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Resumo: Este artigo aborda uma das questfes mais tensas e controversas da educacdo nos chamados
tempos p6s-modernos: existe subjetividade ativa? H& o que se denomina por sujeito? Ou a subjetividade
é definida de fora para dentro, como querem os determinismos, sejam eles de carater materialista,
socioldgico ou linguistico? Esta questdo perdura ha mais de trezentos anos, e ndo parece estar perto do
fim. E evidente que este artigo ndo pretende resolver o problema. Sua intencéo é bem outra: inspirar
acOes sociais baseadas na crenga em subjetividades atuantes e combativas. Assim, abre-se mais uma
possibilidade para a teoria instrumentalizar os movimentos sociais, 0 que deveria ser uma de suas
principais fun¢cbes em um mundo onde milhGes de pessoas lutam para se manter vivas, coisa bem
distinta de um digno viver.
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IN THE SUBJECTIVITY FIELD

Abstract: This article makes a discussion about one of the most tenses and controversy questions in the
called post-modern times: there is an active subjectivity? Or the subjectivity is determined by a
movement of the outside to the inside (of the person), like want the determinist aproach, like the
materialist, sociological or linguistic trend? This question subsist by three hundred years, and is not
near of this end. This article don’t aim to solve this problem. Your goal is other: to motivate social
actions supported in the belief in the active and combative subjectivity. In this manner, we can open one
possibility to the theory to equip the social movements. This would have be one of the most important
functions of the theory, in a world where millions of persons figth to survive, whot is diferent of a life
with dignity.
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Sera que se deve chamar a este humanismo que fala contra todo humanismo conhecido, mas que
ao mesmo tempo, de maneira alguma, se arvora em intérprete do inumano, ainda de
“humanismo”? E isto apenas para talvez participar no uso da expressdo, acompanhar as
correntes dominantes que se afogam no subjetivismo metafisico e que estdo afundadas no
esquecimento do ser? Ou sera tarefa do pensamento tentar, através de uma aberta oposicao
contra 0 “humanismo”’, um novo impulso que poderia suscitar uma ateng¢do para a humanidade
do ser humano e sua fundamentacéo?

Martin Heidegger

A complexidade dos processos emancipatorios em educacao

Aquilo que chamamos humanismo € na verdade um imenso oceano. Este termo inclui
desde as filosofias iluministas com tendéncia idealista e metafisica do século XVIII até os discursos
liberais-individualistas contemporéneos, passando pelo cristianismo moderno e por abordagens
combativas e contestatorias & ordem vigente.

Aqui neste artigo eu vou me inspirar exatamente nestas Gltimas para analisar a questdo
da subjetividade, e tentar demonstrar como elas superam a visdo metafisica dos fundamentos que
Ihes deram origem. Estas abordagens do humanismo militante se caracterizam por contextualizar a
emergéncia do sujeito e explicar como funciona esta subjetividade transacional, e é por isto que elas
permitem vislumbrar uma liberdade relativa e situada, e ndo absoluta.

Assim, autonomia e determinacdo sdo explicadas atuando em conjunto, em diferentes
graus e modos de interrelacdo, em uma situacdo que é sempre complexa, exigindo-nos uma grande
complexidade e amplitude para capta-la. O instrumento (a consciéncia) precisa ser complexo para
captar a complexidade da situacao que investiga. Mas é precisamente esta atitude complexa que nos
permite evitar as saidas reducionistas para tdo dificil problema, e por outro lado, evitar também o
escape metafisico, que nos permite afirmar praticamente qualquer coisa, mesmo sem compromisso
com a experiéncia primaria, desde que se tenha uma seqliéncia légica e uma coeréncia interna.

O humanismo combativo e engajado ao qual eu me referi acima como fonte de
inspiracdo deste texto € integrado por muitos autores, de teorias diferentes, ao longo de todo o
século XX. Aqui eu vou utilizar o pensamento pragmatista do filésofo norte-americano John
Dewey; ideias de Sartre e Merleau-Ponty, da fenomenologia existencial francesa; e contribuicdes do
psicolégo humanista Carl Rogers. Mas afinal o que defende este humanismo militante com respeito
a subjetividade? Que conseqliéncias podemos produzir para a questdo de uma educagdo
emancipatoria?

O mais importante representante da pedagogia humanista na sua vertente norte-
americana, o filésofo e ativista social John Dewey, nos alerta para a complexidade dos temas
tratados pela pedagogia, especialmente aquela voltada para a radicalizacdo democratica. A
educacdo emancipatéria € tema por demais complexo e conflitivo. Seus conceitos nascem de

elementos em conflito, em um problema real e legitimo, ndo resultante, portanto, apenas de um



mero jogo de idéias. Tal problema é verdadeiro justamente porque os elementos que o compdem
ndo podem chegar a uma conciliagdo, ele encerra situagdes contraditorias.

A solucgéo, compreendida como a compreensdo do problema e suas causas, envolve uma
reconstrucdo do problema, uma percepc¢do sob diversos angulos, diferentes do original. Como isto
significa um arduo trabalho intelectual, é freqliente nas teorias a tendéncia a optar por um dos
aspectos do problema, eliminando os demais, e elegendo-o como solugdo exclusiva, ao invés de
considera-lo como um dos fatores do problema (DEWEY, 1980a).

Outra dificuldade na abordagem intelectual dos problemas em educacdo, muito comum
e que também compromete uma compreensdo mais profunda, é a tendéncia a considerar 0s
problemas em termos extremos, dividindo um fenémeno em dois pdlos opostos, entre 0s quais nao
se reconhecem possibilidades intermediarias. A tal atitude Dewey denomina filosofia do “isto-ou-
aquilo”. Um claro exemplo desta atitude é a tendéncia, que tem marcado toda a teoria da educacéo,
a se considerar a experiéncia educativa como um processo de fora para dentro, que implica vencer
inclinacBes naturais do educando, substituindo-as por habitos externos; ou, no extremo contrério,
consideré-la desenvolvimento de dentro para fora, consistindo basicamente em realizar uma
esséncia inata (DEWEY, 1979b).

Gracas a esta compreensdo complexa e problematica, Dewey foi acusado de moderado e
liberal, uma vez que suas idéias ndo teriam radicalidade, permanecendo em um compromisso entre
0 conservadorismo e a inovacdo. Contudo, se examinarmos cuidadosamente, tal critica ndo se
mantém. Primeiro porque considerar um problema em ciéncias humanas em sua integralidade e
complexidade, evitando simplificacbes, € o caminho que promete melhores chances para sua
solucdo. Segundo, porque as andlises de Dewey sobre os problemas da educacdo escolar no
capitalismo norte-americano séo radicais, tanto no exame dos problemas como nas conclusdes
praticas, algumas das quais experimentadas na préatica pelo proprio autor e seus colaboradores, na
escola experimental da universidade de Chicago, entre 1896 e 1903.

Uma terceira caracteristica da forma como Dewey pensa 0s objetos das ciéncias
humanas, fundamental para compreendermos a questdo da subjetividade, é a sua tendéncia a

contextualizar estes objetos ou eventos:
Principio a discussdo introduzindo e explanando a forga denotativa da palavra
situacdo. Sua significagdo poderd ser talvez melhor indicada por meio de um
enunciado negativo preliminar. O que ¢ designado pela palavra “situacdo” ndo ¢
um objeto ou evento singular, ou um conjunto de objetos e de eventos. Pois nds
jamais experienciamos nem formamos juizos acerca de objetos e de eventos
isoladamente, mas apenas em conexdao com um todo contextual. Este ultimo é que

¢ chamado uma “situacao”.



(DEWEY, 1980e, p. 58).

Dewey alerta que a filosofia moderna se ligou ao problema da existéncia enquanto
determinada perceptual e conceitualmente. Tal andlise focal tem provocado confusdo e fal4cia,
devido a diferenca entre um objeto e uma situacdo, alids, devido a falta de distin¢do entre o objeto e
a situacdo. Semelhante problema tem ocorrido na psicologia. Com freqliéncia a psicologia toma um
objeto ou um evento singular como seu objeto de anélise, por exemplo, a percep¢do humana.

Contudo, na experiéncia real, jamais ha tal objeto ou evento singular. Um objeto ou
evento é sempre uma parte, fase ou aspecto especial de um mundo circundante experienciado, ou
seja, de uma situacdo. O objeto singular se destaca devido a sua posicdo focal e decisiva em um
momento especifico, na determinacdo de algum problema de uso ou gozo que o complexo total de
circunstancias apresenta. Mas ha sempre um campo no qual ocorre a observacdo deste ou daquele
objeto, campo este que uma vez excluido da observacao, torna incompreensivel o objeto ou evento
(DEWEY, 1980e).

Uma aplicacdo destes principios da relatividade, complexidade e contextualizacéo,
presentes no pensamento deweyano, € visivel na concepcdo de sujeito e na subsequentes analises
sobre as préaticas escolares feitas pelo autor. Em Experiéncia e educacdo, publicado em 1938,
Dewey alerta para o perigo de pensarmos que, apenas praticando o contrario do que defende a
educacdo conservadora, estaremos resolvendo os problemas de uma educacdo democratica. Este foi
um desvio bastante freqiente nas escolas novas, desde o século XIX. Além de desconsiderar
importantes questdes da formacdo humana através das praticas educativas, esta atitude acaba por
reforcar o conservadorismo, ao mostrar a fragilidade das alternativas (MOGILKA, 2003a).

Estes principios aqui analisados nos permitem construir uma concepcao de sujeito que
procura superar a dicotomia entre externo e interno, mente e objeto, sujeito e mundo: o sujeito esta
no mundo, se relaciona com ele todo o tempo. O meio social e natural influencia o sujeito
continuamente, dialoga com ele: ele ndo poderia existir sem este meio. Isto ndo significa, contudo,
que o sujeito seja determinado pelo meio, seja um produto de suas condigdes sociais e historicas.
Ao contrario, ele também é capaz de modificar 0 meio, através da sua acdo. Onde ha vida, ha
atividade, e para que a vida continue € necessario que esta atividade seja adaptada ao meio. Esta
adaptacdo, contudo, ndo é entendida aqui como simples ajustamento, moldagem do organismo ao
meio.

Ao contrario, tal processo de adaptacdo € entendido no sentido ativo de dominio dos
recursos, por parte do organismo, para a sua sobrevivéncia e realizacdo. Logo, o organismo nao
permanece passivo e inerte a espera de alguma coisa que o impressione de fora para dentro. Ele age
sobre 0 meio de acordo com sua prépria estrutura, simples ou complexa. Em conseqiiéncia disto, as

mudancas produzidas no meio reagem sobre organismo e suas atividades, e ele sofre as



conseqiéncias das suas proprias acoes (DEWEY, 1958; 1979a). Por isto, esta concepgao de sujeito
é interacionista:
Quando se diz que uma pessoa vive em uma série de situagdes, o sentido da palavra
em é diferente do seu sentido quando dizemos que o dinheiro estd em um cofre, ou
a tinta em uma lata. Significa, repetimos, que ha interacdo entre o individuo,
objetos e outras pessoas. Os conceitos de situacdo e interacdo sdo inseparaveis um
do outro. Uma experiéncia é o que é, porque uma transacdo esta ocorrendo entre o
individuo e o seu meio (...) O meio ou ambiente é formado pelas condicdes,
quaisquer gue sejam, em interacdo com as necessidades, desejos, propoésitos e
aptiddes pessoais de criar a experiéncia em curso. Mesmo quando a pessoa imagina
castelos no ar, esta em interacdo com os objetos que sua fantasia constroi.
(DEWEY, 1979b, p. 36-37).

Em interacdo constante com o meio ambiente e com a sociedade, é através desta
interac@o que o sujeito se forma. Eu penso que a pessoa necessita do meio para sua formacdo, pois
ela ndo tem todas as chaves de sua constituicdo. Mas, simultaneamente, ela ndo € uma tabula rasa,
um conjunto de estruturas organicas e neuroldgicas sobre as quais a cultura e a relacdo social védo
trabalhar para "produzir” o sujeito. No caso da crianga pequena, por exemplo: ela € um organismo
incompleto, porém pleno de possibilidades: ja possui tendéncias, interesses e capacidades.
Contudo, muitas de suas capacidades e faculdades inatas ndo estio estruturadas. E através da
prépria atividade, da cultura e da relacdo social que é possivel a crianca estruturar aquilo que ela ja
traz, e que demanda expansao.

Embora sensivel aos estimulos do meio e respondendo a eles, o sujeito ndo é um
simples ser reativo, regido pelo mecanismo de estimulo-resposta e pelos processos de
condicionamento. Isto se da porque os estimulos do meio sao interpretados por ele, a partir de suas
experiéncias prévias e sistemas de referéncia, e € a partir desta interpretacdo que se torna
compreensivel o comportamento. E, portanto, nestas trocas e interagdes continuas que se daria a
experiéncia humana, a aprendizagem e o desenvolvimento, nunca imune ao meio, nunca
determinado completamente por ele. Esta compreensao de sujeito ndo resvala para o subjetivismo,
mesmo valorizando a consciéncia, pois sempre leva em considerag¢do que a autonomia do sujeito é
relativa, esta sempre em conexdo com fatores que a afetam, como o ambiente, a presséo social, as
experiéncias passadas. Carl Rogers, psicologo muito influenciado pelo pensamento de John Dewey
e pela fenomenologia, expressa posicdo semelhante:

N&o h& davida de que a nossa heranca genética estabelece limites para o
desenvolvimento do individuo. Esses limites tém elasticidade maior do que
supunhamos, mas existem. Para mim, ndo ha ddvida de que somos muito moldados

pelo que nos acontece na infancia, na nossa vida de familia, e no nosso contato



com a sociedade. Mas é fato também que, no momento presente, a propria pessoa é
capaz de compreender os fatores que contribuiram para ela ser o que €, e escolher o
seu préprio futuro. (...) Acho que quando a pessoa se torna consciente desses varios
fatores da sua formacao, ela pode escolher de maneira realista e sensata a maneira
de viver e de transcender as circunstancias do passado. Ha varias maneiras de tratar
a questdo filosoficamente. N&o acredito em livre-arbitrio no sentido de que a
pessoa € livre para fazer qualquer coisa. Mas negar a realidade da escolha, como
fazem os behavioristas, é totalmente quimérico. (...) Quando a pessoa confia
verdadeiramente em si mesma, no que é, e no que é capaz de fazer, passa a utilizar
0 seu passado, seus condicionamentos e a base biol6gica do seu ser, de modo mais
construtivo.

(ROGERS, em EVANS, 1979, p. 94)

Esta forma de entender a relacéo sujeito-meio encontra respaldo em outras teorias, fora
do que podemaos definir rigorosamente como pedagogia humanista. Por exemplo, na fenomenologia
existencial, a discussdo sobre o desenvolvimento humano supGe 0 sujeito como um ser ativo e
reativo simultaneamente. Contudo, suas reacdes nao dependem unicamente de fenémenos
exteriores. Mesmo que admitissemos que apenas 0s estimulos exteriores provocam resposta, ainda
assim o organismo nao € passivo. A resposta depende ndo apenas da intensidade e do tipo de
estimulo, mas também da atitude do organismo a seu respeito, pois ele seleciona os elementos
operantes do meio que o cerca.

Além disto, mesmo em organismos extremamente simples percebemos como as suas
modifica¢bes tém também causas enddgenas, anteriores a influéncia do meio. Nao ha adaptacdo de
um organismo passivo a um meio ativo, mas uma pré-adaptacdo ativa: o organismo tende a se
estabilizar em um meio apropriado para desenvolver as suas possibilidades (MERLEAU-PONTY,
1990). Por exemplo, um organismo extremamente simples como uma ameba ou um protozoario se
move no meio ambiente, em busca de locais onde a temperatura ou a salinidade sejam adequadas
a0 seu crescimento e sobrevivéncia. Mesmo que 0s parametros aceitaveis para o0 organismo variem

com as condi¢Ges ambientais, eles variam dentro de uma certa faixa de tolerancia do organismo,

® Aqui se torna visivel como o conceito de sujeito de Carl Rogers ndo é subjetivista, nem td0 pouco isola a sua
compreensdo das influéncias sociais. No ambito das questdes microssociais Rogers realiza uma analitica do sujeito
extremamente interessante e critica, aproveitada por autores que trabalham no campo da psicologia da aprendizagem,
como Solé (1996) ou da psicossociologia, como Lobrot (1974). Os problemas da psicologia social rogeriana, na minha
percepcdo, surgem da falta de uma sélida articulagdo micro-macrossocial, devido a uma opgdo pessoal e explicita do
autor: “Antes de prosseguir preciso esclarecer o que entendo pela palavra “politica”. Ndo estou em absoluto, pensando
em partidos politicos ou organizagdes governamentais (...) Neste sentido atual, creio que a palavra “politica” se refere
ao poder ou controle nos relacionamentos interpessoais € a luta das pessoas para conseguir este poder - ou para
renunciar a ele. (ROGERS, 1983, p. 92). O pensamento politico de Dewey ndo possui este limite, como foi
demonstrado em outro estudo (MOGILKA, 2003a).



que nao ¢ ditada pelo meio, mas pela genética. Se esta adaptacdo ativa ocorre em organismos téo

simples, como ndo serd em organismos tdo complexos como o ser humano?

Liberdade e necessidade

A concepcdo de sujeito da fenomenologia existencial estd bem proxima aquela
defendida pela pedagogia humanista, exposta nas paginas anteriores. Discutindo a partir da
concepcdo cartesiana de sujeito, e simultaneamente tentando superé-la, autores como Maurice
Merleau-Ponty nos mostram que para eles este sujeito

Ja ndo € apenas o0 sujeito epistemoldgico, mas o sujeito humano que, por uma
dialética continua, pensa segundo sua situacdo, forma suas categorias no contato
com a experiéncia e modifica tal situacdo e tal experiéncia pelo sentido que
encontra para elas. Em particular, esse sujeito ja ndo esta sozinho, ja ndo é mais a
consciéncia em geral ou o puro ser para si - estd no meio de outras consciéncias
igualmente situadas, é para o outro e por isso sofre uma objetivacéo, tornando-se
sujeito genérico. Pela primeira vez desde Hegel, a filosofia militante ndo reflete
sobre a subjetividade, mas sobre a intersubjetividade. A subjetividade
transcendental, diz Husserl, € intersubjetividade. O homem néo aparece mais como
um produto do meio ou como um legislador absoluto, mas como produtor-produto,
como lugar onde a necessidade pode virar liberdade concreta.
(MERLEAU-PONTY, 19803, p. 80)

Embora ndo se defina explicitamente como interacionista, preferindo o conceito
dialético, Merleau-Ponty mergulha em uma reflexao sobre a subjetividade que é muito proxima de
Dewey e Rogers. O fildsofo francés mostra, assim como Dewey (1958), que ndo havera saida para
entendermos a questdo da liberdade relativa do ator social enquanto ndo superarmos os dualismos
caracteristicos do pensamento moderno, especialmente a dicotomia sujeito-objeto. Este pensamento
racionalista tem dificuldade em elaborar um conceito de autonomia que seja relativa e situada, por
oscilar entre posicOes extremas, ora buscando uma liberdade plena, ora negando a sua possibilidade
e caindo no determinismo.

Durante a modernidade o pensamento objetivo, que inclui o sujeito na rede de
determinismos, se opds a reflexdo idealista, que faz o determinismo repousar na atividade
constituinte do sujeito. Nos dois casos se estd na abstracdo, porque se permanece na alternativa
entre 0 sujeito e o0 objeto, pensados separadamente (MERLEAU-PONTY, 1996). Isto s6 é possivel
porque estas analises se desenvolvem de forma autdbnoma em relagdo ao fenbmeno que investigam,
ou como diria Dewey, elas se ddo fora da experiéncia. Ndo conseguimos, desta maneira, entender o
sujeito como vivendo na liberdade e na limitacdo, simultaneamente. Segundo este pensamento

moderno,



Para que algo pudesse determinar-me do exterior seria preciso que eu fosse uma
coisa. Minha liberdade e minha universalidade ndo podem admitir eclipse. E
inconcebivel que eu seja livre em algumas de minhas agdes e determinado em
outras: 0 que seria esta liberdade ociosa que deixa os determinismos funcionarem?
Se se supde que ela se abole quando néo age, de onde ela renasceria? Se, por uma
circunstancia improvavel, eu tivesse podido fazer-me coisa, como em seguida eu
tornaria a fazer-me consciéncia? Se, por uma Unica vez, sou livre, é porque néo
faco parte das coisas, e é preciso que eu 0 seja sem cessar.

(MERLEAU-PONTY, 1996, p. 582).

E preciso, portanto, rever no apenas o conceito de liberdade e determinismo, mas
primeiramente a forma como nos aproximamos intelectualmente destes fendmenos, de tal maneira
que possamos superar o dualismo que dificulta uma abordagem interacionista. Buscando
compreender a liberdade na condi¢bes concretas de vida, atitude fundamental na investigacao
fenomenoldgica, percebemos que este sujeito nasce a0 mesmo tempo do mundo e no mundo. O
mundo social ja estd constituido, mas ele nunca esta completamente constituido. Somos solicitados
por ele, mas também podemos explorar uma infinidade de possiveis, ele esta pleno de espacos que
precisam ser estruturados para tornar possivel a vida humana. Nunca ha determinismo total e nunca
ha escolha absoluta, nunca somos coisa e nunca somos consciéncia pura (MERLEAU-PONTY,
1996).

Mesmo ao tomarmos uma decisdo de forma autdbnoma, somos conduzidos pelo
encadeamento de acBes que ela gera, e que jamais poderiamos prever inicialmente. Nossa decisdo
pessoal nos engaja no mundo social exterior ao Nnosso eu, estamos misturados ao mundo e ao outros
em uma confusdo inextricavel. Nas trocas interminaveis entre o sujeito que toma uma decisao e a
situacdo onde esta decisdo se converte em praxis, € impossivel delimitar a parte que cabe ao sujeito
e a parte que cabe a situacdo. Concretamente considerada, a liberdade é um encontro do exterior e
do interior. Ela é potencialmente maior quando a situacdo oferece condi¢des que sdo favoraveis a
nossa existéncia; e ela se degrada, sem nunca se anular, a medida que diminui a tolerancia dos
dados corporais e institucionais de nossa vida (MERLEAU-PONTY, 1996).

Nesta compreensdo do sujeito, ndo ha uma dicotomia entre o ator social e a grande
estrutura. A tentativa de superar as oposi¢des rigidas entre individuo e sociedade constitui um
importante intencdo da fenomenologia, nas suas analises sobre as ciéncias sociais. Merleau-Ponty
(1980b), ao refletir sobre a antropologia e as abordagens etnograficas de pesquisa, destaca como foi
importante a énfase na nogéo de estruturas (sociais e simbolicas), colocada pelo estruturalismo, para
0 entendimento da dindmica social. Contudo, divergindo em parte dos autores estruturalistas,

procura mostrar como as estruturas, embora anteriores a existéncia do sujeito singular e



fundamentais na sua constituicdo, sdo também influenciadas, reinterpretadas e modificadas pelos
proprios individuos e grupos sociais. Nesta perspectiva, seria entdo possivel articular o social, o
institucional e a acdo do ator sem reduzir um ao outro:
O social, como o préprio homem, tem dois po6los ou duas faces: é significante,
pode-se compreendé-lo de dentro, e, a0 mesmo tempo, a inten¢do pessoal encontra-
se nele generalizada, amortecida, tende para o processo (...) a regulacdo que
circunscreve o individuo ndo o suprime. Ndo ha mais que escolher entre o
individual e o coletivo. (...) Concebendo o social como simbolismo, conseguimos
encontrar 0 meio para respeitar a realidade do individuo, a do social e a variedade
das culturas sem torné-las impermeaveis umas as outras. O maior interesse desta
nova investigagdo consiste em substituir as antinomias por relagdes de
complementaridade.
(MERLEAU-PONTY, 1980b, p. 193-195)

Logo, as estruturas e as instituicdes ndo se realizam de forma soberana e imune a acéao
dos atores, elas nao estdo acima ou “fora” da sociedade, ndo se impdem externa e imperativamente
sobre os sujeitos individuais e coletivos. Elas sdo as formas organizadas de vida social, apropriadas
pelos atores para dar sentido as suas experiéncias e para conseguirem sobreviver. Elas estdo fora e
dentro da pessoa, a0 mesmo tempo. Por isto, as relagdes sociais e as agdes dos atores ndo séo um
efeito da sociedade, mas a propria sociedade em ato (MERLEAU-PONTY, 1980b).

Merleau-Ponty defende, metodologicamente, a necessidade de pesquisas empiricas e
etnograficas associadas aos processos investigativos tedricos e dedutivos. Desta forma se obteria a
condicdo de estabelecer o dialogo interminavel entre o macro e o microssocial, o geral e o singular,
que é tdo defendido por este autor.” E a pratica das investigacdes empiricas e etnogréficas, dentro
desta perspectiva de associacdo com as influéncias estruturais,” que permite ao pesquisador em
ciéncias sociais resgatar a dimensdao singular e especifica dos fenémenos e superar perspectivas e
conclusdes excessivamente gerais e dedutivas, que freqlientemente anulam a subjetividade.

Esta forma de ver a relacdo entre o sujeito e a estrutura social aproxima as reflexdes de
Merleau-Ponty as de Sartre, a0 menos na segunda fase do pensamento sartreano. O texto Questdo
de método (1998b) constitui o nicleo metodoldgico da Critica da razdo dialética, publicado por

Sartre na Franga em 1960. Em Quest&o de metodo Sartre tenta elaborar um método de analise capaz

* A dimens&o microssocial, em uma pesquisa cientifica, tem sido definida de duas formas diferentes. Segundo alguns
autores, pesquisa a nivel microssocial é aquela baseada nas interages observadas diretamentes pelo pesquisador; para
outros autores, o nivel microssociolégico se constitui sempre que a investigacao tem o individuo como unidade de base,
independente do método utilizado (COULON, 1995).

> Creio que é justamente a fragilidade na associacdo entre os aspectos singulares descobertos, e aqueles mais gerais e
mediados que também influem no singular, deixando a sua marca, que tem causado dificuldades a algumas pesquisas do
tipo etnografico, estudo de caso e historias de vida, que enfatizam o singular e sdo tdo freqlientes hoje na pesquisa
pedagogica brasileira.



de atingir tanto os aspectos estruturais e amplos que plasmam o processo histérico nas sociedades
atuais quanto os aspectos singulares, decorrentes das a¢6es dos sujeitos, fortemente permeados pela
complexidade e conflito de valores. Trabalhando a partir de uma idéia do soci6logo marxista Henry
Lefebvre, Sartre denomina o método para tal tarefa intelectual como método progressivo-
regressivo.

Trata-se de um método simultaneamente indutivo e dedutivo, que vai do singular para o
geral e vice-versa, interminavelmente. Por isto, ele é capaz de captar as dimensbes gerais e as
especificas da dindmica social, mostrando que entre elas ndo ha um vazio, mas que ambas estdo
incessantemente se interconstituindo. O suporte tedrico utilizado por Sartre para construir tal
método sdo o materialismo dialético, a fenomenologia existencial e a psicanalise. Um dos grandes
projetos de Sartre nesta fase é articular marxismo e existencialismo, tentando mostrar como estas
concepcBes ndo sdo incompativeis, esforco semelhante ao realizado por Merleau-Ponty a mesma
época.

O interessante na proposta metodoldgica de Sartre € que ela permite que se realize a
investigagdo social em vérias direcbes ao mesmo tempo, sem cair em determinismos do estrutural
sobre o subjetivo, o que anularia as possibilidades de emancipacdo e o préprio devir historico. Mas
0 método sartreano também permite a investigacdo nao negligenciar a forca que as estruturas sociais
exercem sobre os atores, evitando o retorno & uma andlise metafisica do sujeito, tomando aqui
metafisico como aquilo que se coloca de forma totalmente transcendente em relacdo a facticidade e
ao contexto social.

O método progressivo-regressivo procura totalizar o singular sem dissolvé-lo no geral.
Desta forma, pode-se perceber o especifico em sua originalidade e simultaneamente identifica-lo
como produto de estruturas que Ihe sdo anteriores, as quais ele ndo é imune, nem na sua génese,
nem na sua atualidade:

Para o intelectual afeito ao método dialético, os homens, suas objetivacdes e seus
trabalhos, as relagdes humanas, enfim, sdo o que ha de mais concreto; pois uma
primeira abordagem recoloca-os sem dificuldade em seu nivel e descobre suas
determinagdes gerais (...) todo fato novo (homem, acdo, obra) aparece como ja
situado na sua generalidade; o progresso consiste em esclarecer as estruturas mais
profundas pela originalidade do fato considerado, para poder determinar em
compensacdo esta originalidade, pelas estruturas fundamentais. Ha& um duplo
movimento.

(SARTRE, 1978b, p. 133).

Assim podemos restabelecer em nossa atividade compreensiva aquilo que ja esta

acontecendo na vida social: o interminavel didlogo micro-macrossocial. Superamos o seu mistério,



0 que é muito dificil em uma metodologia estruturalista ou materialista dogmatica (devido a
dissolugédo do singular no geral) ou positivista (devido ao isolamento do singular em relagdo ao
geral, o que dificulta a totalizagdo).

Ao restabelecer este dialogo o método sartreano considera que ha uma dialética entre o
subjetivo e o0 objetivo. Ou seja, a teoria do sujeito que fundamenta este humanismo destaca que na
vida social ocorre simultaneamente a “interioriza¢do do exterior” e a “exterioriza¢do do interior”.
Sartre explica: para que uma nova situacdo objetiva possa ser criada, ela precisa antes ser vivida
como realidade subjetiva pelo ator social. Esta superacdo subjetiva da objetividade em direcdo a
uma nova objetividade € o que o autor denomina projeto. Desta forma, o subjetivo se constitui em
um momento necessario do processo objetivo: so assim € possivel a préxis.

Para Sartre, as referéncias da acdo humana séo as experiéncias vividas, subjetivadas e
interiorizadas, de forma alienada ou ndo. Ou seja: 0 sujeito vive a objetividade subjetivamente
(Dewey diria: o sujeito vive o mundo experienciado, ndo um mundo “em si”, objetivo e impassivel,
igualmente percebido por todos). As condi¢gbes materiais que afetam t&o fortemente a vida dos
atores ndo levam a novas agdes, se ndo forem vividas na particularidade de situagOes particulares.
Como exemplo, Sartre cita que a diminui¢do do poder aquisitivo dos salarios (fator objetivo) sé
provoca acdes reivindicatorias por parte dos trabalhadores (praxis) porque estes sentem
corporalmente os efeitos das caréncias provocadas por esta diminuicao, isto é, porque eles sentem o
objetivo subjetivamente.

Esta subjetividade, ou vivéncia pessoal do objetivo, se for conscientizada e
transformada em projeto pelo sujeito, € que torna possivel a praxis, capaz de gerar uma nova
situacdo objetiva. Somente a partir do projeto como ponte subjetiva entre duas situagdes objetivas
diferentes é que se pode compreender o devir histérico. Neste caso, o sujeito ndo é entendido como
um simples emissor de respostas determinadas pelas suas condi¢es sociais e materiais, pois neste
caso todas as mudancas possiveis seriam aquelas resultantes de modificacbes externas. A
subjetividade deixaria de ter um papel importante nos resultados da acéo.

Eu acho esta reflexdo fundamental para o nosso trabalho com movimentos sociais, pois,
conforme tenho acompanhado na minha experiéncia, os elementos subjetivos sdo um dos principais
fatores que sustentam tanto a constituicdo destes movimentos como a sua permanéncia no tempo. A
identificacdo afetiva entre as pessoas que compdem 0 movimento, assim como algum tipo de utopia
(projeto) ou pelo menos alguma meta desejada mas ainda ndo realizada, frequentemente estdo
presentes e ajudam o grupo a prosseguir na luta mesmo em condigOes sociais que ndo parecem
prometer vitorias a curto prazo. A imaginagdo criadora, a capacidade de manter presente o projeto

na consciéncia e a identificacdo afetiva na convivéncia fornecem sopro e félego a uma iniciativa de
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luta coletiva em um contexto que, se analisado exclusivamente do ponto de vista objetivo, nao
permitiria progndstico favoravel.

Assim, as condicdes objetivas de vida delimitam as possibilidades do sujeito, mas ndo
as determinam. Contudo, Sartre, assim como Merleau-Ponty e Dewey, ndo se descuida da forca que
as estruturas exercem continuamente sobre os sujeitos individuais e coletivos. Se estes sujeitos sao
potencialmente capazes de modificar as condi¢bes que estruturam as suas vidas, eles nunca séo
auto-suficientes em relagdo as mesmas. Isto est bem colocado nas palavras do proprio Sartre:

A superacdo (das condicBes objetivas) s6 é concebivel como uma relagdo do
existente com seus possiveis. Alias, dizer de um homem o que ele “é” é dizer ao
mesmo tempo o que ele pode, e reciprocamente: as condi¢fes materiais de sua
existéncia circunscrevem o campo de suas possibilidades (...) é superando o dado
em dire¢do ao campo dos possiveis e realizando uma possibilidade entre todas que
o individuo se objetiva e contribui para fazer a historia.

(SARTRE, 1978b, p. 153).

Esta nocdo de sujeito situado mas ndo-determinado é realizado a partir de uma critica e
simultaneamente um resgate do materialismo dialético, associado, no pensamento sartreano, com a
fenomenologia e o existencialismo:

Se se quiser dar toda a sua complexidade ao pensamento marxista seria preciso
dizer que o homem, em periodo de exploracéo, € ao mesmo tempo o produto do
seu proprio produto e um agente histérico que ndo pode, em caso algum, passar por
um produto. Tal contradicdo ndo é cristalizada, é preciso apreendé-la no
movimento mesmo da praxis; entdo, ela esclarecera a frase de Engels: os homens
fazem a sua histdria sobre as condi¢des reais anteriores (entre 0s quais devem se
contar os caracteres adquiridos, as deformacdes impostas pelo modo de trabalho e
de vida, a alienacao, etc.), mas sdo eles que a fazem, e ndo as condicGes anteriores:
caso contrério, eles seriam o simples veiculo de forcas inumanas que regeriam,
através deles, o mundo social. Certamente, estas condi¢fes existem e sdo elas,
apenas elas, que podem fornecer uma direcdo e uma realidade material as
mudancas que se preparam; mas O movimento da praxis humana supera-as
conservando-as.

(SARTRE, 1978b, p. 150).

Apesar das pessoas muitas vezes estarem reificadas no capitalismo, elas ndo sao coisas,
da mesma forma como os objetos 0 s&o:

Assim, a alienacdo pode modificar os resultados da acdo, mas ndo a sua realidade
profunda. Recusamos confundir o homem alienado com uma coisa, e alienagdo
com as leis fisicas que regem os condicionamentos de exterioridade. Afirmamos a

especificidade do ato humano, que atravessa 0 meio social, conservando-lhe as
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determinagdes e que transforma o mundo sobre a base de condi¢bes dadas. Para
no6s, o homem caracteriza-se antes de tudo pela superagdo de uma situacéo, pelo
que ele chega a fazer daquilo que se fez dele, mesmo que ele ndo se reconheca

jamais em sua objetivacéo.
(SARTRE, 1978b, p. 151-152).
A possibilidade do individuo converter-se em sujeito histérico, na praxis humana
interpessoal e mediada pela cultura, sempre foi problematica e contraditéria no pensamento de
Marx e Engels. Ao mesmo tempo que estes autores tentam afirmar a importancia do ser humano
como agente histérico, comprometem esta possibilidade através do conceito determinista de
condicionamento: Os homens fazem, eles préprios, a sua histéria, mas num meio dado que 0s
condiciona (ENGELS, citado por SARTRE,1978b: 149). A resisténcia destes autores em admitir
uma certa liberdade e autonomia do ator social estd relacionada as limitacbes do conceito
materialista de determinacdo em Gltima instancia, além das caracteristicas do contexto no qual estes

autores viveram.

No século XIX, o grande combate das teorias emergentes - como 0 materialismo
dialético e o existencialismo kierkegaardiano - se dava contra o idealismo alemao, que priorizava a
consciéncia e definia um sujeito emancipado pelo saber. Este combate produziu o positivo efeito de
superacao de algumas teses deste idealismo de origem iluminista, mas também resultou em alguns
reducionismos, como a hipervalorizagdo dos aspectos materiais sobre a consciéncia (Marx) ou da
dimenséo interior, subjetiva e individual (Kierkegaard), compreensiveis naquele contexto historico,
mas que preservados hoje comprometem o desenvolvimento do pensamento critico e as acdes

associadas.

Subijetividade e educacdo emancipatoria

Se nas paginas anteriores ha alguma coeréncia, podemos reservar a subjetividade uma
certa autonomia, uma capacidade de influir na mudanca social, especialmente quando associada a
outras lutas sociais. Mas se a subjetividade tem algum grau de autonomia em relacdo as estruturas
econdmicas e politicas, precisamos reconhecer autonomia semelhante para a educacdo. Pois a
subjetividade €, junto com outros fatores, causa e efeito da educacdo: causa, porque ela é realizada
por pessoas; efeito, porque a subjetividade tem na educacdo um dos seus mais fortes fatores de
producao.

Isto nos leva a uma concluséo interessante: sdo as subjetividades que desenvolveram
uma certa autonomia em relacdo ao instituido que conseguem estruturar processos mais autbnomos
de formagio. Um grupo de pessoas que diz: “E impossivel mudar as coisas”, dificilmente ira educar

de maneira alternativa aos padrdes estabelecidos. Por outro lado, estas subjetividades mais

12



autdbnomas provavelmente puderam desfrutar, em algum momento de sua formacéo, de processos
educativos com uma certa autonomia, de tal forma que esta relacdo constitui uma dialética
interminavel.

Conseguir definir a autonomia do sujeito, mesmo que relativa, € uma das tarefas
intelectuais mais dificeis. Contudo, o conceito, a crenca ou pelo menos a esperanca em algum grau
de autonomia das pessoas nas sociedades modernas constitui uma pedra fundamental nesta
construgdo que sdo 0os modelos democréaticos de educacdo (a ndo ser que consideremos que estes
modelos sdo uma engenharia da subjetividade, que poderia moldar pessoas para serem livres; mas
como aquele que foi feito para ser livre pode ser livre? Isto € uma contradicdo! A liberdade é uma
capacidade do sujeito, um motor vital, ndo uma doacdo dos processos formativos. Estes s6 podem
ajudar a pessoa a lidar com a sua liberdade na relagdo com o social, e aprender como ndo se
submeter aquilo que considera injusto).

Um fato que dificulta nossa abordagem do problema da subjetividade, penso eu, é a
cisdo profunda que marcou as ciéncias humanas ao longo de todo século XX. De um lado, teorias
ou campos cientificos centrados no coletivo, no geral, nas estruturas, na vida material. De outro, a
énfase no singular, no psicoldgico, na vida afetiva, como se estes aspectos da vida humana fossem
separados. Por causa desta clivagem, uma boa parte dos estudos cientificos fazem uma escolha entre
0 estrutural e o psicoldgico, que sdo expressdes contemporaneas da ancestral oposi¢do entre o
interior e o exterior.

Desta forma, a discussdo sobre a autonomia resvala ou para o determinismo que a nega
ou para a defesa de um sujeito individual dotado de uma liberdade metafisica, que ndo dialoga e
nem esta circunscrita as suas condi¢Bes sociais de vida. O mesmo século XX, especialmente na sua
segunda metade, viu nascer espléndidas abordagens que tentaram “reunir” as duas faces da
realidade. Entre estas abordagens, eu citaria a fenomenologia existencial, o interacionismo
pragmatista norte-americano, o paradigma do pensamento complexo francés, a psicossociologia, e
no seio do pensamento marxista, a teoria critica ou escola de Frankfurt. Mas estas abordagens
explicativas jamais foram dominantes. Pois € mais facil ver a parte do que o todo, principalmente se
ja vivemos em uma sociedade fragmentada em classes, que nos conduz a perceber focalmente e ndo
amplamente.

E por isto que a autonomia do sujeito s6 pode ser captada por abordagens baseadas na
consciéncia complexa, integral, holistica, pois ela ocorre um situacbes também complexas e
contraditorias. Assim, abandonamos as escolhas e vemos o todo, deixando de fazer eleicbes
artificiais de fatores causais apenas em um campo da realidade. Desta forma nds podemos, por

exemplo, investigar radicalmente as relacbes entre praticas pedagogicas, subjetividade e
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emancipacdo, na perspectiva de uma leitura politica da subjetividade e de uma leitura afetiva da
politica, sem medo de cair em “psicologismo” ou “determinismo”.

Assim nos acercando do fendmeno, podemos compreender a emancipa¢do ndo como um
resultado apenas da atividade racional, do pensamento claro e distinto e do ato de conhecer
precisamente as coisas, que teriam a capacidade de libertar o individuo da serviddo, elevando-o ao
status de sujeito. Por outro lado, podemos reconhecer que a emancipacdo da consciéncia esta
associada com as condi¢Ges materiais e sociais restritivas nas quais a pessoa vive, mas sem tentar
estabelecer uma subordinacdo total da autonomia subjetiva em relacdo a estas condicdes de
existéncia.

Eu penso que é este enfoque que promete melhores condi¢cBes para um conceito
complexo de autonomia. Uma autonomia relativa e situada, onde o ator social é visto como estando
imerso em condi¢Oes sociais e materiais que garantem a sua vida, mas que ndo determinam todas as
suas acOes. Além disto ele também depende de uma cultura para articular-se como humano e
pertencer a uma coletividade - isto é, ele é corporal e simbdlico, mas ndo é abstrato. Suas condigdes,
se o limitam parcialmente, ndo o determinam, ndo definem completamente suas interacGes e
significados: caso contrario, todos integrantes de um grupo social, vivendo em condi¢fes materiais
semelhantes, seriam bastante homogéneos, o que sabemos, ndo ocorre. Como explicar a
singularidade, indeterminacdo e incerteza associadas ao comportamento dos individuos e grupos
sociais, se os entendemos como “sinteses de multiplas determinacdes” ? Como explicar a
pluralidade dentro de um mesmo grupo social?

Assim, a autonomia seria esta capacidade da pessoa pensar, tomar decisfes, agir e
interagir escolhendo dentro do elenco de possibilidades colocadas pela sua sociedade e situagédo
especifica, que geralmente sdo mais amplas do que aquelas admitidas pelas teorias deterministas.
Mais: ela é capaz de criar novas opcdes, a partir das existentes, quando estas ndo satisfazem as suas
necessidades e desejos de sobrevivéncia ou realizacdo. Esta capacidade de criar novas alternativas,
modificando as condi¢cdes sociais existentes, € potencializada quando as pessoas estdo
coletivamente organizadas. Dai a importancia, para 0S processos emancipatorios, dos lagcos
solidarios, da ética e da identificacdo afetiva, que nestes casos, fortalecem a autonomia de grupos
sociais minoritarios (em desvantagem nas relacGes de poder) e as suas possibilidades de interferir na
reestruturacdo do contexto.

A partir desta definicdo, podemos precisar 0 conceito de processos emancipatorios:
seriam aqueles capazes ndo de produzir a autonomia - 0 que negaria a sua esséncia - mas de se
constituirem em experiéncias favoraveis a esta constituicdo. Este € um processo complexo de auto e
inter-constituicao, isto é, ele € ao mesmo tempo autdnomo e interativo, depende do desejo e da acédo

do préprio ator social, mas também ndo pode prescindir da interacdo com outros sujeitos

14



(intersubjetividade) e com os objetos materiais e simbolicos do mundo. Desta forma, o sujeito néo
se constitui sem a presenca do outro e nem no vazio cultural, mas ele também ndo se constitui na
heterodeterminacdo, isto seria uma contradicdo. Dai uma grande dificuldade das pedagogias
politicas quando estdo centradas no curriculo formal e no professor e se propdem, ao mesmo tempo,
a serem emancipatorias (MOGILKA, 2003a).

Este modo complexo de encarar o ser humano, sem desvincular o individual e o social,
tem uma grande tarefa a realizar em educacdo, e na teorizagdo sobre educagédo, pois questdes
“subjetivas”, como o interesse € o prazer, sempre permeiam o ato pedagogico e tem uma forte
conotacao politica. Sem a abordagem destas questfes, dificilmente os discursos e ac¢des criticas na
area pedagogica conseguirdo avancar. Enquanto isto, a subjetividade continuard a ser um campo
fértil para a acdo conservadora, que dificilmente esquece a sua importancia.

Questbes como o prazer e o sentido sdo fundantes em relacdo aos processos de
constituicdo da subjetividade, nos dois sentidos deste conceito: engquanto construcdo do eu, da
individualidade (sentido mais amplo) e enquanto constituicdo do eu autbnomo e ativo (processos
emancipatorios). Devido ao seu carater fundamental, estas questdes precisam ser reabordadas,
ultrapassando uma atitude ingénua ou romantica, mas ultrapassando também os limites dos
discursos criticos que negam a sua importancia.

Estamos muito longe de ja ter resolvido esta problematica, e nas chamadas sociedades
p6s-modernas 0 sujeito ndo tem um grau de autonomia suficiente que dé sustentacdo politica aos
projetos realmente democréaticos de vida social. Este problema resiste a todo o desenvolvimento das
tecnologias da informacdo, pois os efeitos politicos destas dependem de como elas sdo apropriados
socialmente, e com que fins. Tem sido muito rico o debate sobre o possivel impacto emancipatério
das tecnologias da comunicacdo. Contudo, as vezes 0s grupos da area parecem acreditar
excessivamente no poder do conhecimento e da comunicacao para estruturar o eu.

Alguns estudos neste campo inclusive chegam a defender que a comunicacdo e a
aprendizagem via internet sdo tdo revolucionarias que implicariam na constru¢cdo de uma nova
subjetividade, livre dos controles autoritarios sobre o conhecimento elaborado ou cientifico. Tem se
afirmado, inclusive, que o surgimento da comunicacdo via redes seria uma mudanca tdo radical
sobre a subjetividade quanto o surgimento da escrita. Com todo respeito as pessoas que trabalham
nesta area, eu creio que tal comparacdo é exagerada. No maximo, 0 surgimento das novas
tecnologias e seus efeitos sobre a autonomia do sujeito podem ser comparados a invengdo da
imprensa, com Gutemberg em 1450. Mas s0 o futuro mostrard a real dimensao destas mudancas. O

tempo é um sabio conselheiro. Em breve o futuro sera passado.
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