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Sentidos e significados de préaticas
juvenis em um bairro da cidade

de Salvador, Bahia, Brasil

Adriana Miranda Pimentel

O artigo apresenta um estudo etnografico que buscou conhecer os sentidos e signi-
ficados das praticas culturais de jovens em um bairro pobre da cidade de Salvador,
Bahia, Brasil. Partiu-se de um estudo do bairro, sua histéria de ocupagio e urbani-
zagdo, além de aspectos sociodemograficos e culturais dos moradores. Em seguida,
foram realizadas entrevistas com os jovens, bem como registro em didrio de campo
de praticas artistico-culturais, religiosas e politicas desenvolvidas por eles. Essas
préticas operam como “tdticas de resisténcia”: a invisibilidade do jovem no mundo
adulto; as dificuldades de sobrevivéncia e as “tentagoes” e vicissitudes cotidianas.
Essa leitura sobre o lugar e as praticas desenvolvidas pelos sujeitos que dele fazem
parte permite compreendé-los para além das situacoes dificeis caracteristicas dos
bairros pobres das cidades.

PALAVRAS-CHAVE: jovens, bairro, préticas culturais, etnografia, cotidiano, resisténcia.

Meanings and significance of the cultural practices of young people in a
neighbourhood of Salvador, in Bahia, Brazil e This article presents an eth-
nography study the aim of which was to understand the meanings and significance
of the cultural practices of young people in a poor neighbourhood of Salvador, in
Bahia, Brazil. The study began with an analysis of the neighbourhood, looking at
its history of settlement and urbanization, in addition to the socio-demographic
and cultural characteristics of the residents. Following this, the study dealt with the
interviews conducted among young people and the artistic-cultural, religious, and
political practices of these young people, which were recorded in a research diary.
Such practices function as resistance tactics: resistance to the invisibility of the young
person to the adult world, resistance to the difficulty of surviving and resistance to
the ‘temptations’ and vicissitudes of daily life. This interpretation of the place and
the practices developed by the individuals who are part of it allows for an under-
standing of these people which goes beyond the difficult circumstances typical of a
poor city neighbourhood.

KEYWORDS: young people, neighbourhood, cultural practices, ethnography, everyday
life, resistance.
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ESTE ARTIGO E ORIUNDO DE UMA TESE DE DOUTORADO REALIZADA
entre os anos de 2005 e 2009, que buscou compreender os sentidos e signi-
ficados de praticas culturais desenvolvidas por jovens em um bairro pobre da
cidade de Salvador, Bahia, Brasil.! A etnografia incluiu um estudo aprofundado
do bairro, no intuito de conhecer o contexto de vida dos jovens e seus pontos
de vista sobre o lugar, além de reconstruir trajetorias biograficas para compre-
ender de que modo esses aspectos vinculam-se a criagio/invencdo de praticas
localmente situadas. A tematica surge de uma discussao, iniciada em outro
estudo (Pimentel 2001), a respeito do modo como o campo da satde inter-
preta e intervém sobre determinadas situagoes, tais como violéncias, abuso de
bebidas alcodlicas e outras drogas, sexualidade e reproducdo, concebendo-as
como problemas de satde especificos deste grupo e, em geral, sem levar em
conta as condicoes de vida dessas pessoas em areas fortemente precarizadas e
os modos como elas constroem estratégias para lidar com as situagoes que se
apresentam. Nesse sentido, busco outros significados e praticas que se origi-
nam das experiéncias de vida dos jovens dessas areas, pois isto pode ser revela-
dor da realidade e dos modos de existéncia nela possiveis.

Amnogio de préticas aqui empregada estd intimamente relacionada aos espa-
¢os de vida onde elas se realizam. Sao “maneiras de fazer” cotidianas, como
refere De Certeau, que vio sendo disseminadas ao longo do tempo, mas que
nao sao reconhecidas ou validadas nos discursos correntes, em particular pelo
saber cientifico. Sdo formas de resisténcia que se fazem acontecer nas entre-
linhas da histéria, por seres andonimos, através de “taticas silenciosas e sutis”
(De Certeau 2003: 39), clandestinas, que permeiam o que estd estabelecido.
Essas taticas surgem das variadas combinagdes que compdem uma cultura pro-
pria, sdo as formas como os sujeitos fazem uso e consomem determinados bens
culturais, ndo necessariamente dentro do padrdo para os quais foram criados.

Os sujeitos constroem suas trajetérias por meio de praticas cotidianas,
aproveitam ocasides para o seu fazer, reorganizam “estruturas” previamente
dadas e ressignificam modos de levar a vida, ndo propriamente compreendidos
e aceitos pelos detentores de um tipo especifico de saber. Ha algo que ocorre
em espacos nem sempre legitimados, nem sempre criados com uma finalidade
determinada, mas que sdo reaproveitados e assumem novos contornos dados
pelos sujeitos. Nesse sentido, novos saberes sdo produzidos e outras légicas
sao permitidas e compartilhadas. Quando esses espacos sao bairros pobres de
grandes cidades brasileiras, estas praticas ou “maneiras de fazer” tomam novos
sentidos.

I A tese de doutorado foi defendida no Instituto de Satde Coletiva da Universidade Federal da
Bahia (UFBA) e orientada pelo prof. Ordep José Trindade Serra, a quem eu agradeco pelas contribui-
¢oes. Agradego também o financiamento da pesquisa pela Coordenagio de Aperfeicoamento de Pessoal
de Nivel Superior (Capes) e a revisora do texto, lara Morata Martines.
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Ha algum tempo a antropologia urbana se debruca sobre os usos que
diferentes grupos fazem dos espacos da cidade (Magnani 2000, 2005; Magnani
e Souza 2007; Velho 1999; Velho e Kuschnir 2003). Nessa perspectiva, a rua
— simbolo da experiéncia urbana — é campo fértil para compreender praticas
associadas a um modo de vida na cidade (Pais 1993; Pais e Blass 2004; Campos
2009). Espagos como este vao, pouco a pouco, definindo “lugares” (Augé
2004), construidos e re-capturados pelos sujeitos através do uso que fazem
deles e dos sentidos que lhes atribuem, nos quais € possivel a invengio/criagao
de “fazeres” a medida que bens (equipamentos, locais, recursos, relacoes) sao
apropriados e reapropriados. Na perspectiva da antropologia da juventude,
Bucholtz (2002) analisa préticas culturais por meio de significados atribuidos
pelos falantes — no caso, os jovens — nos proprios contextos onde estas prati-
cas se realizam. Estas sdo signos de mudanga e de construgio de identidades,
assim como juventude é também um signo, um shifter, que se cria e renova nas
relacoes produzidas através dessas praticas. Para isto, é preciso que se dé outra
leitura desses fazeres e dos atores que os desenvolvem, leitura esta acrescida do
lugar onde uns e outros estejam situados — a rua, o bairro, a cidade.

Neste artigo, precisamente, discuto como estas praticas operam na interse-
cdo entre vicissitudes e possibilidades oriundas das experiéncias vividas pelos
jovens no bairro de Cosme de Farias. Mais especificamente, analiso de que
maneira estas praticas sao efetuadas como “taticas de resisténcia” as situa-
¢oes que sdo incertas, instaveis, de insucessos, mas que podem também abrir e
ampliar possibilidades.

UMA INCURSAO ETNOGRAFICA

O estudo etnogréfico foi desenvolvido com base em um survey do bairro de
Cosme de Farias em que foram levantados dados sociodemogréficos, fotogra-
fias, material jornalistico e bibliografia que remontam a histéria de ocupagao
e urbanizacdo do bairro, e em um mapeamento das instituicoes, entidades e
lugares nio formalizados que se constituem em espacos de uso dos jovens.
Este cenario foi construido com o propésito de conhecer o bairro em profun-
didade, do ponto de vista dos seus jovens moradores, e propriamente de iden-
tificar “lugares” onde os jovens convivem e de onde partem para a realizagao

2 E importante salientar que em minha pesquisa me detive nas praticas de jovens que tém resul-
tado em espacos de criacio, facilitando o transito e acesso dentro do bairro e na cidade, bem como
ampliando as chances de vida. Com o trabalho de campo e uma maior proximidade com outros jovens
do bairro, me dei conta de que ha outras préticas que, provavelmente, também se configuram como
“taticas de resisténcia”, como o trafico de drogas, por exemplo. Porém, fez-se uma escolha no sentido de
conhecer modos de vida que tém, de algum modo, proporcionado mudangas e transformagoes na vida
dos jovens, assim como no espago onde vivem.
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de préticas especificas. Entre esses lugares, a praga central do bairro e a Radio
Comunitaria foram nucleares neste processo.

A praca é um local privilegiado por ser praticamente o Gnico espago no
bairro com 4rea “livre”, com algumas arvores, e por ser fim de linha dos 6ni-
bus —local de chegada e de partida. A praca tem seu lugar, ndo somente para
os jovens; ela tem uma histéria no bairro. E o marco zero, onde se encon-
tram residéncias mais antigas, os equipamentos de satde e educagio, a igreja
de Santo Antonio, e onde se concentra o comércio local. Em todos os hora-
rios do dia ou da noite, ha pessoas circulando, telefonando, consumindo algo,
“batendo papo”, ou simplesmente esperando o tempo passar. Ali também estao
os jovens. Em alguns horarios, a presenca deles é mais numerosa em virtude
das duas principais escolas e do intenso comércio e servicos ali localizados.
Encontram-se também grupos, como os do “baba” (futebol), de skatistas, de
capoeira ou violdo. O lugar serve, ainda, para cortar cabelo, fazer as unhas,
ouvir muasica, paquerar, fazer um lanche, vender drogas, além de outras ativi-
dades, que se modificam a depender do turno ou dia da semana.

Quanto a radio, ¢ espaco de transito, de convivéncia, de informagao e de
muita circulacdo de jovens. Ela surge por iniciativa de um locutor que, ha
aproximadamente oito anos, mantém o espago e o abre para que jovens divul-
guem seus trabalhos e utilizem o equipamento para a realizagido de programas
e atividades diversas. E um “lugar” e neste estudo assume particularmente esse
papel, porque foi através dela que o mundo dos jovens que acompanhei se
revelou para mim.

A medida que me aproximava deste cendrio, dava-me conta desses “lugares”
e de jovens que assumiam o bairro como deles e operavam préticas circunscri-
tas a esta realidade. Passei, entdo, a acompanha-los mais de perto, realizando
entrevistas em profundidade, gravadas e posteriormente transcritas, obser-
vando atuagdes — ou “praticas”, como preferi denomina-las — registradas em
didrio de campo, assim como materiais elaborados pelos jovens, como letras de
musicas, jornais e escritos. Este material textual foi organizado e categorizado
mediante o software NVivo versido 2.0; posteriormente, procedeu-se a analise
de narrativa orientada pela perspectiva fenomenolégica hermenéutica (Ricoeur
1994, 2000). A andlise de narrativa nesta perspectiva coloca o foco nos sujeitos
da acdo, onde essa se desenvolve e em como ela é significada por esses sujeitos.
Ricoeur (1994) prefere o uso da expressdo “trama conceitual” aos termos agao
ou prética. Para ele, a agdo pode ser compreendida como algo determinado por
uma motivacao qualquer. Observa que existem circunstancias em torno dessas
acoes que sio negligenciadas, normalmente, e sdo exatamente elas que vao defi-
nir significados dos fazeres. Com isto, pensar em “trama conceitual”, ou seja,
no conjunto destes atores envolvidos ou, como o autor denomina, na “relacao
de intersignificacdo” entre todos os agentes e acontecimentos, é necessario para
uma compreensao pratica vinculada a compreensdo narrativa do fendmeno
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(1994: 88-89). Assim, a narrativa é construida a partir das experiéncias dos
sujeitos percebidas temporalmente. As experiéncias pessoais sdo narradas e,
assim, a histéria vai sendo reconstruida a medida que os sujeitos da histéria vao
refletindo sobre ela, a medida que contam e vao tecendo significados para ela.

Deste modo, foram entrevistados doze jovens, nove homens e trés mulhe-
res, afrodescendentes, de 18 a 30 anos, que viviam em Cosme de Farias e que
desenvolviam préticas artistico-culturais, religiosas e politicas no bairro e vol-
tadas para seus moradores. Os jovens entrevistados sdo liderancas de grupos
especificos que desenvolvem determinadas praticas, denominados “comunida-
des de prética”, na expressio de Wenger (2001), da qual me apropriei para o
estudo. Entre as praticas artistico-culturais, acompanhei seis bandas de rap;*
entre as religiosas, dois grupos de doutrinas renovadas, um da Igreja catélica
e outro da Igreja evangélica neopentecostal; enfim, no que se refere a pratica
politica, acompanhei as atividades de um conselho de moradores.* Essas comu-
nidades foram escolhidas por apresentarem algumas caracteristicas comuns:
a) sdo grupos com participacdo majoritaria de jovens, que desenvolvem ativi-
dades no bairro conforme suas préprias necessidades ou desejos e mantém auto-
nomia em relagdo a institui¢des formais; b) o surgimento das préticas se deu em
estreita relacio com as trajetérias de vida dos jovens envolvidos; c) as atividades
geram situacoes ou transformacdes no cotidiano, incorporam outros jovens e/ou
moradores do bairro e favorecem o acesso a espacos no bairro e na cidade.

Com o tempo, fui percebendo, também, que essas comunidades existem,
de algum modo, ha algum tempo no bairro, ou seja, ndo sdao novas. Surgem
de um desconforto causado por situacoes de vida e praticas institucionaliza-
das que ndo respondem as suas demandas mais urgentes, sejam essas praticas
governamentais ou da sociedade civil; marcam um lugar diferenciado, quando
apresentam criticas ao modo como as coisas funcionam; enfim, criam espagos
novos e de transformacio.

O BAIRRO DE COSME DE FARIAS: UM CONTEXTO DE DIVERSIDADES

Como muitos bairros de Salvador, Cosme de Farias era originariamente uma
fazenda, com muitas arvores frutiferas. Isto ja foi ha muito tempo, em torno

3 O rap é um dos elementos que integram o hip hop, assim como o break, o graffiti e o scratching.
O movimento hip hop chegou ao cenario brasileiro em fins da década de 1980, em particular nas areas
mais precarizadas de metrépoles como Sao Paulo e Rio de Janeiro. A marca do movimento, que mistura
miusica, danga e poesia, é o descontentamento frente as questdes que mobilizam os jovens nessas areas
degradadas, em especial as diversas formas de violéncia a que eles estao suscetiveis.

4 Acompanhei especificamente as comunidades do rap: as bandas Africaminas, Preto Sabio 05, Visao
Urbana, Rapaziada do Morro (RM), Império Negro N1 e Ensino Basico; as comunidades da renovagao,
formadas pelos Justificados pela Fé e Ressuscitados; e uma comunidade politica formada pelo Conselho
de Moradores do Alto do Cruzeiro.
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de 50 anos atras. Atualmente, Cosme de Farias é um bairro adensado, situado
em area central da cidade e com populacdo estimada em 40.000 habitantes
— 50% de criangas e jovens —, em 84 hectares de terra. Conforme o Censo
2000 (Bahia 2005), 14% da populagao responsavel pelo domicilio ndo possui
rendimento ou o possui de forma irregular e a populacio economicamente
ativa recebe entre meio e dois salarios minimos. O indice de alfabetizacdo da
populagio residente é relativamente elevado, porém o nivel de escolaridade ¢é
baixo; cerca de um quarto desta populagdo ndo tem instrugio formal ou tem
menos de um ano de estudo, e mais de metade dos chefes de familia cursaram
apenas os primeiros quatro anos do ensino fundamental.

O bairro é praticamente todo ocupado por casas de alvenaria, ndo possui um
espaco livre ou area de lazer. Dispoe de poucos equipamentos governamentais
que nao respondem as necessidades basicas da populacao residente: um centro
de satde, uma casa do trabalhador’ e quatro escolas, de ensino fundamen-
tal e médio. Entretanto, existem cinquenta e sete entidades religiosas mapea-
das: trinta e seis terreiros de candomblé (Santos s.d.), vinte igrejas evangélicas,
entre histéricas e neopentecostais, e uma igreja catdlica com um centro comu-
nitario em outra localidade do bairro. Existem ainda vinte e uma entidades da
sociedade civil, a maioria delas associagbes de moradores (Pimentel 2009).

Mais que dados sociodemograficos e institucionais, Cosme de Farias é
visto pelos seus moradores como um “lugar tranquilo”, “onde se conhece todo
mundo”, embora isto venha mudando nos tltimos anos, principalmente em
relagio a violéncia movida pelo aumento no uso e trafico de drogas. Esse con-
texto de escassez e precariedades abre espaco para as “bocas de fumo”, entre
outras atividades nem sempre desejaveis, e evidencia, do ponto de vista dos
jovens, um lugar precario — comum entre bairros pobres das grandes cidades,
onde a falta de recursos e oportunidades é a principal explicacio para o fato.
Por outro lado, esse mesmo bairro abre espago também para outras praticas
que surgem dessas mesmas vicissitudes experimentadas pelos jovens, como,
por exemplo, as desenvolvidas pelas comunidades de praticas. Desse modo,
Cosme de Farias deixa de ser um bairro pobre e com caracteristicas semelhan-
tes as de outros bairros da cidade de Salvador e passa a ser o bairro de Cosme
de Farias, um espaco singular e de diversidade.

PRATICAS COMO “TATICAS DE RESISTENCIA”

A resisténcia comumente é compreendida como algo relacionado a oposicao.
No dicionario, é possivel encontrar definicoes que vao nesse sentido: forga que

5  Equipamento vinculado a Secretaria da Economia, Emprego e Renda do Governo do Estado, que
se destina a qualificacdo profissional, cursos de inclusdo digital, entre outras atividades oferecidas para
jovens da regido administrativa.
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se opoe a outra, luta em defesa, oposi¢ao ou reacao a forca opressora, obstaculo,
empecilho, recusa (Ferreira 1988), entre outras tantas. Para além destas defi-
nicoes, o conceito de resisténcia é bastante polémico e controverso. Um dos
aspectos que chama atencao ¢ sua relagio com os mecanismos de poder, objeto
de estudo e de grande interesse das ciéncias humanas, particularmente nos
estudos feministas.

Até a década de 1970, estes estudos centravam-se sobre o papel de vitima
que mulheres assumiam em determinados contextos de subordinagio ao poder
masculino (Conceicdo 2009). Posteriormente, as discussoes levaram a produ-
¢do de uma dicotomizagio de posicoes, entre objeto-vitima e sujeito-resistente
(Convery 2007). Essa polarizacdo gerou, por um lado, uma forte e indiscri-
minada desvalorizacdo, as vezes rejeicdo, do que ¢ considerado vitimismo e
passividade e, por outro, uma sobrevalorizacao das acdes, principalmente no
tocante a intengdo que as determina — o que Abu-Lughod (1990) chamou de
“romantizacio da resisténcia”.

Perspectivas atuais tém apontando para posicionamentos sutis das mulhe-
res em espagos microssociais, através de praticas localizadas que podem indi-
car formas de enfrentamento no intuito de transformar o status de vitima em
contextos especificos onde ocorrem (Bucholtz, Liang e Sutton 1999). A analise
das agoes nos contextos proprios em que se realizam também permite refletir
sobre aspectos que concernem a relacio entre poder e praticas de forma geral.

Com base no conceito de resisténcia desenvolvido por Foucault (s.d.
[1984]), segundo o qual “onde ndo ha poder, ndo ha relagdes de resisténcia”,
Abu-Lughod (1990), por exemplo, sugere que a resisténcia pode ser usada para
diagnosticar a presenga de poder. Cabe ressaltar, todavia, que praticas rela-
cionadas a mecanismos de poder ndo sio vistas de forma homogénea. Assim,
a resisténcia ndo é uma condigdo de negagio de alguma coisa, de oposicao
apenas, mas sim um processo de criagdo que busca transformar uma situa-
¢do ativamente. Convery (2007) refere que hd controvérsias se estas praticas
mais seriam estratégias de sobrevivéncia, o que comumente se conhece como
resiliéncia, ou se, de fato, elas sdo transformadoras de ideologias e modificam
situacoes aparentemente estabelecidas. Para Weitz (2001), estas praticas nao
somente recusam a subordinacdo, mas o fazem desafiando as ideologias que
lhe dao sustentagao. Weitz salienta, ainda, a importancia de situar, localizar,
o contexto onde ocorrem as praticas, pois deste modo serd possivel analisar o
impacto das manifestacoes de poder.

Ao refletir sobre praticas juvenis em bairros pobres da cidade, reconheco a
importancia do contexto onde essas praticas cotidianas ocorrem para compre-
ender outras dimensoes da resisténcia e compartilho isto com alguns autores
contemporaneos. Para Adorno, por exemplo, os estudos das cidades e da vida
urbana tém permitido compreender grupos que passam a buscar formas de
resisténcia aquilo que o espago urbano proporciona, “construindo um territério
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para a individualidade” (1999: 23). A cidade ¢ um lugar de resisténcia, para
Magnani, quando grupos se apropriam dos espacos, criam novas formas de
sociabilidade em “ndo lugares”, modificam a “arquitetura do lugar, tentativa
de ressemantizar a cidade através da producdo de espagos carregados de sen-
tido, em busca da reanimacao do genius loci, o espirito do lugar” (Magnani
2006: s.p.). Cabe, portanto, compreender a cidade pelo olhar de quem nela
vive: 0 modo como os sujeitos vio ocupando, transitando e construindo for-
mas possiveis de viver a partir das condigdes e estilos, mas, principalmente,
das suas relacoes, das suas formas de organizagio e da sua atuagio nestes espa-
cos. Essa perspectiva busca abarcar a positividade dos espacos onde estao os
sujeitos, no sentido da reapropriacao que eles fazem desses espagos, e favorece
o pensar as vicissitudes dos jovens do ponto de vista dos sujeitos que vivem
nestes espagos — da leitura que fazem dos espagos, das dificuldades enfrentadas
e do uso dos recursos e possibilidades.

Richard Sennett (2003), com base em uma perspectiva histérica da cidade,
retrata a dindmica dos corpos humanos no espago urbano e assinala o0 modo
como esses corpos se colocam, como se aproximam, se distanciam, interagem
e como revelam a complexidade da vida nas cidades. Esses corpos “susten-
tam a resisténcia a dominacdo” (Sennett 2003: 24), uma resisténcia que é
marcada pelo modo como os corpos se deslocam, se movem, como traduzem
e manifestam as formas de dominagdo, em um tempo e um espago determi-
nados.

Na perspectiva fenomenoldgica hermenéutica, resisténcia implica uma opo-
sicdo, mas a algo que lhe ¢ também constitutivo; ¢ indissociavel daquilo a que
se opoe (Ayres 2001). Assim, a resisténcia a alguma coisa permite considerar
a existéncia de algo que faz parte do mundo e que pode, também, gerar des-
conforto; ¢ o modo como os jovens vivem as experiéncias e padecem com elas,
embora busquem mecanismos de enfrentamento através das possibilidades que
estdo dadas inclusive por esses desconfortos. Nessa perspectiva, a existéncia de
algo se d4 pela prépria experiéncia de relacio com o outro, como a percepgao
da existéncia de alguma coisa que faz parte do mundo dos jovens e, portanto,
deve ser contemplada para a abertura de novas possibilidades.

Neste estudo observei que as praticas nao se opdéem a uma situagio pro-
priamente estabelecida, mas sim convivem com essas situacoes e “mobilam”
o mundo na medida em que elas existem-resistem no mundo dos jovens. Para
De Certeau (2003), as praticas sio compreendidas como “taticas de resistén-
cia” quando se situam como contrarias ao que esta previamente estabelecido,
colocando-se, portanto, como possibilidades para grupos menos favorecidos ou
em condicdo de opressdo quando inventam novos modos de fazer. Assim, sdo
possibilidades encontradas nos contextos de vida dos jovens, ndo como forma
de embate as adversidades, mas como “brechas” que viabilizam formas de exis-
téncia possiveis, sonhos possiveis.
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Os discursos dos jovens e as observagoes de campo me fizeram perceber que
algumas experiéncias vividas, nem sempre bem sucedidas, sdo por eles trans-
formadas. Trés aspectos mostraram-se relevantes para que os jovens se posi-
cionassem de outro modo e produzissem praticas que se configuraram como
“taticas de resisténcia”: a) a invisibilidade no mundo adulto; b) as dificuldades
de sobrevivéncia; ¢) a iminéncia das “tentacoes” e vicissitudes do cotidiano.

A INVISIBILIDADE NO MUNDO ADULTO:
UMA QUESTAO DE IDADE OU DE DISTRIBUICAO DE PODER?

Ser reconhecido socialmente implica ser aceito por um outro, neste caso por
um grupo de pessoas, e, portanto, vincula-se & nocdo de identidade proposta
por Ricoeur (1996).¢ A identidade se constitui a partir desses outros. Quando
os jovens falam de uma auséncia de reconhecimento de suas possibilidades
para fazer coisas, referem-se a um grupo de pessoas que tem legitimidade para
realizd-las, ou seja, estd “capacitado”, é “responsavel” ou possui mais habilida-
des, grupo este representado pelos adultos. Do ponto de vista dos jovens, ha
um conflito entre esses mundos.

A questao da invisibilidade pelo fato de serem jovens aparece de modo bem
evidente na comunidade politica. Os jovens fundam o Conselho de Moradores
do Alto do Cruzeiro na perspectiva de transformar relacoes sociais subjuga-
doras e assistencialistas — comuns no bairro — em relacdes mais autonomas e
participativas entre moradores, liderancas e autoridades vinculadas ao local.
Questionam as entidades que buscam suprir necessidades imediatas dos mora-
dores, distribuindo colchoes e cestas basicas e realizando festas em datas come-
morativas com oferta de brindes (cadernos e lapis na volta a escola, brinquedos
em festas comemorativas das criangas e/ou natalinas, entre outras), com vistas
a privilégios e ganhos futuros. Ao contrario, eles defendem uma prética poli-
tica que problematize as questdes mais prementes do bairro, contribua para a
organizagao dos moradores e promova a participagio. Isto aparece no discurso
de um dos jovens fundadores da comunidade:

“Enquanto eles "tavam no assistencialismo, que o modelo deles era aquele
modelo que dé cobertor p’ra o frio, o colchéo e ai pronto... A gente comegou
a conscientizar, botar o jornalzinho, a participar das conferéncias, a brigar
de forma diferente, "tar dentro, a participar das conferéncias de satde. Eu fui

6  Ricoeur define os termos mesmidade e ipseidade como aspectos constituintes da identidade. Para
Mendes, estes termos caracterizam “a estabilidade que deriva dos habitos, disposicoes e identidades
adquiridas como alteridades assumidas enquanto membros de certos grupos e comunidades — nocao de
carater. [...] A identidade-ipseidade integra a alteridade, de tal forma que o individuo nao se consegue
pensar sem o outro, tendo que dialogar continuamente com a polissemia da alteridade” (2002: 521).
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o primeiro..., o primeiro delegado de uma conferéncia de sadade de [...], do
Alto do Cruzeiro. Ai, comecei a marcar posicdo; ai foi que as pessoas foram
me respeitando...” [Castor]|

Essa participacdo, que se mostra na representagdo do bairro em eventos,
conferéncias e instancias de decisdo, importantes do ponto de vista politico,
gerou desconforto no bairro, especialmente de gestores e liderangas mais
antigas. Segundo Castor, eles se sentiram pressionados e colocados em evi-
déncia pelo fato de ndo estarem correspondendo ao que se espera de um lider
comunitario.

Os jovens ressaltam as dificuldades no processo de articulagdo com coor-
denadores do Distrito Sanitério, dirigentes da Prefeitura e até mesmo com
liderancas. Segundo eles, isso deve-se ao fato de serem jovens e ndo estarem
“autorizados” para tais demandas. Também evidenciam seus feitos e o quanto
essa “autorizacdo” vem mudando a medida que eles tém tomado posicoes de
destaque e acessado canais de comunicagido que, até entdo, ndo existiam para
eles e nem mesmo para o bairro. Fazem questdo de mostrar eventos e mudan-
cas que tém ocorrido a partir do momento em que assumiram posi¢des em
féruns e espacos politicos na e da cidade, modificando a ideia preconcebida
de que os jovens nio teriam responsabilidade para assumir. Nesse sentido, a
relacdo entre juventude e irresponsabilidade, que aparece com mais énfase no
discurso desses jovens para explicar a postura dos “adultos” (liderancas e diri-
gentes de 6rgdos), evidencia o preconceito face a caricatura da juventude veicu-
lada socialmente, mas, também, apresenta as dificuldades e conflitos inerentes
a distribuicdo de espaco politico e as posi¢des de poder no bairro.

“Deveria ser o Distrito ou o Posto [de Saude] s6 que, devido a gente
ter ido buscar... A gente tinha muita dificuldade mesmo p’ra poder realizar
algumas coisas, ai 0 que a gente fez? A gente partiu p’ra fora. A gente come-
cou: Conferéncia, Secretaria de Satude, audiéncia com o secretdrio, esse nego-
cio todo, a gente quebrou... Hoje, eu posso te dizer uma coisa: infelizmente,
hoje, dentro da satde, a gente tem mais facilidade de buscar algumas coisas
p’ra Brotas [Distrito de Satde] do que o préprio Distrito; hoje, o Distrito
faz questdo de ser parceiro nosso. Porque antes era dificil; hoje, eles fazem
questdo de ’tar nos eventos, convida a gente; hoje, a gente propée 70% dos
eventos no Distrito; a gente é que fez a proposta e correu atras” [Pélux].

O reconhecimento das instituicoes e liderancas no bairro se deu, conforme os
meus interlocutores, no momento em que desistiram de conflitar internamente
e resolveram transitar e articular-se com outras instancias de poder na cidade.
Passaram do lugar do incomodo para um lugar de parceiros; comecaram a ser
ouvidos e procurados para a realizacdo de agdes no bairro. Em uma conversa,
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referiram as dificuldades para desenvolver uma pratica politica diferente: é pre-
ciso conviver com o assistencialismo, com o trafico de drogas, com a corrupgio,
com a violéncia, pois isso € parte constitutiva do lugar. Na experiéncia politica e
comunitaria, vio percebendo que ndo ha como enfrentar essas situagbes como
se fossem inimigos, porque estio arraigadas, fazem parte do modo de vida das
pessoas. E também na experiéncia cotidiana que véao se dando conta de que é
estando ali, com as pessoas e suas expectativas, e lidando com as situagoes que
se apresentam, que serd possivel identificar novas possibilidades:

“Vocé tem que transformar esse assistencialismo com uma acio
emergencial, entendeu? E nio perder o foco de que o que vai resolver é a
acdo... [...] Vamos supor, ndo ha uma discussido p’ra areas de prioridade.
Muitas das vezes a acdo é s6 p’ra dizer que teve presente no bairro, enten-
deu? Eu disse: ‘ndo, tudo bem, vocé vai chegar la na segunda-feira e oferecer
0 sopao; e terca, quarta e quinta, o que eles comem?” Embora a gente apoie,
[por]que, se vocé andar no bairro, vocé vé varias pessoas catando lixo; tem
gente que vive do lixo, aqui, hoje em dia. Mas, é como eu ’tou te falando,
eu vejo o assistencialismo como uma coisa emergencial, uma campanha...
Agora, tem gente que vé o emergencial como uma forma de se promover.
Agora, na pratica ¢ dificil porque vocé tem as entidades que sdo viciadas,
vocé tem as pessoas que sdo viciadas” [Castor].

Nesse fragmento, Castor identifica algumas situagoes existentes no bairro
e nio nega a necessidade de solugdes rapidas, mesmo que paliativas, como a
distribuicdo de sopa; entretanto, percebe que a pratica ndo pode terminar no
emergencial. Um dos aspectos que parece sinalizar para isto foi observado em
um evento na praga, quando um dos integrantes desta comunidade, vinculado
a Igreja catodlica e adepto da prética de entrega da sopa, também passou a dis-
cutir esses aspectos com outras entidades. Desse modo, os jovens tentam fazer
valer seus principios e posi¢oes politicas — um outro modo de fazer politica
local - e, a0 mesmo tempo, tentam garantir um lugar nesse espago de disputa e
de reconhecimento, particularmente de “provagdo”, por serem jovens.

AS DIFICULDADES DE SOBREVIVENCIA:
DE GANHOS MATERIAIS A GANHOS SIMBOLICOS

A situagio de pobreza e precariedade em que todos estdo envolvidos mobiliza
acoes dos jovens. Nao apenas acoes visando resolver caréncias materiais como,
de algum modo, as associacoes e liderangas ja fazem. Esses jovens tém colo-
cado em pauta uma reflexdo sobre a sobrevivéncia que transcenda a dimensao
dos ganhos materiais e que considere os ganhos simbdélicos. Que busque com-
preender outras dimensoes da sobrevivéncia, que implique dignidade e sentido
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em relacdo ao que eles desejam e se propoem a fazer. Para eles, a sobrevivéncia
nio é simplesmente “dar um jeito” de passar os dias, suprir a fome mais ime-
diata e aceitar os pequenos ganhos como dadivas; ao contrario, significa lidar
com a existéncia destas situacdes encarando-as de frente e fazendo delas algo
que tenha sentido para eles.

O que percebo nos jovens é que eles estdo envolvidos neste mundo, per-
cebem o que estd ali ao alcance das maos e fazem uso dessas situagoes para
transforma-las. Nem sempre o uso que fazem das coisas ¢ o mesmo para o
qual a coisa foi criada, pois buscam outros canais de acesso. Este outro uso
que fazem das coisas é uma garantia de sobrevivéncia em um bairro com estas
caracteristicas, tal como Costa (2010) também sinalizou no seu estudo sobre
representagoes da juventude na Baixada Fluminense; ¢, também, uma chance
de mudar de posigao neste cenario e uma possibilidade de sonhar. Este aspecto
estd intimamente relacionado aos fazeres das comunidades do rap.

Charles ¢ um jovem rapper do bairro. Ele ndo conheceu o pai, mas conviveu
com o padrasto, que era musico e que lhe apresentava todas as manhas estilos
e musicos diferentes, como Elza Soares e Chico Buarque. Trabalhou alguns
anos na feira livre com a mie, mas em geral a maior parte das atividades
que realizava era o que ele chamava de “biscates”. Atualmente, toca com uma
banda de rap que tem avancado bastante, particularmente devido & participa-

¢do do grupo em uma organiza¢io nao governamental que atua com jovens na
cidade:

“Eu quero ganhar pelo que eu trabalho, eu quero fazer bem e ganhar bem,
sacou? Porque esta dificil, tenho meu filho que tem despesa, moro s6 e pago
aluguel, sou separado e pago pensao, entdo ¢ muita dificuldade para vocé ta
e depois que vocé passa isso tudo é muito dificil, mas quando vocé 't em
cima do palco é massa, ali dando autégrafo e depois vocé volta p’ra sua casa,
depois vocé volta p’ra pegar o buzu de novo, 'ta ligado?” [Charles].”

Parecem dois opostos e, por vezes, sdo. Os jovens fazem manobras para
dar conta da sobrevivéncia e, na mesma medida, pegar o que sobra e investir
no trabalho que lhes amplia as chances de vida. Conversando com Charles
em sua casa de um comodo, no alto de uma das longas escadarias comuns do
bairro, ouvia seu relato e conseguia imaginar o sentido que dava a cena “estar
no palco dando autégrafos” e “depois pegar o buzu”. Nesse momento, eu nao
podia deixar de reparar ao redor: estadvamos sentados na cama de solteiro onde
dorme, em um quarto de aproximadamente cinco metros quadrados, com rou-
pas, objetos pessoais e, entre tantas coisas espalhadas pelo chao, uma panela

7 Buzu é um termo de giria utilizado em Salvador para designar o 6nibus.
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com arroz. A nossa frente, a porta e uma janela de onde espiavamos seu filho
de dois anos que estava chegando com um dos integrantes da comunidade (a
nosso pedido, para que Charles pudesse me conceder a entrevista). Em con-
versa com outros integrantes da banda, eles contam uma recente viagem para
Sao Paulo, para tocar com Arnaldo Antunes, “um sonho” segundo eles, para
depois retornar a cidade, as mesmas condigoes de vida de antes.® Esse cendrio
que acabo de apresentar ilustra certa contradicio aparente, em que o jovem
sobrevive em situagoes precdrias de vida e dificuldades para se manter, mas,
ao mesmo tempo, experimenta situacoes que lhe oferecem a possibilidade de
sonhar e vivenciar outras realidades.

Parte das composigoes de Charles é fruto dessas contradigoes e vicissitudes.
Uma misica da banda narra o dia a dia dos trabalhadores bracais e o cotidiano
da maioria dos jovens de Cosme de Farias, bem como o cotidiano de alguns
membros da banda. Desabafo do Trabalhador ¢ uma musica do grupo que estd no
YouTube na forma de clip.” Diz assim:

“Vou dormir, vou descansar/ Cedo eu vou acordar, desde cinco da manha,
ja deu, tenho que trabalhar/ Trabalho o dia inteiro/ O trampo ¢ de pedreiro/
Cansaco, dor no corpo, no outro dia ja estou disposto/ Muitas dores no
corpo/ Parece que a escraviddo nunca vai cessar um pouco/ Trabalho de
pedo, vira concreto, racha o chao/ Muita dificuldade e calo na mao/ Tra-
balho redobrado e o dinheiro ele é regrado/ Nao sei mais o que fago nesse
mundo de explorado [...]/ H4, t4, ta, ta, trabalhador desabafa” [Desabafo do
Trabalhador, Império Negro N1].

A letra da musica descreve as mas condicoes do trabalho bracal, duro e
desgastante, que a maioria dos homens das periferias urbanas realiza. O clip,
assim como a letra da musica, revela uma faceta caracteristica do bairro, a dos
trabalhadores da construcio civil. O bairro cresce todo o tempo, atualmente
para cima, porque ndo ha mais espaco lateralmente. Os jovens aprendem desde
cedo o trabalho de pedreiro, que para alguns nunca termina. Entretanto, os
jovens das comunidades acompanhadas atribuem outros sentidos e significa-
dos as experiéncias de trabalho e aos ganhos materiais, quando os utilizam
para alimentar os sonhos. Muitos continuam a realizar esses trabalhos que
lhes permitem comprar ou alugar o equipamento, gravar em estudio, comprar
instrumentos e discos, ir a shows e, assim, conseguem administrar o ganho tam-
bém com atividades que lhes deem mais sentido. Isso aconteceu, por exemplo,
com Mago, que fez da atividade de pedreiro uma forma de ganhar dinheiro

8  Arnaldo Antunes ¢ um importante cantor e compositor do cenario musical brasileiro.
9 YouTube é um website que permite compartilhar videos em formato digital e, atualmente, é muito
utilizado pelos jovens para divulgar seus trabalhos artisticos, por exemplo clips de musicas.
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para assumir, de fato, a banda de rap de maneira ativa. Ao longo do trabalho
de campo eu o acompanhei nos finais de semana, quando ele levantava a sua
casa e construia comodos que lhe serviam tanto para melhorar sua condigao
de moradia, quanto para ganhar algum dinheiro alugando-os posteriormente.
Durante a semana, faz “de um tudo”: revende um tipo de sorvete ensacado e
tantos outros biscates que encontra. Desse modo, consegue sobreviver e inves-
tir no sonho de ver a banda continuar. Ele destina parte de seu tempo a escre-
ver as musicas, encontrar estidios para gravar, preparar o material, contatar
musicos e disc jockeys, articular espacos no bairro para os ensaios, divulgar o
trabalho e, além disso, alimenta a perspectiva de criagdio de um projeto para
jovens de Cosme de Farias, via movimento hip hop. Participei de um programa
de rap que Mago realizava todas as sextas-feiras a tarde na Radio Comunita-
ria, programa intitulado Luminosidades Repercussivas. Nele, Mago informa
sobre eventos de rap, divulga os trabalhos de bandas locais e de outros lugares,
discute temas de interesse dos jovens, tais como drogas, violéncia, cidadania,
radio comunitaria, entre tantos outros. O acesso a radio através do traba-
lho da banda é um exemplo de como essas praticas permitem o transito para
determinados espacos no bairro e transformam situagoes adversas em novas
perspectivas.

Ha diferencgas entre as comunidades de rap acompanhadas dentro do mesmo
espago geografico, assim como também foi identificado por Fradique (1999)
no seu estudo sobre os grupos de rap lisboetas. As que se situam em areas mais
centrais do bairro, com uma rede de apoio (familia e amigos) mais ampliada,
tém maiores chances de ganhos e de abertura de espacos. Nessas dreas vivem
as pessoas que ja estdo no bairro ha mais tempo, possuem uma renda mais
alta e estdo mais proximas dos poucos equipamentos publicos e comércio local
disponiveis. De certo modo, as comunidades que se concentram nas 4reas cen-
trais, onde as moradias e infraestruturas estio em melhor estado, possuem
uma condigdo melhor para arranjos e articulagdes, enquanto outras, localiza-
das em areas mais periféricas do bairro, entre encostas e baixadas, devem galgar
esse espaco, inclusive na relacio com bandas e jovens que ja conquistaram esse
lugar. Isso favorece, por exemplo, maior investimento nas bandas, na medida
em que adquirem instrumentos musicais, estidio de gravagio, acesso a midias
e contatos externos. Esse investimento contribui para a expansao das praticas,
com abertura de espacos, dentro e fora do bairro, e um maior transito por estes
espacos. Esses aspectos sdo ressaltados por Magnani, quando afirma que o
espago no qual os jovens interagem ndo deve servir como mero cendrio e sim
como um “produto da pratica social acumulada desses agentes” (2005: 177).
Tal prética é constituida pelas experiéncias de significado, que se dao sempre
com outros.

Do mesmo modo que algumas praticas atuam como formas de resistén-
cia a invisibilidade “necessaria” ao jovem e as dificuldades de sobrevivéncia,
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também operam como formas de “salvacio” e protecao frente as “tentacoes” e
vicissitudes cotidianas.

A IMINENCIA DAS “TENTACOES” E VICISSITUDES DO COTIDIANO

A ideia de “salvacdo” relacionada as praticas que os jovens realizam est4 pre-
sente em todas as comunidades acompanhadas no estudo. Em um encontro
da comunidade Ressuscitados, um jovem fala da sua grande contribuig¢do
para que ele deixasse de beber, retomasse o curso de sua vida com a familia e
retornasse ao trabalho. Depois de contar sua histéria de inforttnios diante da
comunidade, apoiado inclusive pelos outros integrantes, ele refere: “E como
uma estrada com espinhos no inicio, mas que Jesus vai abrindo e deixando o
caminho livre para que Ele possa passar no final” [Prometeu].

As comunidades da renovacdo se apresentam para os jovens como lugares
de um fazer e de poder ser “alguém” na vida. As praticas que eles realizam, tais
como as de evangelizagdo, formagio/educagio para os jovens, obras sociais e
grupos de convivéncia sio situagoes potenciais de troca e solidariedade. Essas
praticas protegem das “tentacoes” e vicissitudes, segundo os jovens inter-
locutores. As “tentagdes” por eles descritas sdo: uso de drogas e de bebidas
alcoolicas, agressoes, sexo fora do casamento, praticas homossexuais, delitos,
desespero por falta de expectativas e de projetos futuros. Algumas vezes, essas
“tentagoes” também estdo na ordem do nao dito e aparecem como uma luta
diaria, sdo “tentacdes que s6 com a forca de Deus podem ser controladas”.
Sao tentagdes que os rodeiam e das quais eles precisam ou tentam, a cada dia,
livrar-se. A pratica religiosa é¢ uma forma de salvacao:

“A religido, ela é um protetor, ela protege. Protege no que se diz das coi-
sas, das drogas, do sexo... [...]. Eu tenho talvez, esse obstaculo em minha
vida; eu percebo que Deus, ele me chama p’ra algo... p’ra 4guas mais profun-
das... [...] Tem um segredo da vida, tem até um escritor que diz: “Vocé cai
sete, levante oito’. Eu ndo posso me acomodar; os fracos que se acomodam,;
ha os pecadores que pecam” [Prometeu].

A prética religiosa, ou seja, as atividades que devem cumprir cotidiana-
mente através da comunidade religiosa, bem como a “consciéncia” dos pecados
e da necessidade do perdao, fazem com que os jovens estejam atentos e prote-
gidos das tentacoes. “Ele [Deus] esquece dos nossos pecados quando nds nos
arrependemos...” [Prometeu]. Outra jovem refere ter tido sindrome do panico
ha alguns anos e caracteriza o problema: “Nao conseguindo sair de casa, estar
mal em multidées, ndo ter vontade de fazer nada, ndo ter projetos ou sonhos”.
Depois que entrou para a Igreja, conheceu pessoas, integrou uma banda musi-

cal, conheceu o namorado e passou a se sentir outra pessoa. Seu projeto de
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vida é casar-se com o namorado, ir para Sdo Paulo, onde ele mora atualmente,
e fazer um curso de jornalismo.

Lua, jovem que recentemente deixou a religido, trabalha atualmente como
locutora de carro de mensagens, representante de produtos em supermercados,
além de outros tipos de atividades que realiza para se manter. Sonha ser locu-
tora de uma radio de maior difusao e cantora. Parte dessas préticas teve origem
na Igreja que frequentava. Ela reconhece a importincia da religido, como uma
passagem necessaria em um determinado momento de sua vida:

“[...] por eu ter seguido a religidao foi que eu ndo entrei nesse mundo
de violéncia que é p’ra todos que estdo aqui hoje, entendeu? Nao cheguei
a me viciar, porque assim, toda a situagdo que eu ja tinha vivido, toda a
minha histéria que eu ja tinha vivido, como eu lhe falei, as pessoas que
normalmente passam por essa situacdo, né, com os pais, com a familia,
sofre[m] rejeicio do pai, agressdo, essas coisas todas influfem] normal-
mente numa coisa ruim, ela nao vai nunca ter nenhum pensamento bom
na vida” [Lua].

Lua ndo mais pertence & comunidade religiosa, mas ressalta a importancia
dessa experiéncia como algo que lhe deu protecdo e suporte no enfrentamento
das adversidades. Nesse sentido, a pratica teve seu lugar. Entretanto, ha algo
que me chama atencdo: ao mesmo tempo em que as praticas das comunidades
religiosas ofereceram suporte, elas também reafirmaram e mantiveram aviva-
dos os “motivos” que levaram os jovens & conversao. Do mesmo modo, conheci
jovens nas comunidades de renovacao que falavam do grupo com orgulho e
manifestavam satisfacdo pelo pertencimento, mas nao deixavam de relatar as
experiéncias de padecimento que os levaram até ela. Muitas histérias de uso
continuado de alcool e drogas e de “vida facil”, como referiram, desencade-
aram perda de lacos familiares e desemprego. Nesse sentido, o processo de
conversao resultou numa grande mudanga de vida. E interessante observar
como as adversidades e “tentagdes” fazem parte desse quadro e devem ali per-
manecer. E uma convivéncia necessaria para que o jovem se mantenha firme
na sua escolha e contribua na ajuda aos outros da comunidade. Estas situacoes
de desconforto passam a ser ressignificadas pelos jovens através das praticas
que realizam nas comunidades e, neste processo, eles se sentem possibilitados
para retomar a vida e constituirem projetos futuros. Por um momento, estas
préticas podem sinalizar certa conformidade dos jovens com as contingéncias
de vida a que estdo sujeitos no bairro, por exemplo, em relagio ao lugar que a
religido ocupa, especialmente o pentecostalismo, no cenario contemporaneo
de bairros pobres das cidades brasileiras (Novaes 2005). Porém, é importante
destacar que sdo sempre escolhas circunscritas a um “campo de possibilida-
des”, tal como o descreve Velho (1994, 2006).
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Entre algumas comunidades do rap, o estilo rapper, que se expressa no
cabelo trangado ou bem cortado, roupas folgadas e de griffe, bonés e ténis de
marcas famosas, favorece a prote¢do na rua, seja frente aos “bandidos”, seja em
relacdo a policia. Isto ndo vale para todas as comunidades do rap, pois ha dis-
cordancias. Para algumas delas, esses acessorios estimulam as batidas policiais,
exatamente porque sdo signos do rap e isto motiva os conflitos com a policia.
Todavia, para Mago e Cristiano, ser do rap favorece o respeito e a confianga.
Percebo que ha outros elementos envolvidos nesse favorecimento, como, por
exemplo, o tipo de roupa que trajam. Vestir-se bem implica status, mas também
funciona como um modo de ser reconhecido, “respeitado”, eu diria, como pro-
tegdo contra a violéncia policial:

“Até a policia, mesmo, se comporta de outra forma, né, quando vé uma
pessoa que cria cabelo, porque bandido nao usa cabelo grande por causa
da identidade, porque sendo ia ser muito facil pegar esse bandido assim.
Ja passei por certos lugares, ja fui enquadrado! Tanto de, assim, maltratado,
né, como também, com cabelo, me trataram muito bem, me pediram des-
culpa. Nao sei também se é porque eu ’tava bem arrumado, parecendo um
artista mesmo, 'tava voltando de um som...” [Mago].

O cabelo trangado, o estilo rapper, vincula-o ao “movimento”. A roupa tam-
bém é um instrumento importante. Sao signos diferenciais que ampliam o
transito e uso que fazem do bairro e da cidade. Isto permite que praticas acon-
tecam. Estas praticas e usos do espaco favorecem a visibilidade dos jovens
e autorizam seu engajamento. Deste modo, sentem-se aceitos, protegidos e
“salvos” das “tentacoes” que, segundo eles, estdo por toda parte. Tanto nas
comunidades do rap, quanto nas comunidades da renovagio, o traje é um dife-
rencial e os coloca numa posicao privilegiada. Alguns jovens, em particular
os evangélicos, percebem nas roupas uma mudanca de status. Falam do modo
como sdo vistos, do que os vizinhos e amigos de tempos atrds dizem sobre eles
hoje e do quanto ganharam respeito a partir do momento em que passaram
a vestir roupas melhores (mais caras e de marcas famosas). Estes signos sao
formas de protecio, seja das “tentagoes”, seja das vicissitudes. Poderiam ser
interpretados como formas de alienagio, na medida em que o consumo destes
instrumentos alimenta as grandes industrias. Entretanto, o que interessa neste
estudo sao as chamadas téticas de resisténcia: os usos e modos de “fabricacdo”
artesanais, como diria De Certeau (2003), que vao ocorrendo lado a lado com
as formas estabelecidas de producio. E um fazer atrelado a um lugar e a uma
cidade onde o modo de “ajeitar” a vida, de criar condi¢oes para uma existéncia
possivel, se configura como um ethos local.

Percebo que existem saberes e fazeres proprios que sao pouco ouvidos, quando
o sdo. Em parte, porque os espacos existentes para a escuta estdo fechados.
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Para Gadamer, a abertura para o outro “implica o reconhecimento de que devo
estar disposto a deixar valer em mim algo contra mim...” (1997: 532). Assim,
este estudo é uma tentativa de abertura dos espacos “existentes” ou institucio-
nais para o que estd aparentemente velado — o ponto de vista das pessoas sobre

suas preocupagoes, interesses, desejos e maneiras de fazer.

CONSIDERACOES FINAIS

Em Cosme de Farias hd, comprovadamente, uma auséncia de Estado. Isso
aparece nos dados estatisticos, na escassez de entidades governamentais, tais
como escolas, unidades bésicas de satide e equipamentos sociais e de cultura, e
na falta de espagos formalizados que contribuam para o desenvolvimento pes-
soal e social das pessoas. Nesse caso, o bairro pode ser considerado pobre pela
precarizacdo no que concerne as politicas publicas, dando espago para todas as
formas de clientelismos.

E nesse contexto que identifico praticas como taticas de resisténcia, porque
os jovens se apropriam dessas situagoes de adversidade que experimentam e
inventam novas possibilidades e condigbes de existéncia a partir disto, vigiando
para “captar no voo” possibilidades de ganho. Os jovens tém constantemente
que “jogar com os acontecimentos para transformar as situacoes dificeis em
ocasioes” (De Certeau 2003: 4).

Ser jovem pode causar desconforto aos adultos, neste caso aqueles com
quem os jovens dividem espago e poder no bairro e na cidade, e isso, apa-
rentemente, gera descrédito em relacio a sua “capacidade” de dar conta dos
compromissos de uma comunidade. Entretanto, percebo que eles interferem
numa dindmica preestabelecida e colocam em discussdao o modo como as coisas
acontecem no bairro, compreendem as dificuldades, buscam outros espagos de
interlocugao dentro e fora do bairro e assumem um outro lugar. Deste modo,
em um primeiro momento, as praticas de articulacdo politica que desenvolvem
dentro e fora do bairro sdo cruciais para o reconhecimento social dos jovens
nesta perspectiva. Eles precisam legitimar-se como agentes dignos de credibi-
lidade frente aos adultos, ndo apenas por serem jovens, mas, principalmente,
para dividirem poder com os adultos e também com outros jovens no bairro.
Em um segundo momento, as préticas operam como taticas de resisténcia, na
medida em que os jovens usam as competéncias que detém — trabalhos manuais
e forcados, muitas vezes, sem qualquer valor econémico ou simbdlico —, para
investirem em algo que dé sentido a vida. Assim, carregar tijolos ou fazer bis-
cates passam a ser alternativas que subsidiardo as bandas de rap, entre outras
praticas que transformam a vida dos jovens no bairro. Por dltimo, as praticas
operam como taticas de resisténcia na medida em que os jovens fazem uso das
comunidades e dos recursos provenientes delas para se protegerem das “ten-
tacoes” experimentadas no bairro. Ou seja, fazer parte de bandas de rap ou
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das comunidades religiosas, por exemplo, configuram-se como possibilidades
de protecdo frente as vicissitudes experimentadas no bairro quando signos e
significados atribuidos a essas comunidades facilitam o transito, sociabilizam
os jovens e permitem que experiéncias desagradaveis vivenciadas no passado
possam ser ressignificadas.

Essas prticas sio, portanto, modos de fazer, sio ocupacées. E o encontro do
ser com o uso que ele faz daquilo que esta a mao, dos instrumentos de que dis-
poe. Elas se apropriam dos instrumentos que estao dados no mundo, podendo
atuar como formas de enfrentamento ou de resisténcia as vicissitudes vivencia-
das pelos jovens. Esta no¢do de pratica se define pela experiéncia de significado.
A medida que os jovens experimentam os acontecimentos e deles fazem uso
nas atividades que realizam, tomam consciéncia desses acontecimentos, apro-
priam-se dos instrumentos que estdo disponiveis e dao significados as suas expe-
riéncias, transformando suas formas de existéncia, bem como seus mundos.
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