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RESUMO

Esta tese estuda a influéncia dos principios da caridade e das obras de misericordia,
disseminados pela Igreja, nas doagdes testamentarias dos moradores da vila de Cachoeira e
seus termos, ao longo do século XVIII. O seu fio norteador ¢, do ponto de vista macro, o que
aqui denominamos de uma pedagogia cristd da caridade — disseminada em todo Ocidente
catolico — e, do ponto de vista micro, a vivéncia das praticas e crengas construidas em torno
da caridade em Cachoeira, analisando as regras prescritas pela religido e o uso que os sujeitos
dela fizeram em suas escolhas cotidianas. No estudo dos testamentos, atentamos para a analise
dos legados e esmolas neles determinados, buscando compreender a relagdo entre estes atos e
a busca pela salvacdo da alma, tendo em vista o carater religioso assumido por tais
documentos, legitimado pelo direito candnico e civil. As doagdes determinadas pelos
testadores, as suas escolhas, assim como o efetivo cumprimento das suas ultimas vontades
dependeram de forma significativa das relagdes sociais, politicas e econdmicas estabelecidas
na comunidade local na qual estavam inseridos. Em fun¢do disto, buscamos compreender a
influéncia da escravidao, das relagdes sociais e interpessoais, € da pardquia, em torno da qual
se organizou a vida comunitaria na sociedade colonial, sobre as escolhas dos testadores, € o
papel que exerceram na rede de transformacgdes dos seus bens materiais em beneficios
espirituais em favor da sua alma. Entretanto, ao longo deste século, especialmente na sua
segunda metade, transformagdes significativas afetaram as relagdes entre o Estado Portugués
e a Igreja. Nesse contexto, a legislagdo testamentaria sofreu significativas alteragdes, que
visaram a ampliagdo do direito dos herdeiros e a limitagao da destinagdo de bens para a alma
do testador. A tese analisa o impacto destas transformacdes na distribuicdo de esmolas e

legados nos testamentos de Cachoeira e na pratica religiosa dos testadores.

PALAVRAS CHAVES: Religido — Caridade — Testamentos — Século XVIII

10



ABSTRACT

This thesis studies the influence of the principles of charity and works of mercy, disseminated
by the Church, in the testament donations of the residents in Vila of Cachoeira and its terms,
during the eighteenth century. Its guiding thread is, in the macro point of view, what we call
here a Christian pedagogy of charity - spread throughout the Catholic West - and the micro
point of view, the experience of the practices and beliefs built around charity in Cachoeira
analyzing the rules prescribed by religion and the use that the subject did in their daily
choices. In the study of the testaments, we dedicated to the analysis of the legacy and alms
determined by the bequests, seeking to understand the relationship between these acts and the
search for the salvation of the soul, in view of the religious character assumed by such
documents, legitimized by canon and civil law. The donations determinated by the testators,
their choices, as well as the effective fulfillment of their last wishes depended significantly on
social, political and economic relationship established in the local community in which they
were inserted. Because of this, we seek to understand the impact of slavery in social and
interpersonal relationships, and the influence of the parish, which is around it, community life
in the colonial society was organized on the choices of the Cachoeira testators, and the role
played in network transformation of their material goods into spiritual benefits in favor of his
soul. However, throughout this century, especially in its second half, significant changes have
affected the relationship between the Portuguese State and the Church. In this context, the
testamentary legislation has undergone significant changes, which were aimed at expanding
the rights of heirs and the limitation of the destination of goods for the soul of the testator.
The thesis analyzes the impact of these changes in the distribution of alms and legacies in

testaments in Cachoeira and the religious practice of the testators.

KEYWORDS: Religion — Charity — Wills — 18th century
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NOTA PREVIA

Os documentos originais manuscritos ¢ impressos dos séculos XVI ao XVIII foram transcritos
sem nenhuma alteragdo quanto a ortografia, pontuacdo e acentuagdo grafica. Conservamos a
grafia original sem desdobramento das abreviaturas. Foram separadas as palavras grafadas
unidas indevidamente e foram unidas as silabas ou letras grafadas separadamente, mas de
forma indevida. As palavras e partes de palavras ilegiveis ou inteligiveis foram assinaladas

entre colchetes.
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INTRODUCAO

Esta tese analisa a influéncia dos principios da caridade e das obras de misericordia,
disseminados pela Igreja catdlica no Ocidente cristdo, sobre as doagdes testamentarias feitas
pelos moradores da vila de Cachoeira e de seus termos, ao longo do século XVIII. Os
principios da caridade e da misericordia estdo incluidos num conjunto de crengas e praticas,
que foram amplamente divulgadas entre os fiéis no Ocidente cristdo!. O uso do testamento
enquanto instrumento religioso, destinado a salvagdo da alma dos sujeitos, foi outra pratica
igualmente disseminada entre os fiéis catolicos. Pretendemos investigar a importancia da
instrumentalizagdo religiosa do testamento em Cachoeira, buscando compreender a influéncia

da doutrina da caridade sobre a pratica das doacdes nestes verificadas.

Viérias questdes nortearam esta pesquisa, mas a que mais fortemente se fez presente foi:
quais motivacdes levaram as pessoas a destinar parte dos seus bens, ndo a seus herdeiros
legitimos, mas a outros sujeitos, como seus escravos e afilhados? A pratica da concessao de
alforrias gratuitas ou onerosas, ou de deixar dinheiro para o dote ou como esmola para os
afilhados, parentes distantes e pobres desconhecidos do doador, aparece com maior frequéncia
do que presumimos inicialmente, o que incitou a procura de caminhos que pudessem nos
ajudar a compreendé-la. Na busca por respostas para tais indagacdes recorremos a uma
abordagem que privilegia a religido em sua analise, na medida em que parte do principio de
que a Igreja legitima comportamentos e relagdes encontradas entre os testadores, pois constroi
e propaga as crencas observadas entre estes. Concentramos nossa andlise no século XVIII,
periodo significativo para a compreensdo das permanéncias € mudancgas verificadas em tais

praticas na regido que serd objeto de estudo. No século XVIII, verificamos uma participagao

U A Igreja Catdlica fundamentou a pratica das obras de misericérdia a partir do texto biblico de Mateus 25: 31-
46. A doutrina cristd medieval propde a partir deste texto um conjunto de 14 obras de misericérdia propostas
para a pratica dos cristdos salvos: sete espirituais e sete corporais. Entre as espirituais temos: ensinar aos simples,
dar bons conselhos, castigar com caridade os que erram, consolar os tristes, sofrer as injurias com paciéncia,
perdoar a quem errou, rogar a Deus pelos vivos e pelos mortos. Entre as corporais destacamos: alimentar e saciar
a sede dos famintos, vestir o que estiver nu, cuidar dos enfermos, dar hospedagem aos estrangeiros, visitar e
cuidar dos presos, providenciar os funerais dos cristdos pobres. Assistir aos pobres, através das obras de
misericordias, este era o objetivo principal da caridade cristd, desenvolvida através da doutrina das Beatitudes.
Segundo Anita Guerreau-Jalabert, Santo Agostinho teria sido o responsavel pela inser¢do da ideia das formas de
misericordia, assim como do perddo e da prece enquanto obras de misericordia de natureza espiritual. Ver
GUERREAU-JALABERT, Anita. Caritas y don en la sociedade medieval occidental. In: Hispania, LX/1, n°® 24
(2000), p. 51.
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mais efetiva dos leigos nas comunidades paroquiais de Cachoeira, o que remete a influéncia
da Igreja sobre tais sujeitos. Por outro lado, o século XVIII, especialmente em sua segunda
metade, foi um periodo marcado por significativas transformagdes nas relagdes entre a Igreja
e o Estado em Portugal. Tais transformagdes afetaram as comunidades que compunham o
Império Portugués de diferentes formas. Nesta tese analisaremos como as mudangas afetaram

o direito de testar e os seus impactos sobre as doagdes testamentarias em Cachoeira.

A regido, objeto de nossa analise, composta pela vila de Cachoeira e seus termos, pertence
a capitania da Bahia®. Esta regido dividia-se, na segunda metade do século XVIII, em oito
freguesias, ou paroquias®: a de Nossa Senhora do Rosério do Porto da Cachoeira, fundada em
1668, onde localizava-se a vila; Sdo Tiago Maior do Iguape, no séc. XVI; Nossa Senhora do
Desterro do Outeiro Redondo, em 1682 (atual Sao Félix); Sao Pedro do Monte da Muritiba,
em 1705; Sao Gongalo dos Campos da Cachoeira, 1618; Sao José das Itapororocas, em 1657
(Maria Quitéria, distrito de Feira de Santana); Sant’Ana do Camisdo, em 1751 e Santo
Estevdo do Jacuipe, em 1751%. Embora estas freguesias tivessem um importante polo
agregador e urbano — a vila de Cachoeira — com relativa densidade demografica e
significativa importancia econdmica para a regido, elas se distinguiam, sobretudo, por seu
carater rural. A maior parte destas freguesias pertencia a regido denominada como
Recdncavo, que estava situada ao redor da Baia de Todos os Santos, um grande brago de mar

que adentra a linha costeira tropical, formando uma baia de cerca de oitenta quilometros de

2 A palavra termo refere-se ao espago que abrange a jurisdicio dos juizes de uma cidade ou vila. Ver:
BLUTEAU, Padre Rafael. Dicionario da lingua portuguesa. [Reformado e acrescentado por Anténio de Moraes
Silva / natural do Rio de Janeiro]. Tomo 2. Lisboa: Oficina de Simao Thaddeu Ferreira, 1789, p. 454.

3 Freguesia e pardquia sdo termos equivalentes no século XVIII, em Portugal e nos seus dominios ultramarinos.
Ambos designam um territério subordinado a jurisdigdo de um paroco ou vigario, e serdo utilizados nesta tese
com este significado. Rafael Bluteau relaciona ambos os termos a igreja paroquial. Nas Constituicbes Primeiras
do Arcebispado da Bahia os territorios subordinados a jurisdi¢do de um paroco sdo designados paroquias e os
fiéis a esta vinculados sdo designados fregueses. BLUTEAU, Padre Rafael. Dicionario da lingua portuguesa.
[Reformado e acrescentado por Antonio de Moraes Silva / natural do Rio de Janeiro]. Lisboa: Oficina de Simao
Thaddeu Ferreira, 1789, tomo 1, p. 636; tomo 2, p. 161. VIDE, Sebastido Monteiro da. Constitui¢cbes Primeiras
do Arcebispado da Bahia. Livro I, Titulo III. Estudo introdutorio e edigdo Bruno Feitler, Evergton Sales Souza.
Sao Paulo: Editora da Universidade de Sdo Paulo, 2010, pp. 127-128. Sobre a evolucdo destes conceitos em
Portugal ver o verbete paroquia em: AZEVEDO, Carlos Moreira (dir.). Dicionario de Histéria Religiosa de
Portugal, vol. 3, Rio do Mouro: Circulo de Leitores S.A. e Centro de Estudos de Historia Religiosa da
Universidade Catolica Portuguesa, 2000, pp. 372-376.

4 As datas da fundagdo destas freguesias e seus respectivos nomes foram extraidos de: SILVA, Candido da Costa
e. Os Segadores e a Messe: o clero oitocentista na Bahia. Salvador: EDUFBA, 2000, p. 67-73. Sobre as
freguesias que compdem a vila de Cachoeira ver: Mapa de todas as freguesias que pertencem ao Arcebispado da
Bahia. 03/03/1775. AHU/Bahia, Castro e Almeida, cx. 47, doc. 8745-8752. No geral, os testadores ndo
residentes na vila, identificavam o local da sua residéncia informando o nome da freguesia, procedida da
designacdo “termo da vila de Cachoeira”. Frequentemente o nome da freguesia era precedido do nome do sitio,
engenho, fazenda ou da localidade onde era morador.
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comprimento®. Em toda esta regidio, o trabalho escravo — de grupos indigenas e
principalmente de africanos e seus descendentes — foi macicamente explorado pelos
portugueses e seus descendentes®. Segundo Luis dos Santos Vilhena — cronista que escreveu
sobre a regido entre 1798 e 1799 —, o reconcavo abrangia a cidade de Salvador, com suas
freguesias suburbanas, e as cinco vilas que cercavam a Baia de Todos os Santos: Sao
Francisco do Conde e Santo Amaro da Purificagdo na margem norte, Cachoeira no oeste,
Maragogipe e Jaguaripe ao sul’.  Entretanto trés das freguesias pertencentes a Cachoeira
localizavam-se na regido do sertdo de baixo: Sao José nas Itapororocas, Sant’Ana do
Camisao, e Santo Estevao no Jacuipe. Vias de acesso ao interior foram construidas, a partir da
vila de Cachoeira, em dire¢do a regido de minas e gado, surgindo a necessidade de organizar

nicleos de povoamento, vinculados a Cachoeira, o que resultou na ere¢iio destas freguesias®.

As comunidades paroquiais organizadas nas freguesias de Cachoeira ocuparam um
importante lugar em nossa andlise. A pardquia — enquanto espaco institucional da Igreja —
influenciou os sujeitos da comunidade local em suas ideias e convicgdes, relativas aos demais
participantes da comunidade com os quais interagiram e nas agdes que protagonizaram em seu
cotidiano. A catequese desenvolvida nestes espagos, sob a responsabilidade do clero secular,
foi fundamental neste processo. Para além da catequese, também contribuiu para a divulgagao
destas ideias o estimulo dado aos leigos para a participa¢ao nas irmandades € em suas mesas
administrativas e também como financiadores e executores de obras e outros tipos de
atividades realizadas nas matrizes paroquiais, vinculadas a manuten¢ao do culto cristdao, como
por exemplo, a construgdo, ampliagdo e reforma das igrejas, o cuidado com os altares dos

santos, suas alfaias e o suprimento das suas lampadas. Sua participagdo também foi solicitada

5> SCHWARTZ, Stuart: Segredos internos: engenhos e escravos na sociedade colonial 1550-1835. Sio Paulo:
Companhia das Letras, 1988, pp. 77. As terras situadas ao redor deste mar interior possuem uma paisagem onde
se alternam morros baixos e terrenos planos, cujo solo contém uma mistura variada de argila e areia. Ao norte da
baia encontramos um solo mais pesado, com maior concentragdo de argila, conhecido como “massapé” e
também o solo conhecido como “saldes”, uma mistura de argila e areia. Nas regides mais ao ocidente e ao sul
predominam solos mais arenosos e leves.

¢ BARICKMAN, B. J: Um contraponto baiano: aglcar, fumo, mandioca e escraviddo no Recdncavo, 1780-
1860. Rio de Janeiro, 2003, pp. 38.

7 VILHENA, Luis dos Santos: A Bahia no século XVIII, vol. I Salvador, 1969, p. 40-47. Vilhena, Luis dos
Santos, I, 1969: 40-47.

8 No sentido geografico a palavra sertdo se referia a regides mais ou menos afastadas do litoral, sendo designada
por Rafael Bluteau como “regido, apartada do mar, & por todas as partes, metida entre terras”. Ver: BLUTEAU,
Rafael — Vocabulario portuguez & latino. Coimbra: Collegio das Artes da Companhia de Jesus, 1712, verbete
“Sertdo”. Segundo Fabricio Lyrio, “Sertdo de Baixo” foi a designa¢do dada a regido que se formou em menor
distancia da costa. Sua ocupagio se deu no rumo dos rios Jacuipe e Itapicuru, confinando com a capitania de
Sergipe, ao norte, na altura do Vasa Barris, ¢ seguindo além da divisa entre as duas capitanias até atingir,
novamente, o rio S&o Francisco. Ver: SANTOS, Fabricio Lyrio. Colonizagdo e povos indigenas na Bahia (1750-
1800). Tese de doutorado apresentada ao Programa de Pos Graduagdo em Histéria da Faculdade de Filosofia e
Ciéncias Humanas da Universidade Federal da Bahia, Salvador, 2012, p. 52.
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nos ritos sacramentais, como na eucaristia e no batismo — enquanto padrinhos, por exemplo —
ou na organizacao e execucao de festas aos santos e procissdes. O envolvimento nestas agdes
intensificava a relacdo entre sujeitos e comunidade paroquial. Estas agdes - relacionadas a
manutengdo do culto, das irmandades e confrarias, do espago religioso - aparecem
referenciadas nos inimeros testamentos lidos. Um dado importante para o periodo foi o
empenho clerical na construgdo de espagos fisicos para a pratica religiosa. O século XVIII
caracterizou-se, no reconcavo baiano, como o periodo de construcdo de igrejas matrizes,
capelas e oratérios disseminados pelo seu interior, o que indica o empenho do clero na
promocao da vivéncia religiosa entre os fi€is, buscando garantir a existéncias dos espacos
fisicos para tais fins. O acesso a matriz, aos sacerdotes, aos ritos liturgicos e as irmandades,
foi, por certo, o caminho através do qual as questdes relativas a salvagdo da alma - e ao papel
da caridade neste processo — foram colocadas para os sujeitos que habitaram tais

comunidades.

O enfoque desta tese, porém, ndo sera a estrutura institucional que fundamentou o trabalho
eclesiastico desenvolvido nas pardquias, € ao qual até aqui temos referido. Se a paroquia
influenciou os sujeitos em suas ideias e praticas, € certo que o contrario também ocorreu. A
comunidade paroquial foi profundamente influenciada pelas especificidades que marcaram as
relagdes sociais desenvolvidas na comunidade local. Em nossa narrativa nos deteremos nos
sujeitos vinculados a estas comunidades, buscando identificar, através da analise das doagdes
testamentarias, a interpenetragdo e dependéncia entre as suas relagcdes sociais € a sua inser¢ao
na comunidade paroquial. As informagdes obtidas nao foram tantas quanto desejavamos.
Muitas vezes, esses dados insuficientes precisaram ser associados a outros numa tentativa de
preencher lacunas, que insistiram em se manter, ¢ apenas pudemos remeter para as multiplas
possibilidades e significados possiveis de serem atribuidos aos testemunhos deixados pelos
nossos sujeitos. As narrativas individuais, em sua maioria recolhidas dos testamentos lidos,
teceram o fio condutor através do qual buscamos chegar a um conhecimento maior das
sociedades que ocuparam o reconcavo baiano, mais especificamente Cachoeira, no século
XVIII. A nossa proposta €, portanto, através da recorréncia ao método descritivo do conjunto
das experiéncias dos sujeitos selecionados, tentar “decifrar a identidade coletiva através das

individualidades™”.

 SILVA, Candido da Costa e. Os segadores e a messe: o clero oitocentista na Bahia. Salvador: SCT, EDUFBA,
2000, p. 14.
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A pesquisa e suas fontes

Os testamentos redigidos pelos moradores de Cachoeira, ao longo do século XVIII, foram
as fontes primordiais da nossa pesquisa. Os testamentos encontravam-se, em sua maioria,
anexos a outros tipos de documentos como inventdrios POSt mortem, processos para
habilitagdo dos herdeiros residentes no reino, processos de notificagdo de contas de
testamentos e livros de registros de testamentos. O método usado na analise destes
documentos foi prioritariamente descritivo. Priorizamos a leitura das varias informacgdes sobre
os testadores selecionados, disponiveis nos diferentes documentos que compunham tais
processos, € em outros onde pudemos encontra-las. A leitura destes documentos nos permitiu
ter acesso a um maior numero de informagdes, relativas aos testadores, para além daquelas
registradas em seu testamento. O tempo para leitura e processamento das informagdes, num
banco de dados que elaboramos com tal finalidade, era reduzido entdo foi preciso fazer
escolhas. Optamos por reduzir o numero de testamentos a serem lidos. Selecionamos 93
testamentos para a pesquisa. Compuseram a nossa amostra 43 testamentos da primeira metade
do século e 50 testamentos da segunda metade. Nos arquivos haviam poucos testamentos
disponiveis para a primeira metade do século, em boas condi¢cdes para a pesquisa. Para
permitir a comparagdo entre os dois periodos foi selecionado um numero equivalente de
testamentos para a segunda metade do século. Ainda buscou-se, para ambos os periodos, fazer
uma distribuicdo proporcional dos testamentos por décadas, contemplando todas elas.
Tratava-se de investigar também, para além das experiéncias individuais dos sujeitos, os
padrdes de comportamentos compartilhados entre os que puderam exercer o direito de testar,

buscando perceber as mudangas e permanéncias nestes comportamentos.

Priorizamos, nesta pesquisa, a sele¢do de testamentos que estivessem acompanhados de
documentos que nos permitissem conhecer melhor os testadores, e os sujeitos integrados a sua
rede de relagdes, assim como acompanhar o cumprimento das suas determinagdes. Ao mesmo
tempo em que buscamos conhecer, nos limites que a documentagdo nos ofereceu, os
testadores em suas experiéncias individuais, também buscamos conhecé-lo enquanto parte de
uma comunidade. As experiéncias individuais dos sujeitos seriam assim consideradas como
reveladoras das identidades, construidas coletivamente, e influenciadas pela presenga da
Igreja, através da sua comunidade mais atuante entre os leigos: a pardquia. O perfil dos
testadores da nossa amostra é composto prioritariamente de brancos — os portugueses e seus
descendentes. Embora os residentes na vila de Cachoeira componham um significativo grupo
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de testadores, a maioria deles residiu nas freguesias rurais vinculadas a vila, dedicando-se
principalmente a atividades agricolas, em especial o cultivo de fumo e de mandioca. Mas, a
despeito da predomindncia de portugueses e lavradores, encontramos em nossa amostra

sujeitos pertencentes a outros grupos raciais e profissionais.

Os arquivos Publico do Estado da Bahia e o Municipal de Cachoeira concentram a quase
totalidade dos documentos onde obtivemos os testamentos, fontes fundamentais desta
pesquisa. A maioria esta anexa a inventarios post mortem. A opc¢ao pelos testamentos anexos
aos inventarios post mortem se revelou fecunda. Havia uma riqueza de informagdes
fornecidas pelos documentos, constantes dos inventarios, a respeito dos nossos testadores, dos
seus herdeiros, testamenteiros, legatarios e assim optamos por priorizar a leitura completa dos
inventarios, sempre que isto foi possivel. Eles foram coletados em sua maioria no Arquivo
Municipal de Cachoeira, embora haja um nimero consideravel de inventarios post mortem,
das freguesias de Cachoeira, no Arquivo Publico do Estado da Bahia. O Arquivo Municipal
de Cachoeira dispunha de uma lista que identificava os inventarios com testamentos anexos, o
que facilitou a nossa busca. No Arquivo Nacional da Torre do Tombo identificamos os
processos de habilitagdo de herdeiros de testadores de Cachoeira, com testamentos anexos.
Estes documentos completaram a nossa amostra. Documentos de outra natureza foram
amplamente pesquisados. A leitura de obras de carater doutrinario e devocional, produzidas
pelo clero portugués, entre os séculos XVI e XVIII - todas disponiveis na Biblioteca Nacional
de Lisboa -, foi fundamental para esta pesquisa. A abordagem que fizeram de temas como
caridade, esmola e obras de misericordia serviu de fundamento para a nossa compreensao da

doutrina da caridade, assim como da sua divulgacao entre os leigos.

Estrutura da tese

A tese estad estruturada em quatro capitulos: no primeiro discutimos o que chamamos de
“pedagogia cristd da caridade”. Dedicamos o capitulo dois a caracterizagdo do perfil dos
testadores e dos destinatdrios das doagdes. No capitulo trés analisamos as obras de
misericordia e a forma como se apresentam nos legados pios instituidos pelos moradores de
Cachoeira em seus testamentos. No capitulo quatro nosso estudo se concentrou no Hospital de
Sao Jodo de Deus, uma instituicdo de caridade, que funcionou na vila de Cachoeira. Fundado

por franciscanos, no principio do século XVIII, no Convento de Santo Antonio, as margens
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do Rio Paraguacu, este hospital foi transferido para a Vila de Cachoeira, em 1728, por
iniciativa do leigo Antonio Machado. O hospital passou a funcionar, ao longo de todo o
século XVIII, no mesmo local onde atualmente encontra-se instalado o hospital da Santa Casa

da Misericordia de Cachoeira.

A questdo central do primeiro capitulo da tese foi: quais critérios os testadores de
Cachoeira utilizavam na escolha das pessoas que beneficiavam através destas doagdes?
Buscamos respostas na religido a qual estas pessoas pertenceram, religido que construiu ao
longo do tempo esta estrutura que orientou a organizacao da vida social, na qual conceitos
catolicos como culpa, pecado e caridade tiveram uma importancia fundamental. Propomos
respostas para a questdo que aparece no inicio deste pardgrafo através do estudo da doutrina
da caridade cristd e sua influéncia sobre as doagdes. A caridade ¢ uma das trés virtudes
teologais do cristianismo — ao lado da fé e da esperanca — fundamentalmente inspirada na
dadiva e na partilha. No capitulo analisamos a disseminagdo desta doutrina entre os leigos,
através do que definimos como “uma pedagogia crista da caridade”. Sendo assim, propomo-
nos a estudar o que se fala sobre a caridade, onde se ensina sobre a caridade e onde ela
aparece no cotidiano das praticas dos leigos catdlicos de Cachoeira. Na discussdao do primeiro
elemento proposto — o que se fala sobre a caridade — apresentamos os aspectos que compdoem
a doutrina da caridade, destacando a énfase na sua pratica pelos leigos, evidenciada na
teologia catolica da salvacao. Discutimos, ao longo do texto, a ideia de ser a pratica das obras
de misericordia, do ponto de vista da doutrina cristd uma obrigacao de todos os fi¢is (esmola)
e assim entramos no segundo elemento que inserimos no que chamamos de “pedagogia crista
da caridade”, que consiste no ensino e assimilagdo da mesma por parte dos fieis leigos. A
partir dai a discussdo recaiu sobre os recursos usados pela Igreja para ensinar e disseminar tal
doutrina, ou constituir uma “pedagogia cristd da caridade”, destacando-se o uso dos
catecismos, dentre outros textos impressos, manuscritos e iconograficos destinados a
catequese dos fiéis e a formacgdo dos clérigos para a atividade pastoral. Os testamentos foram
fontes privilegiadas para a analise do terceiro elemento da “pedagogia crista da caridade”,

permitindo mostrar onde ela aparece no cotidiano das praticas dos leigos catdlicos.

No capitulo dois nos dedicamos ao estudo da terga, isto €, parte do patriménio sobre o
qual o testador tinha liberdade para testar e que era assim designada na legislacdo por
corresponder a um ter¢o dos bens do testador, usualmente destinado a composi¢cdo dos
legados pios. O objetivo foi compreender o perfil dos testadores e dos demais sujeitos que

participaram da partilha da terca — quer fossem eles os destinatarios destes recursos ou os
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responsaveis pela sua distribuicdo, ou seja, pelo cumprimento das ultimas vontades dos
testadores. Observamos em nossa analise, as diferentes conjunturas politicas portuguesas e, de
forma mais especifica, as que caracterizaram os reinados de D. José e de D. Maria, marcados
por reformas que trouxeram mudangas significativas na legislagdo testamentaria, a partir das
intervengdes propostas pelo Ministro de D. José, Sebastido Jos¢ de Carvalho e Melo, que
impuseram limites a liberdade de testar, avaliando a sua influéncia sobre as praticas
testamentarias de Cachoeira, mais especificamente sobre as doagdes. A influéncia de questdes
mais especificas relacionadas ao perfil da comunidade local, e aos vinculos estabelecidos
entre testadores e recebedores de doacdes, foram igualmente considerados em nossa analise.
Buscamos compreender o papel desempenhado pela comunidade paroquial nesta sociedade e
a sua influéncia sobre as doagdes testamentdrias. A comunidade paroquial foi, por outro lado,
profundamente marcada pela colonizagdo e pela escraviddo. Ambas, colonizagdo e
escravidao, desempenharam um papel fundamental nas relagdes sociais estabelecidas entre
doadores e recebedores de doagdes em Cachoeira, assim como sobre os intermediarios deste
processo. Neste capitulo analisamos os vinculos estabelecidos entre essas pessoas, procurando
perceber o peso que estas relagdes tiveram sobre tais vinculos e sobre as suas escolhas
individuais.

No capitulo trés estudamos a pratica das obras de misericordia através dos legados pios
instituidos por testadores de Cachoeira, analisando as diferentes formas como se fizeram
presentes, assim como as especificidades que marcaram a sua pratica nesta regido. As obras
de misericordia seriam destinadas, conforme a doutrina da caridade, aos vivos e mortos, em
situacdo de caréncia material ou espiritual, pertencentes a comunidade crista. Neste capitulo
pretendemos identificar os sujeitos que, enquadrados nesta situagdo, foram alvo das esmolas,
alforrias e legados dos testadores de Cachoeira. A doutrina da caridade e das obras de
misericordia inspirou as doagdes testamentarias no Ocidente cristdo, expressas ndo apenas na
provisao de recursos materiais para os pobres e nas preces pelas almas, mas também no
auxilio para os parentes, na assisténcia as criancas enjeitadas, a 6rfaos e viuvas, no auxilio
para composi¢do de dotes de mocgas pobres, assim como na concessdo de alforrias aos
escravos. A distribuicdo das doacdes dos testadores de Cachoeira entre tais grupos sera
analisada neste capitulo, assim como os critérios que nortearam esta distribuigdo,
fundamentados no modelo de organizacdo desta sociedade, hierarquica, desigual e escravista.

O tema do impacto das alteragdes da legislacdo testamentaria sobre a redacdo dos testamentos
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em Cachoeira sera retomado neste capitulo, sendo aqui analisada a forma como influenciou a

escolha dos sujeitos a serem beneficiados pelas doagdes dos testadores.

No quarto capitulo nos dedicamos ao estudo das representacdes e praticas que
estimularam a pedagogia da caridade em Cachoeira a partir da analise da trajetoria do hospital
de S3o Jodo de Deus da vila de Cachoeira, que inicialmente funcionou no convento
franciscano as margens do Rio Paraguacu, buscando compreender a relagdo entre as
condi¢des que permitiram o seu funcionamento e a divulgagdo e manutengdo desta pedagogia
na regiao da Cachoeira. A influéncia do Estado sobre a Igreja e sobre a pratica da assisténcia
aos pobres também foi analisada neste capitulo, convertendo-se o hospital no espaco
privilegiado a partir do qual desenvolvemos esta andlise. A primeira parte do capitulo ¢
destinada ao estudo das origens do hospital da vila, destinado aos pobres, discutindo a
participacdao de diferentes instituigdes e sujeitos neste processo. O impacto da disseminagao
da doutrina da caridade — que vinculou a salvacdo da alma ao exercicio das obras de
misericordia, em especial as destinadas aos pobres - foi analisado através da experiéncia dos
sujeitos que conceberam este projeto e dos que o financiaram. Para além das questdes ligadas
a doutrina catolica e a sua pratica em Cachoeira, foi preciso compreender também o contexto
econOmico, politico e administrativo no qual estas praticas foram vivenciadas, analisando as
relacdes entre o Estado e a Igreja, investigando o impacto do processo de subordinagdao da
segunda pelo primeiro, sobre os destinos do hospital da vila, vivenciado com maior
intensidade na segunda metade do século XVIII. Esta questdo norteou a discussao de aspectos
importantes do nosso estudo, especialmente quando tratamos do afastamento da ordem
religiosa responsavel pelo hospital, assim como do periodo em que o mesmo esteve

subordinado a autoridade do juiz de fora da vila.

Limitado em varios sentidos, este estudo busca apontar algumas perspectivas de analise
das sociedades do reconcavo baiano, mas especificamente de Cachoeira, no periodo colonial,
sem pretender, no entanto, esgotd-las. Acreditamos que o estudo das experiéncias religiosas
destas comunidades pode contribuir para uma compreensao mais ampla das suas relagdes
sociais, econdmicas, politicas e culturais, assim como do lugar que elas ocuparam no Império
Portugués. Esta tese se propde a este exercicio. Esperamos que o futuro possibilite a
continuidade e o surgimento de novas pesquisas sobre a regido, proporcionando a ampliagdo

e/ou revisdo dos resultados aqui apresentados.

24



MAPA 1: O reconcavo baiano e as freguesias de Cachoeira (1751-1800)!°
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10 Mapa adaptado a partir do mapa “Reconcavo da Bahia e a Cachoeira produtora de tabaco 1774 a 1830”.
SILVA, Ana Paula de Albuquerque. Producéo fumageira: fazendas e lavradores no recdncavo da Bahia (1774-
1830). Dissertacdo de mestrado apresentada ao Programa de Pés-graduagio em Historia da Faculdade de
Filosofia e Ciéncia Humanas da Universidade Federal da Bahia. Salvador, 2015, p. 60. A adaptagao foi realizada
por Robson Guimaraes.
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CAPITULO

PELO AMOR DE DEUS E DOS HOMENS: CARIDADE E SALVACAO
EM CACHOEIRA NO SECULO XVIlI

A doacao testamentaria

Em 10 de abril de 1792, Jos¢ Alexandre Peixoto Mascarenhas resolveu preparar-se para a
sua morte, através da redacdo do seu testamento'!. Ele pediu a Simio Brandio de Mello que
redigisse o testamento por ele ditado. José¢ Alexandre ndo informa nenhum motivo urgente
que o tenha movido a redacdo do documento — como uma doenga, por exemplo -, apenas o
desejo de preparar-se para a morte, numa justificativa usualmente encontrada nos testamentos

com os quais trabalhamos em Cachoeira:

Em nome da Santissima Trindade Padre Filho e Espirito Santo Tres Pessoas distintas ¢ um sé
Deoz verdadeiro. Eu José Alexandre Peyxoto Mascarenhas estando em meo perfeito juizo e
entendimento que Nosso Senhor me deo achando me nesta Villa da Cachoeira temendo me da
morte, e desejando por minha alma no caminho da salvacdo por ndo saber o que Nosso Senhor
de mim quer fazer, ¢ quando serd servido levar me para si fago este testamento na forma
seguinte. [...].

O proximo passo de José Alexandre na redacao do testamento foi encomendar a sua alma

Primeyramente encomendo a minha alma a Santissima Trindade que a criou e rogo ao Eterno
Pay que pela morte e paixdo de seu Unigenito Filho a queira receber, e a Virgem Maria Senhora
Nossa, e ao Santo do meu nome e a todos os santos da Corte do Ceo logo sejio meoz
intercessores quando a minha alma deste Mundo partir, para que va gozar da Bem aventuranca
para que foi criada, porque como verdadeiro cristdo protesto viver e morrer na Santa Fé
Catholica, e crer tudo o que tem, e cre a Santa Madre Igreja Romana em a qual ezpero salvar a
minha alma. [...]

Até aqui o seu testamento segue exatamente todas as etapas recomendadas no manual escrito
pelo Padre Estevao de Castro, Breve aparelho e modo facil para ensinar a bem morrer um

cristdo. O jesuita dedicou o capitulo 24 a apresentar “a forma e ordem de se fazer o

' APEB, Judiciério, Livro de registro de testamentos de Cachoeira, n° 6, Testamento de José Alexandre Peixoto
Mascarenhas. Uma copia deste testamento também pode ser encontrada no traslado do inventario dos bens deste
testador. Ver: APEB, Judicidrio, Doc. 02/704/1166/01, Traslado do Inventario de José Alexandre Peixoto de
Mascarenhas, fl. 3v-9.

26



testamento”!?. A parte da encomendacio da alma contém poucas variagdes. Claudia Rodrigues
chamou a atengdo para o carater escatologico dos testamentos, evidenciado na propria estrutura
que eles seguem. Eles se constituiam em “um importante instrumento de salvagdo da alma do
fiel e de expressdo da preocupagio com a sua sorte no além-timulo”!®. As etapas seguintes do
roteiro contido no manual do jesuita sao seguidas de perto pela redagdo do testamento de José
Alexandre o que reforca ainda mais esta interpretacdo: em seguida a encomendacao da alma o
testador deveria enumerar os seus testamenteiros; determinar a forma como seria realizado o
seu funeral (habito com o qual seria amortalhado e a igreja onde pretendia ser sepultado, os
sacerdotes e as irmandades que deveriam acompanha-lo); deveria informar os sufrdgios, missas
e oficios por sua alma, discriminando o niimero e os valores a serem dispendidos com essas
celebragodes; informar naturalidade, filiagao, estado civil, filhos, herdeiros; discriminar os bens,
dividas e créditos; disposi¢do da terca'*; revogacio de qualquer outro testamento ou codicilo,
caso necessario. Apos esta parte, ha um item do roteiro proposto pelo Padre Estevao de Castro
em que se reforgaria o pedido feito ao testamenteiro para que aceitasse a funcao pelo testador
lhe outorgada:
Para cumprir meus legados ad causas pias aqui declarados, & dar expediencia ao mais que neste
meu testamento ordeno, torno a pedir ao senhor fulano, por Servigo de Deus Nosso Senhor, &
por me fazerem mercé, queirdo aceitar serem meus testamenteiros como no principio deste
testamento peco, aos quais & a cada hum insolido, dou todo o poder, que em direito posso, &

for necessario pera de meus bens tomarem & venderem o que necessario for pera meu
enterramento, & cumprimento de meus legados, & pagas de minhas dividas "°.

O padre insistia na satisfacdo dos legados - destacando este fim por duas vezes -, das causas
pias e das disposicdes relativas as cerimonias fiinebres e sufragios'®. Estas sdo

fundamentalmente as disposi¢des relacionadas a salvacdo da alma do testador e foram

12 CASTRO, Estevio. Breve aparelho e modo facil para ajudar a bem morrer um cristdo, com recopilagdo das
matérias de testamento e peniténcia, varias ora¢des devotas, tiradas da Escritura sagrada e do Ritual Romano
de N. S. P. Paulo V. Lisboa: Matheus Pinheiro, 1627, pp. 100-105.
13 RODRIGUES, Cl4udia. Nas fronteiras do Além: a secularizagdo da morte no Rio de Janeiro (séculos XVIII e
XI1X). Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 2005, p. 100.
14 Quota dos bens destinada a livre disposi¢io do testador, equivalente a terca parte do total dos bens que
possuia.
15 CASTRO, Estevio. Op. cit., p. 104-104v.
16 As ConstituicGes Primeiras do Arcebispado da Bahia fazem a distingdo entre causas pias e legados. As causas
pias sdo as que instituem por herdeiro de determinado bem do testador algum mosteiro, igreja, hospital, casa de
misericordia, 6rfaos, pobres ou outro qualquer lugar ou casa pia. Os legados pios sdo missas, sufragios, ofertas e
esmolas que se deixam aos pobres em testamento. Ver: VIDE, Sebastido Monteiro da. Constituicbes Primeiras
do Arcebispado da Bahia. Livro IV, Titulo XL. Estudo introdutério e edi¢do Bruno Feitler, Evergton Sales
Souza. Sdo Paulo: Editora da Universidade de Sao Paulo, 2010, p. 425.
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secularmente incentivadas pelo clero!’. Para Claudia Rodrigues “a instituicdo eclesidstica
procurava insistir em que o testamento estivesse subordinado aos objetivos soterioldgicos,

ainda que fosse um instrumento de transmissio de heranga'®”.

Por fim, o manual do padre Estevao de Castro instruia que o testamento fosse concluido
com o testador afirmando ser este a sua ultima vontade, assinando-o, e informando o lugar e
data em que o mesmo estava sendo redigido, fazendo recomendagdes sobre como proceder a
assinatura do testador quando o mesmo niio pudesse fazé-la'®. Nio apenas o testamento de
José Alexandre, mas todos os demais lidos para a regido de Cachoeira seguem este padrao,
com algumas variagdes. Sugerimos que a pessoa responsavel pela escrita do testamento de
Jos¢ Alexandre conhecia as orientagdes relativas a redagcdo do testamento expostas neste
manual e ndo apenas ele, mas um conjunto numeroso de pessoas que assumiram este papel em
Cachoeira?®. Manuais de “bem morrer”, como o escrito pelo Padre Estevdo de Castro, foram
muito divulgados no Ocidente cristdo. Desenvolvida entre o século XIV e XV, a ars
moriendi, um género de literatura devocional, comp0s-se de um conjunto de textos ¢ imagens
que se destinava a preparar os fiéis para a “boa morte”, como livros de horas, as imagens
volantes e os manuais em formato de livros onde estavam contidos as oragdes € 0S passos a

serem seguidos no momento da morte. A crenga de que neste momento ocorria o julgamento

17 Sobre a relagdo entre as causas pias discriminadas em testamento e a salvagdo da alma ver: VILAR, Herminia.
A vivéncia da morte no Portugal Medieval: a Estremadura Portuguesa (1300-1500). Cascais: Redondo, 1995
(capitulos III e IV); ARAUJO, Ana Cristina. ARAUJO, Ana Cristina. A morte em Lisboa: atitudes e
representacdes (1700-1830). Lisboa: Editorial Noticias, 1997 (capitulo IX); CARDOSO, Cristiano. Legado pio e
esmola na testamentaria da freguesia de Alvarenga (Lousada): 1745-1799. In Revista do Municipio de Lousada
(Suplemento do Patriménio). Ano 11, n® 75, maio/ 2010; ROSA, Maria de Lourdes. As almas herdeiras:
fundacd@o de capelas fUnebres e afirmacdo da alma como sujeito de direito (Portugal 1400-1521). Lisboa:
Imprensa Nacional-Casa da Moeda S. A., 2012 (capitulo II). LOPES, Maria Antonia. Pobreza, assisténcia e
controlo social em Coimbra (1750-1850), 02 volumes. Viseu: Palimage Editores, 2000 (vol. I, capitulo I);
TAVARES, Maria José Pimenta Ferro. Pobreza e morte em Portugal na Idade Média. Lisboa: Editorial
Presenga, 1989 (capitulo 2).
'8 RODRIGUES, Claudia. Nas fronteiras do Além ..., p. 101.
19 Estas orientagdes, que se referem a parte da conclusio do testamento, seguem as normas estabelecidas nas
OrdenacBes Filipinas. Ver: Ordenagdes Filipinas, Livro IV, Titulo LXXX. Lisboa: Fundagdo Calouste
Gulbenkian, 1935, p. 900-901.
20 A Ordem de Sdo Jodo de Deus, que atuou em Cachoeira durante o século XVIII através da administragdo do
hospital da vila destinado aos pobres e viajantes, apresenta orientagdes semelhantes na Postilla Religiosa
destinada a formacdo dos membros da ordem, cuja vocacdo especifica era a enfermagem. Ver: SANTIAGO,
Diogo de. Padre. Postilla Religiosa, e Arte dos enfermeiros. Oficina de Miguel Manescal da Costa, Impressor do
Santo Oficio, 1741, Parte III (edi¢do em fac-smile, em parceria com a Ordem Hospitaleira de Sao Jodo de Deus,
Lisboa: Alcala, 2005), pp. 189-197. Claudia Rodrigues ¢ Mauro Dillman referem-se a outras duas obras que
traziam orientagdes para a redagdo do testamento: a obra Mestre da vida que ensina a viver e morrer santamente,
escrito pelo dominicano portugués Jodo Franco, publicada entre 1731 e 1882, com grande difusdo editorial em
Portugal, no século XVIII. A outra obra foi escrita por Frei Manoel de Maria Santissima, Devoto instruido na
vida e na morte, publicada inicialmente em 1784. Ver: RODRIGUES, Claudia; DILLMAN, Mauro. “Desejando
poér minha alma no caminho da salvagdo”: modelos catdlicos de testamentos no século XVIII. In: Histéria
Unisinos, n° 17, vol. 1, Janeiro/Abril 2013, p. 4.
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da alma do fiel e o combate entre demodnios e anjos pela posse da mesma espalhou um clima
de agonia, e 0s manuais insistiam na necessidade da preparagdo através dos sacramentos,
oragoes e ritos realizados pela Igreja. A partir do século XVI - sob a influéncia do Concilio de
Trento que estimulou a conduta piedosa ao longo da vida com pré-requisito para a salvacao -,
os manuais de “bem morrer” tendem a insistir na necessidade da preparagdo para a morte
antes da “hora da agonia” e ndo apenas nestes derradeiros momentos de vida. Eles passaram a
preparar o fiel através de praticas realizadas ao longo de sua vida, como a medita¢do sobre a
morte pela visualizagdo de imagens e leitura de livros de horas, a realizacdo de sufragios
ainda em vida e a redagdo de testamentos como forma de preparacdo da alma através da
disposicao dos seus bens visando beneficia-la. Estes manuais forneciam o roteiro € as normas

necessarias a “boa morte’”?!

. Um dos manuais mais populares em Portugal foi o do Padre
Estevao de Castro que, segundo Ana Cristina Araujo, teve onze reedigdes entre 1621 e 1724,
o que revela sua ampla aceitacio e divulgacio??.

Em seu testamento José Alexandre Peixoto Mascarenhas informa que era Capitdo-mor,

e filho legitimo do Capitdo José Pereira Mascarenhas e de sua mulher Francisca Pereira de

Lima. Era natural do proprio reconcavo, da Freguesia de Santiago do Iguape e casado com

Hilaria Francisca de Jesus com quem tinha dois filhos legitimos, Alexandre e Maria do Carmo,

ambos menores. Além destes tinha um filho natural, José Caetano — ndo se sabe se nascido

antes ou durante o seu casamento, nem quem foi sua mae -, o qual instituiu como herdeiro,
juntamente com os demais. José Alexandre enfatiza no testamento esta decisdo de tornar este
filho natural seu herdeiro afirmando “o qual quero, e de meu gosto [...] sem empedimento
algum entre na heranca com os legitimados nas suas partilhas dos meus bens”?*. Supomos que

José Caetano foi concebido antes do casamento de seu pai, pois ja era maior de 25 anos por

ocasiao da redacdao do testamento do mesmo ¢ a diferenca entre a sua idade ¢ a dos secus dois

irmaos era de mais de dez anos. Ambos, pai e filho, provavelmente mantinham relagdes
proximas, pois José Alexandre o nomeou tutor dos seus irmaos menores — Alexandre e Maria

do Carmo — em caso de impedimento da sua esposa e mae das criangas.

José Alexandre possuia uma consideravel extensdo de terras na freguesia em que

residia. Estas terras eram divididas em inumeras fazendas nomeadas no inventario post

2l RODRIGUES, Claudia. Nas fronteiras do Além..., p. 53-6.

22 ARAUJO, Ana Cristina. A morte em Lisboa..., p. 164.

2 APEB, Judiciario, Livro de registro de testamentos de Cachoeira, n° 6, Testamento de José Alexandre Peixoto
de Mascarenhas.
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mortem dos bens que deixou em sua maioria destinada a criagdo de gado?*. Eram elas:
Fazenda de Camiséo, que era a sua residéncia. Ali ele mantinha 32 escravos e a maior parte
da sua riqueza em joias, moveis, ornamentos € objetos em ouro e prata, além de toalhas,
lengois e roupas de luxo. Estava ali também o seu oratdrio com quatro imagens - duas da
Senhora da Soledade e da Conceicdo, Santo Antdénio ¢ o menino Deus. Na propriedade
encontramos um sobrado, onde morava, avaliado em 120$000 réis, cinco senzalas e uma casa
de fazer farinha, currais de gado com 191 cabecas de gado vacum, 14 cavalos de vaquejar,
rocas de algodao e outra de mandioca onde mantinha mais seis escravos, além das matas onde
moravam seus colonos; Fazenda da Caisara, situada na Ribeira do Ribeirado Parategi,
terras de criar gados avaliadas em 800$000 reis, onde ele mantinha 4 escravos, 22 cavalos de
vaquejar e 943 cabegas de gado vacum; Fazenda da Ponta do Po¢o: um sitio de terras de
criar gados situada na Ribeira do Rio do Peixe avaliadas em 300$000 reis, onde ele mantinha
65 cabecgas de gado vacum, 4 cavalos de vaquejar e criagdo de bezerros; Fazenda de Pascoal
Gomes: um sitio de terras de criar gados na Ribeira do Rio do Peixe avaliadas em 400$000
reis, onde mantinha 230 cabegas de gado vacum e 4 cavalos de vaquejar; Fazenda do
Mocambo: um sitio de terras de criar gado na mesma Ribeira do Rio do Peixe avaliadas em
400$000, onde mantinha dois escravos, 483 cabecas de gado vacum e 6 cavalos de vaquejar;
Fazenda da Tiririca: um sitio de terras de cria gados na mesma Ribeira do Rio do Peixe
avaliado em 3008000 réis, onde mantinha dois escravos e 255 cabegas de gado vacum;
Fazenda do Sitio: um sitio de terras de criar gados avaliado em 2603000 réis, onde mantinha
um escravos, 87 cabecas de gado vacum e dois cavalos de vaquejar®’. Ele chegou a possuir
outras fazendas o que indica que ndo se limitou a sua criagdo de gado, mas que lucrou
também com a venda destas propriedades. Manoel Francisco de Andrade, outro morador da
regido, no Sitio de Mori(, na Serra, termo da vila de Cachoeira, informa em seu testamento
que teria comprado duas fazendas de gado vacum, uma chamada Binguela e a outra
Caldeyroens, das maos de José Alexandre Peixoto Mascarenhas, por 4008000 reis, ambas?®.
Além da criacdo de gado e da negociacdo de suas propriedades ele também se dedicou a
emprestar dinheiro. Por ocasido do inventario dos seus bens, apds sua morte, sua esposa listou

110 créditos a receber, muitos correndo juros. José Alexandre era um homem rico. Os bens do

24 APEB, Judiciario, Doc. 02/704/1166/01, Traslado do Inventario de José Alexandre Peixoto de Mascarenhas,
Auto de descri¢do dos bens do testador, fls. 12-24.

25 APEB, Judiciario, Doc. 02/704/1166/01, Traslado do Inventario de José Alexandre Peixoto de Mascarenhas.
Todos os dados foram extraidos do Auto de descrigdo dos bens do testador que consta no inventario, fls. 12-24.
26 APEB, Judiciario, Livro de registro de testamentos de Cachoeira, n° 5, Testamento de Manuel Francisco de
Andrade.
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casal somavam no total mais de 37 contos de reis, precisamente 37:503$456 contos de réis
conforme o auto de partilha contido no inventario. Apds a meagdo dos bens 18:751$728
contos de réis foram destinados a viiva e a outra metade destinada a ter¢a do testador e aos
seus trés filhos. Pouco mais de seis contos foram destinados a terga, ¢ cada herdeiro ficou com
pouco mais de quatro contos, precisamente 4:330$384 contos de réis para cada um. Ao filho
natural José Alexandre legou além deste valor também o que ficou do remanescente dos bens
destinados a terg¢a apds o cumprimento dos seus legados, que compreendeu 2:391%$454 contos
de réis. Os filhos legitimos seriam beneficiados com a heranga da sua mae, enquanto este
parecia depender apenas do que lhe destinou seu pai. Isto talvez explique a decisdo de José
Alexandre de destinar um pouco mais dos seus bens a este filho natural do que aos seus filhos
legitimos.

José Alexandre residia na Freguesia de Santa Ana de Camisdo, atual municipio de
Ipira?’. Embora distante da vila de Cachoeira, e do ponto de vista das suas condi¢des
climaticas e geograficas, fosse mais designada como sertdo do que propriamente reconcavo, a
freguesia de Santana Ana do Camisdo esteve vinculada a Vila de Nossa Senhora do Rosario
do Porto da Cachoeira até meados do século XIX, quando adquiriu o status de vila. Segundo
um mapa da populagdo de todas as freguesias que pertenciam ao Arcebispado da Bahia,
datado de 1775, a Freguesia de Sant’Ana do Camisdo era a menos povoada dentre as que
compunham a Vila de Cachoeira. Tinha um total de 91 fogos e 540 almas neste periodo?®. A
principal atividade econdmica da regido era a pecuaria, complementada por lavouras de
subsisténcia. A longa distancia ndo impediu Jos¢ Alexandre de frequentar a sede da vila, a
Freguesia de Nossa Senhora do Rosario do Porto da Cachoeira. Talvez ele ja estivesse a
algum tempo ali hospedado, pois em 15 de marco de 1792 fez profissao e tomou o habito da
Ordem Terceira do Carmo da Vila de Cachoeira, pagando por este direito o prémio de
1508000 reis?®. O proximo passo seria a redacdo do testamento, ato que continuaremos a

acompanhar.

27 APEB, Judiciario, Livro de registro de testamentos de Cachoeira, n° 6, Testamento de José Alexandre Peixoto
Mascarenhas.
28 Mapa de todas as freguesias que pertencem ao Arcebispado da Bahia. 03/03/1775. AHU/Bahia, Castro e
Almeida, caixa 47, doc. 8745-8752. Os dados informados para as freguesias da Vila da Cachoeira foram: N.
Senhora do Rosario do Porto da Cachoeira 986 fogos e 5.814 almas; S. Pedro da Muritiba 562 fogos e 4.012
almas; Outeiro Redondo 379 fogos e 2.947 almas; S. Gongalo dos Campos 455 fogos e 3.6265 almas; S. José das
Itapororocas 312 fogos e 5.017 almas; Sant’Ana do Camisdo 91 fogos e 540 almas; Sao Tiago do Iguape 337
fogos e 3.671 almas; Santo Estevdo do Jacuipe 175 fogos e 1.354 almas. Total de 3.297 fogos 26.980 almas.
2 Arquivo da Ordem Terceira do Carmo de Cachoeira, Livro de Contas da Ordem 3* do Carmo de Cachoeira,
folha 283.
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ApoOs encomendar a sua alma aos santos da corte celeste José Alexandre iniciou as
recomendagdes a respeito da sua cerimdnia finebre. Ele pediu que seu corpo fosse sepultado
na matriz de Santa Ana do Camisdo, amortalhado no habito de Nossa Senhora do Carmo,
acompanhado do seu vigario, sacristdo ¢ mais sacerdotes que se achassem que lhe diriam pela
sua alma missa de corpo presente. Mas caso viesse a falecer na vila e ndo em sua freguesia,
ele deveria ser sepultado na Ordem Terceira de Nossa Senhora do Carmo, da qual era irmao,
onde o testamenteiro deveria gastar o que fosse necessario no enterro e oficio. No mesmo dia
se daria esmola a todos os sacerdotes. Ele também solicitou que fossem distribuidos cem mil
réis pelos pobres que acompanhassem seu corpo a sepultura dando a cada um deles de esmola
uma pataca. A preocupacdo deste testador em deixar esmola para os pobres que
acompanhassem seu corpo a sepultura se apresenta em iniimeros outros testamentos redigidos
em Cachoeira ao longo do século XVIII. Manuel Ferreira da Fonseca, por exemplo, falecido
em 07 de abril de 1765, natural do reino, residente na vila de Cachoeira deixou 508000 réis
para ser repartido entre os pobres no dia do seu falecimento e outros 50$000 réis para se
repartirem entre os mesmos, a 100 réis cada pobre, no dia do seu oficio que seria celebrado no
Convento de Nossa Senhora do Monte Carmo da Vila*®. Mateus de Madureira Braganca,
outro portugués, residente na Rua Direita, Porto de Sao Felix, na Freguesia de Sao Pedro da
Muritiba, cujo testamento foi redigido em 1789, solicitou que fossem dados 80 reis para cada
pobre que acompanhasse o seu corpo no dia do seu falecimento?!. José Rodrigues de Amorim,
natural e residente na vila de Cachoeira, falecido em 05 de agosto de 1795 também deixou
esmolas para os pobres no total de 14$800 réis, cujo pagamento esta identificado no
inventério, no registro de gastos com o seu funeral®?. Jodo José Reis, ao abordar o tema da
distribui¢ao das esmolas em funerais na Bahia no século XIX, informa que os pobres tinham o
compromisso de acompanhar o morto e assistir a missa de corpo presente, ocorrendo ao seu

término a distribuicio das esmolas®3.

Walter Fraga Filho também remete ao tema da
distribuicdo de esmolas em legados testamentdrios na Bahia entre os séculos XVIII e XIX

confirmando que os mendigos, juntamente com os pobres da pardquia, os presos, as villvas, as

30 APMC, caixa 15, doc. 134. Testamento de Manoel Ferreira da Fonseca, anexo ao seu inventario post mortem.
31 APEB, Judiciério, Livro de registro de testamentos de Cachoeira, n° 5, Testamento de Mateus de Madureira
Braganca.
32 APMC, caixa 2, doc. 16. Testamento de José Rodrigues de Amorim, anexo ao seu inventario post mortem.
33 REIS, Jodo José. A morte é uma festa: ritos finebres e revolta popular no Brasil no século XIX. Sao Paulo:
Companhia das Letras, 1991, p. 153.
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mocas pobres e as instituigdes de caridade figuravam entre os principais beneficiarios do
dinheiro e dos bens deixados pelos mortos como legados pios™*.

Segundo Manuel Hespanha o carater obrigatério da caridade e da misericordia foi
refor¢ado pela teologia crista pois a colocou no centro das virtudes, tornando a esmola para os
pobres um dever crucial para os cristios, ao associd-la ao projeto de salvacdo de suas almas™®.
Ao distribuir esmolas em seu legado testamentario Jodo Alexandre, assim como os demais
testadores citados, provavelmente recorria a elas como meio de diminuir o tempo de purgagao
dos seus pecados. A relagdo entre a salvagdo da alma e a pratica das boas obras pode ser
compreendida a partir da doutrina da justificagdo proposta pela Igreja. Das discussoes
mantidas durante o Concilio de Trento resultou um decreto e cAnones sobre a justificagio>®.
Neles a Igreja reafirmava a crenga, comum a todos os cristdos, de que a justificagdo da alma
do homem pecador era proveniente dos méritos da paixdo de Cristo e de que, ao ser
justificado, o homem recebia, além da remissdo dos seus pecados, os dons divinos da fg,
esperanga e caridade. A pratica das boas obras seria a agdo que identificaria o homem
justificado, tendo em vista que a fé, que traria a vida eterna, ndo poderia ser garantida sem a
esperanca e a caridade, observadas através das obras praticadas pelos homens?’. A prética das
boas obras ndo justificava o homem, mas seriam o sinal de que este havia sido justificado.
Tais a¢des desempenhariam papel importante no julgamento final da alma*®. Uma profissio
de fé prescrita aos valdenses que retornaram a Igreja Catdlica, redigida em 1208, reafirmava a

crenga de que

3% FRAGA FILHO, Walter. Mendigos moleques e vadios na Bahia do século XIX. Sdo Paulo, SP: HUCITEC;
Salvador, Bahia: EDUFBA, 1996, p. 36.

35 HESPANHA, Anténio Manuel. Imbecillitas. As bens aventurangas nas sociedades do Antigo Regime. Sdo
Paulo: Annablume, 2010, p. 236.

36 O Decreto sobre a justificagdo, visando a salvagio da alma, foi elaborado a partir de discussdes iniciadas em
junho de 1546, e apresentadas na sexta sessdo do concilio. Ele condena as doutrinas de Lutero sobre a
justificagdo e sobre a cooperagdo do homem com a gracga e os conceitos de Calvino sobre a predestinacdo, assim
como os erros de Joviniano e Pelagio que negaram a necessidade da graga para obter e conservar a justificacdo.
A integra do decreto encontra-se transcrita em: DENZINGER, Heinrich. DENZIGER, Heirinch. Compéndio dos
simbolos, definigcdes e declaragdes de fé e moral. Sdo Paulo, SP: Ed. Loyola; Paulinas, 2007, pp. 400-415.

37 DENZINGER, Heinrich, Op. cit., pp. 401-402.

3% Sobre o tema da morte e do julgamento final nas sociedades catélicas ocidentais ver: ARIES, Philippe.
Historia da morte no Ocidente: da Idade Média aos nossos dias. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2012 (I Parte);
CAMPOS, Adalgisa Arantes. (2004). Sao Miguel, as Almas do Purgatdrio e as balancas: iconografia e veneragao
na Epoca Moderna. Memorandum, 07, pp. 102-127. Disponivel em 04/06/2015 em
http://www.fafich.ufmg.br/~memorandum/artigos07/camposO1.htm; LE GOFF, Jacques. O Nascimento do
Purgatério. Lisboa: Estampa, 1995; TAVARES, Maria José Pimenta Ferro. Pobreza e morte em Portugal na
Idade Média. Lisboa: Editorial Presenga, 1989 (capitulo 2); DELUMEAU, Jean. O pecado e o medo: a
culpabilizagéo do Ocidente (séculos 13-18). 2 vols. Bauru, SP: EDUSC, 2003 (vol. II, capitulo 13); VOVELLE,
Michel. Imagens e Imaginério na Historia: fantasmas e certezas nas mentalidades desde a Idade Média até o
século XX, Sio Paulo: Atica, 1997 (capitulo 2).
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[...] havera também um juizo por parte de Jesus Cristo e que cada um, segundo o que tiver feito nesta
carne, recebera castigos ou prémios.

Cremos que as esmolas, o sacrificio e as outras boas obras podem ajudar os mortos.

[...] aqueles que, com suas posses, permanecem no mundo ¢ com aquilo que possuem praticam
esmolas e outras boas obras e observam os preceitos do Senhor, sdo salvos®’.

O temor deste julgamento por certo, trouxe angustia ¢ desassossego a inumeros catolicos
especialmente em momentos em que se viam na eminéncia da morte, como o acometimento

de uma doenca grave.

Autores portugueses modernos, como os Padres Antonio Vieira e Manoel Fernandes,
fizeram referéncia ao que teria afirmado o proprio Cristo a respeito do julgamento final e dos
critérios que utilizaria em sua sentenca que determinaria o destino das almas na eternidade,
que seria definida a partir da pratica das obras de misericordia, pois elas traduziriam o
mandamento do amor ao proximo*’. Em Primavera Espiritual, obra datada de 1673, o Dr.
Francisco Freire de Faria, logo apds fazer mengdo a passagem biblica de Mateus, c. 25, onde
se relata o julgamento final, afirma que “a esmola he a que abre as portas do Ceo, a que nos

2941

da posse da gloria, a que nos faz semelhante a Deos”'. Apos referéncia ao mesmo trecho

biblico, Antonio Vieira concluiu, no Serméo das obras de Misericordia, pregado em Lisboa,

39 Carta “Eius exemplo ao arcebispo de Tarragona”. 18/12/1208. In DENZIGER, Heirinch. Op. cit., pp. 281-282.
Segundo Denzinger a carta contém a formula de profissdo de fé de Durando de Osca, um valdés retornado a
Igreja Catolica no ano de 1207. A formula foi repetida numa carta dirigida ao arcebispo de Tarragona em 1210 e
também utilizada, de forma abreviada, como profissdo de fé de outros valdenses, e serviu como modelo para as
que se seguiram.

40 Ver Livro do Evangelho de Mateus 25: 31-46. (31. Quando o Filho do Homem vier em sua gléria, e todos os
anjos com ele, entdo se assentara no trono da sua gloria. 32. E serdo reunidas em sua presenca todas as nagdes e
ele separara os homens uns dos outros, como o pastor separa as ovelhas dos bodes, 33. e pora as ovelhas a sua
direita e os bodes a sua esquerda. 34. Entdo dira o rei aos que estiverem a sua direita: Vinde, benditos do meu
Pai, recebei por heranga o Reino preparado para vos desde a fundacdo do mundo. 35.Pois tive fome e me deste
de comer, tive sede e me deste de beber. Era forasteiro e me acolhestes. 36. Estive nu € me vestiste, doente € me
visitastes, preso e viestes ver-me. 37. Entdo os justos lhe responderdo: Senhor quando foi que te vimos com fome
e te alimentamos, com sede e te demos de beber? 38. Quando foi que te vimos forasteiro e te recolhemos ou nu e
te vestimos? 39. Quando foi que te vimos doente ou preso e fomos te ver? 40. Ao que lhes respondera o rei: Em
verdade vos digo: cada vez que o fizestes a um desses meus irmdos mais pequeninos, a mim o fizestes. 41. Em
seguida, dird aos que estiverem a sua esquerda: Apartai-vos de mim, malditos, para o fogo eterno preparado para
o diabo e para os seus anjos. 42. Porque tive fome e ndo me destes de comer. Tive sede e ndo me destes de beber.
43. Fui forasteiro e ndo me recolhestes. Estive nu e ndo me vestistes, doente e preso e ndo me visitastes. 44.
Entdo, também eles responderdo: Senhor, quando é que te vimos com fome ou com sede, forasteiro ou nu,
doente ou preso e ndo te socorremos? 45. E ele responderd com estas palavras: Em verdade vos digo: todas as
vezes que o deixastes de fazer a um desses mais pequeninos, foi a mim que o deixastes de fazer. 46. E irdo estes
para o castigo eterno, enquanto os justos irdo para a vida eterna.). Biblia de Jerusalém (nova edicdo revista e
ampliada), 9* edi¢do, Sdo Paulo: Paulus, 2013. Este trecho aparece citado em muitas obras que tratam das obras
de misericordia para justificar a importancia destas no processo de salvagdo dos fiéis.

4l FARIA, Francisco Freire de. Primavera espiritual e consideragdes necessarias para bem viver. Lisboa:
Officina Joam da Costa, 1673, p. 151.
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em 1647, que “se vos salvastes, ndo foy porque ndo peccastes, sendo porque com as vossas
esmolas remistes os vossos pecados”?. O Padre Manoel Fernandes - jesuita e confessor do
Rei D. Pedro - dedicou a terceira parte, do terceiro volume da sua obra Alma instruida na
doutrina e vida christd a uma discussdo ampla e detalhada de varios aspectos que envolvem a
pratica das obras de misericordia®*. Citando um sermdo de Santo Agostinho, Manoel
Fernandes adverte que ninguém deveria se escusar de dar esmolas para que assim pudesse
receber a sentenga favoravel a sua alma e com ela o prémio eterno da entrada no reino dos
céus determinado nas palavras divinas: “Ide, ndo porque nam peccastes, mas porque com
esmolas remistes vossos pecados”**. Ele também remete ao poder da esmola e das obras de
misericordia como advogadas diante do Tribunal de Cristo “ndo somente patrocinando, como
fazem os advogados, mas também persuadindo ao mesmo Juis, que patrocine ao reo e de
sentenca por elle ainda que mil vezes peccasse, ainda o coroa & promulga vencedor [...]”*.
Segundo este autor ndo apenas a esmola atua junto ao juiz, mas também o pobre que a recebe,
que “[...] excitasse pera orar por quem lha d4, & impetrar de Deus pera esse a grassa da
conversdo™*®. A profusio de esmolas feitas em testamento sdo gestos que parecem refletir o
desejo de preparar-se para o momento decisivo que determinaria o destino dos fieis no além.
Frei Manoel Fernandes ndo excita em recomendar que “o acertado he pera aquelle dia, & pera

2947

o da morte faser grade provimento & acompanhamento de esmolas”*’, como procurou fazer o

nosso testador José Alexandre.

Os pobres continuariam como alvos das esmolas de José Alexandre mesmo apos a
cerimonia de sepultamento. Ele pediu ao testamenteiro que se desse de esmola aos presos da
cadeia e pobres do Hospital de Sao Jodao de Deus, e outras pessoas pobres reconhecidas, 600
réis a cada um. E, caso fosse sepultado em sua freguesia, se daria estas esmolas aos pobres
dela. Fundado na primeira metade do século XVIII, o hospital destinou-se prioritariamente a
assisténcia aos pobres, foi administrado pela Ordem de Sdo Jodo de Deus entre 1755 e 1778,

passando para a administracdo régia através da nomeac¢do de administradores pelo juiz de fora

“2VIEIRA, Anténio (Padre). Sermam das obras de misericrdia. A Irmandade do mesmo nome. Na Igreja do
Hospital Real de Lisboa, em dias de todos os Santos, com o Santissimo exposto, anno 1647. In: Vieira, Padre
Antonio. Sermdes do Padre Antdnio Vieira, Visitador da Provincia do Brasil, Pregador de Sua Magestade.
Sexta Parte. Lisboa: Officina de Miguel Deslandes, 1690, p. 195.
4 FERNANDES, Manoel, S.J. Alma instruida na doutrina e vida cristd. Tomo III. Lisboa: Oficina de Miguel
Deslandes, 1664.
4 Idem, p. 740.
4 Idem, p. 741.
46 Idem, p. 735.
47 1dem, p. 740.
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da vila e assim ele funcionou durante os anos seguintes*®. A importancia da assisténcia
prestada aos pobres de Cachoeira por este hospital estd relatada num oficio do Chanceler da
Relagdo Jos¢ Carvalho de Andrade, datado de 1761, quando lembrava a acdo dos religiosos
que administravam este hospital: “sdo uteis aos pobres doentes dezamparados; da vila ou de
fora ou passageiros por ser a vila de Cachoeira hum porto donde vem parar todos os viajeiros
das Minas e outras villas”*°. Nao apenas José Alexandre Peixoto de Mascarenhas, mas outros
testadores destinaram parte dos seus bens para esta instituicdo. Mateus de Madureira
Braganca, testador que ja havia doado para os pobres que acompanhassem seu corpo a
sepultura, destinou 80 reis para cada enfermo do hospital®’. Ana Maria da Silva, moradora na
Freguesia de Sdo Jodo da Agua Fria, fora dos limites de Cachoeira, cujo testamento foi escrito
em 1787, também destinou esmolas para os pobres deste hospital — como outros que
localizamos - no valor de 320 reis para cada um que 14 se encontrasse. Ela faleceu em 1789,

na vila de Cachoeira’'.

Nao ha mencdo as esmolas destinadas aos pobres a serem distribuidas por ocasido do
funeral de José Alexandre no inventario dos seus bens, assim como em relacdo a todas as
disposicoes referentes as cerimdnias do seu funeral, o que ndo implica em afirmar o seu
descumprimento, mas em que desconhecemos a origem dos recursos para cumpri-los uma vez
que normalmente sdo incluidas na terca do falecido®. E possivel que José Alexandre tenha
trazido consigo para a vila de Cachoeira valor compativel com o que foi gasto em seu funeral
e esmolas com os pobres, ndo sendo necessario langar estes valores no inventario do falecido,
em sua terca, como usualmente ocorria. Outra testadora, Leonor Maria da Conceicao,
moradora no Sitio do Tanque das Bananeiras, Freguesia de Sao Gongalo dos Campos -
falecida em 28 de margos de 1750 -, recomendou que os gastos com o seu funeral e legados
fossem pagos com os rendimentos de duas safras de tabaco. Seu genro, Manuel da Costa
Lemos, testamenteiro e inventariante, declarou que foram utilizados os rendimentos das safras

de 1751 e 1752 para este fim>. Esta foi, em alguns casos, uma estratégia utilizada por alguns

48 Este hospital é atualmente administrado pela Santa Casa de Misericérdia de Cachoeira, que foi fundada em
1826 e desde esta data exerce esta fungao.

4 AHU/Bahia, Castro e Almeida, Caixa 29, doc. 5457.

0 APEB, Judiciario, Livro de registro de testamentos de Cachoeira, n° 5, Testamento de Mateus de Madureira
Braganca.

1 APEB, Judicidrio, Livro de registro de testamentos de Cachoeira, n® 5, Testamento de Ana Maria da Silva.

52 APEB, Judiciario, doc. 02/704/1166/01, Traslado do Inventario post mortem de José Alexandre Peixoto de
Mascarenhas. Auto de partilha dos bens do testador, fls. 106v-110.

33 APEB, Judicirio, doc. 02/639/1095/06, Cachoeira. Inventario post mortem de Leonor Maria da Conceigdo,
com testamento anexo.
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testadores para ndo diminuir a heranca dos seus descendentes com os altos custos de seus

sufragios e legados.

Outra determinagao pia de José Alexandre em seu testamento nos chamou a atengao:

Peco a meu testamenteiro que logo ao tempo do meu falecimento ajunte a todos os meus
escravos forros e cativos, em meu nome pega a todos perdao pelo amor de Deus me perdoem os
servigos que deles tirei e falta de caridade com que lhes tive.

Estes mesmos escravos seriam beneficiados cada um com uma esmola ‘“‘e repartird com estes

em igual parte 400 mil réis menos aqueles a quem tenho passado carta de liberdade [...]”*.

José Alexandre deixou oito escravos forros: Venceslau, crioulo; Floriano, cabra, ainda
mog¢o; Floréncio, pardo; Marcos, cabra, casado; Joaquim, pardo, casado; Ignacio, crioulo;
José, cabra; Justa, parda, casada, 18 anos. Suas cartas de liberdade estavam em poder de sua
esposa e foram feitas antes de seu casamento. Chama-nos a atengdo que cinco destes escravos
eram qualificados e estavam entre os de maior valor existentes nas propriedades do testador e
os outros trés estavam em condi¢des limitadas para o trabalho. Marcos, vaqueiro, foi avaliado
em 2503000 réis; Joaquim, vaqueiro, em 280$000; Ignacio, vaqueiro, em 150$000 réis; José,
vaqueiro, em 3008000 réis; Justa, era costureira ¢ rendeira, em 300$000 réis. Floréncio era ja
idoso e foi avaliado em 40$000 réis, Venceslau padecia de moléstia nos peitos e foi avaliado
em 150$000 réis e Floriano padecia de doenga de gota ¢ foi avaliado em 80$000 réis. Além
dos escravos e dos pobres outras pessoas foram beneficiadas por esmolas deixadas por José
Alexandre. Para a sua sobrinha e comadre D. Jenoveva, mulher de José Joaquim, deixou
400$000 réis. Para os herdeiros do Capitdo Antonio José de Abreu ele destinou esmola de
175%$000 réis. Para a sua irma, a D. Antonia de Lima destinou 3003000 réis, “que lhe deixo
por ter tido negdcios com seu marido, € em sua falta a seus herdeiros”. José¢ Alexandre ainda
destinou esmola de 400$000 réis para a obra da igreja na sua freguesia da Senhora Santa
Anna do Camisdo. Ele pediu ao testamenteiro que apos a sua morte fossem celebradas as
seguintes missas: pelas almas das pessoas com quem teve negocios, trés capelas de missas;
pelas almas de todos os parentes do primeiro até ao quarto grau dez capelas de missas, mais
cem Bulas de defuntos pelas ditas almas; pelas almas dos seus escravos cinco capelas de

missas, € mais quarenta Bulas de defuntos de esmola de 240 réis cada missa. O cumprimento

3% APEB, Judiciario, Livro de registro de testamentos de Cachoeira, n° 6, fls. 4-6, Testamento de José Alexandre
Peixoto Mascarenhas.
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de todos os legados de José Alexandre foi assegurado na partilha da sua terca. Foram
destinados 2168000 réis de esmola de 18 capelas de missas e 11$200 réis para 140 bulas de
defuntos, e todos os demais legados aqui referidos cumpridos com o valor por ele destinado.
Também entrou na terga o valor das alforrias dos escravos, das terras que destinou aos seus
colonos pobres ¢ da esmola de 4003000 réis que mandou repartir entre 0s seus escravos,
menos os forros, além de 309$922 réis dados como prémio ao testamenteiro, valor maior do

que o previsto no testamento>>.

Sem a aprovagdo de uma autoridade publica, um notario, o testamento nao teria valor
legal, aqui a funcdo foi exercida pelo tabelido da vila de Cachoeira, Francisco Alvares
Chaves. O testamento de Jos¢ Alexandre foi aprovado em 10 de abril de 1792, o ato de
aprovacao ocorreu na casa de Antonio José de Souza Lopes, onde provavelmente José
Alexandre se encontrava hospedado’®. Os testamentos poderiam ser de dois tipos: abertos ou
cerrados, sendo o Ultimo o mais comum entre os redigidos em Cachoeira®’. A aprovagio do
testamento de José Alexandre, do tipo cerrado, seguiu as determinacdes contidas no Quarto
Livro, das OrdenagOes Filipinas, que trata sobre herangas’®. Estiveram presentes neste ato,
além do testador e do tabelido, as testemunhas: Antonio Jos€ — o proprietario da residéncia -,
Manoel Teixeira dos Santos, José Antonio Viana, Francisco de Almeida Vasconcelos e
Joaquim Pereira de Araujo. José¢ Alexandre foi sepultado na Ordem Terceira do Carmo da
Vila da Cachoeira, conforme registro do Livro de Contas da mesma, em data de 18 ou 28

(rasgo no documento impede a precisao) de abril de 1792, alguns dias depois da escrita do

35 APEB, Judiciario, Doc. 02/704/1166/01. Traslado do Inventario de José Alexandre Peixoto de Mascarenhas.
5 APEB, Judiciario, Livro de registro de testamentos de Cachoeira, n® 6. Aprovagdo do Testamento de José
Alexandre Peixoto de Mascarenhas.
57 No Breve Aparelho e modo facil para ajudar a bem morrer o cristdo, no capitulo 23, destinado as instrugdes
para a escrita dos testamentos, na sexta adverténcia ou instrugdo, o Padre Estevdo de Castro explica as diferengas
entre o testamento cerrado e o aberto. No testamento cerrado o testador por sua mao, ou por qualquer escrivao,
pessoa publica, ou particular, faz o testamento em segredo sem que as testemunhas e o tabelido, responsavel pela
sua aprovagdo, saibam o seu conteudo. O testamento aberto é redigido e lido a vista de todos, assinando as
testemunhas ao final deste. Ele também pode ser ditado oralmente em presenca de testemunhas, normalmente
quando o testador se encontra prestes a morrer, sendo neste caso chamado de nuncupativo. Ver: CASTRO,
Estevio. Breve aparelho para ajudar a bem morrer o cristéo..., p. 83v-84.
58 As Ordenagdes estabeleciam a obrigatoriedade da aprovagdo do testamento por um tabelido, bem como a
presenca de testemunhas livres e maiores de quatorze anos neste ato. Em caso de testamento aberto bastaria o
registro do mesmo no livro de notas do tabelido e a assinatura do testador e de suas testemunhas neste
documento. Em se tratando de testamento cerrado sua redagdo deveria ser feita pelo testador ou por pessoa por
ele designada e assinado pelo testador. O mesmo deveria ser cerrado e cozido, entregue ao tabelido na presenca
de cinco testemunhas, devendo o testador confirmar perante as testemunhas ser aquele documento o seu
testamento, sendo feito entdo o registro da aprovacdo do documento pelo tabelido nas costas do proprio
testamento, declarando a forma como o recebeu das maos do testador que deveria assinar a aprovacdo
juntamente com as testemunhas e o tabelido. Ver: Ordenacgdes Filipinas, Livro IV, Titulo LXXX. Lisboa:
Fundacao Calouste Gulbenkian,1935, p. 900-903.
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testamento®®. A decisdo de fazer a profissdo e tomar o habito na ordem um més antes de
morrer, pagando o prémio necessario, lhe garantiu a sepultura nesta prestigiosa instituicdo

religiosa da vila.

Em 29 de abril de 1792 o Provedor das Fazendas dos Defuntos e Ausentes, Capelas e
Residuos da vila de Cachoeira, Joaquim Amorim, fez o despacho que autorizava a
distribui¢do e o cumprimento do testamento®®. José Alexandre havia falecido, provavelmente
no dia anterior, € o proximo passo da autoridade publica era zelar pelo cumprimento da
vontade do defunto, autorizando a abertura do testamento e a realizacdo do inventario dos
seus bens materiais, com os quais se pretendia cumprir os seus ultimos desejos. Um
testamenteiro cuidaria deste trabalho e José Alexandre havia indicado em seu testamento o
nome de trés pessoas da sua confianga para fazé-lo: em primeiro lugar Ponciano Pereira Lima,
seu sobrinho; em segundo o Reverendo Padre Vasco José da Fonseca e em terceiro Manuel
Gongalves Mascarenhas, também sobrinho. Quem aceitasse assumir a funcdo receberia
2008$000 réis de prémio. No Livro de Testamento consta uma declaragdo do Padre Vasco José
da Fonseca, datada de 29 de abril de 1792, aceitando assumir a func¢do®!. Apos o registro deste
ato, o escrivao Antonio Caetano de Barros Lobo encerrou os seus trabalhos, em 2 de maio de
1792. Agora cabia ao testamenteiro cumprir a vontade do testador, e prestar conta dos seus
atos a autoridade publica no prazo legal instituido em lei ou no determinado pelo testador em
seu testamento. Sabemos que seu testamenteiro se encontrava na vila de Cachoeira por
ocasido da morte de José Alexandre e que foi ele, provavelmente, o encarregado de
providenciar o seu sepultamento. Outra providéncia do testamenteiro de José Alexandre foi
garantir o cumprimento dos sufragios em favor da salvagdo da alma do testador, conforme se
atesta no Livro de Contas da Ordem Terceira do Carmo da Vila de Cachoeira, que registra

esta informag¢ao no ano de 1795.

As missas em favor da alma, ou sufragios, eram instrumentos valiosos para a salvagao
da mesma em conjunto com as esmolas. As almas, eram as mais necessitadas das esmolas e
da intercessao, “porque estes proximos estao em extrema necessidade, que neste mundo a nam

ha maior, que resdo de aflicsdo, & assim somos obrigados a lhes acodir” afirmava o Padre

% Arquivo da Ordem Terceira do Carmo de Cachoeira. Livro de Contas da Ordem Terceira do Carmo de
Cachoeira, folha 283.

80 APEB, Judiciario, Livro de registro de testamentos de Cachoeira, n° 6, Despacho do Doutor Provedor das
Fazendas dos Defuntos e Ausentes, Capelas e Residuos referente a distribui¢do e cumprimento do testamento de
José Alexandre Peixoto de Mascarenhas.

8l APEB, Judiciério, Livro de registro de testamentos de Cachoeira, n° 6, fl. 6. Testamento de José Alexandre
Peixoto de Mascarenhas.
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Manoel Fernandes, em Alma instruida na doutrina e vida cristd ®>. Estas esmolas teriam sua
contrapartida quando estas almas, libertas do Purgatorio, alcangassem enfim o Paraiso e o
gozo eterno. Era o que prometiam na Peticdo que fazem as almas do Purgatorio aos fieis,
pedindo-lhes o socorro dos sufragios

promettendo vos por devida correspondéncia, que se por vossa industria, huma, ou mais de nos

outras entrar em a gloria tdo desejada, aonde sera dotada de imensas riquezas, ¢ de soberano
poder; applicara todos os teus pensamentos para vos favorecer®.

Nos testamentos se insistia ndo apenas em dar esmolas, mas em solicitar sufragios —
missas em favor da alma. Os compromissos de irmandades e ordens terceiras estabeleciam
tanto a celebragdo de missas logo apds o falecimento dos seus irmdos, quanto a celebracao
semanal de missas em favor destes e também dos vivos. Estas missas estdo prescritas em
diversos compromissos de irmandades da cidade da Bahia e do reconcavo. Nao conseguimos
localizar o compromisso da Ordem Terceira do Carmo da Vila de Cachoeira, mas os
compromissos de duas irmandades que funcionaram no Convento do Carmo da mesma vila
dedicam capitulos especificos para os sufragios. A Irmandade de Santa Ana estabelecia no
capitulo onze do seu compromisso que fossem celebradas 25 missas em favor do irmao
falecido logo apos a sua morte, de esmola de 320 réis, no caso deste irmao ter exercido algum
cargo na irmandade, em caso contrario seriam celebradas 10 missas. Mas se o irmao falecido
morresse devendo a irmandade, a mesa diretora deveria decidir o que lhe caberia de sufragio.
Se a irmandade tivesse patrimdnio suficiente deveria manter a pratica de celebrar
semanalmente, as tercas-feiras, missas em favor dos seus irmaos vivos e defuntos, no altar de
Santa Ana, e sendo possivel, com canto de 6rgdo e com assisténcia de doze irmaos com
capas®. No capitulo quinze do seu compromisso, datado de 1765, a Irmandade do Senhor
Bom Jesus dos Martirios dos Homens Pretos da Nacdo Gege, sediada no mesmo convento,
determinava a celebracao de 25 missas pela alma dos irmaos falecidos, de esmola de 240 réis,
logo apds o falecimento destes. Os frades do convento seriam os encarregados de celebra-las.
Da mesma forma que na Irmandade da Santa Ana, a mesa deveria decidir o que fazer em
casos de irmdos que falecessem devendo mais do que os custos determinados para os

sufragios. Semanalmente se realizaria missa em favor dos irmaos vivos e defuntos no altar da

92 FERNANDES, Pe. Manoel. Alma instruida na doutrina e vida cristéa ..., p. 991.

3 Peticdo que fazem as almas do Purgatério aos fieis, pedindo-lhes o socorro dos sufragios. Coimbra: Real
Imprensa da Universidade. Lisboa Ocidental: na Nova Oficina de Mauricio Vicente de Almeida, [17...].

% ANTT, Chancelaria da Ordem de Cristo, D. Maria I, Livro 16, Compromisso da Irmandade de Santa Ana do
Convento do Carmo da Vila de Cachoeira. Prov. de sua confirmagao. 12/6/1786, fl. 65-68v.
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irmandade, de esmola de 320 réis, que deveria ser ornado com incenso para a celebragio®.
Como membro da Ordem Terceira do Carmo de Cachoeira, embora por um curto periodo de
tempo, José Alexandre tinha direito a beneficios semelhantes, que ndo deixaram de ser

cumpridos pela sua ordem terceira, como observamos acima.

Analisando a trajetoria de José Alexandre poderiamos supor que uma espécie de
pragmatismo, e ndo propriamente o temor religioso, orientou a decisdo dele de filiar-se a
Ordem Terceira tdo pouco tempo antes da redagdo do seu testamento e da sua morte. Mas ¢
preciso agir com cautela quando se trata de investigar o sentimento religioso. A decisdo de
deixar tantas esmolas para os pobres, assim como a de pedir perddo aos seus escravos,
deixando esmolas para estes, e ainda a de legitimar o seu filho natural no testamento,
tornando-o herdeiro em iguais condi¢cdes que os demais, parecem indicar uma vivéncia mais
profunda da fé catdlica — muito relacionada ao medo do Purgatério e do Inferno. Estas agdes
parecem, em principio, revelar sentimento de culpa, necessidade de confissdo dos pecados e
de obtencdo do perddo, elementos fundamentais da teologia catolica da salvacdo. Talvez
apenas um puro acaso explicasse a proximidade entre as trés datas — da filiagdo a ordem
terceira, da redagcdo do testamento e da sua morte. Sugerimos, porém, que embora nao tenha
deixado explicito no testamento, José Alexandre ja estivesse doente ou pressentindo a morte,
pois sua estadia na vila parece ter sido longa e foi marcada por procedimentos que evidenciam
a preocupacao com a morte € o Além — a filiacdo a ordem terceira e a redagao do testamento,
onde deixara registrado tanto orientagdes para o seu sepultamento na vila quanto em sua
freguesia. Talvez ele tivesse a expectativa de se curar e retornar para Santa Ana de Camisao.

Mas nao houve tempo, ele faleceu e foi sepultado na vila de Cachoeira.

Culpa, perdao, caridade, salvacdo remetem a conceitos, praticas e sentimentos que
. . . 66 ~ . . . ~

norteiam os fundamentos do catolicismo®®. Estao intimamente relacionados com uma questao
que afeta todos os homens, em qualquer periodo da histéria da humanidade. Como lidar com a
morte? Como conviver com o desconhecimento do que vem apds ela? No ritual catdlico
morte e salvacdo sdo intimamente relacionadas. Morrer para os salvos nao ¢ o fim e sim um
come¢o de uma nova vida, e bem melhor, que pode ser garantida ainda aqui num ritual
complexo que envolve distintas agdes, sentimentos e pessoas. Ao mesmo tempo em que a

culpa corrdi o coragdo dos fiéis catolicos, obrigando-os a um movimento constante de busca

8 AHU, Codice, n° 1666.
% Ver DELUMEAU, Jean. O pecado e o medo: a culpabilizagdo no Ocidente (séculos XIH-XVIII). 2 vols.
Bauru, SP: EDUSC, 2003.
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pela remissdo dos pecados e perdao, ela os ajuda a lidar com os seus conflitos mais intimos, a
justifica-los e a lidar com a morte e o desconhecido que vem apds ela. A religido oferece um
mecanismo de remissdo que passa pela Igreja — batismo, comunhdo, confissdo, peniténcia,
obras de misericordia. A vida comunitéria se organiza em torno destas praticas tornando todos
corresponsaveis pela salvacdo dos seus membros, dai o parentesco espiritual — relagdes de
compadrios -, a esmola aos pobres obrigados a intercessao pelos ricos, as missas em favor dos
mortos da comunidade, as confrarias e suas obrigagdes de ajuda mutua, e um sistema juridico
que se organiza para garantir o cumprimento das obras e sufragios de um testador. Do
complexo ritual que envolve a preparagdo para a morte € que ajuda a lidar com o
desconhecido em relagao a morte, ajudando a amenizar o medo que ela provoca, fazem parte a
administracao dos ultimos sacramentos, os rituais funebres, os sufragios € uma abundante
distribuicdao de esmolas e legados — preconizados pelas obras de misericordia. Exercita-los era
garantia de que a passagem no Purgatdrio ndo seria tdo aterradora e depois dele existiria o
Paraiso. Quanto maior o envolvimento no catolicismo e a assimilagdo dos fundamentos desta
religido, através da catequese, dos sacramentos, das confrarias, da devocao familiar e
comunitaria, maior era o investimento do leigo nestas praticas e sentimentos religiosos,
visando alcangar a paz necessaria para a sua partida para o Além. A intensidade da vivéncia
religiosa destes leigos estava, por certo, relacionada a assimilagdo dos conceitos, ao grau de
culpa e pecados, a vivéncia da religido e as exigéncias e cobrangas da comunidade onde se

estava inserido.

Muitos estudos demonstraram o importante papel ocupado pelos testamentos nas
sociedades modernas ocidentais enquanto instrumentos para a salvagao da alma, utilizando-o
como fonte para compreender o que se convencionou chamar de “pedagogia do bem morrer”
— cuja caracteristica principal era 0 medo — promovida pela Igreja. Aqui podemos citar os
trabalhos de Michel Vovelle, Philippe Aries, Ana Cristina Aratjo, Jodo José Reis e Claudia
Rodrigues, dentre outros®’. Neste estudo continuamos a enfatizar, assim como estes autores, 0
papel do testamento enquanto instrumento para a salvacao da alma, mas o enfoque nao sera a

“pedagogia do bem morrer” e sim o que aqui denominamos de “pedagogia da caridade”, que

7 ARAUIJO, Ana Cristina. A morte em Lisboa: atitudes e representacdes 1700-1830. Lisboa: Editorial Noticias,
1997; ARIES, Philippe. Historia da morte no Ocidente: da Idade Média aos nossos dias. Rio de Janeiro: Nova
Fronteira, 2012; MATTOSO, Katia M. de Queir6s. Testamentos de escravos libertos na Bahia no século XIX:
uma fonte para o estudo de mentalidades. Publicagdo da UFBA, Salvador, 1979; REIS, Jodo José. A Morte é
uma Festa: ritos flnebres e revolta popular no Brasil do século XIX, Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1991;
RODRIGUES, Claudia. Nas fronteiras do Além: a secularizagdo da morte no Rio de Janeiro (séculos XVIII e
XI1X). Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 2005.
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vinculou a salvacdo da alma as doagdes testamentdrias. Nossa hipotese ¢ que, no século
XVIII, os habitantes da Vila da Cachoeira e dos seus termos aprenderam e praticaram 0s
ensinamentos da Igreja que vinculavam a salvacdo da alma a caridade, manifestada nestas
doagdes, relacionados a pratica das obras de misericordia. Caridade foi o que, em suas
proprias palavras, teria faltado a José Alexandre no tratamento que dispensou aos seus
escravos ao longo de sua vida. Falta de caridade que buscou reparar com outro gesto de
caridade e misericordia, o pedido de perddo e as esmolas deixadas, visando assim alcangar o
perdio para a sua propria alma. Debrugar-nos-emos sobre tais praticas, buscando
compreendé-las a partir da logica do catolicismo, religido que orientou a organizacao da vida
social na América Portuguesa, e do ideal de caridade por ele proposto: o que se fala sobre a
caridade, onde se ensina sobre a caridade e onde ela aparece no cotidiano das praticas dos

leigos catolicos de Cachoeira. O conjunto destes trés elementos € o que definimos aqui como

“uma pedagogia crista da caridade”.

A pedagogia da caridade cristé

Viérios catecismos, manuais e¢ obras destinadas a devocao e a espiritualidade, escritos
no reino portugués entre os séculos XVI e XVIII, serviram como instrumentos importantes na
doutrinagao dos fiéis catolicos. Os catecismos eram resumos da doutrina crista destinados a
criangas e pessoas simples. Ao longo do século XVI alguns manuais catolicos foram escritos
para atender esta finalidade, mas sem a nomeacao de catecismos. Estes manuais expunham os
artigos da fé¢ em linguagem acessivel e popular. Entretanto foi Lutero o primeiro a atentar para
a necessidade de estimular a catequese - das criangas e pessoas simples -, ampliando o seu
prestigio na igreja e na escola, além de torna-la mais frequente e regular. Neste contexto
Lutero escreveu os seus catecismos, que continham textos didaticos e com uma linguagem
mais simples®. A despeito da cisio que produziu no Ocidente cristdo é possivel perceber a

influéncia de Lutero, mais especificamente do seu método pastoral, entre os catdlicos. Estes

6% Catecismo Menor e Catecismo Maior, ambos datados de 1529. Ver: LIVRO DE CONCORDIA (editado por
Darci Drehmer). Sdo Leopoldo: Sinodal; Canoas: Ulbra, Porto Alegre: Concordia, 2006.
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se viram desafiados a reforcar a catequese de criancas e adultos, investindo em manuais mais

simples e didaticos, também denominados de catecismos ou cartilhas de ler e escrever®.

O Concilio de Trento refor¢ou a importancia da doutrinagdo dos fiéis através do
catecismo. O Catecismo Romano foi redigido por decreto do concilio e publicado em 1566.
Ele muito provavelmente serviu de guia para a constru¢do de catecismo e manuais de
instrugdo catdlicos - assim como dos manuais e cartilhas escolares, que embora destinadas ao
ensino da escrita e leitura eram também instrumentos de doutrinagdo -, escritos
posteriormente, num contexto em que a doutrinacao e catequese dos fiéis se tornou prioridade
para a Igreja. No proémio do Catecismo Romano se destaca a “[...] obrigac¢ao de estabelecer
um programa fixo para instrucdo religiosa do povo™’®. O catecismo atuaria como “[...] um
livro em que os parocos e todos os que t€ém a obrigagdo de ensinar, pudessem procurar, €
haurir normas seguras para a edificacdo dos fi¢is”. Estes catecismos tinham a fun¢ao principal
de uniformizar a crenga e as praticas religiosas “[...] assim como h4d um sé Senhor e uma sé
fé, assim também seja uma inica norma comum, prescrita para ensinar ao povo a doutrina da
fé e todos os deveres de piedade”. A fé ndo poderia ser objeto de duvida e a pratica deveria
ser uniforme na comunidade dos fi¢is. Ao longo destes trés séculos os catecismos se
multiplicaram e ganharam edi¢des e formatos diferentes atendendo a necessidade e ao perfil
diversificado de fi¢is — clérigos e leigos, nobres e populares, cultos e incultos.

Em Portugal destacou-se, no século XVI, a Doutrina Cristd, catecismo redigido pelo
Padre Marcos Jorge, jesuita, a pedido do Cardeal Dom Henrique’'. Frei Leopoldo Martins
refere-se a trés edigdes deste catecismo, a primeira de 1561, em Lisboa, a segunda de 1566,
em Braga e a terceira impressa em Augsburgo em 16162, Na edi¢io de 1616 foram
introduzidas gravuras que o tornaram ainda mais didatico e popular. A obra redigida em
forma de dialogo trata sumariamente sobre os seguintes pontos: Sois cristdos? Que quer dizer
cristdo? Sinal do cristdo, Pater-noster, Ave-Maria, Salve Rainha, Credo, artigos da Fé,
Mandamentos de Deus, Mandamentos da Igreja, sete pecados capitais, sacramentos, boas

obras, oracdo, jejum, esmola, as obras de misericordia, as virtudes teologais, os dons do

MARTINS, Frei Leopoldo Pires, O.F.M. Noticia histérica. In: Catecismo Romano, por Frei Leopoldo Pires
Martins, O.F.M., Petrdpolis, RJ: Vozes, 1951. (Catecismo dos parocos, redigido por decreto do Concilio de
Trento, e publicado por ordem do Senhor Papa Pio Quinto. Editado em Roma. Publicado em 1566), pp. 19-20-
21.
7 Catecismo Romano..., p- 81. Sobre o uso de manuais e cartilhas escolares na doutrinacdo catdlica ver:
CASIMIRO, Ana Palmira Bittencourt. Igreja, educagéo e escraviddo no Brasil colonial. In Politheia: Histdria e
Sociedade. Vitéria da Conquista, vol. 7, n° 1, 2007, pp. 85-102.
"I MARTINS, Frei Leopoldo Pires (O.F.M.). Noticia histérica. In: Catecismo Romano..., pp. 20-21.
72 Utilizamos aqui a seguinte edigdo: JORGE, Marcos, S.J. Doutrina christam ordenada a maneira de dialogo,
pera ensinar 0s mininos, representada por imagens, Augusta, por Christoval Mangio, 1616.
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Espirito Santo, as bem-aventurangas, os conselhos evangélicos, o0 modo de ajudar a missa,
oragdes, ¢ béngdo de mesa. Segundo Frei Leopoldo Martins, este catecismo foi introduzido
por jesuitas em suas missdes no Brasil em 1564 quando o Padre Gra, Superior Provincial,
mandou vir os primeiros exemplares. A Doutrina Cristd foi traduzida para a lingua tupi em
1574, pelo Padre Leonardo do Vale, também jesuita. O jesuita Inacio Martins fez uma
remodelagdo deste catecismo, que se tornou conhecida na colonia como Cartilha do Mestre
Inacio’®. Outros catecismos também tiveram ampla circulagio na América Portuguesa’. Para
além dos catecismos outros textos foram importantes na divulgagdo da doutrina catdlica como
os manuais de instrucdo, destinados aos parocos e demais religiosos’>. A doutrina catolica
também foi ensinada através das obras destinadas a devocao que visavam sensibilizar o fiel e
fortalecer a sua pratica religiosa através do reforgo a sua espiritualidade’®.

Os textos de carater doutrinario ajudaram a divulgar, através da catequese, a doutrina
da caridade, que se constituiu como um dos pilares da fé catdlica ao preconizar o amor do

Deus cristao pelos homens e o seu desejo de salva-los da morte e perdigdo eterna, destino que

SMARTINS, Frei Leopoldo Pires (O.F.M.). Noticia histérica..., p. 21.

74 Qutros catecismos produzidos neste periodo e que seguramente circularam na América Portuguesa foram:
ARAUJO, Anténio de, S.J. Catecismo brasilico da doutrina cristd com o cerimonial dos sacramentos e mais
atos paroquiais. Lisboa: Officina de Manuel Deslandes, 1686; MARTIRES, Bartolomeu dos — Catecismo ou
doutrina cristd e préaticas espirituais. Braga: Antonio de Mariz, 1564, fl. 52-56v. POUGET, Frangois Aimé.
InstrucBes Geraes em forma de catecismo: Nos quaes se explicdo em compendio pela Sagrada Escritura, e
tradicdo, a historia e os dogmas da religido, a moral christd, os sacramentos, as oragdes, as cerimonias € 0s
usos da Igreja. Impressas por ordem do senhor Carlos Joaquim Colbert, Bispo de Montpellier. Com dous
catecismos abreviados... [1765] / Traduzidas na lingua portuguesa para o uso do Bispo de Coimbra. Lisboa:
Régia Off. Typografica. 1770. 3 vol. Em 4 tomos. Este Gltimo também conhecido como Catecismo de
Montpellier foi produzido no século XVIII e inscreve-se na linha jansenista.

5 Destacamos aqui apenas obras que ja consultamos e onde localizamos referéncias ao tema aqui estudado.
ANUNCIACAO, Frei Anténio da. Collegio abbreviado de ordinandos, prégadores e confessores. Lisboa:
Officina de Miguel Manescal da Costa, 1765, p. 10-14. [1* ed. em 1748]; BARRETO, Francisco. Advertencias
aos parochos e sacerdotes do bispado do Algarve: Lisboa: Jodao Galrdo, 1676; CAMELLO, Ant6nio Moreira.
Parocho perfeito: deduzido do texto sancto, & sagrados doutores, para a pratica de reger e curar almas.
Lisboa: Officina de Joam da Costa, 1675; FERREIRA, Anténio. Practica de Ordinandos e Confessores ou
Recopilacéo opulenta do mais florido que se acha no Jardim ameno, e dilatado campo da Theologia Moral.
Coimbra: Na officina Luis Secco Ferreira, 1757.

76 Aqui estdo destacadas apenas algumas das inimeras obras consultas, sem men¢do a aquelas ja citadas neste
capitulo. PRESENTACAO, Luis da. Excellencias da misericordia: e fructos da esmolla: I. parte. Lisboa:
Gerardo da Vinha, 1625; BERNARDES, Manoel. Luz e Calor: obra espiritual para os que tratdo do exercicio
de virtudes e caminho de perfeycéo. II partes. Lisboa: Imprensa de J. G. de Sousa Neves, 1871; CARTAXO,
Antonio de S. Francisco de Paula. Discursos Moraes e Evangelicos sobre os vicios e virtudes. Vol. 1. Lisboa:
Officina Patr. de Francisco Luiz Ameno, 1783; BONETA, Joseph. Gritos do inferno para despertar o mundo.
Lisboa: Felipe de Souza Vilela, 1721; CHAGAS, Frei Antonio das O. F. Escola de penitencia e flagellos de
viciosos costumes. I Parte. Lisboa: Off. de Miguel Deslandes, 1687, FONSECA, Jodo da, S.J. — Escola da
doutrina christam, em que se ensina o que he obrigado a saber o christam...Evora: Officina da Universidade,
1688; JUZARTE, Frei Pedro da Cruz. Instrugdo geral para o caminho da perfei¢do. Matéria necessaria para
mestres espirituaes e gente pia. Lisboa: Domingos Lopes Rosa, 1650; RECUPITO, Julio Cesar. S. J. Arte de
bem morrer: industrias para fazer hufm]a boa morte. Escritas pelo Padre Julio Cesar Recupito, Veneziano da
Companhia de Jesu. Traduzidas do italiano em portuguez para utilidade das almas christads. Offerecido a
Senhora D. Maria Ferraz de Almeyda. Coimbra: Officina de Joseph Ferreyra Impressor da Universidade, 1685.
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a condicdo de pecadores lhes havia imposto. Uma importante representacio de Deus no
cristianismo remete a ideia dele enquanto verdadeiro amor, ou caridade. Esta definicao de

Deus como caridade aparece na | Carta de Jodo”’

. Segundo a doutrina catdlica a caridade ¢ o
principal atributo de Deus e a caridade dos homens ¢ essencialmente amor a Deus’®. Dois
importantes tedlogos do Ocidente cristdo, Santo Agostinho e S3o Tomas de Aquino,
escreveram sobre o tema da caridade e seus textos ajudaram a fundamentar esta doutrina. No
século XVI, o Concilio de Trento ndo apenas a reafirmou, como estimulou a sua divulgagao

entre os leigos.

Em Tratados sobre a Primeira Carta de Sdo Jodo, Santo Agostinho remete ao valor
da caridade revelado no sacrificio divino de um Deus que se fez homem, Cristo, morrendo na
cruz para remir os homens pecadores. Segundo ele “nadie tiene mayor caridade que esta de

279

entregar su vida por los amigos Séculos depois, o clero catolico tridentino retoma este

tema no Catecismo Romano reafirmando que

Se alguém tivera sofrido por nos todas as dores, ndo espontanecamente, mas sO por ndo poder
evita-las, ¢ certo que nessa atitude ndo veriamos uma mercé de grande valor. Mas, quando
alguém sofre a morte s6 por nossa causa; quando o faz de livre vontade, ainda que lhe seja
possivel esquivar-se, - entdo ¢ que nos da realmente uma prova de extrema bondade. Por mais
que desejasse, ninguém teria meios de lho agradecer, e muito menos de lho retribuir
condignamente. Por tal critério podemos avaliar o soberano e extremado amor de Jesus Cristo,
os direitos divinos e infinitos que adquiriu sobre o nosso coracio®.

Tal sofrimento foi imposto ao Deus para demonstrar aos homens que era a caridade, virtude
teologal cristd, o fim do preceito ¢ a consumacao da Lei e assim insistia-se na doutrinagao
visando o exercicio da caridade cristd como acdo fundamental do clero: “Ninguém pode
duvidar que ¢ um dever e um dever primordial dos pastores incitarem com o maior zelo o
povo cristdo ao amor de Deus em toda a sua infinita bondade para conosco”®!. O texto insiste

em que a doutrinagdo deve enfatizar a pratica da caridade entre os fiéis:

7 Biblia de Jerusalém (nova edigdo revista e ampliada), 9* edigdo, Sao Paulo: Paulus, 2013.

8 Na definigdo do Dicionario critico de teologia a caridade é o amor inspirado pela graca divina. Ver:
LACOSTE, Jean-Yves (diregdo). Diciondrio critico de teologia. Sdo Paulo: Paulinas; Edi¢des Loyola, 2004, p.
109.

7 AGOSTINHO. Bispo de Hipona. Tratados sobre la primeira carta de San Juan, Homilia 6, comentario 13.
Disponivel em http://augustinis.it/spagnoo/lsg/copertina.htm acessado em 01/10/2015.

80 Catecismo Romano..., pp. 126-127.

81 Idem, p. 83.
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Ao propormos qualquer doutrina que tenha por objeto a fé a esperanca, ou qualquer acdo
obrigatoria, devemos também encarecer, com muito empenho, o amor ao proprio Deus. Entdo,
os fieis hdo de reconhecer, sem titubear, que todas as obras de virtude e perfeicdo cristd ndo
podem ter outra fonte, nem outro termo, que nio a propria caridade®.

A manifestacdo deste amor a Deus se convertia em amor ao préximo, pois o que se pretendia
era a formacdo de um “povo aceitavel [...] zeloso na pratica das boas obras”, para ser
purificado por Cristo®®. Associagio também feita pelo Padre Antonio Vieira em sermio
pregado na Irmandade da Misericordia, na Igreja do Hospital Real de Lisboa, em 1647, no
qual orienta a “por remates de contas, day esmola, & ficareis purificados de todas vossas
culpas [...]"**. Dentro da perspectiva cristd o sacrificio chama o amor que suscita nos homens
o desejo de uma vida espiritual em comunhdo com Cristo, vida que repousa em trés virtudes:
a fé e a esperanca e o amor - chamadas teologais porque estruturam a relagdo do homem com
Deus®. Enquanto elemento desta estrutura o amor se torna caridade, pois se converte na Ginica

forma de amor aceitavel, a caridade, que se traduz em amor ao préprio Deus.

Segundo Sao Tomas de Aquino “es el mismo el amor com el que el Padre ama el Hijo,
se ama a si mismo y nos ama a nosostros”®. Para Anita Guerreau-Jalabert esta nogio de
caridade cristd enquanto relagdo que une Pai e Filho através da Trindade e une Deus e os
homens, esta unido entre Deus e os homens é o ponto central de toda a teologia crista®’.
Segundo Santo Agostinho, Deus pde a caridade no coragao dos homens através do Espirito
Santo, “porque la caridad de Dios ha sido derramada em nuestros corazones por el Espiritu
que se nos ha dado”®®. Ela é efeito da graca de que o Espirito Santo é portador e que se realiza
através do batismo, ¢ o que permite ao homem amar. Por esta via o0 homem pode conhecer a
Deus. Este ¢ um modo de participagao do homem na perfeigdo do seu Criador € ndo se trata

de simples reciprocidade entre ambos, pois, por si mesmo o homem nao ¢ capaz disto. Trata-

82 Idem, p. 83-4.

83 Idem, p. 83.

8 VIEIRA, Anténio (Padre), S.J. Sermam das obras de misericordia. A Irmandade do mesmo nome. Na Igreja
do Hospital Real de Lisboa, em dias de todos os Santos, com o Santissimo exposto, anno 1647. In: Vieira, Padre
Antonio. Sermdes do Padre Antdnio Vieira, Visitador da Provincia do Brasil, Pregador de Sua Magestade.
Sexta Parte. Lisboa: Officina de Miguel Deslandes, 1690, p. 194.

85 LACOSTE, Jean-Yves (diregdo). Dicionario critico de teologia ..., p. 114.

8 AQUINO, Tomas de. Suma de Teologia. I - Parte 1. Edicion dirigida por los Regentes de Estudios de Las
Provincias Dominicanas em Espana. Cuarta edicion. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 2001, Questio
37, Articulo 2, p. 372.

87 GUERREAU-JALABERT, Anita. Caritas y don en la sociedade medieval occidental..., p. 30.

8 AGOSTINHO. Bispo de Hipona. Tratados sobre la primeira carta de San Juan, Homilia 8, comentario 12.
Disponivel em http://augustinis.it/spagnoo/lsg/copertina.htm acessado em 01/10/2015.
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se de um modelo de intercAmbio desigual e hierarquicamente orientado®’. E este amor do
homem por Deus € necessario para a obtencdo da sua salvagdo e da beatitude eternas, nao se
constituindo em mera reciprocidade. A teologia cristd concebe o amor a Deus como
inseparavel do amor ao proximo, a todos os homens, e este ¢ um dos fundamentos da
definicao de caridade. Como afirma Santo Agostinho “es de todo punto necessario que tu que
amas el hermano ames al amor mismo. Ahora bien, Dios es amor; es inevitable, por tanto, que
ame a Dios todo el que ama al hermano™®. Para a historiadora Anita Guerreau-Jalabert esta
no¢ao de mutuo amor, destacada por Santo Agostinho em sua obra, e retomada pelo clero
responsavel pela organizagao do Catecismo Romano

no evoca tanto un sistema de reciprocidad organizada por relaciones binarias como un sistema

generalizado de relaciones: el amor de todos por todos, que circula entre los hombres por
intermedio de Dios y que por eso mismo se encuentra en cierto modo purificado y santificado °'.

r

Segundo Anita Guerreau-Jalabert a caridade praticada pelos homens ¢ outorgada —
propriedade atribuida ao amor de Deus -, pois 0 amor do homem ¢ uma participagao na divina
caridade que ¢ Deus e sendo assim imitador deste Deus que em Cristo teria revelado as suas
qualidades. A caridade praticada pelo homem deve ser entdo: gratuita, sem esperar
contrapartida; ndo deve pretender sendo o bem do proximo; deve buscar em si mesma a causa
de sua unica satisfagdo; deve ser universal, pois Deus ama a todos os homens (Cristo morreu
por todos e esta morte fundou a catolicidade da Igreja)®. Este ideal de caridade se realiza na
assembleia dos crentes. Para Santo Agostinho “el amor a la Iglesia difundida em todo el orbe
de la tierra” é prova da permanéncia da caridade no coragio dos fiéis®>. Também é papel da
Igreja zelar para sua concretizagdo na vida dos fiéis. O clero tridentino afirma no Catecismo
Romano que os bons cristaos participantes da Igreja: “[...] estdo unidos e ligados entre si, ndo
sO pela profissdo de fé e a participacdo dos Sacramentos, mas também pelo espirito da graca e
pelo elo da caridade”®*. Assim a Eclesia ¢ representada como a fraternidade dos cristdos filhos

de Deus e “[...] traduce una concepcion de la sociedade en que la union espiritual cimentada

8 GERREAU-JALABERT, Anita. Caritas y don en la sociedade medieval occidental..., p. 32.

% AGOSTINHO. Bispo de Hipona. Tratados sobre la primeira carta de San Juan, Homilia 8, comentario 10.
Disponivel em http://augustinis.it/spagnoo/lsg/copertina.htm acessado em 01/10/2015.

91 GERREAU-JALABERT, Anita. Caritas y don en la sociedade medieval occidental..., p. 34.

2 Idem, p. 33.

%> AGOSTINHO. Bispo de Hipona. Tratados sobre la primeira carta de San Juan, Homilia 6, comentario 10.
Disponivel em http://augustinis.it/spagnoo/lsg/copertina.htm acessado em 01/10/2015.

%4 Catecismo Romano..., p. 167.
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por la circulacién de la caritas se impone a toda otra forma de relacion entre los hombres”**. E
dentro desta comunidade religiosa que se realiza, num nivel mais restrito na pardquia, e, num
mais amplo na propria Igreja como um todo, este ideal de salvagao cristad. Esta comunidade
orienta a vida cotidiana do sujeito normatizando a sua rotina desde o seu nascimento, com o
batismo cristdo, até a sua morte, com o sacramento da extrema uncdo e o ritual de
sepultamento do seu corpo. O ideal de caridade aproxima os sujeitos na medida em que impde
a estes o ideal de fraternidade cristd. A ideia de uma sociedade moldada a partir da
fraternidade ¢ uma significativa representagdo das sociedades cristds medievais € modernas.
Nestas sociedades a caridade se apresentou enquanto valor moral e social, e modelo de
vinculo social que se imp0Os ao conjunto dos sujeitos que dela participaram € ndo como mero
assunto de interesse dos clérigos e tedlogos. Neste sentido este ideal de fraternidade,
fundamentado na caridade, inspirou regras de comportamento social, convertendo os pecados

contra a caridade em falta contra Deus e contra a ordem social®°.

No discurso da Igreja a caridade ¢ uma virtude necessaria para as obras. Segundo
Pedro Cardim “fé, esperanga e caridade [...], tinham tudo a ver com o amor e a benevoléncia.
A caridade consistia em amar a Deus através do amor pelo proximo, ou seja, era uma forma
de amar a Deus através da ajuda daqueles que se encontravam em necessidade”®’. Embora a
esmola ndo fosse suficiente para lavar os pecados, ela se constituiu num dos maiores efeitos
da caridade na comunidade cristd. O ato de doar bens materiais se converteu num efeito deste
amor espiritual, inspirado na graga divina, ato com implicagdes sobrenaturais que resultaria
em beneficio espiritual para quem o realizava. A Igreja medieval, inspirada na | Carta de
Joao, impds a necessidade da doagdo material ao cristdo, fundamentalmente destinada a quem
padecia necessidade ou se encontrava indigente e isto se manteve enquanto principio

fundamental do catolicismo. Os pobres se tornaram o principal alvo da esmola por

% GUERREAU-JALABERT, Anita. Caritas y don en la sociedade medieval occidental..., p. 35.
% Idem, p. 37-38. Embora a autora, Anita Guerreau-Jalabert cujo texto suscitou esta reflexdo trate da sociedade
medieval ocidental é possivel, através da analise de textos de natureza normativa como as Ordenacdes Filipinas
e Manuelinas e também das Constitui¢cdes Primeiras do Arcebispado da Bahia, observar a continuidade deste
modelo na sociedade moderna portuguesa. Uma discussdo importante sobre o lugar dos pobres e miseraveis na
sociedade moderna portuguesa e a sua relacdo com as virtudes da caridade e misericordia pode ser encontrada
em: HESPANHA, Antonio Manuel. Imbecilitas: as bem-aventurancas da inferioridade nas sociedades do
Antigo Regime. Sao Paulo: Annablume, 2010, pp. 233-250.
97 CARDIM, Pedro Antdnio Almeida. O poder dos afectos: ordem amorosa e dindmica politica no Portugal do
Antigo Regime. Tese de doutorado apresentada a Faculdade de Ciéncias Sociais ¢ Humanas da Universidade
Nova de Lisboa, Lisboa, 2000, p. 176. Este trabalho de Pedro Cardim aborda importantes questdes relativas as
concepgdes sobre o amor no Antigo Regime, em Portugal, e sobre a influéncia da Igreja na formulagdo destes
discursos.
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simbolizarem o préprio Cristo’®. O Padre Antonio Vieira afirmava no sermdo aqui ja citado
que Cristo estava em todos os pobres sem diferenca alguma. Neste sermdo Vieira busca
compreender o sentido desta presenga de Cristo no pobre, vinculando-a ao projeto de salvagio
dos homens. Ao transformar-se a si mesmo em pobre este teria transformado a pobreza em
sacramento. O autor compara o sacramento da comunhdo com este novo sacramento — o da
pobreza — estabelecendo uma relagdo entre eles. Ao receber a hdstia o catdlico seria
alimentado por Cristo, mas ao alimentar o pobre — através da sua esmola - o catdlico alimenta
o proprio Cristo, que se encontrava identificado na pessoa do pobre que recebe a esmola. Para
Vieira, Cristo sustenta os homens através do pao sacramentado no altar e os homens pagam-
lhe esta divida através do pobre sacramentado a quem suprem em suas necessidades. Antonio
Vieira, em consonancia com o que dizia o Catecismo Romano, exalta a bondade divina do
Soberano Senhor, que sacramentado se em pao para nos sustentar a nds, se quis também
sacramentar nos pobres, para que nds o sustentassemos a ele & por meio da pobreza de huns, &

misericéordia de outros, sem embargo de sermos pecadores, nos franqueasse nesta vida as portas
de sua graca, para que achemos abertas na vida eterna as da gloria®.

O Padre Marcos Jorge, jesuita, destacou, na Doutrina Cristd, a relacdo entre a
caridade e as obras de misericordia. O jesuita informa que o catdlico ao chegar ao uso da
razao precisaria ter trés qualidades para o bom exercicio de sua vida religiosa: saber pedir,
saber crer e saber obrar — rezar, crer e obrar. Chama a atengdo para o fato de ser a caridade
uma das trés virtudes teologais ou dons sobrenaturais de Deus que lhes permitiria exercitar
com eficiéncia estas trés qualidades. O aprendizado que favoreceria o saber obrar viria dos

100" A oragdo, o jejum e a esmola consistem nas principais

mandamentos de Deus e da Igreja
formas de fazer boas obras!®!. O jesuita remete a aspectos importantes da doutrina cristd ao

reforcar que entre os mandamentos de Deus se sobressaia o da caridade, que consistia no

%8 Estes autores fazem referéncia ao texto biblico de Mateus 25: 31-46 (transcrito na nota de rodapé 28) para
fundamentar as suas proposi¢des. Citamos aqui: SOUSA, Francisco Saraiva de. Baculo Pastoral de Flores e
Exemplos, colhidos de varia & authentica historia espiritual sobre a Doutrina Christa, utilissimo para todo o
Christdo, que procurar salvar-se, e instruir seus filhos com bons exemplos, Lisboa, Officina de Manoel
Fernandes da Costa, 1624, p. 299, 309; FARIA, Francisco Freire de. Op. cit., p. 152; FERNANDES, Manoel.
Alma instruida na doutrina e vida crista ..., p. 701, 703.
% VIEIRA, Anténio, S.J. Sermam das obras de misericérdia. ..., pp. 195-196.
100 JORGE, Marcos, S.J. Doutrina christam ..., p. 16.
101 Tdem, p. 123.
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proprio amor a Deus e se revelava nas boas obras destinadas aos homens delas necessitados,

as obras de misericérdia, que ele descreve em sua obra!®.

Sao as esmolas dos sujeitos que nos indicam o caminho em direcdo aos efeitos desta
pedagogia da caridade na vida dos fiéis catolicos. Em 1644, o frei dominicano Tomas Aranha,
num sermdo pregado na Igreja da Misericordia de Lisboa, chamava a atengdo para os
principais destinatarios das esmolas praticadas através da caridade: os vivos - orfaos, viivas,
enfermos, peregrinos € todos os mais -, 0os corpos ja desamparados da vida e sem alma —
através dos seus enterros — € as almas que estdo apartadas dos corpos — através dos oficios,
missas, oblagdes e oragdes!'®. De acordo com Maria Antdnia Lopes, a esmola

preceituada pela caridade e pela misericordia era-o ainda pela obediéncia a Deus e pela
peniténcia. Era para a Igreja um preceito absoluto, obrigatorio. Era um direito dos pobres e um
dever dos ricos. Ndo se tratava de um gesto de generosidade... para os tedlogos, a esmola era o

elo de ligacdo entre toda a comunidade dos fiéis. A ela estavam obrigados todos os cristdos,
incluindo os pobres [...]'".

Estes gestos também sdo reveladores de uma vida em comunidade. Se retornarmos
novamente a trajetoria de José Alexandre em sua “preparagdo para a morte”, podemos
destacar inimeros gestos que remetem a preocupacao com a salvacdo da sua alma. Ele se
filiou a uma irmandade que cuidaria de nao faltar com as suas obrigagdes ao acompanha-lo a
sepultura e realizar os sufragios por sua alma; fez o seu testamento, nomeando seu
testamenteiro que deveria tomar todas as providéncias para cumprir suas ultimas
determinagdes, solicitou inumeras missas convocando sacerdotes para a intercessao junto aos
santos em favor da sua alma, beneficiou inimeros pobres com as suas esmolas o que poderia
garantir a importante intercessao destes junto aos céus, assim como a de seus escravos — aos
quais solicitou o perddo concedendo-lhes generosas esmolas, deixando alguns inclusive

alforriados.

102 A Tgreja Catélica fundamentou a doutrina da caridade cristd a partir do texto biblico de Mateus 22: 36-40,
onde Cristo resume o Decalogo a dois grandes mandamentos. (36. Mestre, qual € o maior Mandamento da Lei?”.
37. Ele respondeu: Amaras ao Senhor teu Deus de todo o teu coragdo, de toda a tua alma e de todo o teu
espirito. 38. Esse é o maior ¢ o primeiro mandamento. 39. O segundo é semelhante a esse: Amaras o teu proximo
como a ti mesmo. 40. Desses dois mandamentos dependem toda a Lei e os Profetas.).
13 ARANHA, Tomés de — Sermao que pregou o P. Fr. Thomas Aranha religioso da Ordem dos Pregadores e
mestre em sacra theologia na Misericordia desta cidade de Lisboa, no officio que se faz pollas almas dos
defunctos irmads da Casa, dia do glorioso S. Martinho no anno de 1644. Lisboa: Domingos Lopes Rosa, 1645
In: Lopes, Maria Antbnia e Paiva, José Pedro (dir.). Portugaliae Monumenta Misericordiarum: Estabilidade,
grandeza e crise: da Restauracdo ao final do reinado de D. Jodo V. Vol. VI, Lisboa: Universidade
Catolica/Unido das Misericordias Portuguesas, 2007, p. 583-4.
104 T OPES, Maria Antonia. Protecdo social em Portugal na Idade Moderna. Coimbra: Imprensa da
Universidade de Coimbra, 2010, p. 28.
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José Alexandre nao deixou de beneficiar sua pardquia com legados que garantiriam
mais intercessdo pela sua alma, e ndo se esqueceu de solicitar a intercessdo pela alma
daqueles com os quais se relacionou em vida — seus parentes e escravos, assim como aqueles
com quem fez negdcios — garantindo que no Além haveria almas que se lembrariam deste seu
gesto e por ele viriam a interceder quando alcangassem o Paraiso. Ele beneficiou com esmola
ndo apenas aos pobres que convencionalmente as recebiam — os que participavam do enterro,
os enfermos e os presos — mas também aqueles que eram seus colonos, garantindo-lhes o
vitalicio usufruto da terra em que viviam sem nada pagar por isto. Nao ha davida do esforco
de José Alexandre para salvar a sua alma, para que seus gestos de caridade fossem recebidos
por Deus, talvez assim alcangando o seu perdao divino. A exaustiva lembranca aqui feita das
doagdes deixadas por José¢ Alexandre serve para nos chamar a atencdo para um dado
importante: a salva¢ao da alma ndo dependia unica e exclusivamente dos atos praticados em
vida pelo fiel catdlico, mas dos atos de um conjunto de seres, formando o que aqui
convencionamos chamar de rede, destinada a transformar as agdes de natureza material em
beneficios espirituais e desta participavam

além dos clérigos e dos doadores [...] os pobres, encarnacdes do proximo e duplos de Cristo, aos quais é

destinada uma parte dos dons [doagdes] feitos a Igreja e, sobretudo, ndo esquecer de incluir Deus e os
santos, unicos dispensadores possiveis da graga espiritual e verdadeiros destinatérios das doagdes...'%.

Nao se tratava, portanto de um “contrato” que envolvia apenas dois sujeitos — Deus e o
fiel -, mas de uma operagdo coletiva da qual participavam o testador, o testamenteiro
responsavel por fazer cumprir a determinagdo, as pessoas € as instituicdes beneficiadas por
esmolas e legados, as almas beneficiadas por pedidos de sufragios, os clérigos que deveriam
celebrar as missas, os santos intercessores € o proprio Deus. A transformagdo desta benesse
material em espiritual dependia, além disto, dos méritos acumulados pelos santos
intercessores, assim como da totalidade das oferendas eucaristicas realizadas pela comunidade
cristd, o que permitiria a renovacao cotidiana desta rede e a dispensagdo dos beneficios
materiais e espirituais para os diferentes sujeitos que a compunham, podendo esta significar a
comunidade paroquial, em seu sentido mais restrito, ou a propria cristandade. Segundo o
Catecismo Romano, “como ndo busca seus proprios interesses, a caridade faz com que todas

as obras pias e santas praticadas por um dos fiéis sejam também de proveito para todos os

105 BASCHET, Jérome. A civilizagdo feudal: do ano mil & colonizagdo da América. Sio Paulo: Globo, 2006, p.
178.
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mais'’®”. Por esta logica toda a comunidade de fiéis se beneficia dos atos de caridade
praticados dentro dela, ndo apenas os que o executam. Ao celebrarem diariamente missas em
favor de mortos e vivos, por exemplo, os padres estdo continuamente a executd-los. Ao
acompanharem os sepultamentos e intercederem pelas almas, os pobres fazem os mesmos
gestos de caridade. Como explica o Padre Manoel Fernandes “...feita a esmola pelo justo por
algum motivo sobrenatural, merece aumento de grassa & gloria”, a esmola opera no campo
sobrenatural e neste aspecto reside a for¢a do seu poder porque “Deus reputa estas obras de
misericordia como feitas a si mesmo”!?’.

A ideia de que a salvagdo seria destinada a todos e ndo apenas aqueles que tinham
bens para distribuir através de esmolas e legados, assim como a oportunidade de alcangé-la
através da pratica de obras de misericordia, parece ter se difundido entre os cristdos leigos e
foram usadas em muitos momentos em beneficio proprio. Verificamos isto, por exemplo, na
forma como os escravos sdo convocados por seus senhores a exercitarem eles mesmos as
obras de misericordia, como o perdao das injirias ou a intercessao pelas almas. O perdao de
injurias foi, por exemplo, uma obra de misericordia a ser exercitada pelos escravos de José
Alexandre se estes atendessem ao pedido que lhes foi feito neste trecho do testamento: ... me
perdoem os servicos que deles tirei e falta de caridade com que lhes tive”. Um pedido
demasiadamente dificil de ser cumprido se levarmos em conta que esta sendo feito a sujeitos
que, vindos de outra cultura e experiéncias religiosas, talvez nao se dispusessem a praticar
este perdao cristdo, um ato tdo pouco coerente com a sua propria experiéncia de sofrimento
imposta pela escravidao. O testamento de Manoel Gomes do Rosario nos remete a outra
experiéncia da relagdo senhor/escravo. Ele era um portugués nascido no Bispado do Porto,
plantador de cana na Freguesia de Sao Tiago do Iguape, onde morava. Era viivo de Antonia
do Espirito Santo, com quem teve uma filha. Em 9 de junho de 1761, doente, resolveu
escrever seu testamento. Manoel era irmdo de algumas irmandades do Iguape — do Santissimo
Sacramento, das Santas Almas e de Nossa Senhora do Rosario. Tinha uma filha natural, que
teve apds a viuvez, com uma mulata por nome Caetana, escrava da sua comadre D. Francisca.
Ele comprou Caetana e providenciou a sua alforria, tomando a filha aos seus cuidados e
informa que “nesta forma a criei sempre nesta estimada”. Suas duas filhas foram nomeadas
suas herdeiras. Manoel parecia ser um homem devoto. Entre os seus bens temos um oratdrio

com trés imagens que ele legou para o seu genro, para que ele continuasse o seu ter¢o. Entre

os escravos de Manoel, treze no total, temos Ana de Oliveira, que era irma da sua filha

106 Catecismo Romano..., p. 178.
107 FERNANDES, Manoel. Alma instruida na doutrina e vida cristé..., p. 735.
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natural. Ana tinha 25 anos. Era uma escrava prendada — sabia cozer e cozinhar — e foi avaliada
em 1408000 réis. Manoel a deixou forra sob a condigdo de
por ser uma pobre mulher em servir a meu gosto e se me ser [?] muito sujeita quero me mande
dizer uma capela de missas ¢ uma capela a Sagrada morte ¢ paixdo de Nosso Senhor Jesus
Cristo ¢ meia a Nossa Senhora do Rosario ¢ meia a Gloriosa Senhora Santa Ana todas pela
minha alma e de todos os meus parentes e pego a meu testamenteiro a tenha em sua companhia
sendo como até aqui tem mostrado a sua honestidade [...] eu lhe peco esta esmola pelo amor de

Deus ¢ assim lhe pego muito me encomende a Deus nas suas oragdes para que me perdoe meus

pecados e tanto que a dita tiver findado de dizer as ditas missas meus testamenteiros lhe

passariio sua carta de liberdade'®.

Manoel parece convicto que as preces de Ana ajudariam a diminuir o seu sofrimento no
Purgatorio, revelando aqui a crenca no poder sobrenatural das intercessdes dos vivos em favor
das almas que estdo em busca da remissdo dos pecados. Estes senhores estdo visando a sua
propria salvacao, mas levando em conta a doutrina catolica da caridade tais gestos pesariam
em favor da salvacdo destes escravos quando se encontrassem diante do seu proprio

julgamento final. Segundo Nuno Marques Pereira

[...] no dia do Juizo, calando-se todas as mais virtudes, so pelas obras de misericordia seremos

sentenciados: 0s que a observardo com o premio da gloria; ¢ castigados 0s miseros com a pena

eterna do inferno'”.

Segundo Jérome Baschet na Idade Média a Igreja, ou a Eclésia geria esta rede, pois a
ordem dos clérigos era a responsavel pela sociedade. Se nao ¢ possivel falar no século XVIII
de uma sociedade organizada pelo modelo eclesial pode-se falar de uma sociedade onde os
individuos ainda vivenciavam esta espiritualidade cristd a partir de seus proprios referenciais
culturais e de sobrevivéncia. Outros sujeitos e instituicdes se encarregaram da manutencao
deste modelo, para além da propria Igreja que ndo deixou de se fazer presente. Se na Idade
Me¢édia a rede foi gerida pela Igreja, no século XVIII ela ja esta enraizada na propria
mentalidade e na espiritualidade dos sujeitos, embora ameacada pelas novas propostas
trazidas por influéncia do iluminismo, a exemplo da legislacdo pombalina que vigorou em
Portugal nas décadas de 60 e 70 do século XVIII e que limitou a destinagdo de bens em

beneficio da salvacdo das almas, tema que abordaremos em outros capitulos da tese.

108 APMC, caixa 42, doc. 416. Testamento de Manoel Gomes do Rosario anexo ao seu inventéario post mortem.
109 PEREIRA, Nuno Marques. Compéndio Narrativo do Peregrino da América. Lisboa: Oficina de Antonio
Vicente da Silva, 1760, p. 72.

54



A Igreja em Portugal através das ordens regulares e seculares — encarregadas da
catequese, da administragdo dos sacramentos, dos sermdes, do cumprimento das obrigagdes
das missas pelos mortos — e das confrarias de leigos, trabalhou para que a doutrina da
caridade fosse sempre lembrada e vivenciada no cotidiano dos fiéis. Para o cristdo leigo
integrar-se nela significava também integrar-se na sociedade, uma vez que esta lhes abria a
oportunidade para estabelecerem novos vinculos, como os parentescos espirituais — gerados
pelos vinculos do batismo ou pela entrada em confrarias religiosas onde eram reconhecidos
como irmdos. Na América Portuguesa isto foi muito importante, tendo em vista que os
sujeitos vinham de outras regides (Reino e Africa) e precisavam estabelecer novas relagdes
aqui. Para integrar-se na rede — o que equivalia a conquistar a solidariedade dos demais em
relacdo ao cumprimento das obrigacdes que proporcionariam a sua salvagdo - o sujeito via-se
obrigado a obedecer a um conjunto de padrdoes éticos e morais que permitiam o
funcionamento de outras esferas da vida social, para além da religiosa. Nao apenas o sujeito
ganhava com a sua integracdo a rede, a comunidade também. O sujeito assumia o
compromisso de pagar dividas contraidas, tratar com caridade os escravos, emprestar e gerar
créditos, zelar pelos pobres da comunidade e pelas instituicdes de caridade, contribuir para as
confrarias. Além das oportunidades econdmicas que a colonia proporcionou e que explicam a
sua sobrevivéncia e sucesso, a religido foi um fator igualmente importante para a manutengao
desta sociedade e das suas riquezas, uma vez que ela proporcionou aos sujeitos um modelo de
espiritualidade que os agregava em torno de uma comunidade, o que facilitou a sua
integracdo. O sucesso da integragdo de cada sujeito significou o equilibrio das relagdes
comunitarias. Evidentemente que ndo sem os conflitos e as contradi¢cdes inerentes a uma

sociedade colonial e escravista, que serdo explorados ao longo da tese.

Para colocar a rede de transformagao de bens materiais em beneficios espirituais em
funcionamento eram necessarias ndo apenas as instituicdes religiosas, como individuos que
nela ocupavam diferentes papéis. No que diz respeito as instituigdes citamos as pardquias,
confrarias, instituicdes assistenciais como os hospitais e Santas Casas, no que diz respeito aos
sujeitos temos 0s parentes carnais e espirituais, testamenteiros, escravos, pobres. A religido se
mostrou um instrumento importante na construcdo das relagdes sociais na América
Portuguesa. A vivéncia desta espiritualidade favoreceu a integracdo a esta comunidade. A
pratica das obras de misericordia foi testemunho desta espiritualidade, a0 mesmo tempo em
que favoreceu e também foi reveladora da integracdo destes individuos a comunidade. Por
isso a proposta aqui € destacar a experiéncia individual dos sujeitos contida nos discursos que
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remetem a sua ultima vontade exposta em seus testamentos. Estas praticas sdo reveladoras
ndo apenas do esfor¢co para participar da sociedade terrena, mas também do desejo de, ao
doar, contabilizar beneficios espirituais que lhe permitissem gozar de uma vida em
comunidade também no Além. Este desejo foi estimulado por uma teologia que insistiu na
doagdo, na pratica das obras de misericordia, como elemento que favoreceu a salvagdo dos

fiéis, ajudando a abreviar o tempo do Purgatério e a entrada no Paraiso.

A analise das narrativas encontradas nos testamentos estudados parece confirmar, em
principio, o sucesso da assimilagdo da doutrina catolica entre os fiéis leigos de Cachoeira e
dos seus termos o que foi decisivo para a manutengdo da rede. Concordamos com Jérome
Baschet quando ele afirma que

[...] nenhuma doagdo de terras ou de bens ocorreria sem o arrependimento que nasce ao termo

de uma vida sobre a qual pesa a reprovacdo dos clérigos, sem a preocupacdo de salvagdo da
alma e sem a ideia de que a Igreja pode ajudar os defuntos no além''’.

Caridade e esmola eram elementos fundamentais desta rede que visava a transformacao de
bens materiais doados em beneficios espirituais para a comunidade dos fiéis. E preciso insistir
aqui no conceito de caridade e misericordia compartilhadas neste periodo e constantemente
relembrado em pastorais, sermdes e catequeses. Deus € o centro da acdo, do ato de doar, e
nao o sujeito que recebe o beneficio da esmola seja ele um pobre, um escravo ou uma alma do
Purgatério. E com Deus que se acertam as contas, em fun¢do dos iniimeros pecados a serem
expurgados pelos individuos. Ao recorrer as obras de misericordia, o sujeito busca
contabilizar suas doagdes para expurgar seus pecados e alcancar mais brevemente sua

salvagao.

A pratica das obras de misericordia € indicativa de uma busca de acerto de contas com
Deus, alvo final delas, por parte dos sujeitos. Mas € preciso também lembrar que a
manutencdo da rede de transformagao de bens materiais em beneficios espirituais nao
significou apenas garantia de salvacdo da alma dos testadores, mas mudangas na vida dos
vivos por eles beneficiados com as doagdes. Implicou em liberdade — alforria dos escravos —,
meio de subsisténcia para os pobres, remédio ou cura para os enfermos, experiéncias que
pretendemos discutir ao longo dos demais capitulos da tese. Entretanto o que pretendemos

destacar aqui ¢, principalmente, o lugar ocupado pela Igreja como um meio entre outros de

110 BASCHET, Jérome. A civilizagéo feudal..., p. 175.
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conceber e criar relagdes sociais, a partir da sua unidade bdsica, a comunidade paroquial,
reforcada pela pedagogia da caridade, que insiste na importancia e na eficiéncia da rede de
fraternidade cristd por ela representada. Para manter sua eficiéncia a rede precisa da
comunidade paroquial. Nesta comunidade os sujeitos estabelecem as relagdes que tornardo
possivel a doagdo e a transformagdo do bem doado em beneficio espiritual para a alma de
quem doa. Os padres responsaveis pela celebragdao de missas em favor da alma do testador, os
santos patronos das capelas ou os da devocao especifica dos fiéis para os quais muitas destas
missas sao encomendadas em busca da sua intercessdo, os pobres, os testamenteiros que se
ocupardo de fazer cumprir a vontade do testador, e os demais destinatirios dos bens:
afilhados, parentes, escravos, os defuntos da comunidade — almas com as quais se gastam
parte dos recursos da terca em preces. Uma ampla rede que se torna possivel pela existéncia
da comunidade paroquial. Dois rituais marcam esta comunidade: o batismo como rito de
entrada dos sujeitos na Igreja, através do perdao do pecado original, e o sepultamento, rito que
sinaliza a sua partida para a eternidade. No século XVIII, na Bahia, a vida social dos sujeitos
se inicia e se encerra na pardquia, que nao existe sem as suas capelas para o culto, onde a pia
batismal e o cemitério marcam a entrada e a partida dos fié¢is desta comunidade local,
respectivamente. A leitura dos testamentos produzidos em Cachoeira ao longo daquele século
sugere que as comunidades paroquiais ali organizadas exerceram, a despeito das dificuldades

enfrentadas, um importante papel na vida dos fiéis da regido!!".

A comunidade paroquial

Os sujeitos das sociedades coloniais vivenciaram experi€éncias significativas em seu
cotidiano a partir da comunidade paroquial. As pardquias ou freguesias foram marcos
fundamentais dos nucleos povoadores da América Portuguesa. Através dela o clero prestava,
no contexto da cristandade, assisténcia ordinaria as necessidades dos féis nela inseridos.
Organizadas enquanto espagos menores, subordinadas a diocese, as pardquias permitiram a
Igreja um controle hierdrquico das populagdes locais, a0 mesmo tempo em que

proporcionavam aos leigos um viver eclesial através da participacdo, obrigatoria, nos ritos

1 Sobre estas dificuldades ha um relato importante feito pelo Arcebispo Dom Sebastido Mosteiro da Vide em
carta para o Rei Dom Jodo V, datada de 1712. Na carta, o autor faz um longo relato sobre as dificuldades para a
manutenc¢do do culto no Arcebispado da Bahia solicitando a criacdo de novas pardquias. Ver publicacdo desta
carta em: VIDE, Sebastido Monteiro da. Noticias do Arcebispado da Bahia, para se poder supplicar a S.
Magestade em favor do Culto Divino, e da Salvagdo das Almas. In: COSTA e SILVA, Candido. Noticias do
Arcebispado de S&o Salvador da Bahia. Salvador: Fundagio Gregorio de Mattos, 2001, pp. 32-64.
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sacramentais'!?

. Um sentido de pertencimento a uma comunidade local foi sendo construido,
sob a mediagdo do clero paroquial, representado pelo paroco e seus auxiliares, dentro dos
limites espaciais das freguesias. Segundo Candido da Costa e Silva a relacdo clero e fiéis
corporifica a Igreja e a paréquia é o lugar onde esta relacio se exercita''. Ela também ocupou
um lugar de destaque na mediacdo das relagdes entre Estado e sociedade, no mundo moderno.
Segundo Jos¢ Pedro Paiva a rede paroquial funcionou como instrumento de mediac¢ao entre o
centro politico e as sociedades a ele subordinadas. Para este autor, a Igreja e seus bispos
possibilitaram a afirmag¢do da autoridade do centro politico ndo apenas através do seu sistema
de crengas, como também através da “capacidade de penetracdo espacial que a rede de
paroquias possibilitava” transformando a Igreja, através do seu aparelho diocesano, num
“instrumento fundamental de media¢do da comunicagdo na época moderna”***. A despeito do
uso da pardquia enquanto instrumento de refor¢o a hierarquia e ao controle social, esta teve
uma importancia significativa na consolidacdo do lugar dos sujeitos nas suas comunidades
locais, na construc¢do das suas referéncias sociais e culturais, nas suas ideias de pertencimento
e identidade. O desejo de continuar a pertencer, de se manter na comunidade se fez presente -
mesmo quando o destino era a transcendéncia - através da conquista de uma sepultura nos

espacos sagrados da comunidade paroquial, suas igrejas matrizes e capelas filiais.

Portugués, natural da Vila da Fonte Arcada, no Bispado de Lamego, ao norte de
Portugal, Manoel Ferreira da Fonseca era filho legitimo de Antonio Martins e Catarina
Rodrigues, ambos defuntos. Manoel escreveu seu testamento em 30 de marg¢o de 1765,
falecendo alguns dias depois em 7 de abril''>. Ele residia na vila de Cachoeira, era viivo de
Maria do Nascimento. Informa no testamento o nome de 23 pessoas que contrairam dividas
com ele, todas correndo juros, que nos faz presumir que esta foi a principal fungdo que
exerceu. Manoel ndo tinha filhos e suas herdeiras foram duas afilhadas, Maria, filha legitima
de Jeronimo Alvares da Silva Braga e Maria Ribeiro, com trés anos feitos em 7 de agosto de
1764 e Joana, filha legitima de Gabriel Martins e Antdnia Maria, com trés anos, feitos em
setembro de 1764. Com estes casais, Manoel estabeleceu uma relagdo de compadrio ao batizar
suas filhas. Jer6nimo e Gabriel foram também escolhidos como primeiro e segundo

testamenteiros, o que demonstra uma relagdo de muatua confianca.

112 SILVA, Candido da Costa e. Os segadores e a messe: 0 clero oitocentista na Bahia. Salvador: SCT,

EDUFBA, 2000, p. 50-1.

113 Idem, p. 51.

114 PAIVA, José Pedro. Os bispos de Portugal e do Império 1495-1777. Coimbra: Imprensa da Universidade de

Coimbra, 2006, p. 172.

115 APMC, caixa 15, doc. 134. Testamento de Manoel Ferreira da Fonseca, anexo ao seu inventario post mortem.
58



Manoel Ferreira deixou instru¢des detalhadas para o seu sepultamento. Pediu para ser
enterrado na Ordem Terceira de Nossa Senhora do Monte Carmo, da qual era irmado,
amortalhado no habito da dita Senhora e acompanhado por doze sacerdotes com o seu
Reverendo Vigario, dando-se a todos as esmolas costumadas. Os religiosos do Convento de
Nossa Senhora do Monte do Carmo também deveriam acompanha-lo, assim como os irmaos
da ordem terceira. Pediu que se dissesse missa nos trés dias seguintes ao seu falecimento por
todos os sacerdotes e religiosos do Carmo da vila de Cachoeira, dando-se esmola aos padres
de 320 réis para cada missa. Também deveria ser celebrada uma capela de missa por sua alma
no convento de Nossa Senhora do Monte do Carmo da vila e um oficio no mesmo convento
pelos religiosos carmelitas, de esmola de 24$000. Deixou ainda 50$000 réis para serem

repartidos pelos pobres no dia do seu falecimento, a cem réis para cada pobre.

Manoel possuia cinco escravos. Quatro - Joseph, mina; sua mulher Maria e seu filho
Joseph, Sebastido, ele deixou alforriados sem impor condi¢dao alguma, “os quais todos deixo
forros e libertos e lhe deixo suas cartas de alforrias “. O quinto escravo, Thomé, foi deixado
alforriado com a condi¢do de que entregasse ao testamenteiro 32$000, para que recebesse a
sua carta de alforria. Um dos escravos, Sebastido, foi também beneficiado com esmola, ele lhe

deixou o valor de 20$000 reis.

Além dos escravos Manoel possuia uma morada de casas onde habitava, além de
1:2008000 reis em créditos que lhe deviam e 2008000 em dinheiro que mantinha em seu
poder. Possuia também objetos de prata e roupas de sair e ficar em casa que repartiu como
esmola. Pediu que um dos trajes fosse entregue a Hilario Veloso, uma capa preta ficasse para
o testamenteiro e outras pegas de roupa deveriam ser entregues a Joseph Alvares de Noronha,
que receberia também a esmola de 20$000 reis. Os seus trajes de casa deveriam ser repartidos
entre os seus escravos Joseph, Maria e Sebastido. Sua cama e ball também seriam dados
como esmola: o leito com o seu cobertor de pano de linho bordado deixou para a filha de
Manoel Sobral, ¢ um bau e assim mais 50$000 reis para sua filha mais velha. As outras duas
filhas de Manoel Sobral receberiam esmolas de 50$000 reis, que o testamenteiro daria ao pai

delas.

Manoel repartiu esmola entre um extenso nimero de pessoas sem especificar as suas
motivagdes: em sua maioria mulheres solteiras e algumas viiivas e também para afilhados. O
critério para a distribuicdo das esmolas parece ter sido a relagdo entre Manoel e seus
progenitores, irmaos ou conjuges, num total de 23 pessoas. Em trés situagdes ele apenas
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identifica as beneficiarias sem mencionar outras pessoas, € sao as unicas em que ele identifica
a cor: uma mulatinha por nome Joana; Maria Carvalho, preta forra ¢ uma crioula chamada
Catarina, deixando-lhes 153000, 20$000 e 10$000 réis respectivamente. As demais pessoas
receberam esmolas que variavam entre 503000 e 20$000 réis. Nao apenas pessoas foram
beneficiadas por esmolas deixadas por Manoel, mas também instituigdes religiosas. Ao
Hospital Sdo Jodo de Deus ele deixou 10$000 réis para a obra da sua igreja; para a Irmandade
de Nossa Senhora do Rosario dos Pretos da vila deixou 25%$000 réis e para a Ordem Terceira
do Carmo da vila deixou 203000 réis. Também beneficiou aos presos da cadeia com 10$000

réis para ser repartido entre os mais necessitados.

A historia de Manoel Ferreira pode nos ajudar a refletir sobre diferentes aspectos que
envolvem a vivéncia da religido em Cachoeira no século XVIII no que diz respeito a pratica
da caridade e das obras de misericordia e ao ideal de salvacao da alma. Um deles remete ao
volume dos bens destinados a legados e esmolas por Manoel em suas ultimas disposi¢des. No
auto de partilha dos bens de Manoel Ferreira informa-se o total de 1:9758706 contos de réis
referente aos seus bens liquidos; o remanescente, destinado ao cumprimento dos legados,
totalizou 7558896 réis; cada herdeira teve direito a 3778948 reis. Como podemos verificar
grande parte dos bens de Manoel foram investidos nas inimeras esmolas que fez, em missas
pela sua alma, na alforria de seus escravos e pouco restou para as suas herdeiras. A
preocupacdo com a garantia da salvacdo da alma era tdo intensa entre os fi¢is que muitas
vezes chegou a prejudicar os herdeiros no momento da partilha. Sheila Faria remete a esta
questdo em sua obra A colonia em movimento. Segundo esta autora a possibilidade dos
testadores disporem livremente de um ter¢o dos seus bens, destinando-os invariavelmente a
salvacdo de suas almas, diminuia consideravelmente o conjunto dos bens destinados a
heranca. No geral, afirma Sheila Faria, estes testadores eram bem benevolentes com as suas
almas pouco restando da terga para os seus herdeiros''®. Este desprendimento em relagio aos
bens materiais estaria vinculado a uma concepgao de morte que remete a eternidade da alma e
ao Purgatdrio, onde estas pretendiam permanecer o minimo de tempo possivel, beneficio
alcancado através de um julgamento favoravel. As esmolas e legados deixados em testamento
eram importantes recursos para alcangar este fim, mas para os herdeiros significaram a

redugdo dréstica da fortuna familiar e o empobrecimento das geragdes seguintes'!”.

116 FARIA, Sheila de Castro. A coldnia em movimento: fortuna e familia no cotidiano colonial. Rio de Janeiro:
Nova Fronteira, 1998, p. 259.
17 Idem, pp. 260-261.
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Retornando ao testamento de Manoel Ferreira observamos outro aspecto importante
que diz respeito as herdeiras de seus bens. Sem parentes carnais, Manoel destinou o
remanescente dos seus bens para suas parentas espirituais. Suas herdeiras, Maria e Joana, duas
criangas com trés anos por ocasido do inventario dos bens de Manoel, eram suas afilhadas,
vinculos constituidos a partir do ritual do batismo. Para além do seu papel de rito de entrada
na Igreja, o batismo, nas sociedades cristds, converte a crianca em um ser social, se
constituindo no rito em que ela, inclusive, recebe um nome. E isto vale ndo apenas para as
criangas, mas para os escravos incorporados a sociedade crista, que rejeita a identidade
original do escravo pagdo propondo-lhe uma nova identidade a partir da sua insercdo na
comunidade crista através do batismo. Durante o ano de 1791, Jodo Antonio Bellas manteve
em seu poder na vila de Cachoeira, onde morava - durante longo periodo ou tempo suficiente
para lhe ensinar o oficio de barbeiro -, um escravo nagd que comprou a Manoel Jos¢ de Faria
que costumava negociar com escravaria, conduzindo-a da cidade da Bahia para a vila de
Cachoeira. Jodo manteve o seu escravo pagido e sem nome durante todo este periodo''®.
Enquanto ndo fosse submetido ao ritual cristdo do batismo este escravo permaneceria sem um
nome para esta sociedade na qual estava sendo inserido. Isto foi muito comum na América
Portuguesa a despeito de todas as recomendacdes e medidas tomadas pelo poder eclesidstico e
civil para estimular esta pratica. Verificamos isto, por exemplo, no Titulo XIV, do Livro I, das
ConstituicBes Primeiras do Arcebispado da Bahia que trata sobre o batismo de adultos, mas
dedica-se em especial ao batismo de escravos'!'>. O Arcebispo Dom Sebastiio Monteiro da
Vide, informa na carta de 1712, encaminhada ao Rei Dom Jodo V, que poucos escravos eram
batizados no ano de sua chegada, e muitos anos depois. Nao eram suficientemente instruidos e
o ato do batismo era realizado principalmente entre crioulos “filhos de pretas infi€is, as quais
geravam muito depois de estarem nesta terra”, e a estes faltava a continuidade da instrugdo!?°.
O proprio arcebispo estava a reconhecer que batizar escravos nao era uma tarefa facil nesta

sociedade escravista.

No que diz respeito as afilhadas de Manoel Pereira, ndo sabemos o que motivou a
escolha delas como herdeiras dos seus bens, mas sabemos que os vinculos estabelecidos por
Manoel e os pais destas criangas era muito forte, pois além de seus compadres eles também

foram nomeados para seus testamenteiros. Jeronimo Alvares da Silva Braga, pai de Maria, foi

118 ANTT. Feitos findos, Juizo da India e Mina, Justificagdes Ultramarinas, Brasil, mago 70, doc. 09, cx. 146,
auto com 34 folhas.

119 ConstituicOes Primeiras do Arcebispado da Bahia..., p. 145.

120 VIDE, Sebastido Monteiro da. Noticias do Arcebispado da Bahia...p. 46.
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nomeado seu primeiro testamenteiro ¢ Gabriel Martins, pai de Joana, como segundo. Outra
testadora, Catarina Viera Soares de Alcouvia, também residente na vila, cujo testamento foi
escrito em 19 de setembro de 1786, também aparece como comadre do seu segundo
testamenteiro, o Capitdo Miguel Ribeiro Soares. Ela destinou ao seu afilhado, filho de
Miguel, a esmola de 50$000 réis, que deveria ser entregue a seu pai o que nos faz presumir
que Felix ainda era menor de idade. Neste caso sabemos com certeza que se tratava de
pessoas do mesmo status social, pois Catarina era viava do Capitdao Manuel Felix de Mello e
Albuquerque'?!. Mateus de Madureira Braganca, testador ji citado neste capitulo, também
designou na condi¢do de terceiro testamenteiro um compadre, Antonio Pereira Assuncao.
Antonio Pereira e sua mulher Albina eram compadres de Mateus que havia batizado a sua
filha Isidora, para quem este deixou esmola de 20$000 réis. Além de Isidora, Mateus cita
outro afilhado, Antdnio, filho de Bras Antunes, para quem teria deixado esmola de 16$000
réis que deveria ser entregue a seu pai, o que sugere que este afilhado fosse ainda uma
crianga. E possivel que as relagdes entre Mateus e estes compadres tenham sido reforcadas
pelo vinculo espiritual estabelecido com os seus filhos ou que este vinculo seja na verdade um

reconhecimento da mutua confianga que estes sujeitos manifestavam entre si.

Um aspecto importante das relacdes de compadrio, destacado por Stuart Schwartz e
Stephen Gudeman, ¢ que o vinculo do compadrio ¢ produzido na Igreja entre individuos que o
carregam para fora desta, sendo projetado no ambiente social vivido para além do espago
religioso'?2. Sugerimos que a escolha dos padrinhos foi determinada pelo contexto social no
qual tais sujeitos estavam inseridos, € assim precisamos considerar o conjunto dos espagos e
das relagdes estabelecidas para além das vivenciadas na comunidade paroquial embora esta
tenha funcionado como um importante espago de encontros e convergéncias de relacgoes.
Numa sociedade marcada pela produgdo agricola para exportagdo — cana, tabaco -, por
exemplo, e pelo intenso comércio de escravos, as relagcdes produzidas pelo ambiente de
trabalho tiveram um impacto importante nestas escolhas. O niimero significativo de pessoas e
instituicdes que integram o rol de recebedores de esmolas e legados deixados por Manoel
Ferreira da Fonseca, por exemplo, parece ser indicador do amplo circulo de relacdes que ele

estabeleceu durante o tempo em que morou na vila, talvez constituidas por experiéncias de

121 APEB, Judiciario, Livro de registro de testamentos de Cachoeira, n° 5, Testamento de Catarina Vieira Soares
de Alcouvia.
122 SCHWARTZ, Stuart; GUDEMAN, Stephen. Purgando o pecado original: compadrio e batismo de escravos
na Bahia do século XVIIIL. In REIS, Jodo José (Org.). Escraviddo e invencéo da liberdade: estudos sobre o
negro no Brasil. Brasilia/ Sdo Paulo: CNPQ-Brasiliense, 1988, p. 37.
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trabalho, afetivas e pela vivéncia da religido, através da comunidade paroquial. Entre os
beneficiados pelas esmolas de Manoel constam villvas e inimeras mogas solteiras, inclusive
libertas, seus afilhados e também seus escravos, pobres enfermos e encarcerados. Ha também
homens e mulheres para os quais ele deixa algum tipo de esmola, pessoas com as quais pode
ter mantido contato através da pardquia ou que podem ter recorrido a ele em busca de crédito.
O fato de identifica-las pelos nomes nos faz presumir que tenha mantido relagdes efetivas
com estas pessoas ou com seus pais — no caso de criangas € mogas solteiras. No caso dos seus
compadres muito provavelmente compartilhavam o mesmo status social de Manoel ou eram
de condicao inferior a este, levando em conta que nas varias culturas onde o ritual do batismo
catolico existiu os padrinhos eram quase sempre de status igual ou superior ao de seus
afilhados. Considerando a condigdo de testamenteiros que pelo menos dois destes compadres

assumiram ¢ provavel que fizessem parte do circulo social mais proximo de Manoel.

Uma testadora que nos deixou perceber um pouco da natureza de sua relagdo com seus
compadres foi Custddia de Brito. Moradora na Freguesia de Santa Ana do Camisdo e casada
com Raimundo da Fonseca, ela ndo teve filhos. Ela ditou seu testamento nuncupativo em
maio de 1786, falecendo um més depois. Possuia 21 escravos, uma fazenda de criagao de
gado chamada Angico, nas catingas do Rio do Peixe, com 20 cabecas de gado. Deixou por
esmola a metade da terra que lhe pertencia desta fazenda ao seu afilhado Joao Evangelista de
Souza, filho do defunto seu compadre Antonio Fernandes, e a outra metade a sua afilhada
Inez Maria de Castro, filha de compadre Joseph Pereira de Souza, alferes, “a quem dou muito
da minha livre vontade”. Para outra afilhada, filha do defunto Antonio Fernandes, ela deixou
25%000 reis de esmola. Ao nomear suas dividas Custddia citou as contraidas com o compadre
Joseph Pereira de Souza a quem deveria ser pago “o que se achar e dever nas contas do livro™.
A confianca depositada neste compadre pode ser evidenciada no pedido feito pela testadora de
que seu testamenteiro entregasse a Joseph Pereira o total de 158000 réis que “sam para certa
disposicao minha”, que nao foram reveladas no testamento. Ela também declara ter contraido
dividas com o defunto Antdnio Fernandes de Sousa no total de 1168000 réis'*. Antonio
Fernandes era o pai do seu afilhado Jodo, para quem ela deixou parte das suas terras e Joseph
Pereira era o pai de sua afilhada Inez, para quem ela deixou a outra metade das terras. Mais do
que o vinculo espiritual estabelecido entre madrinha e afilhados, aqui, o batismo selou uma

alianca que se sobrepds a relagdo de compadrio, que este apenas ajudou a referendar.

123 APEB, Judiciario, Livro de registro de testamentos de Cachoeira, n® 5, Sentenga civel do Juizo de Fora do
Geral da Vila de Cachoeira, Testamento de Custodia de Brito.
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Mas ndo queremos perder de vista o nosso testador Manoel Ferreira da Fonseca.
Infelizmente, nada sabemos sobre os meios usados por Manoel Ferreira para chegar a coldnia,
nem mesmo se veio acompanhado ou sozinho. Nao foi possivel identificar na lista de
beneficiados pelos legados de Manoel nenhum parente consanguineo. Acreditamos que, ao
atravessar o mar e fixar-se nos tropicos, este portugués constituiu novos vinculos, com
pessoas de diferentes status sociais, que acabaram por substituir aqueles proporcionados pelos
lacos deixados em Portugal. Por certo a inser¢do na comunidade paroquial local facilitou o
estabelecimento destas novas relacdes. O protagonismo no batismo de criangas, na condi¢ao
de padrinho das mesmas — quatro estdo nomeadas em seu testamento - € o pertencimento a
Ordem Terceira do Carmo de Cachoeira, além da esmola destinada a Irmandade do Rosario
dos Pretos de Cachoeira e ao Hospital Sao Jodo de Deus, sao indicios de que a participacao da
Igreja na vida de Manoel foi além de um simples ritual obrigatorio de confissdo anual e
frequéncia casual a missas. Algumas doacdes feitas pelo testador Mateus de Madureira
Braganca, citado mais acima, também remetem aos vinculos estabelecidos com a sua
comunidade religiosa. Parte dos seus bens foi destinada a capela de Jesus, Maria e José,
situada no Porto de Sao Felix, onde pediu para ser enterrado. Ele deixou para o Santissimo
Sacramento da capela uma morada de casas em que morava situada no Porto de S. Felix, na
rua direita que vai para a Muritiba, com os méveis nela existentes “para o ornato do mesmo
Senhor”. Deixou também 4$000 reis para cada um dos santos desta capela que deveria ser
entregue ao tesoureiro ou devotos dos santos'?*. Outro dado a ser considerado é que Mateus

nomeou como segundo testamenteiro o Vigario da sua freguesia, Padre Francisco Borges.

A vivéncia na comunidade paroquial ¢ uma experiéncia que se revela de maneira
particularmente significativa no testamento e inventdrio de José Alexandre Peixoto de
Mascarenhas, nosso primeiro testador, cujo relato estd exposto nas paginas iniciais deste
capitulo. Um dado importante se destaca na relacdo com o Padre Vasco José da Fonseca,
vigario da matriz da pardquia de Santa Ana de Camisdo da qual ele fazia parte. O Padre, que
estava na vila de Cachoeira por ocasido da morte de Jos¢ Alexandre, assumindo a func¢ao de
seu testamenteiro logo apds o ocorrido, foi investido desta funcdo por determinacdo do
proprio testador. O Padre Vasco manteve relagdes com a familia de Jos¢ Alexandre mesmo
apos o falecimento deste. Em setembro de 1792 assinou o termo de tutoria dos filhos do

falecido, no lugar da esposa que se tornaria a tutora, por esta ndo saber escrever, concluido na

124 APEB, Judiciério, Livro de registro de testamentos de Cachoeira, n° 5, Testamento de Mateus de Madureira
Braganca.
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residéncia da familia'?. Foi também o responsavel pela celebracio do casamento da filha de
José Alexandre, Maria do Carmo, com Joaquim Pinto de Mesquita Varela em trés de marco
de 1794'?°. Alguns anos depois ele celebrou o casamento de Alexandre José, outro filho do
casal, com Rosa Maria da Conceicdo, em seis de junho de 1796'%’. O Padre Vasco José nio
aparece como testamenteiro apenas no testamento de José Alexandre. Custddia de Brito,
também moradora da Freguesia de Santana Ana do Camisdo o nomeou como seu segundo
testamenteiro em seu testamento datado de maio de 1786. Sabe-se que, por ocasido da redagao
deste testamento, o Padre Vasco era coadjutor da pardoquia de Camisdo, como vemos pelo
pedido feito por esta testadora ao deixar duas capelas de missas por sua alma - do total de
quatro - para serem celebradas uma “pelo reverendo vigario e outra pelo seu coadjutor Vasco
Joseph da Fonseca”. Outra pessoa ligada ao culto nesta igreja matriz, Manoel da Trindade
Rodrigues, sacristdo da dita igreja esteve vinculado ao testamento de Custddia na condigao de
redator do mesmo. Manoel da Trindade era branco, casado, natural da Vila do Rio das Contas,
morador na Freguesia do Camisdo e tinha 35 anos. Estas informagdes sobre ele aparecem no
rol de testemunhas que assinaram o testamento de Custddia. Por se tratar de um testamento
nuncupativo, as pessoas que o assinaram foram convocadas a depor e comprovar a sua
veracidade'?®. Por certo a vivencia da comunidade paroquial foi significativa para Custédia.
Além dos vinculos com os responsaveis pelo culto € possivel perceber a sua vivéncia do
préprio culto na preocupagdo demonstrada com a manutengdo do mesmo, ao destinar 10$000
réis para “quando se colocar o Santissimo Sacramento na Freguesia do Camisao para o azeite

de sua lampada”'?’.

Retornando ao testador José Alexandre, observamos que ele também demonstrou um
cuidado especial com a igreja matriz de Santana Ana do Camisao tanto em seu aspecto fisico
quanto cultual. Ele deixou para as obras e ornatos deste templo a quantia de 400$000 réis que

ficaria aos cuidados do seu administrador, ou em sua falta, deveria ser posta a juros, que

125 APEB, Judiciario, Doc. 02/704/1166/01, Traslado do Inventario de José Alexandre Peixoto de Mascarenhas.
Termo de tutela de filhos menores Alexandre Peixoto Mascarenhas e Maria do Carmo Peixoto Mascarenhas,
assumindo a fun¢do de tutora Hilaria Francisca de Jesus, datado de 26/09/1792, fl. 35v.
126 APEB, Judicidrio, Doc. 02/704/1166/01, Traslado do Inventario de José Alexandre Peixoto de Mascarenhas.
Certidao de casamento de Joaquim Pinto Mesquita ¢ Maria do Carmo Peixoto de Mascarenhas emitida pelo
Padre Vasco José da Fonseca, datado de 01/04/1794, fls. 131-131v.
127 APEB, Judicidrio, Doc. 02/704/1166/01, Traslado do Inventario de José Alexandre Peixoto de Mascarenhas.
Certiddo de casamento de casamento de Alexandre Peixoto de Mascarenhas com Rosa Maria da Conceigao
emitida pelo Padre Vasco José da Fonseca datado de 08/04/1797, fls. 138-138v.
128 APEB, Judiciario, Livro de registro de testamentos de Cachoeira, n° 5, Sentenca civel do Juizo de Fora do
Geral da Vila de Cachoeira, Testamento de Custodia de Brito.
129 APEB, Judiciario, Livro de registro de testamentos de Cachoeira, n® 5, Sentenga civel do Juizo de Fora do
Geral da Vila de Cachoeira, Testamento de Custodia de Brito.
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seriam cobrados anualmente e empregado no que fosse necessario. No que diz respeito ao
culto, ele deixou 4008000 réis, para se por a juros € com estes se comprarem oito braseiros
para com eles se alumiar o Santissimo Sacramento nas vezes que se dessem a sagrada
comunhao aos fiéis e aos domingos e dias santos enquanto se celebrasse o Santo Sacrificio da
Missa. Por esta pendéncia ficaria legalmente responsavel o Padre Vasco José da Fonseca,
assim como o cuidado com o dinheiro e seus juros. Na falta do padre assumiria a
responsabilidade Ignacio de Araujo Pinto ou seu irmdo Gaspar de Aratjo Pinto e na falta
destes algum fregués que fosse capaz de dar contas ou uma irmandade, caso houvesse. Este
pode ser um indicio de que José¢ Alexandre estivesse delegando aqui uma responsabilidade
que tenha sido sua em vida, a manutengdo do Santissimo Sacramento através de esmolas. Isto
talvez explique o detalhamento que fez dos objetos necessarios para a sua manutencao, os dias
sacros em que ele deveria ser iluminado e o custo total disto. Se fosse mesmo uma atribui¢ao
sua, € possivel presumir que ele era um membro ativo da pardquia — tendo em vista o
conhecimento que revela da sua rotina e necessidade -, nela atuando como sujeito e ndo como
mero espectador. Trata-se de um homem rico, que mantinha colonos sob o seu controle,
proprietario de um numero consideravel de fazendas, escravos, gado e terras e que geria um
volume consideravel de empréstimo de dinheiro a inimeras pessoas, mas, a0 que parece
também preocupado com a manutencao da sua crenga religiosa. Por outro lado, ndo se pode
desprezar o importante lugar que José Alexandre ocupou na comunidade de Santa Ana do
Camisao como proprietario de uma parte significativa das suas terras. A sua inser¢ao na rotina

paroquial ampliou, por certo, o seu prestigio € poder e o controle de sujeitos que nela atuaram.

Outro dado que reforga a interpretacao proposta no paragrafo anterior ¢ a preocupagao
com a distribuicdo de esmolas no valor de 50$000 réis, em vida, entre os filhos, em sua
maioria filhas solteiras, dos seus irmaos ja falecidos. No inventdrio sua esposa pediu que
fossem incluidos na terca do falecido os custos destas esmolas num total de 1:020$000 reis'*’.
Além destes sobrinhos, ele beneficiou também um liberto, que tinha sido escravo de sua irma
Antdnia de Lima, com 200$000 réis, talvez o valor necessario para a compra da sua liberdade.

José Alexandre se mostrou atento as necessidades dos membros de sua comunidade, buscando

atender muitas delas segundo os critérios estabelecidos pela Igreja, revelados no cuidado em

130 APEB, Judiciério, Doc. 02/704/1166/01, Traslado do Inventario de José Alexandre Peixoto de Mascarenhas.
Recibo de quitagdo feito por José Alexandre Peixoto Mascarenhas, apresentado no inventario pela esposa do
dito, fls. 159v-160.
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assistir aos seus parentes'*!. Se por um lado as esmolas refor¢am a ideia de uma genuina
experiéncia religiosa - tendo em vista que seguiam os critérios e as formas propostas pela
teologia catolica -, por outro também contribuiram para fortalecer a sua imagem perante a
comunidade local de senhor benevolente e caridoso refor¢cando o seu poder e as relagdes de
subordinagdo. Podemos presumir que as doagdes feitas em vida contribuiram para fortalecer
estas relagdes, ¢ que as feitas em testamento poderiam significar a perpetuacdo de uma
memoria benigna deste proprietario o que por certo seria um elemento favoravel a
manutengdo deste poder no seio das geragdes futuras da familia. E preciso destacar também o
lugar ocupado pela Igreja na composicdo e fortalecimento das relacdes em comunidades
locais, um espaco importante no processo de coesdo e equilibrio das frageis relacdes
estabelecidas nas sociedades do Antigo Regime e aqui mais especificamente, de comunidades
marcadas pelas relagdes escravistas. Por certo, o grau de influéncia exercida pelos parocos era
fator de grande importancia para o sucesso desta presenca, como observamos na relacao de
confianca mutua estabelecida entre o Padre Vasco e José Alexandre. A aproximagdo entre os
dois foi favoravel ndo apenas a este leigo, mas ao lider espiritual daquela comunidade que
poderia usar o exemplo de José¢ Alexandre como modelo a ser seguido, facilitando a adesdo

dos demais a doutrina catodlica.

Um gesto observado nos testamentos denuncia os vinculos com a comunidade
paroquial: uma igreja pertencente a sua paroquia era em geral, o lugar escolhido para o
sepultamento do corpo dos testadores. Foram raros os sujeitos que nao determinaram o local
do seu sepultamento, justificando que se encontrava em local distante da sua morada, por
exemplo, ou deixaram isto ao encargo do seu testamenteiro. As pessoas nao apenas indicavam
o local do sepultamento, como davam detalhes de como pretendiam que fosse o seu funeral.
Claudia Rodrigues observa que no século XVIII, nas freguesias do Rio de Janeiro, isto era
comum e as mudancas neste padrido s comecaram a aparecer no século XIX'32, Um nimero
significativo de testadores de Cachoeira pediu para ser enterrado na igreja matriz. Foi o que
fez Manoel Gongalves Ribeiro, portugués, natural do Arcebispado de Braga, morador na

Freguesia de Sao Tiago do Iguape. Ao redigir seu testamento, em 18 de junho de 1721, ele

131 Para o Manoel Fernandes em caso de se encontrarem vérios necessitados o critério de escolha para quem
deveria receber a esmola em primeiro lugar deveria privilegiar as pessoas proximas de quem estava a conceder a
esmola. Ver FERNANDES, Manoel. Alma instruida na doutrina e vida cristd ..., p. 738; Ao tratar sobre a
virtude da caridade Francisco Saraiva de Sousa estabelece entre os proximos que deveriam ser amados a
prioridade era para os “nossos parentes mais chegados”. Ver SOUSA, Francisco Saraiva de. Baculo Pastoral...,
p- 324.
132 RODRIGUES, Claudia. Nas fronteiras do Além..., p. 322.
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pediu para ser sepultado na igreja matriz de Sao Tiago, amortalhado do habito de Sao
Francisco e acompanhado do seu reverendo paroco com trés sacerdotes, que deveriam
celebrar missa de corpo presente. Ele também pediu que o acompanhasse a cruz da confraria

das Almas e a de Santo Antonio'*>.

Natural do Bispado do Maranhdo, Francisco Ribeiro de Souza, que redigiu o seu
testamento em 21 de novembro de 1754, pediu para que seu corpo fosse sepultado na igreja
matriz de Sao Gongalo dos Campos — freguesia onde residia -, amortalhado no habito de Sao
Francisco das Chagas e acompanhado “do meu Reverendo Paroco” com os mais sacerdotes
escolhidos por seu testamenteiro dando a todos as esmolas costumadas e vela a cada um. Ele
solicitou que se fizesse um oficio de corpo presente no dia do seu falecimento, assim como no
terceiro e no sétimo dia. Deixou esmolas para os santos da freguesia: 503000 réis a Sao
Gongalo e 20$000 réis para Santa Ana. Pediu ainda que fosse celebrada uma festa para Sao
Gongalo com missa cantada e sermdo com o Santissimo Sacramento exposto, € outra na
mesma forma para Nossa Senhora da Conceigdo da mesma matriz'**. Por certo esperava que a
intercessao destes santos pela sua alma fosse intensificada apos a celebracdo de missas e
festas em seu louvor. O portugués Manoel Gomes do Rosario, senhor da escrava Ana de
Oliveira que mencionamos acima, redigiu seu testamento em 9 de junho de 1761. Ele pediu
para ser sepultado na matriz de Sao Tiago, da mesma forma que fez Manoel Gongalves,
falecido quarenta anos antes. Manoel Gomes pertencia a varias irmandades na sua freguesia:
era irmdo do Santissimo Sacramento, das Santas Almas e¢ de Nossa Senhora do Rosario, ¢
nesta ultima exercia a fungdo de juiz. No seu testamento ele demonstrou preocupagdao com a
festa da irmandade e o receio de que sua morte afetasse os seus preparativos. Pediu ao seu
testamenteiro para providenciar todo o necessario para a realizacdo desta festa. O texto
redigido por Manoel evidencia a sua necessidade de reunir o maior nimero possivel de
intercessores pela sua alma apos a sua morte. Na condicdo de irmao da Irmandade do
Santissimo Sacramento ele pediu que esta lhe mandasse “dizer as missas que dispde o
compromisso”. Pediu ao testamenteiro satisfizesse quaisquer dividas que pudesse haver com a
Irmandade das Santas Almas “para que lhe digam missas”. Em relagdo a Irmandade de Nossa
Senhora do Rosario ele acreditava nao haver dividas, a exce¢dao de uma mordomia devida

durante o periodo em que foi juiz Manoel Pereira de Moura, que igualmente deveria ser paga

133 APMC, caixa 42, doc. 413. Testamento de Manoel Gongalves Ribeiro, anexo ao seu inventario post mortem.
134 APEB, Judiciario, Doc. 02/650/1108/03, Cachoeira. Testamento de Francisco Ribeiro de Souza, anexo a seu
inventario post mortem.
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para que lhe dissessem missa'*>. Mesmo quando deixou esmola para uma irmandade ele
impos a condi¢do de que celebrasse missa em favor de si e dos seus mortos. Foi o que fez com
a Irmandade de Santissimo Sacramento para a qual deixou 10$000 reis para ajuda das varas
do palio, com a condi¢do desta mandar dizer uma capela de missas pelas almas de seus
defuntos, entrando meu sogro e minha sogra. Nao bastariam as preces de sua escrava € nem
dos sacerdotes e irmandades da freguesia em favor da sua alma. Ele recorreu aos proprios
santos pedindo que se celebrassem cinco missas ao Anjo da sua guarda, cinco a Gloriosa
Santa Tereza de Jesus, cinco ao glorioso Sdao Vicente Ferrer e cinco ao glorioso Santo

Antonio, todas pela sua alma.

Algumas vezes o testador pediu para ser enterrado na igreja da sua irmandade, como foi
o caso de Lourenco Nogueira de Abreu, solteiro e sem filhos, que pediu, no testamento
redigido em 19 de margo de 1756, para ser sepultado na Ordem Terceira do Carmo da Vila da
Cachoeira, da qual era irmao, com o corpo amortalhado no habito de Nossa senhora do Monte
do Carmo, acompanhado do vigario e nove sacerdotes, que deveriam dizer missa de corpo
presente. Natural da Freguesia de Sao Tiago do Iguape, “da qual era fregués”, ele pediu que se
dessem 20$000 réis ao vigario dela para dizer dois oficios pela sua alma, os quais seriam
celebrados em sessenta dias depois do seu falecimento, um por sua alma, e outro pelas almas
dos seus defuntos. Além da Ordem Terceira do Carmo ele também pertencia as irmandades do
Santissimo Sacramento, das Almas e de Sdo Tiago, todas funcionando na matriz da sua
freguesia. Ele tinha dividas com todas elas: a irmandade do Santissimo Sacramento devia
2408000 ou 205$000 réis, e no pagamento deveria ser descontado 503000 réis que consta de
um crédito desta irmandade que ele tinha em seu poder. A Irmandade das Almas ele devia
36$000 réis e a de Sdo Tiago 86$000 réis'*°. Como pudemos observar as conftarias religiosas
fizeram parte da vida de muitos dos nossos testadores e muitas destas pertenciam a igrejas na
paroquia destas pessoas. Este ¢ mais um vinculo que refor¢a a importancia da comunidade

paroquial na trajetoria dos muitos catolicos da regido.

As confrarias e irmandades foram institui¢des importantes para a manutencao da rede de
transformacao dos bens dos sujeitos em beneficios espirituais para a sua alma. Jodo José Reis
as definiu com “associagdes corporativas, no interior das quais se teciam solidariedades

fundadas nas hierarquias sociais”. Para participar das irmandades era preciso pagar pela

135 APMC, caixa 42, doc. 416. Testamento de Manoel Gomes do Rosario, anexo ao seu inventario post mortem.
136 APEB, Judiciério, Doc. 02/650/1109/03, Cachoeira. Inventéario post mortem de Lourengo Nogueira de Abreu,
com testamento anexo.
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entrada e também anuidades. O sustento destas institui¢des ainda provinha das esmolas e de
rendas de propriedades e legados testamentérios. Seus custos normalmente eram com as
obrigagdes para com os irmdos, com a caridade publica, com a constru¢cdo, manutengdo de
seus templos, asilos, hospitais e cemitérios, além daqueles dispendidos com os objetos de
culto e no pagamento de capeldes, sacristios e despesas com suas festas anuais'®’. Seus
templos também eram requeridos por testadores como locais para o seu sepultamento, embora
as igrejas matrizes das paroquias o fossem mais. Nos testamentos que localizamos varias sao
as irmandades citadas em especial a Ordem Terceira do Carmo — instituicdo que mantem as
mesmas funcdes de uma irmandade comum, entretanto possuindo um estatuto religioso
superior por estar vinculada a uma ordem primeira'*®. Dentre as citadas pudemos observar
uma constancia das irmandades dedicadas as Santas Almas que existiram em varias freguesias
de Cachoeira, todas funcionando nas igrejas matrizes assim com as do Santissimo Sacramento
e as de Nossa Senhora do Rosério, devog¢des vinculadas a vida paroquial e muito estimuladas

a partir do Concilio de Trento.

As irmandades se dedicaram ao cumprimento de pelo menos duas das obras de
misericordia destinadas aos seus membros e familiares: o acompanhamento dos mortos a sua
sepultura e as preces pelas suas almas. Outra obra igualmente importante foi a de socorré-los
em momento de necessidade material. O capitulo nove do Compromisso da Irmandade de
Santa Anna do Convento do Carmo da Vila da Cachoeira trata sobre a visitacdo aos irmaos
enfermos. A visita deveria ser feita pelo procurador em conjunto com os demais irmaos
pertencentes a mesa diretora, que se encarregariam nao apenas de aconselhar e admoestar o
enfermo em relacdo a preparacdo para a salvacdo da sua alma, como em caso do mesmo
“experimentar necessidade” a mesa e o procurador deveriam prové-la da melhor forma

possivel'?*

. A Irmandade do Senhor Bom Jesus dos Martirios dos Homens Pretos da Nacao
Gegé do Convento do Carmo da Vila de Cachoeira estabeleceu no capitulo XIII do seu

compromisso, os modos como proceder em relacdo aos irmaos enfermos e aqueles que

BT REIS, Jodo José. A Morte é uma Festa: ritos flnebres e revolta popular no Brasil do século XIX, Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1991, p. 51, 59.
138 Com igreja propria a Ordem Terceira do Carmo surgiu a partir da agdo dos carmelitas sediados no Convento
do Carmo da Vila da Cachoeira que 14 construiram o convento em terras doadas pelo Capitdo Jodo Rodrigues
Adorno e sua mulher Ursula de Azevedo, em 14 de marco de 1688. A ordem terceira iniciou-se em 1691 e
recebeu seu compromisso em 1696. A doacdo do terreno e edificacdo para a construg¢do da igreja da Ordem
Terceira foi feita pelo mesmo capitdo, chefe da familia Adorno, em 24 de outubro de 1700, confirmando a
doacdo em 17 de julho de 1701. Ver: CALDERON, Valentin. O Convento e a Ordem Terceira do Carmo de
Cachoeira. Salvador: EDUFBA, 1976, p. 11; 38-39.
139 ANTT, Chancelaria da Ordem de Cristo, D. Maria I, Livro 16, Compromisso da Irmandade de Santa Ana do
Convento do Carmo da Vila de Cachoeira. Prov. de sua confirmagao. 12/6/1786, fl. 66-66v.

70



caissem em pobreza e se ausentassem. Os enfermos desta irmandade deveriam ser visitados
pelo seu procurador que também faria as admoestacdes relativas a sua salvacdo. Em caso de
necessidade material ele deveria informar ao tesoureiro da irmandade para que fosse suprida
pela mesma. Aos que caissem na pobreza se recomendava que informassem seu estado a mesa
diretora para que ela o isentasse de pagar suas obrigagdes durante o prazo de cinco anos,

140

mantendo neste periodo o seu direito aos sufragios em caso de falecimento'*”. As irmandades

foram institui¢des divulgadoras da teologia da caridade entre os sujeitos que dela
participaram, na medida em que estimularam a provisdo mutua das necessidades espirituais e
materiais dos seus membros. Por outro lado, a sua organizacdo baseada no critério da
hierarquia social denuncia a sua subordinacdo aos interesses da sociedade na qual esta
inserida. As irmandades de negros, por exemplo, tiveram espago nas matrizes das freguesias
da América Portuguesa, mas nem sempre as relagdes entre elas e as autoridades religiosas
foram harmoniosas. Numa peti¢do dirigida ao Rei D. José, com data ndo identificada, mas
com certeza anterior a 5 de agosto de 1754, a Irmandade do Rosario dos Pretos, que
funcionava na igreja matriz da Freguesia de Sdo Pedro do Monte da Muritiba, solicitava
esmola para concluirem as obras do seu templo, em terras doadas pelo Dr. Gongalo José¢ de

141

Sousa Coutinho'*'. Segundo o juiz, e demais irmaos que assinaram a peti¢ao, as obras haviam

sido iniciadas com os recursos que a irmandade tinha em seu cofre, mas elas foram
paralisadas por falta de recursos. Na justificativa apresentada para a sua constru¢do vemos

indicios da importancia do funeral cristao para aquela comunidade:

[...] sendo t3o necessaria ndo so6 para o culto € maior veneragdo da mesma Senhora mas também
para os suplicantes e todos os irmdos se poderem sepultar nella pois o Reverendo Padre da
Freguesia s6 dad sepultura dentro da Igreja aos que pagdo para a fabrica della, e os que sdo
pobres ou captivos cujos senhorios duviddo pagar, os enterra no Adro, ficando por este modo a
fé catholica menos apreciativa entre os Irmaoz, ou aqueles que o querem ser, tendo vindo de
pouco da gentilidade, e recebido a agoa de Baptismo; porque a Irmandade ndo se compoem de
crioulos mas também dos minas, e Angollas forros, e escravos, e porque Vossa Majestade como
tdo pio, e catholico, costuma favorecer a aqueles que edificam as Igrejas para nellas se
celebrarem os officios divinos, e outras obras de piedade e caridade rogdo os suplicantes a
Vossa Majestade lhes faca mercé concorrer com a esmola que for servido para se concluir a

obra da Igreja, que est4 principiada, e ficou parada por falta de possibilidade dos suplicantes'*.

140 AHU, Cédice, n® 1666, p. 15.
141 AHU/Bahia, Avulsos, caixa 130, Doc. 10110.
142 AHU/Bahia, Avulsos, caixa 130, Doc. 10110.
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Participar dos rituais em condi¢do de igualdade com os demais membros da sociedade era
uma forma de afirmag¢ao social que estava a ser reivindicada pelos irmaos desta irmandade de
negros. Mas ao contrario de exigir que o vigario ou seus senhores assumissem 0s custos pelas
suas sepulturas eles buscam uma sede propria para a sua irmandade como o fizeram inimeras

outras na América Portuguesa'#?

. Uma carta do Arcebispo Manuel de Santa Inés ao Rei D.
José a respeito de outro requerimento desta irmandade, redigida em 9 de agosto de 1763, ja
expoe outra versao para a construcdo da capela. Segundo ele os negros sempre foram bem
servidos pelos parocos e se buscaram um espago proprio foi para terem mais liberdade para
realizar “indevog¢des que os parocos muitas vezes evitardo e corrigirdo na Matriz”. Nesta
carta o arcebispo informa que a irmandade concluiu a sua capela “ndo a sua custa, mas sim
dos fieis” e nela colocou a imagem de Nossa Senhora do Rosério que lhes havia sido dada
como esmola pelo Paroco Romualdo Ferreira Vilas Boas. O pdroco teria celebrado
gratuitamente a missa da festa “para promover e fomentar neles a devogido”!'**. Com estes
argumentos o arcebispo pretendia demonstrar que o pedido feito pela irmandade no novo
requerimento — para que possam diminuir os emolumentos pagos aos parocos € seus
assistentes referentes as missas celebradas em suas festas e procissdes - nao era justificado
uma vez que todas as demais irmandades da Bahia pagavam aquilo que ja havia se tornado
direito dos parocos e ndo havia, portanto, motivos para considerar que este costume trazia
prejuizos as irmandades. O arcebispo ainda denuncia que estes negros pedem a redugao destes
emolumentos alegando pobreza para os pagarem, entretanto “o ndo sdo para capricharem em
ornar a capella, conduzirem musica e Pregador, além do supérfluo gasto de polvora, fogos,

»145 - Estes conflitos revelam dificuldades nas relagdes entre

timbales, tambores e trombetas
parocos e fieis, mas também indicam que, a comunidade paroquial reuniu diferentes sujeitos e
funcionou regularmente principalmente nas regides mais proximas dos nucleos urbanos das
freguesias.

Foi possivel vivenciar a espiritualidade catolica em outros espacos para além das igrejas

paroquiais. Na sociedade escravista do reconcavo um lugar de intensa vida social foi o

143 Sobre as irmandades de negros na Bahia no século XVIII ver: PINTO, Tania Maria de Jesus. Os negros
cristdos catolicos e o culto aos santos na Bahia colonial. Dissertacdo de mestrado. Programa de Péos-Graduagéo
em Historia da Universidade Federal da Bahia. Salvador/Ba, 2001; REGINALDO, Lucilene. Os Rosarios dos
Angolas: irmandades de africanos e crioulos na Bahia setecentista. Sdo Paulo: Alameda, 2011; SANTANA,
Tania Maria Pinto de. Nossa Senhora do Rosdrio no Santuario Mariano: irmandades e devog¢des negras em
Salvador e no reconcavo baiano (século XVIII). In: Studia Historica: Histéria Moderna. Salamanca: Ediciones
Universidad Salamanca, vol. 38, n° 1, 2016, pp- 95-122. Disponivel em:
http://dx..doi.org/10.14201/shhmo2016381.

144 AHU/Bahia, Avulsos, Cx. 150, Doc. 11521.

145 AHU/Bahia, Avulsos, Cx. 150, Doc. 11521
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engenho. A manifestagdo da vida religiosa no reconcavo baiano passa pelo engenho.
Lourengo de Abreu, testador a quem nos referimos mais acima, era morador do Sitio de
Imbiara, provavelmente localizado nas imedia¢des do Engenho de Imbiara, na Freguesia de
Sao Tiago do Iguape. Entre os bens que declarou possuir e créditos a receber alguns sugerem
que se trata de um profissional especializado na manutencao das caldeiras dos engenhos, que
também possuia ro¢a de mandioca. Ele possuia “uma casinha coberta de tellhas na Freguesia
de Sao Tiago e uma rocinha no Tanque com uma casinha de palha” destinada, talvez, a
producdo de farinha, e também tinha entre seus bens uma roda de ralar mandioca. Ele cita
também varias bacias de cobre de diferentes tamanhos. Lourenco cita entre os credores
inameros proprietarios de engenhos onde trabalhou: Diogo Pereira do Lago, o Capitao-mor
Pedro Paes Machado de Aragdo que lhe devia 162 mil e 260 reis “de todas as contas que
temos tido e consertos de cobres para o seu engenho”. Além destes cita Izabel Soares de
Rosario, proprietaria do Engenho da Campina e Jeronimo de Souza de Carvalho, proprietario
do Engenho do Buraco. Dentre as seis capelas de missas deixadas para sua alma, de seus pais
e de seus avos pediu que quatro delas fossem ditas no altar de Nossa Senhora do Rosario do
Imbiara, na capela do Engenho de Imbiara, e as demais na igreja matriz da pardquia. Ele
também foi o tesoureiro da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario que funcionou nesta

capela!®®.

A capela do Engenho de Imbiara também foi mencionada no testamento de Jodo
Manoel dos Santos, morador deste engenho, redigido em 6 de janeiro de 1786. Ele mantinha
boas relagdes com o seu proprietario, o Capitdo José Bernardino da Silva, pois este foi o seu
testamenteiro. Jodo Manoel manteve inclusive uma relagao de concubinato com uma escrava
deste, tendo com ela cinco filhos. Embora tenha nomeado todos eles seus herdeiros, apenas
uma filha conseguiu herdar a sua heranga por ser a Unica liberta por ocasido da sua morte. Ele
pediu para ser sepultado na capela do Engenho do Imbiara, na porta principal, debaixo da pia
de 4gua benta de qualquer das duas portas, vestido no habito de Sdo Francisco e acompanhado
de seu reverendo vigario e cinco sacerdotes, solicitando que todos celebrassem missa de corpo
presente no dia do seu falecimento e enterramento. Pediu que se celebrassem na capela do
engenho, no altar de Mae de Deus do Rosario, duas capelas de missas em favor da sua alma,
uma pelas almas de seus pais e duas missas pela alma de uma falecida escrava, Ana, no

mesmo altar. Era irmdo da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario que funcionava na capela,

146 APEB, Judiciario, Doc. 02/650/1109/03, Cachoeira. Testamento de Lourengo Nogueira de Abreu, anexo ao
seu inventario post mortem.
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assim como Lourenco de Abreu que o foi trinta anos antes, mas estava devendo os anuais,
conta que deveria ser paga pelo testamenteiro para que a irmandade lhe dissesse as missas de
obrigacdo determinadas no compromisso. Ele demonstrou preocupagdo com a manuten¢io do
culto na capela, destinando 20$000 réis de esmola a serem empregados no douramento do

altar de Nossa Senhora do Rosario'*’.

Tomé Alvares de Sousa, africano, liberto, morador na Vila de Cachoeira, natural da
Costa da Mina, casado com Rita Soares de Souza, que, em seu testamento, redigido em 22 de
marco de 1765, faz solicitacdes, referentes ao seu funeral, que também poderiam estar
vinculadas a manutencdo de vinculos com a sua cultura ancestral. Ele pediu para que seu
corpo fosse amortalhado numa mortalha branca e para ser acompanhado da Irmandade de
Nossa Senhora do Rosario, da qual era irmdo e também do vigario e do coadjutor, que
deveriam dizer por sua alma missa de corpo presente no dia do seu falecimento, ou no mais
tardar no dia seguinte. Tomé ndo solicitou mais nenhuma missa e deixou de esmola apenas
40$000 reis para ajudar na alforria de uma menina crioula chamada Clara, escrava do vigario

Manoel de Lima Moreira'*®

. A mortalha branca, o limitado nimero de missas solicitadas ¢ a
entrada na irmandade do Rosario dos Pretos parecem atestar que para ele o catolicismo
significou muito mais uma busca de fraternidade entre seus iguais, étnica, do que
propriamente a busca da salvacdo cristd. No que diz respeito ao uso da mortalha branca,
solicitagdo comum nos testamentos de libertos que lemos, Jodo José¢ Reis destaca que elas
poderiam refletir tanto o apego a tradigdes funerarias africanas — em muitas delas o branco era
a cor mortudria — quanto o baixo poder aquisitivo deste grupo e sua menor integracao
social'*’. No que diz respeito a inser¢do em irmandades, tanto Katia de Queirés Mattoso
quanto Jodo Jos¢ Reis destacam a importancia que estas instituigdes assumiram na vida dos
africanos durante o século XVIII'>°. Para Jodo Reis “os irmios da confraria formavam outra
alternativa de parentesco ritual”!>!. Tomé ndo informa a igreja onde funcionava esta
irmandade do Rosario, provavelmente se tratava da mesma para a qual o portugués Manuel
Ferreira da Fonseca deixou 253000 réis de esmola em seu testamento redigido em 176552,

Uma carta do governador da Bahia, D. Fernando José¢ de Portugal, a Rainha D. Maria I,

147 APMC, caixa 43, doc. 418. Testamento de Jodo Manoel dos Santos, anexo ao seu inventario post mortem.

148 APEB, Judiciario, doc. 08/3448/14. Testamento de Tomé Alvares de Sousa, anexo a notifica¢io para conta do
seu testamento.

149 Reis, Jodo José. A morte é uma festa..., p. 126.

150 Mattoso, Katia M. de Queirds. Testamentos de escravos libertos na Bahia no século XIX ..., p. 26; Reis, Jodo
José. Op. cit., p. 54-55.

151 Reis, Jodo José. A morte é uma festa..., p. 55.

152 APMC, caixa 15, doc. 134. Testamento de Manuel Ferreira da Fonseca, anexo ao seu inventario post mortem.
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datada de 29 de janeiro de 1796, trata de um pedido feito pela Irmandade do Rosario dos
Pretos da Matriz da Vila de Cachoeira para constru¢io de uma capela propria'>®. Sugerimos
que seja esta a irmandade que Tomé frequentou por pertencer a sua freguesia.

Tomé foi um dos poucos negros naturais do continente africano de quem pudemos ler o
testamento, os demais foram em sua maioria crioulos. Um deles foi Matias Pereira Bacelar,
que herdou o sobrenome provavelmente do seu antigo senhor, a quem identificou no seu
testamento como sendo o Sargento Mor Feliciano Pereira Bacelar, o seu “patrono”. Matias era
natural da Varge, na Freguesia de Sao Gongalo dos Campos, e filho legitimo de Manoel
Pereira e de 1zabel Pereira, escravos de sua patrona e defunta Maria Pereira. Seus pais ja eram
defuntos. Ele era casado “em face da Igreja” com Luzia Pereira com quem nao teve filhos.
Sua mulher era uma das escravas que lhe deu o defunto seu senhor. Manifestou uma grande
preocupagdo no seu testamento de que sua mulher ndo pudesse ser sua herdeira, pois, ao que
parecia, o testamento do seu senhor estava sendo contestado, em especial a parte da heranga

que lhe foi destinada nele:

sendo que valha o testamento do dito meo patrono como espero em Deos ¢ a de valer e enteyra a
dita minha mulher comigo digo commigo no q posuhia em vida do dito meu patrono e nos
escravos ( estavdo commigo no Sitio da Boa Vista em e eu e ella moramos ¢ sendo cazo q o
testamento do dito meu Patrono ndo tenha vagodade ¢ q a dita minha mulher seja cativa em
cujos tempos ndo pode ser mieira nos meos bens por q casey com ella parecendo me q cazado
ficava a dita forra e a [ilegivel] para ter miacdo nos meos bens o q ndo ser sendo captiva'**.

Se o testamento do senhor ndo tivesse validade a sua esposa ndo poderia herdar os bens
porque continuaria ainda na condi¢do de cativa. Prevendo que isto pudesse acontecer Matias
buscou uma solu¢ao que lhe permitisse comprar a liberdade: deixou dois de seus escravos
cortados, Caterina, angola, e Pascoal. Estes estavam obrigados a pagar, cada um, o
correspondente a metade do valor em que fosse avaliada a sua esposa para que assim
pudessem obter suas cartas de alforrias.

Matias ditou o seu testamento para Manoel Antunes de Carvalho em 25 de setembro
de 1742. Pediu que fossem seus testamenteiros em primeiro lugar o Capitdo Fernando
Cardoso de Magalhdes, em segundo Antonio Pimentel Simas e em terceiro o Tenente Pascoal
Dantas de Araujo. Ele deu algumas instru¢des sobre o seu funeral. Pediu para ser sepultado na
igreja ou capela mais proxima de onde falecer, amortalhado no habito de Sao Francisco e se

ndo houver num lengol. Se falecesse na vila deveria acompanhé-lo o seu vigario ou quem

153 AHU/Bahia. Avulsos. Caixa 200, Doc. 14452.
154 APEB, Judiciario, doc. 02/638/1092/02. Traslado do testamento de Matias Pereira Bacelar.
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fizesse suas vezes com trés ou quatro sacerdotes chamados pelo testamenteiro que lhe diriam
missa de corpo presente. Sendo fora da vila deveriam acompanhé-lo apenas o padre que for
capeldo ou quem fizer suas vezes pagando-lhe a esmola de trés ou quatro missas de corpo
presente. Ele também se preocupou com a intercessdo pela sua alma. Pediu duas capelas de
missas por sua alma para serem celebradas onde fosse mais comodo ao testamenteiro, o
importante era que fosse “o mais depressa”’. Também invocou os santos a intercederem em
seu favor: pediu dez missas ao apdstolo do seu nome, Matias; cinco ao seu anjo da guarda;
cinco a Santo Antonio; trés a Nossa Senhora da Conceigdo ¢ duas a Nossa Senhora do
Rosario. Solicitou cinco missas pela alma de um parente, seu irmao Silvestre.

Matias tinha bens, todos “liquidos pellos ganhar e comprar com o meo dinheiro em
vida do dito defunto meo patrono”. Tinha trés escravos adquiridos por sua propria conta, €
mais oito que seu antigo senhor lhe deixou como heranga. Lista entre seus bens as benfeitorias
do sitio em que morava, chamado Boa Vista, em terras de Luiz Antonio de Figueredo, além
de cabecas de gado vacum, quatro cavalos e um carro velho e seus aparelhos e sete bois
mansos. Deixou forros Theodosia, uma crianga, filha de sua escrava Caterina, e Damazio.
Matias tinha dois credores, além de algumas dividas feitas com as compras de rezes, bois e
vacas. Matias tinha contrato com algumas pessoas que usavam seu sitio para pastagem do seu
gado, todo o gado devidamente marcado com ferros de seus proprietarios e que lhes pagavam
por esta atividade. Dentre estas pessoas citamos o Capitdo Fernando de Sa, o Licenciado Luis
Antonio de Figueiredo, Antonio Pimentel Simas, Francisco Gongalves, o Capitdo Bento
Fernandes e Agostinho Rodrigues - indio, Gaspar de Andrade e o Capitao Fernando Cardoso
de Magalhaes, este ultimo seu testamenteiro. Ele também mantinha no sitio animais de seus
escravos Jodo - vaqueiro, e Caetano, escravos que lhe deixou o seu antigo senhor, também
estes devidamente ferradas para identificacdo dos donos. Outra atividade que aqui se destaca ¢
a funcdo de administrador de uma capela instituida pelo seu antigo senhor e para a qual foi
designado em seu testamento. Esta capela abrangia vérias propriedades: quatro léguas de
terras em quadra que possuia no Pratigi, que fazia limite com as terras que haviam sido
deixadas para Matias, e todos os escravos, gados vacuns e cavalos que se achavam nas
fazendas delas; outra propriedade na regido de Jacobina, na Serra, uma fazenda com meia
légua de terras em quadra e com os escravos gados vacuns e cavalares que nela se achassem,
além de suas benfeitorias; outra correspondente a duas léguas de terra em quadra no Morro do
Chapeo com uma fazenda com seus escravos, gados cavalares. Com os rendimentos destes

bens Matias deveria mandar celebrar pela alma do seu antigo senhor oito missas, além de
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cumprir outras obrigagdes que ele ndo identifica em seu testamento, apenas informa que elas
se encontram designadas em verbas especificas do testamento do seu antigo senhor.

Com o pressentimento de sua morte Matias viu-se obrigado a tomar decisdes sobre a
manutengdo desta capela, tendo em vista que ndo teve filhos para os quais deveria passar esta
responsabilidade. A solucdo que ele encontrou foi deixar os bens ao encargo do Capitdo
Fernando Cardozo de Magalhaes, com a condi¢do de que seu filho, Doutor Fernando Cardoso
de Magalhaes, assumisse a condigdo de administrar a capela instituida e cumprir as
obrigacdes por ela imposta. A funcdo somente deveria ser herdada por legitimos descendentes
do capitdo.

A decisdo do Sargento Mor Feliciano Pereira Bacelar de deixar bens e a administracao
de uma capela para um escravo que libertou foi duramente contestada. Matias foi alvo de

muita perseguicdo segundo relatos que faz em seu testamento:

Declara que fez doagéo fantastica ao Licenciado Luiz Anténio de Figueredo por este me dizer
uma e muitas vezes lhe a fizesse assim mesmo fantastica pera o Alferes Jodo Francisco Leite
cuidar que assim era e se despersuadir de ir a minha fazenda tomar as minhas criagdes gados
vacuns ¢ cavalos porcos ovelhas galinhas e tudo o mais que eu tinha na dita fazenda e com raiva
do meu patrono o defunto Feliciano Pereira Bacelar o ndo deixar por seu herdeiro emté a caza
em que tinha o0 meu milho que he o sustento daquella terra me queimou a depois de ter saqueado
tudo o que achou eu por elle me ndo matar me auzentey da minha caza em cuja ocazido fiz a
doacdo nulla e fantastica persuadido do dito cuidando q por esta via o dito Jodo Francisco nao
intenderia mais commigo ¢ no cabo nem elle deixou de continuar com o mal q me fez nem o
dito Ld® Luiz Antdnio me fez nem obrou couza alguma por meu respeito ¢ para minha
seguranga [...]'>

A doacao foi contestada no Juizo dos Ausentes da Comarca da Bahia. Matias encarregou o
seu testamenteiro, o Capitdo Fernando Cardoso de Magalhdes, de representd-lo nesta
demanda. Caso fosse vitorioso receberia como prémio um dos escravos deixados pelo seu
defunto senhor na Fazenda Boa Vista. O seu testamento foi aberto em 11 de marco de 1743.
O seu testamenteiro solicitou o traslado do documento em 12 de fevereiro de 1745, para que
se procedesse a avaliacdo dos bens de Matias!>®. Em alguns recibos anexos ao processo - que
tratam da arrematagdo de alguns bens do falecido - a esposa aparece como sua inventariante, e
por isso presumimos que o testamento do seu antigo senhor foi considerado legal e ela pode
gozar nao apenas da condigdo de liberta como dos bens que seu marido lhe deixou. Matias
ndo foi um liberto comum. Conseguiu reunir bens e manter relagdes com pessoas importantes

da sociedade de Cachoeira. Provavelmente acreditava que a manutencdo destes vinculos era

155 APEB, Judiciério, Traslado do testamento de Matias Pereira Bacelar, doc. 02/638/1092/02.
156 APEB, Judiciério, Traslado do testamento de Matias Pereira Bacelar, doc. 02/638/1092/02.
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meio importante de protegdo dos seus interesses, do status e dos bens conquistados, e as
relagdes estabelecidas na pardquia, por certo, favoreceram isto. A funcdo de administrador da
capela instituida pelo seu antigo senhor fez dele um importante sujeito da rede destinada a

salvacdo de sua alma'®’

. A capela era uma forma de fundagio perpétua em que uma parte dos
bens de raiz do testador e/ou seus rendimentos eram destinados a realizacdo de atos religiosos
em favor da sua alma. A capela era instituida ainda em vida pelo testador e suas clausulas
eram posteriormente redigidas em seu testamento. Um capeldo era previamente designado
para a realizacdo da parte religiosa € um administrador, que podia ser um leigo, o qual recebia
um valor instituido pelo fundador da capela, o testador, para a realizagdo do seu trabalho'%,
Através do seu trabalho de administrador da capela instituida pelo seu antigo senhor, Matias
manteve viva a alma do Sargento Mor Feliciano Pereira Bacelar, preservando o seu lugar na
comunidade paroquial, lugar que também os demais mortos possuiam, mantido através da
sepultura adquirida e das preces dos vivos. Foi a crenga na vida da alma que justificou a

sobrevivéncia do conjunto destas praticas e representagdes como bem lembra Maria de

Lourdes Rosa:

Com grande frequéncia, a opgao pelo objeto historiografico da “morte” obscurece o facto de que
a vida da alma era afinal o objetivo das “instituigdes pias” e elemento de base de todo o sistema
criado a volta destas: é que a morte fisica de cada fiel cristdo alimentava um sistema vivo, ou
antes, baseado em vidas sobrenaturais — mas nem por isso menos reais. Esquecer esta dimensao
¢ obliterar da cena historica esse novo sujeito que, afinal, para o personagem de quem se analisa
a “atitude perante a morte”, era uma outra forma dele mesmo, a forma mais nobre e duradoura,
aquela que j4 existia e continuaria a existir”'*’.

Por outro lado, a “sobrevivéncia da alma” estava relacionada a lembranca dos vivos e muito a
Igreja insistia na necessidade dos vivos ndo esquecerem os seus mortos, cumprindo seus
legados e causas pias e intercedendo por eles em suas preces. Mas, se manter na memoria dos
vivos ndo era tarefa facil para os mortos. Para Dom Diogo da Anuncia¢do Justiniano,

Metropolitano Arcebispo de Cranganor

157 Sobre o tema da instituigdo de capelas ver: ROSA, Maria de Lourdes. As almas herdeiras: fundacéo de
capelas fanebres e afirmacdo da alma como sujeito de direito (Portugal 1400-1521). Lisboa: Imprensa
Nacional-Casa da Moeda S. A., 2012; ARAUJO, Ana Cristina. A morte em Lisboa..., pp. 403-411.

158 ARAUJO, Ana Cristina. A morte em Lisboa..., p. 404.

139 ROSA, Maria de Lourdes. Op. cit., p. 35.
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Nao he a morte a mayor disgraca do homem, o esquecimento dos homens he a mayor disgraga

do morto. O morrer he effeito da natureza, o esquecer o morto aos vivos, he effeito da

sensibilidade dos vivos para com os mortos'®.

Nem sempre era possivel contar com estes, inclusive com os parentes consanguineos.
A esposa de José Alexandre, nosso primeiro testador, casou-se novamente, no ano seguinte ao
seu falecimento, ¢ o seu novo marido, Capitdo Manuel Rodrigues Cajado, passou a
administrar os bens por ela herdados, ficando como fiador do novo tutor!®!. Seu filho natural,
José Caetano, recusou-se a ser tutor dos seus irmaos por ocasido do casamento da madrasta,
funcdo assumida por Antonio de Figueiredo Mascarenhas, sobrinho do testador'®?. Algum
tempo depois, seu sogro, Sebastido da Silva Brandao, aparece como seu herdeiro numa
sentenga dada pelo Tribunal Superior da Relacdo do estado da cidade da Bahia relativa a
sobrepartilha dos bens de José Alexandre'%3.

Nem sempre os testamenteiros foram fi€is no cumprimento de suas responsabilidades.
No caso de Pedro Cerqueira, portugués, falecido na Freguesia de Sao José das Itapororocas,
em 6 de junho de 1765, seu testamenteiro, Carlos de Oliveira faleceu e o filho deste, o Padre
Manoel de Oliveira Costa, fez requerimento para substitui-lo. Este excedeu o prazo limite
para o cumprimento dos legados testamentarios, ndo os cumpriu e ainda fraudou documentos
para receber a esmola destinada a um parente do falecido residente em Portugal'®*. Para piorar
as coisas para o testador morto, sua alma perdeu o direito a heranca a ela destinada, pois o
Juiz de Fora da Vila considerou nula a verba que a nomeava herdeira dos bens do falecido,

baseando esta decisdo na lei novissima, de 9 de setembro de 1769, que, dentre varias outras

160 Sermdo nas exéquias dos clérigos obres da Irmandade da Santissima Trindade com o titulo da Caridade
pregado na Real Igreja do Hospital de Lisboa, em 07 de novembro de 1695 In: JUSTINIANO, Frei Diogo da
Anunciag¢io. Trofeo Evangelico exposto em quinze sermoens histdricos, morais e panegyricos. Parte III. Lisboa:
Miguel Deslandes, 1699, p. 216.
161 APEB, Judicidrio, Doc. 02/704/1166/01, Traslado do Inventario de José Alexandre Peixoto de Mascarenhas.
Peticdo de Antonio de Figueiredo Mascarenhas ao Juiz de Fora de Orfdos e Ausentes da Vila da Cachoeira para
assumir a tutoria de Alexandre Peixoto Mascarenhas e Maria do Carmo Mascarenhas filhos menores do falecido
José Alexandre Peixoto de Mascarenhas, datada de 27/11/1793, 1. 122-122v.
162 APEB, Judicidrio, Doc. 02/704/1166/01, Traslado do Inventario de José Alexandre Peixoto de Mascarenhas.
Petigdo de Antonio de Figueiredo Mascarenhas ao Juiz de Fora de Orfaos e Ausentes da Vila da Cachoeira para
assumir a tutoria de Alexandre Peixoto Mascarenhas e Maria do Carmo Mascarenhas filhos menores do falecido
José Alexandre Peixoto de Mascarenhas, datada de 27/11/1793, fl. 122-122v.
163 APEB, Judicirio, Doc. 02/704/1166/01, Traslado do Inventario de José Alexandre Peixoto de Mascarenhas.
Sentenga referente a apelagdo feita pelo sogro de José Caetano Peixoto Mascarenhas, Sebastido da Silva
Branddo, para o Tribunal Superior da Relagdo do estado da Cidade da Bahia contestando a sobrepartilha dos
bens de José Alexandre Peixoto de Mascarenhas, datada de 01/06/1798, fl. 176v-177.
164 ANTT, Feitos findos, Juizo da India ¢ Mina, Justificagdes Ultramarinas, Brasil, Mago 308, Doc. 02, fls. 41-
45. Auto de habilitacdo de José Teixeira Mendes referente a heranca do seu tio avd Pedro Cerqueira falecido em
Cachoeira (1784).
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165 " A lei entrou em

restricdes ao direito de testar, proibia a nomeacao da alma como herdeira
vigor quatro anos apods a morte de Pedro, e depois de esgotado o prazo legal previsto para o
cumprimento das suas disposi¢des testamentarias. Se o seu testamenteiro tivesse cumprido
bem a sua funcdo ele ndo teria sido atingido por esta lei. No inicio do século XVIII
encontramos a historia de outro legado ndo cumprido. A escrava Maria, de Antonia Garcia,
para quem esta deixou a alforria, em testamento redigido em 9 de maio de 1701, ndo teve a
sua liberdade concedida. Antonia era crioula, possuia poucos bens, entre eles uma casa de
taipa na vila de Cachoeira e cinco escravos. O interesse de Antdnia na libertacdo de Maria era
tdo grande que ela pediu a seu marido e testamenteiro, Mateus da Silva Portela, que caso a
alforria ndo pudesse ser paga com o valor da sua terca, mesmo assim ele se dispusesse a
cumprir esta esmola e “se me diminuird nos legados e mais que faltar peco a meu marido,

peco pelo amor de Deus, supra nessa obra de caridade!'6®

. Maria, que era ainda uma crianga,
ficou obrigada a trabalhar para o filho de Antdnia até completar o valor correspondente ao que
foi avaliada. O marido da testadora ndo foi sensibilizado pelo seu aflito pedido e embora nao
tenha se furtado a cumprir a vontade de Antonia, optou por prolongar o cativeiro de Maria e
nao por sua imediata remissdo como queria sua senhora.

Se considerarmos o carater prioritariamente religioso dos testamentos redigidos no
mundo portugués neste periodo, e reafirmado por varios historiadores'®’, podemos pressupor
que a liberalidade observada nas doagdes, nos inumeros testamentos encontrados em
Cachoeira, fosse uma tentativa desesperada dos mortos de se manter vivos na memoria dos

seus. De manter a rede, de transformacao dos bens materiais em beneficios espirituais, a

funcionar para libertar o mais depressa possivel a sua alma do Purgatorio e talvez garantir

165 Lei de 09 de setembro de 1769, Paragrafos 6 ao 8. O Decreto de D. Maria I, de 17 de julho de 1778 revogou
varios paragrafos desta lei, inclusive os aqui mencionados. Ver: ORDENACOES FILIPINAS. Livro 4,
Aditamentos Lisboa: Fundagdo Calouste Gulbenkian, 1935, pp 1038-1039; 1057-1061. Sobre as implicacdes
desta lei nas praticas das doagdes testamentarias ver: ARAUJO, Ana Cristina. A morte em Lisboa..., pp. 273-280;
ABREU, Laurinda, “Las relaciones entre el Estado y la Iglesia, en Portugal, en la segunda mitad del siglo XVIII:
el impacto de la legislacion pombalina sobre las estructuras eclesiasticas”, in Antonio L. C. Pefla, José Luis
Betran e Eliseo S. Martin (eds.), Religion y poder en la Edad Moderna. Granada, Editorial Universidad de
Granada, 2005, p. 329-352; LOPES, Maria Anténia. Prote¢do social em Portugal na Idade Moderna: guia de
estudo e investigacdo. Coimbra: Imprensa da Universidade de Coimbra, 2010, pp. 119-138; RODRIGUES,
Claudia. As leis testamentarias de 1765 e 1769 no contexto das “reformas pombalinas” no mundo luso-brasileiro
In: Anais do XIII Encontro de Historia da ANPUH - Rio — Identidades. Rio de Janeiro/RJ, de 04 a 07 de agosto
de 2008. Disponivel
emhttp://encontro2008.rj.anpuh.org/resources/content/anais/1212772170 ARQUIVO Asleistestamentariasdel?
65e1769-CLAUDIARODRIGUES.pdf, Acesso em 11 de abril de 2015.

166 APMC, caixa 15, doc. 140. Inventario post mortem de Anténia Garcia com testamento anexo.

17 Ver ARAUJO, Ana Cristina. A morte em Lisboa..., p. 271; FARIA, Sheila de Castro. A colénia em
movimento..., p. 267-268; RODRIGUES, Claudia. Nas fronteiras do Além..., p. 104; REIS, Jodo José. A morte é
uma festa..., p. 93.
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num momento fugaz de lembranga dos vivos — quer fosse esse os seus irmaos confrades, os
pobres, seus escravos alforriados, afilhados e familiares - a prece tdo necessaria.

Ao longo deste capitulo buscamos demonstrar a assimilagdo da pedagogia da caridade
pelas sociedades da América Portuguesa, especificamente as que habitaram as freguesias de
Cachoeira, nosso espaco de investigagdo. Antes disto, porém, buscamos explicar em que
consistiu o que chamamos aqui de doutrina da caridade e a lugar que esta ocupou na teologia
catolica da justificagdo e salvagcdo da alma. Se, para a Igreja, sem a fé ¢ impossivel a0 homem
salvar-se, sem as boas obras ela ndo se concretiza. Este ideal explica a disseminacao das obras
de misericordia enquanto pratica religiosa necessaria ao fiel. A Igreja ndo apenas apontou
caminhos para a salvacdo, mas também se apresentou enquanto instituicdo responsavel pela
concretizagdo deste projeto que envolveria toda a humanidade. A partir desta perspectiva a
comunidade religiosa confundia-se com a propria sociedade na qual a Igreja estava inserida.
Juntos, clérigos e leigos, compunham uma rede, a Unica capaz de transformar as doagdes
materiais em beneficios espirituais e possibilitar a salvacdo dos sujeitos que dela
participavam.

A assimilacao da doutrina da caridade entre os leigos nas sociedades modernas foi
possivel, em parte, devido aos recursos usados na sua disseminacao. Do ponto de vista do seu
ensino o catecismo foi, seguramente, um eficiente meio adotado por parocos e missionarios na
catequese de criangas e adultos. Também foi possivel verificar que um grande niimero de
textos de carater doutrinal, ou destinados ao refor¢o da espiritualidade e devogdo, foi
produzido pelo, e para, o clero. A circulagdo de tais obras reforgou, por certo, o conhecimento
do tema, bem como das formas de abordéa-lo no cotidiano pastoral. Obras visando a devogao e
espiritualidade foram destinadas também aos leigos. Os manuais de “bem morrer”, por
exemplo, popularizaram a pratica de testar em favor da alma, entre os que dispunham de bens,
proporcionando a propagacdo da doutrina ndo apenas entre estes, mas entre 0s que
participaram do processo de doacdo de legados e esmolas, quer fossem os testamenteiros ou
os beneficiados por elas.

Na América Portuguesa a doutrina da caridade disseminou-se numa comunidade que
se desenvolveu sob bases colonialista e escravista, que agregou diferentes sujeitos com
referenciais étnicos, culturais, religiosos e sociais distintos. A obrigatoriedade desta
convivéncia — imposta pelo projeto de explora¢dao dos recursos materiais ¢ da mao de obra
escrava — suscitou, cotidianamente, inimeros conflitos. A doutrina da caridade, que propunha

aos sujeitos pensar a sua comunidade a partir de ideal cristdo de caridade com vistas a
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salvagdo da alma, - convertendo cada um deles em membro da rede de transformacao de bens
materiais em beneficios espirituais -, funcionou, por certo, como um instrumento importante
no processo de acomodacdo destes conflitos. Por outro lado, sugerimos que, a inser¢do na
rede também significou, para inimeros sujeitos que delas se utilizaram em suas trajetorias de
vida, para além de uma experiéncia religiosa, uma oportunidade de acesso a outros beneficios
sociais. Significou, por exemplo, mudanga de status social — para muitos dos escravos
alforriados através de doacdes testamentdrias. Resultou na ampliacdo das redes de
relacionamento, proporcionando novos vinculos e oportunidades sociais aos que se integraram
a comunidade paroquial através da participagdo nos ritos sacramentais, das relagdes de
compadrio estabelecidas a partir do batismo, ou da participagdo em irmandades religiosas, €
ainda através do exercicio da fungdo de testamenteiros. Para inlimeros sujeitos ela também se
converteu em meio para o provimento das necessidades materiais e cotidianas — como os
pobres beneficiados por institui¢des destinadas a suprir suas caréncias fisicas ou por esmolas
cotidianamente distribuidas em funerais e ritos religioso, ou como as mocas solteiras que
tiveram acesso ao casamento por meio dos dotes disponibilizados em legados, ou ainda os
padres que viram na celebragdo cotidiana dos sufragios uma oportunidade de ampliar os seus
rendimentos. Para muitos senhores de engenho e de fazendas de gado estas experiéncias
provavelmente contribuiram para a ampliacao do seu prestigio social, pois os fartos legados e
esmolas disponibilizados em vida ou através de doagdes testamentdrias, por certo, ajudaram a

reforgar o seu poder junto as comunidades paroquiais.
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CAPITULOII

APARTILHA DOS BENS: MOTIVACOES E INTERESSES DOS
TESTADORES

A manifestacdo das ultimas vontades

No planalto de uma serra que margeia o Rio Paraguacu, distante seis léguas da Vila de
Cachoeira, encontramos a Freguesia de Sao Pedro do Monte da Muritiba. O acesso dessa
freguesia a vila era feito através de um longo caminho até a povoacao do Porto de Sao Félix.
Através do porto, fazia-se a travessia do Rio Paraguagu, pois a vila encontrava-se na margem

168

oposta Manoel da Silva Teixeira era morador da Freguesia de Muritiba. Em seu

testamento, redigido em 29 de margo de 1772, ele manifestou o desejo de ser sepultado no
convento franciscano de Santo Antonio do Paraguacu, distante quatro léguas da vila'®’.
Segundo ele, o convento havia sido o lugar “onde sempre teve devocao por sempre lidar com
os religiosos”, por isso queria que ali fosse a sua ultima morada. Seu corpo deveria ser
conduzido em uma rede, por quatro escravos, até o Porto de Sao Félix, numa descida
extenuante. La, ele deveria ser posto numa embarcacdo que o conduziria, pelas dguas do
Paraguacu, até o convento. Quatro pobres deveriam acompanhar o seu cortejo, desde a sua
freguesia até o convento. Somente receberiam as esmolas de quatro patacas, destinadas a cada
um deles, os que o acompanhassem até o convento. Ele ndo dispensava a companhia dos
pobres até a sua morada final, mas o0 mesmo ndo fez com o paroco da sua freguesia, que
dispensou de tal obrigagdo. Manoel solicitou que o testamenteiro pagasse ao paroco tudo o
que lhe fosse devido — os emolumentos referentes as suas cerimonias funebres e sepultura —
mas deixou ordens expressas para que todos os ritos fossem conduzidos e celebrados pelo
guardido do convento, juntamente com os demais freis, que deveriam receber o seu corpo em

sua chegada, celebrar por sua alma missas de corpo presente, e sepultd-lo junto ao cruzeiro.

168 Um breve descrigdo destes caminhos ¢ feita pelo paroco da Freguesia de Sdo Pedro do Monte da Muritiba, em
1757, Romualdo Ferreira Vilas Boas. A transcricdo deste documento pode ser encontrada em: SILVA, Inacio
Accioli de Cerqueira e. Memdrias historicas e politicas da Bahia, anotador Bras do Amaral. Bahia: imprensa
Oficial do Estado, 1931-1933, vol. 5, pp. 405-406.

169 APMC, caixa 59, doc. 562. Testamento Manoel da Silva Teixeira anexo ao seu inventario post mortem.
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Um oficio de corpo presente também deveria ser celebrado no dia de sua morte, pelos

religiosos do Convento de Sao Francisco, nao sendo possivel, deveria ser celebrado no oitavo

dia.

As singularidades na manifestagdo das ultimas vontades de Manoel da Silva Teixeira nao
se limitaram ao seu ritual finebre. Manoel, que ndo era casado e nao tinha filhos legitimos,
declarou o mulatinho Vitorino, filho da sua escrava Felicia, como seu herdeiro universal,
reservando apenas a sua terga para as suas disposi¢des pias, como a Lei Novissima lhe
permitia. Ele assim o teria procedido “[...] por ter de siencia certa que he meo filho que o ndo
poso negar e por desencarregar a minha consciencia o instituo e habilito por meo universal

herdeiro reservada a minha tersa que a novissima lei me permite”. Manoel determinou que

se ouver alguma pesoa ou pesoas que se queiram opor a meos bens a titulo de filiagdo ou
herdeiros a titulo de parentes o meo testamenteiro se defendera a custa dos meos bens até a
decizam da causa até os ultimos tribunais supremos onde couber a sua algada porque em minha
consciencia afirmo sob juramento nam tenho outro herdeiro senam este que nomeio € por essa

razdo o criei em minha cama e conservei ate o dia de hoje he o levei em minha companhia nao

por page[m] sendo para melhor educassio sua'”.

Reafirmando a sua disposi¢cao em tornar Vitorino seu unico herdeiro e a de dispor apenas da
sua terca para cumprir seus legados, Manoel novamente remeteu a Lei Novissima “feita no
ano de mil sete centos e secenta e nove, paragrafo setimo salvo erro por que em tudo me
conformo com a dispozisam da dita ley testamentaria ou fosse de secenta e seis ou seja de
secenta e nove”. Mas adiante Manoel remete novamente a esta lei declarando que o seu
testamento se conforma com “todos os capitulos da Ley Novissima em tudo o que nella se
dispoem e se nelle lhe faltar alguma clauzula ou clauzulas que por inadvertencia o nam
escrevo aqui as leis por postas e declaradas como se fossem escritas”. Ao final do testamento,
ele torna a nomear e a instituir o seu “filho Vitorino da Silva Teixeira” herdeiro de tudo o que
restar dos seus bens, apOs pagas as suas dividas e cumpridos os seus legados. Assim, Vitorino
seria o herdeiro, inclusive, do remanescente dos bens de Manoel. Considerando a

possibilidade de seu testamento ndo ser considerado valido — em caso de uma ‘“batalha

170 APMC, caixa 59, doc. 562. Testamento Manoel da Silva Teixeira, anexo ao seu inventario post mortem. A
expressdo “o criei em minha cama” aparece em outros testamentos. Os testadores estdo a referir-se a criangas
pelas quais eles manifestaram maior afeto e atencdo. Manoel Gomes do Rosario usou a expressdo “criei na
minha cama” referindo-se a sua crioulinha Gracia filha de sua escrava Damaria, que deixava como legado para
uma de suas netas, pedindo que esta lhe desse “bom ensino e estimagdo”. Talvez Gracia fosse filha de Manoel, a
quem este nao reconheceu legalmente, tratando porém de manté-la junto a si. Ver: APMC, caixa 42, doc. 416.
Testamento Manoel Gomes do Rosario, anexo ao seu inventario post mortem.
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judicial” -, ele pedia que o mesmo valesse como “codicilio e qualquer doacam causa mortis

ou como disposisdo de cauzas pias” ou por qualquer outra coisa que no direito pudesse ser.

Manoel da Silva Teixeira era portugués, natural da Comarca de Guimardes, no
Arcebispado de Braga. Na freguesia de Sao Pedro da Muritiba, parece ter-se integrado bem a
comunidade paroquial local, tornando-se inclusive membro da Irmandade do Santissimo
Sacramento. Entre os testamenteiros que nomeou encontramos um tenente, Luis Fernando da
Cunha e dois capitaes, Verissimo de Souza Santos e Jodo da Costa Lima Guimaraes. Também
era padrinho de uma filha do Capitdao Manoel Prado, para quem deixou esmola de 165000
réis. Manoel era proprietario de trés sitios — contiguos -, todos em terras proprias. Residia
num dos sitios, onde possuia um sobrado como moradia, ro¢a de mandioca, sete senzalas,
casa de fabricar farinha e outra de fumo, 39 escravos e 80 cabecas de gado vacum. Seu
monte-mor foi avaliado em 3:6503602 réis, deste total, 3818520 réis foram gastos em
legados. O remanescente da ter¢a, 7643609 réis, foi encaminhado para o seu irmdo José da
Silva Teixeira, morador em Portugal, devido a uma interpretacdo equivocada do testamento
de Manoel, que seria corrigida posteriormente. Manoel, provavelmente veio para a América
Portuguesa ainda muito mogo. Segundo ele, nenhum dos bens que possuia resultou de heranga
dos seus pais. Parte dos seus bens veio do seu trabalho e servico numa mineragao por quinze
anos ¢ de legados que lhe deixou seu tio José da Silva Brandao, proprietario do sitio que agora
pertencia a Manoel. Mas este sitio nao teria sido uma heranga, ele o comprou com seus

proprios recursos, apos a morte do tio.

Vitorino, o filho de Manoel, havia sido batizado pelo Padre Anténio de Bastos Pinheiro,
na igreja matriz da Freguesia de Sao Pedro da Muritiba, em 25 de julho de 1757'7!. Francisco
Moreira de Carvalho, solteiro, foi seu padrinho. Quanto a filiagdo, apenas sua mae, Felicia,
solteira, escrava de seu pai, foi declarada na sua certidao de batismo. Por ocasido da morte de
seu pai, Vitorino tinha 15 anos. Ele ja possuia a sua carta de alforria ha muito tempo, tendo-a
comprado com o seu proprio dinheiro e pago em varias parcelas, com as esmolas que

recebera'’?

. Apos a alforria, ele passou a morar com o pai. Manoel faleceu em 26 de junho de
1772, quatro meses apos a redacdo do testamento. Através de informagdes do inventario dos
seus bens verificamos que Vitorino se tornou o seu herdeiro, como era o desejo paterno. Ele

herdou no total 2:292$258 réis da legitima de seu pai. No testamento, Manoel fez algumas

171 APMC, caixa 59, doc. 562. Certiddo de batismo de Vitorino da Silva Teixeira anexo ao inventario post
mortem de Manuel da Silva Teixeira.
172 APMC, caixa 59, doc. 562. Testamento Manoel da Silva Teixeira anexo ao seu inventario post mortem.
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recomendag¢des referentes a administragdo da heranca do filho. Os seus trés sitios deveriam
ser arrendados e seu filho passaria a morar numa outra residéncia que Manoel possuia - com
roca, fonte e pasto. O dinheiro resultante da venda dos outros bens, assim como dos
arrendamentos seria posto a juros, para com este, se pagar as despesas de seu filho, até que o
mesmo atingisse a maioridade. Mas ndo foi assim que se deu apds a sua morte. Na primeira
partilha dos bens, Vitorino ficou como herdeiro do sitio onde ele e seu pai residiram — ao que
parece os trés sitios declarados pelo testador em seu testamento foram agrupados em apenas
um no inventario dos bens e no auto de partilha -, com suas benfeitorias € mais 15 escravos,
dentre eles a sua mae, a escrava Felicia, e Maria, uma de suas meia irmds — eram trés
meninas, Maria, Francisca e AntOnia, esta ultima ainda de peito. Vitorino solicitou que o
Capitao Verissimo de Souza Santos fosse encarregado de sua tutoria por “querer beneficialo

na administrassam de seos bens te ter a id.e comple.t. de lhe entregarem”.

Nao encontramos nenhuma contestacao a nomeacao de Vitorino como herdeiro universal
dos bens de seu pai. Ele, no entanto, contestou o valor do remanescente destinado ao irmao de
seu pai, José da Silva Teixeira, morador em Portugal. Na partilha dos bens o Tesoureiro das
Fazendas dos Defuntos e Ausentes, Capelas e Residuos da Vila da Cachoeira, Manoel de
Amorim Lima, havia determinado que caberia ao tio de Vitorino o remanescente da terca,
calculado em 764$609 réis. Grande parte dos bens destinados ao quinhdo do herdeiro do
remanescente era composta dos demais escravos. Vitorino interp0s recurso contra esta decisao
através do seu tutor. Segundo ele, caberia ao seu tio apenas o remanescente da terca parte da
ter¢a dos bens, como seu pai havia determinado no testamento, de acordo com a nova lei, e
nao o remanescente de toda a ter¢a como o tesoureiro havia calculado. De fato, no testamento,
na verba 27, Manoel declara “que se houver algumas sobras da terca parte da minha terca
que a Ley Novissima me faculta se remetera para Portugal a meo Irman Jose da Silva Teixeira
[...]"'73. A decisdo judicial foi favoravel a Vitorino, mais saiu apenas em 30 de julho de 1777.
A terga dos bens de seu pai fora calculada em 1:146$129 contos de réis. A parte que o
testador poderia dispor livremente para seus legados pios, um terco da terca parte dos bens,
equivaleria, neste caso, a 382$043 réis. Deste valor, 3818052 réis havia sido usado no
cumprimento de legados pios do testador. O que sobrou deste valor, apenas 523 réis, deveria
ser encaminhado ao irmdo do testador em Portugal. Coube a Vitorino o montante restante do

remanescente da terca, o total de 764$086 réis. Ao final do inventario encontramos o

173 APMC, caixa 59, doc. 562. Testamento Manoel da Silva Teixeira anexo ao seu inventario post mortem. Grifo
meu.
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documento que extingue o termo de tutoria do Capitdo Verissimo de Souza, datado de 27 de
junho de 1781. Segundo o testemunho do seu tutor, Vitorino estava casado, “vivendo
maritalmente com bom e louvavel procedimento cuidando de sua pesoa da conservasam e
aumento de seos bens”. Numa declaracdo anexa ao inventario Vitorino declara que desde os

20 anos ja encontrava-se casado, administrando os seus bens, com a autorizagdo do seu tutor.

O gesto de reconhecimento da paternidade de Vitorino, por Manoel da Silva Teixeira, e
sua constituicdo como herdeiro dos seus bens, deve ser compreendido no contexto escravista
que marcou a sociedade colonial, e ndo como ato isolado que foge a logica do seu tempo. A
preocupagdo exclusiva de Manoel era com os interesses de Vitorino. Ao crid-lo em sua
residéncia senhorial, distante da senzala e dos referenciais de sua ancestralidade materna, ele
o instrumentalizou para tornar-se um futuro senhor de escravos, o que de fato veio a ocorrer.
No que diz respeito as relacdes com os seus escravos, Manoel ndo se caracterizou, inclusive,
como um senhor de escravos benevolente, a despeito do gesto de deixar uma capela de missas
em favor da alma destes em seu testamento'’*. Ao orientar o testamenteiro quanto a
administracao dos seus bens apds a sua morte, Manuel determinou a venda de todos os seus
escravos “[...] dentro de hum anno pelo que poder ou os pora na prassa e fara o leilam na
Moritiba a custa dos meos bens para que [...] senhor a seu gosto porque nunca me serviram de
boa vontade”. Ele ndo manifestou nenhuma preocupagao em relagao ao futuro cativeiro deles,
embora entre eles houvesse quatro parentes do seu filho — sua mae e trés meias irmas. Os
vinculos com os seus escravos se constituiram a partir das relacdes de producao que os
caracterizaram. Na relagdo com o seu filho os vinculos se ampliaram para além do
estabelecido entre senhor e escravo, tendo sido Manoel inspirado, talvez, pela no¢ao de amor

— caridade — que o cristianismo tanto reforcou.

A referéncia a este episddio em que um testador de Cachoeira evoca a lei novissima para
garantir o direito de nomeag¢do do herdeiro serve para lembrar-nos que as vivéncias nesta
localidade estavam submetidas ao centro politico do Império Portugués, de onde emanava o
poder. Este episddio, assim como outros que serao mais adiante discutidos, ¢ revelador dos
processos de mudangas que estavam a concretizar-se neste centro do poder, que atingiram de
forma decisiva a legislacdo relacionada ao direito sucessorio e ao uso da terga parte dos bens,
disponibilizada para o livre uso dos testadores. Estas mudancas, dentre outras consequéncias,

resultaram em importante restricdo ao direito de dispor dos bens em favor da salvagdo da

174 APMC, caixa 59, doc. 562. Testamento de Manoel da Silva Teixeira anexo ao seu inventario post mortem.
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alma, influenciando as decisdes dos sujeitos relativas aos seus legados pios. Por outro lado,
elas também revelam que, embora submetidas ao centro, tais localidades periféricas do reino,
se organizaram a partir de aspectos muitos especificos de suas relagdes locais, que
influenciavam permanentemente as escolhas individuais dos sujeitos que habitaram tais

comunidades.

A terca foi objeto parcial de estudo no capitulo anterior, neste pretendemos ampliar a
discussdo em torno deste tema, buscando compreender o destino a ela dado, pelos testadores
de Cachoeira, ao longo do século XVIII, e as relagdes estabelecidas entre os sujeitos que
participaram deste processo. Nesta andlise pretendemos considerar as diferentes conjunturas
politicas portuguesas e, de forma mais especifica, as que caracterizaram os reinados de D.
Jos¢ e de D. Maria, marcados por reformas que trouxeram mudangas significativas na
legislagdo testamentaria, a partir das intervengdes propostas pelo Ministro de D. José,

Sebastiao José de Carvalho e Melo.

A influéncia de questdes mais especificas relacionadas ao perfil da comunidade local, e
aos vinculos estabelecidos entre testadores e recebedores de doagdes, serdo igualmente
considerados em nossa analise. A comunidade paroquial foi o principal espaco de difusao da
pedagogia da caridade, que vinculou os bens destinados aos legados pios a crenga na eficacia
da rede de transformacdao de bens materiais em beneficios espirituais em favor da alma do
testador. O envolvimento de diferentes sujeitos nesta rede esteve relacionado ao grau de
insercao destes na comunidade paroquial, espaco divulgador destas crengas. Em Cachoeira e
seus termos, verificamos que, grande parte dos sujeitos que compuseram a rede de
transformagdo dos bens materiais em beneficios espirituais em favor da alma dos testadores
pertenceram a sua comunidade paroquial. Em sua maioria, os responsaveis pelos sufragios por
suas almas, as igrejas designadas para as celebracdes dos sufragios, assim como o0s
testamenteiros e os recebedores de esmolas e legados fizeram parte da mesma pardquia do
testador. Mas, a vivéncia na comunidade paroquial foi profundamente marcada pela
colonizagdo e pela escravidao. Ambas, colonizagdao e escravidao, desempenharam um papel
fundamental nas relagdes sociais estabelecidas entre aqueles que participavam desta rede em
Cachoeira. Serd nosso objetivo investigar os vinculos estabelecidos entre essas pessoas,
buscando perceber o peso que estas relagdes tiveram sobre tais vinculos e sobre as suas

escolhas individuais.
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As disposicdes pias

Segundo Herminia Vilar, ao longo da histéria do Ocidente, as regras de sucessdo e de
heranga foram definidas pelo direito sucessorio que, progressivamente, diminuiu o poder dos
defuntos sobre os seus bens, evitando a fragmentagdo do patrimdnio familiar, através do
direito de testar sobre parte dos seus bens, que lhe era facultado pela lei. Dentre as mudangas
observadas, esta autora destaca a defini¢do de uma quota da qual o testador poderia dispor
livremente, sem pOr em risco a sobrevivéncia dos vivos. A instituicdo desta pratica teria sido
anterior a cristianizagdo e visava a consagracao do direito individual a utilizacdo livre de parte
do patrimdnio, representando “um compromisso entre a vinculagcdo patrimonial germanica e a
plena disposicdo dos bens no direito romano”. Em Portugal, a quota destinada a livre
disposicao do testador ja aparece restrita a terca parte dos bens desde a Baixa Idade Média,

sendo denominada como terca!’>

. A cristianizagdo teria promovido uma reorientacdo dos seus
objetivos “transformando aquela [quota] num meio de assegurar o sufragio eterno por alma e
o cumprimento do principio cristdo da caridade para com os mais necessitados”, através dos
legados pios. Os legados pios consistiram num conjunto de praticas destinadas a salvacao da
alma do testador. A enunciacao dos legados pios dividia-se em duas partes. A primeira remete
aos ritos funebres do testador: mortalha, exposi¢cao, acompanhamento, cerimdnia religiosa e
enterro. A segunda remete as missas por intengdes e devogdes, esmolas a instituicdes ou

pessoas!’®.

Os testamentos, redigidos em Cachoeira ao longo do século XVIII, obedeceram a
estrutura proposta pelos manuais de bem morrer, evidenciando o sucesso da Igreja na
divulgacao destes principios. O exordio recomendado pelo Padre Estevao de Castro para
introducao do testamento “Em Nome da Santissima Trindade, Padre, Filho, Spirito Santo, trés
pessoas, & hum so Deos verdadeiro” remetia ao carater religioso deste documento'”’. Este
exordio foi 0 mesmo encontrado em 71 testamentos de Cachoeira (78,0%), de um total de 91.
A estrutura da maior parte dos testamentos lidos segue a mesma proposta pelo autor de Breve

aparelho e modo facil para ajudar a bem morrer. Apdés o exordio, estes testadores

175 VILAR, Herminia Vasconcelos. A vivéncia da morte no Portugal medieval: a Estremadura Portuguesa
(1300-1500). Cascais: Redondo, 1995, pp. 115-117.

176 CARDOSO, Cristiano. Legado pio e esmola na testamentaria da freguesia de Alvarenga (Lousada): 1745-
1799. In Revista do Municipio de Lousada (Suplemento do Patriménio). Ano 11, n° 75, maio/ 2010, p. 2.

177 CASTRO, Estevdo de. Breve aparelho e modo facil para ajudar a bem morrer um cristdo, com recopilacéo
das matérias de testamento e peniténcia, varias oracOes devotas, tiradas da Escritura sagrada e do Ritual
Romano de N. S. P. Paulo V. Lisboa: Matheus Pinheiro, 1627, p. 100.
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informavam a data da redag@o, expunham as suas motivagdes € encomendavam a sua alma, tal
qual recomendava Estevao de Castro. O temor da morte e a salvagdo da alma foram as
motivacdes propostas pelo manual, que orientava ao testador que informasse também o seu
estado de saude. Este modelo foi seguido por 93,4% dos testadores de Cachoeira. Embora
22% dos testadores tenham optado pela simplificagdo do exdrdio para “Em nome de Deos.
Amém” -, esta mudanca ndo comprometeu a estrutura do texto, pois este exérdio continuou a
remeter a natureza religiosa do documento. Mais da metade dos testadores encomendou a sua
alma utilizando o texto completo proposto por Estevao de Castro em seu manual, outros
36,3% o simplificaram, como fez Jos¢ Alexandre Peixoto Mascarenhas, testador de quem

transcrevemos este trecho no inicio do capitulo anterior'’®

. Apenas trés testadores, ao longo de
todo o século, ndo encomendaram a sua alma, embora tenham iniciado o seu testamento com
o exodrdio cristdo. A obra de Estevao de Castro serviu como modelo para a redacdo de
testamentos, nas diferentes partes do Império Portugués, sendo objeto de sucessivas reedigdes,
como ja destacamos no capitulo anterior. Claudia Rodrigues, por exemplo, destacou a nitida
semelhanga entre a estrutura do conjunto dos testamentos do Rio de Janeiro, que analisou, e a

que foi proposta no manual de Estevdo de Castro!”.

Os testadores de Cachoeira, em sua maioria, 90,1%, delegaram a redacdo do seu
testamento a outras pessoas (Tabela 1). Sete testadores cuidaram pessoalmente desta fungao.
Apenas um testador recorreu a um tabelido, enquanto quinze buscaram a orientagao de
membros do clero. A maioria dos testamentos redigidos por membros do clero ¢ anterior a
1766, ano da promulgacdo de uma lei que faria restrigdes a participacao deles neste ato.
Apenas dois testamentos redigidos apds este ano seriam redigidos por membros do clero,
cerca de 12%. Na maioria dos casos ndo pudemos identificar a profissdo dos redatores dos
testamentos e nem os vinculos estabelecidos entre eles e os testadores. Alguns justificaram o
fato de ndo redigirem, eles proprios, os seus testamentos, 22 alegaram “ndo saber ler e
escrever”’, um informou ser cego e seis afirmaram que assim procederam por ndo ‘“poder

escrever”.

178 APEB, Judiciério, Livro de Registro de testamentos, n® 6, Cachoeira. Testamento de José Alexandre Peixoto
Mascarenhas. Uma cépia deste testamento também pode ser encontrada no traslado do inventario dos bens deste
testador. Ver: APEB, Judicidrio, Doc. 02/704/1166/01, Cachoeira. Traslado do Inventario post mortem de José
Alexandre Peixoto de Mascarenhas, fl. 3v-9.
17 RODRIGUES, Claudia. Nas fronteiras do além: a secularizagdo da morte no Rio de Janeiro (séculos XVIlI e
XI1X). Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 2005, p. 103.
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Tabela 1: Redatores dos testamentos de Cachoeira (1701-1800)

Redatores Numero de %
redatores
Testador 7 7,7
Outros (sem funcao 56 61,5
identificada)
Padres 15 16,5
Militares 6 6,6
Letrados 4 4.4
Tabelido 1 1,1
Nao identificados 2 2,2
Total 91 100,0

Fonte: AMC / APB. Testamentos.

As disposicoes relativas aos rituais funebres, feitos nos testamentos que pesquisamos,
fornecem importantes dados sobre os legados pios dos testadores de Cachoeira. Em sua
maioria, eles manifestaram desejos muitos especificos, relativos a este ritual, informando
sobre o local e a forma como pretendiam ser acompanhados até a sepultura, bem como as

missas a serem celebradas'®?

. Na preparagdo para a morte, 94,6% deles fizeram determinacdes
relativas a mortalha que deveria envolver o seu corpo (Tabela 2). Apenas trés testadores nao
fizeram mengao a este procedimento ¢ um delegou esta escolha ao seu testamenteiro. Em sua
maioria os testadores escolheram ser amortalhados no habito de Sao Francisco, 61,2%, mas
quatro destes testadores informaram que este habito poderia ser substituido por um lengol
branco. O habito de Nossa Senhora do Carmo foi o segundo mais escolhido, 22,6% fizeram
esta opcao, mas ¢ preciso salientar que os testadores que o escolheram eram membros da
Ordem Terceira do Carmo da Vila de Cachoeira ou mantinham algum vinculo com o
Convento de Nossa Senhora do Carmo, onde inclusive pediam para ser sepultados. Alguns

testadores, cinco deles, deram a op¢ao de uso de um destes dois habitos. Ser envolto num

lengol branco foi o desejo de outros cinco testadores. Dentre os que manifestaram tal desejo,

180 Sobre o tema ver: ARAUJO, Ana Cristina. A morte em Lisboa: atitudes e representacdes (1700-1830).
Lisboa: Editorial Noticias, 1997, RODRIGUES, Claudia. Nas fronteiras do além: a seculariza¢do da morte no
Rio de Janeiro (séculos XVIII e XIX). Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 2005 (capitulo 2); VILAR, Herminia. A
vivéncia da morte no Portugal Medieval: a Estremadura Portuguesa (1300-1500). Cascais: Redondo, 1995;
CARDOSO, Cristiano. Legado pio e esmola na testamentaria da freguesia de Alvarenga (Lousada): 1745-1799.
In Revista do Municipio de Lousada (Suplemento do Patriménio). Ano 11, n® 75, maio/ 2010; FARIAS, Sheila
de Castro. A coldnia em movimento: fortuna e familia no cotidiano colonial. Rio de Janeiro: Nova Fronteira,
1998, 256-282; ARIES, Philippe. O homem diante da morte. Sio Paulo: Editora UNESP, 2014; REIS, Jodo Jos¢.
A morte é uma festa: ritos flnebres e revolta popular no Brasil no século XIX. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 1991; MATTOSO, Katia M. de Queirds. Testamentos de escravos libertos na Bahia no século XIX: uma
fonte para o estudo de mentalidades. Publicagdo da UFBA, Salvador, 1979.
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trés eram libertos — dois crioulos e um africano. O uso do lengol branco pode estar
relacionado a manutengdo da sua cultura ancestral, como nos referimos no capitulo
anterior'8!. Um outro testador que fez esta op¢do, José Rodrigues de Amorim, um ourives
morador na vila da Cachoeira, sofria com uma doenga contagiosa, o que pode ter influenciado

sua escolha'®?,

Os dois padres que integraram este grupo de testadores pesquisados pedirem
para ser enterrados com suas vestes sacerdotais. Juiz de Fora da vila de Cachoeira, entre julho
de 1770 e fevereiro de 1777 — data da sua morte -, Jodo da Mota Magalhaes foi o tnico que
recomendou uma pompa maior em suas vestimentas, solicitando ser enterrado com o corpo
envolto no Habito da Ordem de Cristo, da qual era professo, € que tinha consigo, com peitoral

de pedras vestido de brilhantes por baixo e espadim e esporas de prata'®?

. A predominancia da
mortalha franciscana pode ser explicada, segundo Jodo Reis, pela tradicdo que acompanha o
seu uso em Portugal. Suzana Costa observou, por exemplo, a sua predominancia entre os
testadores da Ilha de Sdo Miguel, nos Agores, Ana Cristina a identificou entre os de Lisboa e
Tiago Norberto a observou em Braga'®*. A iconografia franciscana disseminou a crencga no
poder do santo para resgatar almas do Purgatério, que visitava periodicamente com esta

finalidade!'®>.

Tabela 2: Mortalhas escolhidas pelos testadores de Cachoeira (1701-1800)

Mortalhas NUmero de %
testadores

Habito de Sao Francisco 56 61,2

Habito de Nossa Sra. do Carmo 21 22,6

181 Foram eles os testadores: Ana Cardoza (APEB, Judiciario, Livro de registro de testamentos, n® 5, Cachoeira),
Manoel Barbosa Ribeiro (APMC, caixa 87, doc. 858, Testamento de Manoel Barbosa Ribeiro, anexo ao seu
inventario post mortem) e Tomé Alves de Souza (APEB, Judiciario, Notificacdo para conta de testamento, doc.
08/3448/14).
182 APMC, caixa 2, doc. 16. Testamento de José Rodrigues de Amorim, anexo ao seu inventario post mortem.
183 ANTT, Registro geral de Mercés de D. José 1, Livro 23, fl. 107, Microfilme 163 (concessio do Habito da
Ordem de Cristo, em 20 de outubro de 1769; ANTT, Registro geral de Mercés de D. José I, Livro 23, fl. 346v,
Microfilme 163 (concessdo dos lugares de Provedor de defuntos e ausentes, capelas e residuos e de Juiz de fora
da vila de Cachoeira, em 20 de julho de 1770). Outros documentos relativos ao juiz de fora, inclusive o seu
testamento encontram-se no auto de habilitacdo da sua mae Ana de Magalhdes a sua heranca: ANTT, Feitos
findos, Juizo da india e Mina, Justificagdes Ultramarinas, Brasil, maco 19, Doc. 1, fl. 25v.
184 COSTA, Suzana Goulart. Viver e morrer religiosamente: Ilha de Sdo Miguel, século XVIII. Ponta Delgada:
Instituto Cultural de Ponta Delgada, 2007, p. 403; ARAUIJO, Ana Cristina. A morte em Lisboa..., p- 310-311;
NOBERTO, Tiago Gongalves Ferraz. A morte e a salvacdo da alma na Braga setecentista. Tese de doutorado
em Historia apresentada ao Instituto de Ciéncias Sociais da Universidade do Minho, Portugal, 2014, p. 135.
185 REIS, Jodo J. A morte é uma festa ..., p. 117.
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Habito de Sdo Francisco ou de 5 5,4
Nossa Sra. do Carmo

Lengol branco 5 5,4
Nao informam ou deixam ao 5 5,4

encargo do testamenteiro

Total 93

Fonte: AMC / APB. Testamentos.

Segundo Philippe Ari¢s “a procissdao solene do cortejo tornou-se, desde o século XIII, a
imagem simbolica da morte e dos funerais”, e os padres adquiriram o monopdlio remunerado
do transporte do corpo!®®. As informagdes relativas ao cortejo fiinebre nos testamentos de
Cachoeira remetem a importancia dada a presenca do paroco, demais sacerdotes e irmandades
nesta sociedade. Mais da metade dos testadores pediu para ser acompanhado a sepultura pelos
parocos ou vigarios'®” da sua freguesia (Grafico 1). A solicitagdo da presenga de outros
sacerdotes foi ainda maior, 80,4% assim o requeriam. O nimero de sacerdotes solicitados
variou entre trés e doze, foram requeridos membros do clero paroquial, mas também do clero
regular, principalmente os carmelitas do Convento do Carmo, da vila de Cachoeira. A
presenca de irmandades foi solicitada, em Cachoeira, em 39,8% dos cortejos funebres, o que
evidencia a sua importancia na organizacdo da sociabilidade nestas comunidades. A
Irmandade do Senhor Bom Jesus dos Martirios dos Homens Pretos da Nag¢ao Gege, ereta na
igreja do Convento do Carmo da Vila de Cachoeira, determinava, no capitulo XIV, do seu
compromisso que todos os irmaos eram obrigados a acompanharem os irmaos falecidos em
seu cortejo funebre, com suas velas ou tochas, e com suas capas. Este direito era estendido aos
filhos dos irmaos, até a idade limite de 12 anos, sem necessidade de pagamento de esmola.
Pessoas que nao fossem membros da irmandade também poderiam ser por ela acompanhados,
se assim quisessem, mas era preciso que se pagasse previamente ao tesoureiro 2$000 réis de

esmola'®,

A Irmandade de Santa Ana, ereta no mesmo convento, fazia as mesmas
recomendagdes em relacdo ao acompanhamento de seus defuntos, mas no caso dos filhos dos

irmaos este direito seria concedido apenas aos que tivessem até sete anos, aos demais se

186 ARIES, Philippe. O homem diante da morte. Sdo Paulo: Editora UNESP, 2014, pp. 218-219.
137 0 paroco foi, recorrentemente, designado nos testamentos como vigario.

188 AHU, Codice, n° 1666.
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cobraria a esmola costumada, assim como para as pessoas que nio fossem irmds da

confraria'®.

Grafico 1: Solicitagdo de participantes do cortejo finebre em testamentos de Cachoeira (1701 -
1800)
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Fonte: AMC / APB. Testamentos.

No capitulo VIII, do seu compromisso, a Irmandade das Santas Almas da Freguesia de
Sdo Gongalo dos Campos determinava que o tesoureiro logo mandaria assistir ao corpo do
falecido, com quatro velas e com todo ornato e paramentos da irmandade, devendo
acompanha-lo a sepultura todos os irmaos que se achassem. Esta irmandade foi mais

generosa, estendendo este direito aos filhos nio emancipados dos irmaos'®’.

A presenga dos
pobres foi pouco requerida nos cortejos filnebres em Cachoeira, representando apenas 9,7%
do total. Manoel da Silva Teixeira, como vimos acima, foi um dos testadores que manifestou
este desejo. Ele deixou 320 réis de esmola para cada pobre que acompanhasse o seu cortejo

até o numero de dez pobres!®!. Em Salvador, segundo Jodo Reis, a contratagio dos pobres

185 ANTT, Chancelaria da Ordem de Cristo, D. Maria I, Livro 16, Compromisso da Irmandade de Santa Ana do
Convento do Carmo da Vila de Cachoeira. Prov. de sua confirmagdo. 12/6/1786, fl. 65-68v.

190 ANTT, Chancelaria da Ordem de Cristo, D. Maria I, Livro 8, Compromisso da Irmandade das Benditas
Almas sita na Freguesia de Sdo Gongalo dos Campos da Cachoeira. Compromisso encaminhado ao Arcebispo da
Bahia para confirmagdo em 14/5/1746. Provisdo de confirmagao régia em 24/5/1780, fl. 164-167v.

191 APMC, caixa 59, doc. 562. Testamento Manoel da Silva Teixeira anexo ao seu inventario post mortem.
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para funerais foi regulamentada pela Camara Municipal que nomeava um “capataz dos pobres
da cidade” responsavel por receber e distribuir as esmolas deixadas em testamento. Estes
pobres tinham o compromisso implicito de acompanhar o morto e assistir & missa de corpo
presente, intercedendo pela alma do morto. Segundo Reis, a distribuicdo da esmola era

normalmente feita apds a missa'®?.

Alguns testadores de Cachoeira nada informaram sobre o seu cortejo funebre e estes,
somados aos que deixaram sua organizacdo a critério dos seus testamenteiros, totalizam
17,2% (Grafico 1). Entretanto, no geral, os testadores de Cachoeira demonstraram grande
preocupacgdo com os seus rituais funebres, solicitando em seus cortejos o acompanhamento do
paroco, de varios sacerdotes — o nimero de sacerdotes variava entre trés e doze - e de
irmandades. Estes excessos foram, indiretamente, criticados por Jodo da Mota Magalhaes, o
juiz de fora da vila, que solicitou em seu testamento, redigido em 1776, que o seu funeral se
fizesse “decente a sua pessoa e estado sem passar a excesso escandaloso de vangloria”!®?. O
juiz limitou-se a pedir para que seu corpo fosse acompanhado pela Irmandade das Almas e
sepultado na matriz da vila de Cachoeira. A unica concessdo feita a pompa foram os seus
trajes funebres, que demonstravam a distingdo do seu status social. A grande preocupacao
com o cortejo funebre, presente nos testamentos de Cachoeira, principalmente a relativa ao
namero de sacerdotes acompanhantes, também pode ser associada ao temor em relacao ao
destino da sua alma. Segundo a doutrina da Igreja, os padres velavam o corpo para salvar a
alma do Inferno, se possivel do Purgatério'®*, quanto maior o nimero deles mais seguros se
sentiriam os testadores. Estes pedidos também evidenciavam a importancia da crenga na
intercessao dos eclesiasticos junto aos santos, em favor das suas almas. Os pobres, por outro
lado, ndo gozavam do mesmo prestigio em Cachoeira, a despeito da propria Igreja insistir na
importancia da sua intercessdo pelas almas dos defuntos. Também ndo gozaram de prestigio
nos cortejos funebres da Ilha de Sdo Miguel, nos Acores, onde foram pouco requisitados. Os
parocos, por outro lado, foram significativamente solicitados nesta regido. Em Braga, de onde
vieram muitos portugueses que se fixaram no reconcavo baiano, Tiago Norberto identificou
um padrdo semelhante, entre 1701 e 1780, com raras solicitagdes da presenca dos pobres nos

cortejos funebres — sobretudo a pedido dos mais ricos — e significativa solicitagdo da presenga

192 REIS, Jodo. A morte é uma festa ..., p. 153.
193 ANTT, Feitos findos, Juizo da India e Mina, Justificagdes Ultramarinas, Brasil, maco 19, Doc. 1. Testamento
de Jodo da Mota Magalhdes anexo ao auto de habilitagdo de Ana Magalhdes a sua heranca.
194 REIS, Jodo. A morte é uma festa ..., p. 142.
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dos sacerdotes'®®. Segundo Suzana Costa “se a mediacdo eclesidstica é imprescindivel, é
melhor que ela resulte de quem conhece os segredos intimos e ndo daqueles com quem nao ha
um passado em comum [...]”'°%. Para Philippe Ari¢s a importancia da procissio funebre e o
grande niumero de recursos nela investidos testemunhava “a generosidade e a riqueza do

defunto, a0 mesmo tempo que intercediam em seu favor junto a Corte celeste"!”’.

Tabela 3: Locais indicados pelos testadores para seu sepultamento (1701-1800)

Igrejas Numero de %
testadores

Igrejas matrizes 41 44,1

Capelas filiais 19 20,4

Ordem Terceira do Carmo 11 11,8

Igrejas de conventos e seminarios 10 10,7

N2o informam ou deixam ao encargo 12 12,9

do testamenteiro

Total 93 100,0

Fonte: AMC / APB. Testamentos.

No que diz respeito ao local do sepultamento, 44% dos testadores de Cachoeira pediram
para ser inumados na igreja matriz da sua freguesia (Tabela 3). Outros 20,4% dos testadores
recomendaram capelas filiais de suas freguesias como locais para o seu sepultamento. Estes
dados podem ser um indicio da importancia desta presenca fisica da Igreja, através da
pardquia, no cotidiano destes sujeitos e do papel dos parocos na propagag¢do do discurso
relativo a salvacdo da alma. Os conventos franciscano, no Paraguacu, carmelita, na vila, e o
Seminario de Belém, dos jesuitas, foram, juntamente com a Ordem Terceira do Carmo,
escolhidos como local de sepultamento por 22,6% dos testadores. Estas ultimas escolhas
remetem a penetracdo das ordens regulares nesta regido. As missas realizadas logo apds a
morte do testador foram tdo importantes quanto o cortejo flnebre e o enterro. Segundo

Philippe Ari¢s “durante meio milénio, do século XII ao XVIII, a morte foi essencialmente

195 NOBERTO, Tiago Gongalves Ferraz. A morte e a salvagdo da alma na Braga setecentista..., p. 163; 167.
196 COSTA, Suzana Goulart. Viver e morrer religiosamente..., p. 407-408.
197 ARIES, Philippe. O homem diante da morte ..., p. 221.
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oportunidade de missas”!'?®. Nos testamentos de Cachoeira as missas e oficios de corpo
presente foram rituais liturgicos amplamente solicitados. Entre os testadores 88,2%
solicitaram missas (Tabela 4). Eles, no geral, ndo determinavam o nimero de missas a serem
celebradas, mas pediam que fossem realizadas por todos os sacerdotes presentes em seu
funeral. Manoel de Aratjo Mota foi um dos poucos testadores que fixaram o numero de
missas de corpo presente. Ele pediu que fossem celebradas 100 missas, além de um oficio de
corpo presente'®”. A tradi¢io de solicitar nos testamentos grandes cortejos fiinebres, com
numerosos padres, irmandades e pobres, € como a de solicitar muitas missas em sufragio pela
alma, foi comum inclusive entre os ex-escravos. Segundo Katia Mattoso, 27,6% dos libertos
de Salvador, por ela pesquisados, entre 1790 e 1830, solicitaram grandes cortejos, € 46,8%
diminuiram o nimero dos participantes, mantendo a solicitacdo de suas presengas. O nimero

dos que solicitaram sufragios foi ainda mais significativo, 93%2%.

O direito ao enterro cristdo e aos sufragios era reconhecido pela monarquia portuguesa
que assegurava aos seus suditos o cumprimento das disposi¢cdes em favor da sua alma, mesmo
quando o seu testamento fosse anulado pelo ndo enquadramento em algum aspecto da
legislagio®!. O sepultamento dos fiéis em sua respectiva freguesia, acompanhado do seu
paroco estava prescrito nas Constituicbes Primeiras do Arcebispado da Bahia, assim como os
demais rituais que compunham este ato, como as missas e oficios de corpo presente?%.
Caberia ao paroco encomendar, acompanhar e enterrar o defunto, sob pena de pagarem multa
de 1000 réis, quando ndo o fizessem ou nao nomeassem outro sacerdote para fazé-lo, em caso
de legitimo impedimento. Mesmo em caso de sepultamento em outra igreja que nao for da sua
freguesia ou em mosteiro religioso caberia ao paroco fazer o oficio de encomendacao, como
os demais de acompanhamento do corpo?*®. A presenca do paroco foi solicitada pelos
testadores de Cachoeira, inclusive no enterro de seus escravos, que também se tornavam

fregueses, quando eram batizados. O funeral de uma escrava de Isabel Coelho de Oliveira foi

realizado, por exemplo, na mesma igreja em que ocorreu o da testadora — em agosto de 1776 -

198 Tdem, p. 228.

199 APMC, caixa 49, doc. 498. Testamento de Manoel d Aratjo Mota, anexo ao seu inventrio post mortem.

200 MATTOSO, Katia. Testamentos de escravos libertos na Bahia no século XIX: uma fonte para o estudo de
mentalidades. Centro de Estudos Baianos, vol. 85. Salvador: Universidade Federal da Bahia, 1979.

201 T ei testamentaria, de 25 de Junho de 1766, paragrafo 5. A lei encontra-se anexa as: OrdenacOes Filipinas
(OF). Lisboa: Fundagdo Calouste Gulbenkian, 1985. Fac-simile da edi¢do feita por Candido Mendes de Almeida.
Rio de Janeiro, 1870. (Livro Quarto), p. 1056. Estas leis também encontram-se disponiveis em
http://www.iuslusitaniae.fcsh.unl.pt/consulta.php. Acesso em 22/8/2016.

202Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia. Livro IV, Titulo XLV, n. 812-815. Estudo introdutério e
edi¢do Bruno Feitler, Evergton Sales Souza. Sao Paulo: Editora da Universidade de Sao Paulo, 2010, p. 432-433.
Os Titulos XLV ao LIX tratam sobre enterramentos, exéquias e sufragios dos defuntos, p. 432-450.

203 Idem, Livro IV, Titulo XLVIL, n. 823, p. 435.
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, a Igreja de Nossa Senhora de Belém, na Freguesia de Nossa Senhora do Rosario do Porto da

Cachoeira®®,

Tabela 4: Solicitagdo de rituais fiunebres pelos testadores para seu sepultamento (1701-1800)

Igrejas NUmero  de

testadores %
Missas e/ou oficios de corpo presente 82 88,2
Nao informam ou deixam ao encargo do 11 11,8
testamenteiro
Total 93 100,0

Fonte: AMC / APB. Testamentos.

A solicitacdo de sepulturas em locais distintos das igrejas matrizes ¢ de suas capelas
filiais, ou fora da sua paroquia, nao foi proibida. Mas as pessoas que faziam esta op¢ao, eram
obrigadas a solicitar a licenca do paroco, e também a pagar o que lhe era devido. No episodio
relatado no inicio deste capitulo, Manoel da Silva Teixeira, solicitou que seu corpo fosse
sepultado no Convento de Santo Antonio do Paraguagu. Manoel sabia que a realizacao deste
ritual, da forma como estabelecia, dependia da prévia autorizacao do paroco da sua freguesia.
Ele solicitou ao testamenteiro que a este pedisse licenga prévia, pagando-lhe também os seus
direitos paroquianos. Empenhado em eliminar as possibilidades de recusa do paroco, Manoel
fez a este uma velada ameaga. Ordenou que, em caso de recusa do paroco em conceder a
licenga, seu corpo fosse carregado por dois negros e posto na porta da matriz, sepultado no
seu adro, sem acompanhamento do vigario e de mais nenhuma outra pessoa’®. Entre os
gastos registrados no auto de partilha constam os feitos no funeral deste testador, realizado
conforme o seu desejo, no convento do Paraguagu, tendo recebido o paroco aquilo que lhe era

devido®®. A solicitagdo de Manoel Teixeira foi incomum. No geral, mesmo aqueles que

204 APMC, caixa 22, doc. 222. Certiddo com descrigdo do funeral emitida pelo vigario da Freguesia de Nossa
Senhora do Rosério do Porto da Cachoeira, anexa ao inventario post mortem de Isabel Coelho de Oliveira.

205 APMC, caixa 59, doc. 562. Testamento Manoel da Silva Teixeira, anexo ao seu inventario post mortem.

206 APMC, caixa 59, doc. 562. Inventario post mortem de Manoel da Silva Teixeira com testamento anexo.
Consta no inventdrio uma declaragdio do paroco referentes ao pagamento dos direitos paroquiais —
encomendacao, estola, acompanhamento do paroco, e também do sacristdo, assim como os referente aos custos
com ceras e celebragdo de missa de corpo presente e com a fabrica da cruz, tumba e cova. No auto de partilha,
onde se discrimina os gastos com legados pios, consta os custos com os pobres, as naus que conduziram os
acompanhantes e o corpo ao convento do Paraguagu e com os religiosos do mesmo.
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solicitaram a sua sepultura na Ordem Terceira do Carmo da Vila da Cachoeira — um niimero
significativo - seguiram as regras impostas pelo poder eclesiastico e solicitaram o

acompanhamento do seu paroco.

A segunda parte da enunciagdo dos legados pios - que remete as solicitagdes de missas
por intengdes e devogdes, esmolas a instituicdes ou pessoas -, também esteve intensamente
presente nas disposi¢des dos testadores de Cachoeira?’’. Os pedidos de missas em favor das
almas foram significativos. Estes dados indicam a importancia dada a salvagcdo da alma nesta
sociedade, e principalmente a preocupagdo em abreviar o tempo de purgacdo dos pecados no
Purgatério, adentrando assim ao Paraiso. A salvagdo era uma dadiva que o homem apenas
poderia garantir em vida, a partir do ingresso na comunidade cristd através da justificacao da
sua alma pelo sacrificio de Cristo. O homem salvo era identificado pela pratica do amor a
Deus e ao proximo, sinais da presenga de Cristo nestes sujeitos — manifesta pelos dons da fé,
da esperanca e da caridade. Porém, embora justificado, o cristdio ndao era liberado do
julgamento final, momento em que as suas obras terrenas seriam avaliadas por Cristo. O
Purgatério seria o destino de todos aqueles cujos pecados ainda precisariam ser totalmente
remidos. A intercessdo dos vivos e dos santos era um importante meio de diminuigdo deste
tempo de purgacao. Nem sempre era possivel, ao cristdo, em vida, garantir a passagem direta
para o Paraiso. Deixar intercessores na terra era fundamental, pois suas preces, juntamente

com a intercessao dos santos, serviria para abreviar o tempo de purgacao dos pecados.

Os testadores de Cachoeira preocuparam-se em solicitar missas em favor de sua alma,
com ou sem a mediagdo dos santos (Grafico 2). Entre os santos aos quais os testadores
recorreram como intercessores, predominaram duas invocagdes marianas - Nossa Senhora do
Rosario e Nossa Senhora da Conceicdo - ¢ Santo Antdnio. Nossa Senhora do Rosario foi
menos requerida na segunda metade do século XVIII, quando a Senhora Santa Ana passou a
se destacar, como intercessora, ao lado de Nossa Senhora da Conceicdo, cuja solicitagdo se
manteve constante ao longo do século. Santo Antonio foi, porém, o santo mais requerido tanto
na primeira, quanto na segunda metade do século. Entretanto, foram os pedidos de missas
para o Anjo da Guarda e para o santo do nome do testador que mais abundaram. A vinculagdo
de missas a uma devocao especial teve uma queda expressiva na segunda metade do século
XVIII. Enquanto na primeira metade 60,3% dos testadores fizeram este tipo de solicitagdo, na

segunda metade 39,7% o fizeram. As missas sem vinculacdo a devogdes, por outro lado,

207 CARDOSO, Cristiano. Legado pio e esmola na testamentaria da freguesia de Alvarenga ..., p. 2.
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tiveram oscilagdo oposta no mesmo periodo, 45,3% dos testadores a solicitaram na primeira
metade e 54,7% assim o fizeram na segunda. A despeito destas oscilagdes, que apontam para
uma queda na solicitagdo dos santos como intercessores ao longo do século, a solicitagdo de
missas em favor da propria alma se manteve com um dos instrumentos mais recorrentes na
busca pela salvagdo, como ocorreu em inimeras outras partes do Império Portugués®’. Além
das solicitagdes de missas em favor da propria alma, outro gesto igualmente significativo no
conjunto dos legados pios, foi a solicitagdo de missas em favor da alma de outros cristaos.
Este gesto - recomendado na sétima obra de misericordia espiritual -, para além de contribuir
para a diminui¢do do tempo de purgacdo dos pecados das almas contempladas, também
favorecia a diminui¢do do tempo de purgacdo da alma do proprio testador, concessor desta

dadiva.

Grafico 2: Evolug¢ao das solicitacdes de missas em tencdo da alma dos testadores em

Cachoeira no século XVIII

40
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B Sem invocagao aos santos B Com invocagdo aos santos

Fonte: AMC / APB. Testamentos.

Uma das caracteristicas da instituigdo de legados pios em Cachoeira foi a sua
longevidade. Os dados aqui apontados — tanto os relacionados a redag¢dao do testamento,
quanto a composi¢do dos legados pios neles instituidos — remetem_a manutengdo, nesta

sociedade, das praticas relacionadas a busca pela salva¢do da alma ao longo do século XVIII.

208 COSTA, Suzana Goulart. Viver e morrer religiosamente ..., p. 420-426; ARAUJO, Ana Cristina. A morte em
Lisboa ..., p. 392; MARTISN, William de Souza. Membros do corpo mistico: ordens terceiras no Rio de Janeiro
(c. 1700-1822). Séo Paulo: Editora da Universidade de Sdo Paulo (EDUSP), 2009, p. 274.
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Claudia Rodrigues e William Martins constataram o mesmo comportamento nos testamentos
do Rio de Janeiro®®. Estudos desenvolvidos por Katia Mattoso, Inés de Oliveira e Jodo José
Reis identificaram a preservacao destas praticas em Salvador, em testamentos do século XIX,

219 No que diz respeito ao reino, temos os trabalhos de

inclusive nos redigidos por libertos
Ana Cristina Aratjo, e de Manuela Martins Rodrigues, dentre outros — a primeira analisando
os testamentos de Lisboa e a tltima os testamentos do Porto — que remetem a importancia do
testamento enquanto instrumento para a salvacdo da alma, nas sociedade por elas
estudadas®!!. Suzana Costa pesquisou os testamentos da Ilha de Sio Miguel, nos Agores, onde
esta fungdo foi igualmente identificada, assim como constatou Tiago Norberto em estudos

relativos 4 Braga?!?

. A manutencdo da fungdo religiosa dos testamentos ndo significou, porém,
a sua imutabilidade. As transformag¢des que marcaram o Império Portugués, especialmente na
segunda metade do século XVIII, relacionadas principalmente as relagdes entre poder civil € o
poder religioso, exerceram influéncia significativa sobre o ato de testar. Ana Cristina Araujo,
Tiago Norberto e Suzana Costa identificaram, inclusive, uma diminuicdo da
instrumentalizagdo religiosa dos testamentos nas ultimas décadas do século XVIII, que
. . ~ 213 y . y . . rqe
associaram a tais transformagdes”'”. No proximo tépico nos dedicaremos a analise da

recepcao dos testadores de Cachoeira a estas mudancas.

A redacdo do testamento sob a égide da Igreja e do Estado Portugués

O testamento era um instrumento juridico que atendia a demandas civis e religiosas. No
que diz respeito a jurisdigdo civil, as Ordenacdes Filipinas, de 1603, regulavam tais

praticas®'®. Do ponto de vista religioso as praticas eram orientadas pelas constitui¢des

209 RODRIGUES, Claudia. Nas fronteiras do Além..., p. 101; MARTINS, William de Souza. Membros do corpo
mistico..., p.261-262.
210 MATTOSO, Katia. Testamentos de escravos libertos na Bahia no século XIX..., p. 29; REIS, Jodo José. A
Morte é uma festa ..., p.92.
211 ARAUJO, Ana Cristina. A morte em Lisboa..., p. 442; RODRIGUES, Manuela Martins. Entre o temor ¢ a
confianga: o medo da agonia e a presenca do Purgatério nos discursos testamentarios portuenses 1650-1749. In:
Os “altimos fins” na cultura ibérica (sec. XV-XVIII). Revista da Faculdade de Letras — Linguas e Literatura.
Universidade do Porto. Anexo VIIIL. Porto, 1997, p. 73.
212 COSTA, Suzana Goulart. Viver e morrer religiosamente..., p. 339; NOBERTO, Tiago Gongalves Ferraz. A
morte e a salvacao da alma na Braga setecentista..., p. 130.
213 ARAUJO, Ana Cristina. A morte em Lisboa ..., p. 304-305; COSTA, Suzana Goulart. Viver e morrer
religiosamente..., p. 478. NOBERTO, Tiago Gongalves Ferraz. A morte e a salvacdo da alma na Braga
setecentista..., p. 168-169.
214 Ordenagdes Filipinas..., Livro IV, Titulos LXXX — CVI, pp. 900-1016.

101



diocesanas e arquidocesanas do reino?®. No Arcebispado da Bahia e demais dioceses luso-
americanas, as Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia, de 1719, as orientaram a
partir do século XVIII, sem muito inovar em relagdo aos textos das constituicdes diocesanas
portuguesas anteriores’!®. A partir do século XVII as jurisdi¢cdes eclesiastica e civil passaram
a atuar conjuntamente em matéria testamentaria, com a ado¢do do sistema paritario. No
ambito do direito civil, as Ordenac¢Oes impunham alguns requisitos fundamentais para
assegurar a validade dos testamentos. O testador deveria fazer prova do seu perfeito juizo,
mesmo estando doente, livre vontade e capacidade civil. Estavam proibidos de testar os
homens, menores de quatorze anos, € mulheres, menores de doze anos, os que portassem
doenca mental, surdez ¢ mudez de nascencga, os hereges, os prodigos, os escravos, 0S

condenados a morte?!’

e os religiosos professos. Para validade do testamento, aberto ou
cerrado, era necessaria a aprovacao de tabelido publico em presenca de testemunhas nao
excluidas por lei, em numero nunca inferior a cinco vardes livres e maiores de quatorze
anos®'®. Sempre que o redator ndo pudesse, ou niio soubesse assinar, requeria-se que o redator
do testamento ou uma das testemunhas o subscrevesse. Entre os testamentos pesquisados em
Cachoeira apenas cinco ndo apresentaram a aprovacgao do tabelido. Em quatro deles seguiu-se
rigorosamente o que estava prescrito nas Ordenacges Filipinas, para validagdo posterior dos
mesmos: foram lidos em presenca de seis testemunhas, que o assinaram em conjunto com o
testador e todos passaram pelo processo de reducao — ato de publicacdo do mesmo, apds a
morte do testador, por uma autoridade de justica, que também intimava as testemunhas a

testemunharam sobre as circunstancias de redacio do testamento?'®.

215 ConstituigGes do Arcebispado de Lisboa assim as antigas como as primeiras & segundas. Lisboa: Belchior
Rodrigues, 1588. Temos também as de Guarda, Porto, Braga, Lamego, Algarve, Evora, Coimbra, Viseu.
216 Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia..., Livro IV.
217 A lei previa que estes pudessem dispor da terga parte dos bens para causas pias. Ver: Ordenacdes Filipinas,
Liv. 4, titulo 81, paragrafo 6: “Porém considerando Nos acerca disto, por nos parecer cousa muito grave, € em
alguma maneira contra a humanidade, porque a pena corporal por qualquer delicto que seja dada, he para a
Justica satisfactoria, e para o bem da alma ndo deve haver tanto lugar, que o que cada hum para salvagio della, e
remissdo de suas culpas ante Nosso Senhor, pode fazer de seus bens, lhe seja em todo tolhido (posto que por assi
ser a morte condenado, por servo da pena deva ser havido), por este respeito, e principalmente pelo havermos
por servigo de Deos, e bem de muitas almas, cujos corpos por Justica padecem, queremos que quaesquer pessoas
que por Justica houverem de padecer, possdo fazer seus testamentos, para em elles apenas tomarem suas tergas, e
disporem dellas, distribuindo-as em tirar Captivos, casar orthas, fazer esmolas esmolas aos Hospitaes, mandar
dizer Missas, e para concerto, e refazimento dos Mosteiros e Igrejas”. Mas os condenados por heresia, trai¢do ao
Estado e sodomia estavam excluidos deste direito.
218 Ordenacdes Filipinas, Titulo LXXX ..., p. 900. Sobre a defini¢io de testamento aberto ou cerrado ver nota de
rodapé 52, desta tese.
219 Ordenagdes Filipinas, Titulo LXXX, paragrafo 3 ..., p. 905-6. Foram pesquisados 93 testamentos. Apoldnia
Barbosa, que redigiu seu testamento em 1712, foi a tinica deste conjunto em cujo processo consta o testamento,
mas nao ha aprovagdo ou validagdo posterior do mesmo. Seu testamento foi redigido em presenca de trés
testemunhas que também o assinam. O inventario seguiu o tramite legal, e ha registro da partilha dos bens e
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Do ponto de vista religioso, a validade dos testamentos era atestada pelo cumprimento das
solenidades requeridas no direito candnico, divulgadas através dos manuais de bem morrer,
como o de Estevio de Castro comentado no inicio do capitulo anterior e ja aqui referido®°. A
convivéncia entre Igreja e Estado na gestdo das questdes testamentarias ndo foi pacifica no
Império Portugués. Na defesa de seus interesses, especialmente nos casos em que oS
testadores instituiam a sua alma como herdeira, a Igreja sobrepds o direito canonico ao direito
civil, recomendando aos testadores a ndo observancia das Ordenagdes do Reino,
argumentando que “os testamentos que se fazem para coisas pias ndo requerem, para sua
validade, as solenidades que por direito civil e do Reino sdo necessarias nos profanos [...]"?*!.

As Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia, ordenam que estes testamentos tenham

solenidades de direito candnico

Conforme o direito candnico, os testamentos que se fazem para causas pias, como sdo aqueles em
que for instituido por herdeiro algum mosteiro, igreja, hospital, casa de misericordia, orfaos,
pobres ou qualquer lugar ou casa pia (posto que se fagam com menos solenidade e niumero de
testemunhas do que por direito civil e lei do Reino se requerem nos profanos), sdo valiosos;
contudo, sempre serdo a eles presentes duas ou trés testemunhas, € assim mandamos se cumpram,
guardem e executem; ¢ o mesmo se guardara nos legados pios, como s3o missas, sufragios,
ofertas e esmolas que se deixam a pobres em testamento que, por defeito das solenidades de
direito civil e do Reino, foram julgadas por nulos, porque, no que toca aos legados pios, serdo

havidos por bons e valiosos**.

O clero colonial seguiu a mesma orientagdo adotada pelo clero do reino, sobrepondo as
determinagdes do direito candnico aquelas instituidas pelo direito civil, quando o tema

remetia a defesa da manutencao dos legados e causas pias que lhes favoreciam.

As Ordenacgdes do Reino garantiam aos individuos, em Portugal e suas possessoes, 0O

direito de testar sobre o conjunto dos seus bens — ressalvando os direitos do conjuge®** -, mas

conclusdo do mesmo. Embora ndo siga o que esta disposto no direito civil, ele obedece as determinacgdes do

direito candnico, que obriga que um minimo de trés testemunhas o assinem para que seja considerado valido.

220 CASTRO, Estevio de. Breve aparelho e modo facil para ajudar a bem morrer um cristo ....

221 ConstituicGes do Arcebispado de Lisboa assim as antigas como as primeiras & segundas. Lisboa: Belchior

Rodrigues, 1588; Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia...

222 Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia..., Titulo XI, p. 425.

223 A partilha dos bens entre casais, em caso de falecimento de um deles, dependia do contrato de casamento

adotado. O regime de comunhao de bens, comumente adotado, chamado “carta de metade” garantia ao conjuge

sobrevivente a metade dos bens do casal. Era sobre a outra metade que se instituia os dois tercos destinados aos

herdeiros ascendentes e descendentes do testador. O outro ter¢o desta parte era a que ele poderia livremente

dispor. Como o conjuge sobrevivente nao era herdeiro desta parte eles poderiam ser beneficiados apenas por

legados. ARAUJO, Maria Lucilia Viveiros. Reflexdes sobre a pesquisa historiografica nos testamentos. In:

Revista justica e histéria. Volume 5, n° 10, p. 4. Disponivel

emhttps://www.tjrs.jus.br/export/poder judiciario/historia/memorial do poder judiciario/memorial judiciario g
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aqueles que tivessem herdeiros ascendentes (pais, avos) e descendentes (filhos, netos) s6 era
permitido testar livremente sobre um ter¢o dos seus bens®**. Na falta de descendentes ¢
ascendentes diretos o testador poderia instituir herdeiros e legatarios livremente. A satisfagao
do bem da alma, no caso da existéncia de herdeiros, ndo podia exceder a terca parte da
totalidade dos bens, independentemente da proveniéncia destes bens. Esta parte foi,
usualmente, reservada pelos testadores a satisfacdo dos seus legados pios, embora também
pudesse ser destinada a um ou mais herdeiros e legatdrios, como muitas vezes observamos em
Cachoeira. A parte da constituicao das legitimas — destinada aos herdeiros obrigatorios - era
composta, portanto de dois tercos dos bens do testador. Em Portugal, muitos testadores, sem
herdeiros ascendentes e descendentes, optaram por eleger a sua alma como herdeira universal
dos seus bens, transferindo grande parte deles para os dominios da Igreja?*. O século XVIII
foi marcado por intervengdes progressivas do Estado Portugués sobre o direito sucessorio e a
legislagdo testamentéaria que visavam, principalmente, limitar os excessos praticados pelos
testadores na partilha dos seus bens em favor da sua alma, trazendo graves prejuizos aos

interesses dos herdeiros e ao desenvolvimento das unidades produtivas familiares>2¢.

Uma lei, de 25 de junho de 1766, limitava o direito de testar em prejuizo da sucessao
legitima, anulando os testamentos que na distribuicdo da heranga ou legado ignorassem o
direito dos herdeiros obrigatorios??’. Também tornava nulo os testamentos nos quais a
heranga fosse destinada aos confessores e conselheiros do testador, e as suas respectivas
familias, e proibia a nomeagao de pessoas religiosas, mendicantes ou ndo mendicantes, para
executores testamentarios. Proibia e declarava nulos os testamentos escritos por qualquer
pessoa, secular ou eclesiastica, a favor de sua familia ou parente ou, ainda, a qualquer
confraria ou corporacao religiosa, feitos apds o inicio de doenga grave ou aguda do testador.
Excetuavam-se desta disposicao os casos em que os testadores dispusessem dos seus bens em

favor dos pais, filhos ou, ndo os tendo, de irmaos, sobrinhos diretos ou primos coirmaos. A lei

aucho/revista justica e historia/issn 1676-5834/v5n10/doc/9 Maria Lucilia Viveiros.pdf Acesso em
15/06/2016.

224 Ordenag@es Filipinas..., Livro IV, Titulo XCVI, paragrafo 1, p. 955.

225 ARAUJO, Ana Cristina. A morte em Lisboa ..., p. 273.

226 Sobre o tema ver: ABREU, Laurinda. As relagdes entre o Estado e a Igreja em Portugal na segunda metade do
século XVIII: o impacto da legislagdo pombalina sobre as estruturas eclesiasticas. In: FARIA, Ana Leal de e
BRAGA, Isabel Drumond (org). Problematizar a Historia: estudos de Histéria Moderna em homenagem a
Maria do Rosario Themudo Barata. Lisboa: Centro de Histéria da Universidade de Lisboa, 2007, pp. 645-673;
LOPES, Maria Anténia. A intervenc¢do da Coroa nas institui¢des de protecdo social de 1750 a 1820. In: Revista
de Histéria das Ideias, n° 29, Coimbra, 2008, pp. 131-176. Texto disponivel em:
https://eg.sib.uc.pt/bitstream/10316/25024/1/Lopes.M.A.A%20interven%C3%A7%C3%A30%20da%20Coroa.
Acesso em 8/9/2016.

227 Lei de 25 de junho de 1766 que regula os Testamentos e ultimas vontades. In: Ordenagdes Filipinas...,
Aditamentos, pp. 1054-1056; 1038.
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permitia que se fizessem legados as comunidades eclesidsticas, seculares ou regulares, desde
que ndo excedessem trés a cinco missas de esmola ordindria para cada um dos seus
sacerdotes. Esta lei ndo desestimulou a instituicdo dos legados pios em testamento e lembra
inclusive ser dever dos eclesidsticos, quando colocados na situagdo de orientar a redagdo do
testamento, “ndo buscarem nas sobreditas direcdes mais do que a salvagio das almas”?*%. O
objetivo das mudancas realizadas na legislacdo ndo era o ataque a pratica religiosa, mas a
“defesa dos herdeiros legitimos contra a interferéncia do clero e o uso imoderado de legados
pios”??°. Esta lei, contudo, foi suspensa pelo decreto de 17 de julho de 1778, de D. Maria 12%°.
Com a sua suspensdo voltou a vigorar o que estava estabelecido nas OrdenacgOes Filipinas,
inclusive em relagdo a destinacdo de bens para o clero. Porém, por esta altura, o patrimonio de
ordens religiosas, paroquias e confrarias do reino ja havia sido duramente afetado — devido ao
imenso volume de denuncias de usurpacdo de bens, indevidamente incorporado por essas
instituigdes. A Lei das consolidacdes, datada de 4 de julho de 1768, ampliou ainda mais as
perdas ao instituir o sequestro de todos os bens de raiz adquiridos por religiosos sem
autorizagio régia!.

Segundo Laurinda Abreu a lei de 25 de junho de 1766, assim como as demais,
instituidas posteriormente, visava combater os prejuizos causados a economia portuguesa € ao
direito dos herdeiros dos testadores, em funcdo de uma pratica muito comum neste periodo.
Muitos testadores destinavam parte dos seus bens para a celebracdo de missas em favor da sua
alma. Embora em sua maioria estes bens fossem retirados da terca, invariavelmente cles
compreendiam parte de bens de raiz que pertenciam aos herdeiros legitimos — de um prédio,
de um sitio, ou das rendas deste auferidas. Mas estas missas encapelavam perpetuamente tais
propriedades — pois seu modelo de gestdo era baseado no morgadio, sujeitando seus
administradores a praticas sucessorias determinadas pelo instituidor - impossibilitando os
herdeiros do testador de aliena-las, devido a sua vinculagdo a determinagio pia do falecido?*?.
A lei de 1766 buscou diminuir a participa¢do do clero na produgdo do testamento. O objetivo
era limitar a sua influéncia sobre a disposi¢ao das tultimas vontades do testador, que,

acreditava-se, sob a influéncia destes, testavam excessivamente em favor de suas almas,

228 Idem, p. 1054.

229 ARAUJO, Ana Cristina. A morte em Lisboa..., p. 277.

230 Decreto de 17 de julho de 1778. In: Ordenacdes Filipinas..., Aditamentos, pp. 1036-1042.

21 ABREU, Laurinda. As relagdes entre o Estado e a Igreja em Portugal, na segunda metade do século XVIII: o
impacto da legislacdo pombalina sobre as estruturas eclesiasticas. In: FARIA, Ana Leal ¢ BRAGA, Isabel
Drumond (Coord.). Problematizar a Histdria. Estudos de Histéria Moderna em homenagem a Maria do Rosario
Themudo Barata. Lisboa: Caleidoscopio, 2007, p. 650.

232 1dem, p. 652-655.
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prejudicando seus herdeiros na partilha dos bens, favorecendo por outro lado, as instituicdes
religiosas com as rendas obtidas, através dos bens encapelados. Na América Portuguesa a lei
de 1766 logo foi posta em pratica. Segundo William Martins o seu impacto foi imediatamente
sentido entre as Ordens Terceiras — do Carmo e de Sdo Francisco - do Rio de Janeiro,
proibidas de atuarem como testamenteiras de seus irmdos confrades®*>.Em Cachoeira, a
destinagdo de bens para as ordens religiosas, pardquias e confrarias, assim como a nomeagao
delas como executoras testamentarias, ndo foram praticas comuns entre as camadas médias da
populacao. Também ndo foi comum a instituicdo de capelas, como veremos mais adiante.

O acometimento de doenca foi, ao longo de todo o século XVIII, um dos motivos
alegados pelos testadores em Cachoeira para justificar a redagdao do testamento (Tabela 5).
Esta motivacdo esteve presente em 58% dos sessenta testamentos redigidos até 1766, 32% dos
testadores nada informaram sobre as suas condi¢des de saude e 6,8% (4 pessoas) alegaram a
velhice ou uma viagem como motivadores desta iniciativa. Apenas um testador neste periodo
declarou estar em gozo de plena satde. Entre os que se declararam doentes, 60% informaram
estar de cama, atestando a gravidade de sua enfermidade. Cerca de 44% dos que redigiram o
testamento em periodo anterior a lei de 1766 faleceram antes que se completasse trinta dias da
escrita do seu testamento, e 21,6% morreram em periodo acima de um ano apos a redagdo.
Estes dados reforcam a tese de ter sido a doenga a principal motivagdo para a redagdo do
testamento em Cachoeira neste periodo.

Em nossas amostra, localizamos onze testadores que redigiram testamentos no periodo
de vigéncia da lei de 1766. Neste grupo apenas uma pessoa declarou que estava doente por
ocasido da redac¢ao do testamento, sendo também a Unica a morrer em data proxima a sua
redacdo. Salientamos que o registro de um Unico caso, em nossa amostra, em que a declaracao
da doenca e o 6bito do testador aparecem correlacionados, apenas confirma a gravidade do
estado de saude deste testador por ocasido da redagao do testamento. Nao se pode descartar a
possibilidade de que os outros que, compunham esta amostra, que ndo declararam estar doente
— ou ndo morreram tdo precocemente -, assim ndo o estivessem. Quatro pessoas deste grupo
declararam estar em perfeita satde. Este gesto parece sugerir que tais pessoas redigiram
testamentos motivadas ndo apenas pelo temor da morte e busca da salvagdo, mas também para
assegurar o direito de herdeiros por elas nomeados. Isto ¢ possivel de constatar em trés
testamentos - de Manoel da Silva Teixeira, de Isabel Rodrigues da Rocha e no de Antdnio

Jodo Guerra.

233 MARTINS, William de Souza. Membros do corpo mistico..., p. 280.
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Ao explicitar as motivacdes para a redagdo do seu testamento, em 29 de margo de
1772, Manoel da Silva Teixeira — o primeiro testador citado neste capitulo - fez questdo de
declarar que encontrava-se “na melhor saude”, e redigia o testamento por temer a morte, “por
ser coisa infalivel”, buscando a salvacdo da sua alma. Mas, embora a aprovacao do testamento
tenha ocorrido somente quarenta dias apds a sua redagdo — 9 de maio de 1772 -, a morte de
Manoel se deu menos de dois meses depois de té-la procedido — 27 de junho de 1772 -, ou
seja, trés meses apos a sua redacdo. A lei de 25 de junho de 1766 determinava a anulacao de
testamentos redigidos por ocasido de doencas graves, em favor de familiares ou instituigdes
religiosas, excetuando-se os pais e filhos do testador. Manoel nomeava como herdeiro o seu
filho natural, e no testamento deixava explicita a sua preocupacdo com uma possivel
contestagdo a esta nomeagao. Teria Manoel omitido o seu real estado de satide por receio de
que esta informagao pudesse provocar a anulacdo do testamento, no caso de contestacdo da
nomeagdo de seu filho natural como seu herdeiro? Esta parece ser uma hipotese plausivel,
mas ndo temos como verifica-la.

Isabel Rodrigues da Rocha redigiu o testamento em 30 de setembro de 1772. Viliva e
moradora na Freguesia de Sao Pedro da Muritiba, ela ndo declarou nenhuma motivacao
especifico para a redacdo de seu testamento, fez, porém, questdo de declarar que encontrava-
se em perfeita satide. Ela nomeou como sua herdeira a sua sobrinha Ana Maria de Jesus, filha
do seu irmao defunto Domingos Rodrigues. Justificou que assim procedeu pois o seu filho, o
frei carmelita José dos Santos, ndo poderia herdar seus bens, por ser religioso. Isabel tinha,
por certo, conhecimento da lei de 9 de setembro de 1769, que no décimo paragrafo excluia os
filhos e filhos religiosos professos das herangas e legitimas paternas e maternas “porque os
direito do sangue se julgardo a respeito de todos os sobreditos totalmente extintos com os
votos da profissdo”?**. Isabel nomeou a sua alma herdeira do remanescente dos seus bens,
devendo todo ele ser usado em missas em seu favor. A aprovagao do testamento de Isabel
ocorreu em 22 de outubro de 1772, quase um més apos sua redacao. Em 1 de maio de 1773
Isabel faleceu, sete meses apos a redagdo do testamento. Estaria ela doente por ocasido da
redacdo do testamento? Nao sabemos. O certo ¢ que, por meio da redagdo deste documento,
ela assegurou o direito a heranga tanto por parte da sobrinha, quanto da sua alma, zelando
para que o mesmo se enquadrasse na nova lei. O outro testador foi Antonio Jodo Guerra,
portugués, solteiro, sem filhos e morador na Freguesia de Nossa Senhora do Outeiro

Redondo. O testamento de Antonio foi redigido pelo Dr. Martinho José de Sao Boaventura, a

234 Lei de 9 de setembro de 1769, paragrafo 10. In: Ordenages Filipinas..., Aditamentos, p. 1058.
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rogo do testador, em 26 de abril de 1775. Nele o testador declarava que estava de pé e com
saude, mas temendo a morte por casos repentinos, buscava a salvagcdo da sua alma. Antdnio
Jodo nomeou a sua sobrinha Maria Violante, filha do seu irmdo Jodo Rodrigues da Guerra,
como sua universal herdeira. Ele providenciou a aprova¢ao do testamento no mesmo dia da
sua reda¢do. A morte de Antonio ocorreu, porém, mais de um ano depois, em 26 de setembro
de 1776. A despeito do desejo de Antdnio Jodo Guerra, de que apenas sua sobrinha herdasse
seus bens, o seu irmao Jodo Rodrigues, pai de Maria Violante, habilitou-se para receber a
heranca, juntamente com ela?>.

No geral, o acometimento de doenga continuou a ser a principal motiva¢do para a
redacao dos testamentos em Cachoeira, como sugerem os dados relativos ao periodo posterior
a 1778. A redacdo de testamentos por ocasido de enfermidade foi pratica rotineira em
diferentes partes do Império Portugués. A partir do cruzamento de dados como data da
redacao do testamento, de sua aprovacdo e da morte do testador, com as razdes alegadas para
a redacao deste documento Claudia Rodrigues comprova que a maioria dos testamentos do
Rio de Janeiro foram redigidos, no século XVIII, por ocasido de enfermidade dos
testadores?*®. Segundo Suzana Costa uma grande parcela dos testadores laicos e religiosos da
ITha de Sdo Miguel redigiu seu testamento quando atingidos por enfermidades®*’. Em Braga,
esta motivagdo predominou entre os testadores pesquisados por Tiago Norberto>**. Em
Cachoeira, a suspensao da lei, em julho de 1778, parece ter motivado o retorno de velhos
habitos. Verificando os vinte e dois testamentos redigidos neste periodo observamos que
52,4% dos testadores declararam estar doente por ocasido da redacao, e 38% nao informaram
seu estado de satide. Apenas dois testadores relataram estar com plena saude (Tabela 5).
Cerca de 33% dos testadores deste periodo faleceram em data proxima a reda¢do do
testamento — antes de se completarem trés meses entre estas datas. Infelizmente, os breves
dados aqui expostos, ndo nos permitem dimensionar de forma mais completa, a influéncia das
mudancas na legislagdo sucessoria sobre a redacdo dos testamentos em Cachoeira, pois
dependeriamos de um estudo mais amplo que implicaria na andlise de um nimero maior e
mais variado de documentos. Porém, estes dados nos permitem sugerir que os sujeitos da
colonia ndo estavam alheios as determinagdes demandadas pelo centro do poder politico do

Império Portugués e que buscaram adequar suas demandas individuais as transformagdes que

235 ANTT, Feitos Findos, Justificagdes Ultramarinas, mago 250, doc. 11. Testamento de Antdnio Jodo Guerra,
anexo ao auto de habilitacdo de Jodo Rodrigues da Guerra a sua heranga.

236 RODRIGUES, Claudia. Nas fronteiras do Além ..., p. 120-128.

237 COSTA, Suzana Goulart. Viver e morrer religiosamente ..., p. 339.

238 NOBERTO, Tiago Gongalves Ferraz. A morte e a salvagdo da alma na Braga setecentista..., p. 131.
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nele se operavam. O principal objetivo da lei de 1766 nao foi evitar que os laicos fizessem
seus testamentos por ocasido da doenga, mas impedir que pessoas religiosas exercessem
influéncia sobre a partilha dos bens dos testadores. A sensivel diminui¢do do numero de
religiosos que redigiram testamentos em Cachoeira, apos 1766, também pode ser mais um
indicio da aplicagdo da lei nesta localidade. Na primeira metade do século eles foram

responsavel pela redacao de 32,5% dos testamentos, apds 1766 este numero caiu para 4%.

Tabela 5: Relacdo entre doengas e redacao de testamentos em Cachoeira no contexto da lei de

17/07/1766 (1701-1800)

Condicoes de | Até julho/1766 | Entre julho/ Ap0s julho/

saude 1766 e 17778
julho/1778

Doentes 35 (59,3%) 1 (9%) 11 (52,4%)

Saudaveis 1 (1,7%) 4 (36,4%) 2 (9,5%)

Nao informam | 19 (32%) 6 (54,5%) 8 (38,1%)

Velhice ou 4 (6,8%) 0 0

viagem

Total 59 (100%) 11 (100%) 21 (100%)

Fonte: AMC / APB. Testamentos.

Uma das leis de maior impacto, instituida pelo Marqués de Pombal, a Lei
Testamentaria, de 9 de setembro de 1769, restringiu a liberdade de testadores, diminuindo a
cota da heranca destinada aos legados pios®*°. A lei ampliou os direitos dos herdeiros
legitimos, ao abranger os parentes colaterais até o quarto grau e ao estabelecer que a terca so
podia ser atribuida a pessoas estranhas a familia quando se tratasse de bens adquiridos. Em
caso de ndo haver filhos ou descendentes, o testador poderia nomear outros herdeiros para os
bens que houvesse adquirido com o seu trabalho ou através de doacdo, mas sua escolha nao
seria livre, sendo restrita aos seus parentes mais proximos. Os testadores que apenas tivessem
bens adquiridos através de heranga, somente poderiam dispor da terca para parentes ou outros
descendentes. Mas os bens da ter¢a originados do trabalho do testador, também poderiam ser
destinados a pessoas estranhas. Os testadores poderiam deixar para os seus cOnjuges o
usufruto dos bens da sua terca quando houvesse filhos do matriménio, ou a posse deles
quando ndo tivessem filhos. Visando coibir os exageros dos legados pios ou de bens da alma,

impunha-se que o testador apenas poderia dispor de um ter¢o da sua terca em favor de obras

23 Lei de 9 de setembro de 1769 que ampliou as disposi¢des da Lei de 25 de junho de 1766. In: In: Ordenacdes
Filipinas..., Aditamentos, pp. 1038-1041; 1057-1061.
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pias, nunca excedendo a quantia de 4003000 réis, fazendo excegdo aos legados a favor das
Misericordias, expostos, dotes de Orfas, escolas e seminarios; nesses casos o limite subia para
8003000 réis.

A lei testamentaria, de 9 de setembro de 1769, também proibia a institui¢do da alma
como unica herdeira dos bens e limitava o direito a instituicdo de capelas, que ndo poderiam
ser constituidas em bens de raiz. Capelas instituidas em dinheiro corrente eram permitidas,
mas deveriam ser precedidas de autorizacdo régia, despachada pela Mesa do Desembargo do
Pacgo. Entretanto, a lei declarava nulo os 6nus impostos nos bens cujos rendimentos, depois de
deduzidos os encargos, ndo importassem em 100$000 réis anuais e dali para cima. Proibia-se
também a vincula¢do de capelas a propriedades destinadas a subsisténcia dos vivos — casas,
fundos de terras e fazendas. No caso das capelas instituidas em periodo anterior a lei, ficariam
abolidas aquelas que se encontravam devolutas a Coroa e também as que 0s encargos
excedessem a décima parte dos rendimentos liquidos dos bens encapelados®®. A lei de 9 de
setembro de 1769 foi, em grande parte, suspensa pelo decreto de 17 de julho de 1778%*!,
mantendo-se a proibigdo de vinculagdo de capelas a bens de raiz e a autorizagdo para a
instituicdo de capelas em dinheiro corrente. Com a suspensao da lei voltava a vigorar alguns
antigos direitos: na falta de herdeiros obrigatdrios — descendentes e ascendentes diretos - o
testador poderia preterir propinquos, agnados e cognados, elegendo herdeiros e legatarios de
sua escolha. Com isso, o direito a instituicdo da alma como herdeira era retomado, entretanto,
nunca mais se permitiu encapelar bens imédveis. A proibicdo de tornar a alma herdeira dos
bens do testador foi retomada, sob a regéncia de D. Jodo, pelo alvara de 20 de setembro de
1796, quando era ministro José Seabra da Silva, que havia ocupado o cargo de Ministro
ajunto ao Marqués de Pombal, entre 1771 e 1774%*2.

A destinacdo dos bens a alma ndo foi um gesto incomum entre os testadores de

Cachoeira, mas foi pouco frequente, tal como na Ilha de Sio Miguel, Agores’*. Entre os

240 Eram encargos perpétuos de missas, aniversarios ou quaisquer obras pias imposto sobre certos bens para ser
satisfeito pelos seus rendimentos

241 Decreto de 17 de julho de 1778 que declarou a suspensio interina da execugdo de algumas Leis. Ordenacoes
Filipinas..., Aditamentos, pp. 1036-1038. O decreto suspendeu desde os paragrafos primeiro ao nono desta lei,
assim como os paragrafos 18, 19 e 21, e 0s 27, 28 e 29.

242 Alvara de 20 de setembro de 1796 que restabeleceu o que estava disposto nos paragrafos 18, 19 e 21 da Lei
de 9 de setembro de 1796, que haviam sido suspensos interinamente. O paragrafo 18 abolia os encargos
vinculados as capelas devolutas a Coroa ou que viessem a ser devolvidos, o 19 determinava a abolicdo dos
encargos que excedessem a décima parte do rendimento liquidos dos bens encapelados, limitando os encargos a
dita décima parte somente. O paragrafo 21 proibia a institui¢do da alma por herdeira e declarava nulo os 6nus
impostos nos bens cujos rendimentos, depois de deduzidos os encargos, ndo importassem em 100$000 réis
anuais e dali para cima. In: Ordenag0es Filipinas..., Aditamentos, pp. 1039-1040

243 Suzana Costa observou que apenas 16,8% dos testadores da sua amostra indicaram a alma como sua herdeira
universal. Ver: COSTA, Suzana Goulart. Viver e morrer religiosamente ..., p. 419.
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testadores pesquisados, apenas 8,6% instituiram a alma como sua herdeira universal (Tabela
6). Nenhum deles tinha filhos e seus pais ja eram falecidos, cumprido o determinado pelas
Ordenacdes Filipinas. Eram em sua maioria solteiros e viavos, sendo registrado apenas um
caso de testador casado, que destinou a alma toda a sua parte da meacao dos bens do casal. Ja
nos referimos a este testador, Pedro Cerqueira, € aos eventos que marcaram o cumprimento do
seu legado pio no capitulo anterior, iremos brevemente aqui retoma-los para discutir algumas
questdes relativas a aplicagio da nova legislacdo testamentdria’**. Pedro Cerqueira, falecido
em 1765, determinou um prazo de quatro anos para o testamenteiro cumprir suas disposigoes,
entretanto este prazo nao foi cumprido, o que ocasionou a intervencao do provedor da vila, em
1772. O primeiro a verificar o enquadramento do testamento na lei de 6 de setembro de 1769
— 0 que ndo teria ocorrido caso o testamenteiro tivesse cumprido o prazo estabelecido — foi o
tesoureiro da Fazenda dos defuntos ¢ Ausentes da Vila de Cachoeira, Manoel de Amorim
Lima. Segundo ele a verba 49, que autorizava a divisao dos bens do falecido em trés partes
(uma em missa por sua alma e de sua mulher, outra para se repartir em legados e esmolas para
varias pessoas € outra para se dizer em missas pelas almas do Purgatério) ndo deveria ser

cumprida por se achar o testamento compreendido na lei novissima que as proibe

[...] sendo excessivas da quantia taxada pella mesma ley, que somente devem ter lugar na quantia
que a mesma ley determinar, ¢ para effeito de se haver por nullo o dito testamento, ¢ suas
dispozigoens na quantia que exceda a mesma taxada na ley julgando-se pertencer aos parentes do
testador que se achdo ausentes em Portugal na dita freguesia donde era natural [...]**.

Em sua sentenca, o juiz de fora e provedor dos ausentes, capelas e residuos, Joao da Mota

Magalhaes, determinou em 2 de dezembro de 1772:

[...] mando que se cumpra e se faca a arrecadagdo da heranga por este juizo visto ser por sy nullo o
testamento folhas ... e por tal o declaro na forma da ley novissima e acento da Casa da Suplicacdo
de cinco de abril de 1770 por instituir o testador nelle a Alma herdeira [...]**.

As disposigdes que j4 haviam sido cumpridas — legados e esmolas — foram mantidas pelo

provedor por terem sido satisfeitos, em boa fé, antes da promulga¢do da lei**’. Um sobrinho

neto do falecido, Jos¢ Teixeira Mendes, residente em Portugal, habilitou-se para receber o que

24 Ver pagina 78 da tese.

245 ANTT, Feitos findos, Juizo da India e Mina, Justificacdes Ultramarinas, Brasil, maco 308, Doc. 2, fl. 42.
246 ANTT, Feitos findos, Juizo da India e Mina, Justificacdes Ultramarinas, Brasil, maco 308, Doc. 2, fl. 44v.
247 ANTT, Feitos findos, Juizo da India e Mina, Justificacdes Ultramarinas, Brasil, maco 308, Doc. 2, fl. 45.
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restou da heranca. O seu pedido foi julgado procedente, sendo remetido para o reino o total

liquido de 362$054 reis, que seguiria no Cofre da nau de Guerra N. Senhora dos Prazeres?*®,

Tabela 6: O remanescente da terca nos testamentos de Cachoeira no contexto da lei de 9 de

setembro de 1769 (1701-1800)

Destino dos bens Até 9/ de Entre 9/1769  Apos 7/1778 Total
1769 e 7/1778 (1701-1800)

Nomeia alma 5 0 3 8 (8,6%)

herdeira (7,8%) (13,6%)

Remanescente para 9 2 (28,6%) 0 11 (11,8%)

a alma (14,1%)

Remanescente para 26 (40,6%) 2 (28,6%) 8 (36,3%) 36 (38,7%)
herdeiros e

legatarios

Nenhuma 24 (37,5%) 3 (42,8%) 11 (50,0%) 38 (40,9)
recomendacgao

Total 64 7 22 93

Fonte: AMC / APB. Testamentos.

Alguns moradores de Cachoeira optaram por destinar o remanescente da terca parte
dos seus bens para a sua alma. Ao longo de todo o século 11,8% destes testadores assim o
fizeram (Tabela 6). Todos estes testadores tinham filhos, mas optaram por usar a terca em
favor da sua alma. Estes testadores recomendaram que a terca fosse destinada a celebracao de
missas e sufragios pela mesma, mas pouco especificaram os locais e padres que deveriam
celebra-las deixando isto ao encargo dos testamenteiros. O numero de testadores de Cachoeira
que destinaram o remanescente da terca a herdeiros ou legatarios foi maior. Ao contrario do
que poderiamos esperar, a liberdade de testar ndo foi usada para favorecer apenas a alma, mas
também aos herdeiros e legatarios. Ao longo do século XVIII, 38,7% deram este destino ao
remanescente da terca parte dos seus bens. Esse dado ndo deve ser interpretado, porém, como
uma falta de preocupacdo com a salvacdo da alma, pois todos os testadores pesquisados
tiveram a preocupacgdo de redigir cuidadosas instrugdes a respeito dos seus legados pios. O
que poderia explicar o zelo com os herdeiros obrigatdrios, em especial com os filhos? Teria o

cuidado com a preservagdo do patrimonio familiar superado os cuidados com a salvag¢do da

248 ANTT, Feitos findos, Juizo da India e Mina, Justificagdes Ultramarinas, Brasil, maco 308, Doc. 2, fl. 46-46v.
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alma? Até 1769, o direito civil ndo fazia nenhuma restricdo ao uso da terca em proveito da
alma, mesmo assim, estes testadores optaram por destinar parte da sua ter¢a aos seus
herdeiros, embora em todos os casos se ressalvou que isto apenas fosse feito apds cumpridos
os seus legados e pagas as suas dividas. Os herdeiros teriam direito apenas ao que restasse dos
bens da terga ap6s cumpridas as disposi¢des pias do testador. O perfil dos testadores pode
ajudar a compreender o cuidado com os herdeiros. Metade dos testadores pesquisados (50%)
eram casados, e se somarmos o numero de vitivos (32%), verificaremos que a maioria deles
conviveram — nas terras americanas - com familias por eles mesmos constituidas (Tabela 7).
Mais da metade do total de testadores tiveram filhos, 73% (Tabela 7). Dentre estes 23,6% (22
testadores) tiveram um numero igual ou superior a cinco filhos. A constitui¢ao de uma familia
teve um peso significativo na trajetoria destes sujeitos. Nas Ordenacdes Filipinas previa-se a

manutencdo do direito a heranga dos filhos, inclusive dos filhos naturais®*.

Tabela 7: Caracteristicas sociodemograficas dos testadores em Cachoeira (1701-1800)

Namero  de %
testadores
Sexo
Masculino 63 68,0
Feminino 30 32,0
Local de residéncia
Freguesia de Nossa Senhora do 25 27,0
Rosario no Porto da Cachoeira (vila)
Freguesia de Nossa Senhora do 16 17,0
Rosario do Porto da Cachoeira (outros
termos)
Freguesia de S. Tiago Maior no Iguape 7 8,0
Freguesia de Nossa Senhora do 2 2,0
Desterro no Outeiro Redondo
Freguesia de S. Pedro do Monte na 11 12,0
Muritiba
Freguesia de S. Gongalo nos Campos 11 12,0
da Cachoeira
Freguesia de S. José nas Itapororocas 16 17,0
Freguesia de Santa Ana do Camisao 2 2,0
Freguesia de Santo Estevao no Jacuipe 3 3,0
Naturalidade
Portugués 42 45,0
Natural da terra 35 38,0
Crioulo 4 4,0

249 Ordenagdes Filipinas..., Livro IV, Titulo XCII, p. 939-942.
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Africano 3 3,0

Arquipélago dos Agores 1 1,0
Nao informa 8 9,0
Estado civil

Casado 47 51,0
Viuvo 30 32,0
Solteiro 14 15,0
Clérigo 2 2,0
Filhos

Com filhos 68 73,0
Sem filhos 25 27,0
Total 93 100,0

Fonte: AMC / APB. Testamentos.

Na distribui¢ao das herangas em Cachoeira, os filhos somaram a maioria dos herdeiros
tanto da parte legitima destas, quanto do remanescente da ter¢a. Na maioria destes casos, o
remanescente da terca parte dos bens foi destinado a partilha entre os filhos, mesmo quando
nao hd meng¢do ao seu destinatario no testamento destes sujeitos. Em alguns casos, os
testadores utilizaram o remanescente da terca para assegurar o futuro de seus filhos naturais,
como havia feito o primeiro testador mencionado neste capitulo Manuel da Silva Teixeira. O
reconhecimento de filhos naturais foi significativo nesta sociedade, 31% dos testadores com
filhos, reconheceram seus filhos naturais. Tanto o Dr. Antonio Felix Pereira, morador na vila
da Cachoeira, que redigiu seu testamento em 1749, quanto Francisco Mendes de Aratjo, que
o redigiu em 1713, produtor de fumo ¢ mandioca e morador no termo de Santo Anténio de
Tebiry, na mesma freguesia, deixaram o remanescente dos seus bens para seus filhos
bastardos. Em ambos os casos, estes filhos também foram nomeados herdeiros universais dos

seus bens?*°

. Manoel Rodrigues Barros, produtor de mandioca e morador na Freguesia de Sao
Pedro da Muritiba, determinou em seu testamento, datado de 05 de fevereiro de 1745, que,
apos cumpridos os seus legados pios, o remanescente da terga fosse utilizado na compra da
alforria de seus dois filhos, tidos com a escrava Maria, e se algo ainda restasse que fosse dado

251

de esmola a ambos“'. Menos comum foi a instituicdo de outras pessoas, como herdeiros do

remanescente da terca. Em 23 de setembro de 1776, Jodo da Mota Magalhaes, juiz de fora da

250 APMC, caixa 23, doc. 235. Testamento do Dr. Antdnio Felix Pereira, anexo ao seu inventario post mortem;
APMC, Caixa 4, doc. 23. Testamento de Francisco Mendes de Aratjo, anexo ao seu inventario post mortem.
BIAPMC, caixa 7, doc. 50. Testamento de Manoel Rodrigues Barros, anexo ao seu inventario post mortem.
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vila de Cachoeira, deixou o remanescente da sua ter¢a para a sua sobrinha Maria Tereza

Rodrigues, filha de sua irma Concei¢do Maria da Mota por lhe ser “mais grata”?2,

Observando 30 autos de partilhas de bens, anexos aos inventarios post mortem, em que o
valor dos gastos com legados pios foi informado, verificou-se que 52% destes testadores
gastaram mais da metade da terca com os legados. Em cinco casos, os gastos foram superiores
a 80% da terca e um destes testadores a utilizou integralmente. No geral, os custos dos
legados pios ndo foram computados de forma tdo precisa no testamento, apenas o valor da
ter¢ca foi discriminado. Isto nos leva a supor que nestes casos toda a terga teria sido
disponibilizada para os legados pios, o que ampliaria ainda mais o numero dos testadores que

destinaram a sua ter¢a para o cumprimento de seus legados.

Em Cachoeira, alguns dos testadores buscaram cumprir seus legados pios com bens
especificamente reservados para este fim, diminuindo o impacto destas despesas no conjunto
dos bens destinados aos seus filhos. Leonor Maria da Concei¢do, uma viiva, moradora no
Sitio das Bananeiras, na Freguesia de Sdao Gongalo dos Campos, determinou em seu
testamento, redigido em 18 de novembro de 1749, que os gastos com os seus legados pios
fossem pagos com os rendimentos de duas safras de tabaco, solicitagdo que foi cumprida pelo
seu genro e testamenteiro Manoel da Costa Lemos, com as safras obtidas nos anos de 1751 e
1752233, Outro testador, cujo testamento foi redigido em 02 de setembro de 1720, o Capitio
Miguel de Freitas Ferreira, comerciante, produtor de tabaco e mandioca e morador na vila de
Cachoeira, determinou que o seu enterro e sufragios fossem pagos com o dinheiro que
declarou possuir e guardar consigo?>*. No inventéario dos bens verifica-se que Miguel possuia
8:200$400 contos de réis em dinheiro. Ele também era proprietario de um sobrado na vila, 44
escravos e rocas de fumo e mandioca, ¢ 43 pessoas lhe deviam créditos. Ele era viavo e
nomeou seus dois filhos — Mariana de Bitancur, casada, e Miguel de Freitas, de 10 anos -
como herdeiros de todos os seus bens, inclusive do remanescente da terga. O monte mor de
Miguel foi calculado em 22:494$047 réis, mas 9:515$217 réis foram destinados ao
pagamento de dividas. A terga foi fixada em 4:326$417 réis. Em seu legado pio ele solicitou

inimeras missas e deixou expressivas esmolas, cujos valores variavam entre 32$000 e 300$00

252 ANTT, Feitos Findos, Justificagdes Ultramarinas, mago 19, doc. 1. Testamento de Jodo da Mota Magalhies

anexo ao processo de habilitacdo de Ana Magalhaes a sua heranca.

253 APEB, Judiciario, doc.: 02/639/1095/06, Cachoeira. Inventario post mortem de Leonor Maria da Conceigdo,

com testamento anexo.

254 APMC, caixa 14, doc. 131. Testamento de Miguel de Freitas Ferreira, anexo ao seu inventario post mortem.
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réis, para parentes, uma afilhada, uma escrava, uma irmandade e para uma capela, além da

alforria de duas escravas. Cada filho herdou 9:233$596 réis>>>.

Embora a legislagdo civil instituida até 1769, ndo previsse restricdes a instituicdo de
capelas e aniversarios para encargos pios, esta pratica ndo se fez muito presente entre os
testadores pesquisados em Cachoeira. Apenas duas testadoras vincularam bens de raiz a
encargos pios em favor da alma. Jerdnima de Brito, moradora no sitio de Nossa Senhora da
Conceicao da Uriganga, na Freguesia de Nossa Senhora do Rosério do Porto da Cachoeira,
declarou, em 1712, que seu marido lhe deu consentimento para aplicar ao dote da capela deles
o rendimento do sitio em que morava o ajudante Antonio Cordeiro da Cunha, que era de
8$000 réis>>®. Natural da Vila de Maragogipe, casada e moradora em Belém, na Freguesia de
Nossa Senhora do Rosario do Porto da Cachoeira, Margarida Ribeiro Sobral, que redigiu seu
testamento em 1724, encapelou metade da casa do sitio em que morava, tomando-o na sua
ter¢a e o deixando para o vigario de S. Gongalo, Padre Afonso da Franga Adorno “por sua
vida com a obrigacao de dizer por minha alma e do dito meu marido Joam de Sintra todos os
anos meia capela de missas e as tres missas do natal e isto he enquanto for vivo o dito

Reverendo vigario e por sua morte pasara esta [sic] a meus herdeiros...”%.

A instituicao de capelas foi mais comum entre os detentores de variadas propriedades e
grandes riquezas>>®. Como vimos no capitulo anterior o crioulo Matias Pereira Bacelar, que
redigiu seu testamento em 1742, foi administrador de uma capela instituida por seu antigo
senhor, o Sargento Mor Feliciano Pereira Bacelar, que vinculou os rendimentos de algumas

239 Ao realizar, em

fazendas de gado ao cumprimento de encargos pios em favor de sua alma
1779, o inventario dos bens de seu marido Paulo de Argolo - moco fidalgo e familiar do Santo
Oficio em 1771 -, Leonor Antonia de Queir6z declarou que no Engenho Santo Antonio dos
Cinco Rios, termo da vila de Sdo Francisco da Barra do Sergipe do Conde, se devia diminuir
a quantia correspondente aos juros de 1008000 do vinculo de uma capela®®®. O monte mor

deste casal atingiu o valor de 113:528$029 réis e o valor instituido para a capela enquadrava-

255 APMC, caixa 14, doc. 131. Auto de partilha dos bens de Miguel de Freitas Ferreira, anexo ao seu inventario
post mortem.
256 APMC, caixa 9, doc. 64. Testamento de Jeronima de Brito, anexo ao seu inventario post mortem.
257 APMC, caixa 37, doc. 367. Testamento de Margarida Ribeiro Sobral, anexo ao seu inventario post mortem.
258 ARAUJO, Ana Cristina de. A morte em Lisboa..., p. 410. Ana Cristina de Aratjo observa em Lisboa que as
capelas foram mais comuns entre os mais ricos, 0 mais comum entre os menos favorecidos com as riquezas foi a
institui¢do de missas em datas especificas, aniversarios. Mas isto também foi pouco comum em Cachoeira.
259 Ver capitulo 1 desta tese, p 76-79.
260 SILVA, Maria Beatriz Nizza da. Bahia, a corte da América, Sdo Paulo: Companhia Editora Nacional, 2010,
p. 437.
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se nos termos estabelecidos pela lei de 1769 e mantido no decreto de 1778. Fazendas de gado
e de cana, engenhos de agticar e outras propriedades foram vinculadas a capelas nas diferentes
regides da América Portuguesa. Apos a lei de 1769, herdeiros prejudicados pela instituicao de
capelas reivindicaram a desvinculagdo destes bens alegando que os rendimentos das
propriedades eram insuficientes para cumprir os encargos pios. Moradores na vila de
Jaguaripe, o capitdo- mor Jodo de Sousa e Ega e seu irmao, José de Sousa e Eca quiseram
abolir a capela que seu pai, o coronel Manuel Pinto de Ega, instituira em beneficio de sua
alma, com o fundo de 400$000 réis, por ela ndo render o determinado pela lei de 1769%¢!.
Sebastiao Cavalo de Carvalho também solicitou a aboli¢do da capela instituida por seu avo
que destinara 4 mil cruzados para o encargo de 20 missas anuais. Fora comprada uma fazenda
de cana, cujo rendimento, entretanto, nio era suficiente para o encargo pio’%?. Tanto a
instituicdo da alma como herdeira, como a amortizagdo dos bens de raiz, destinados a
fundagdo de capelas de missas, foram praticas menos comuns no século XVIII, nas sociedades
portuguesas, do que o foram nos séculos anteriores. Para Tiago Norberto “Pombal legislara o
que vinha sendo uma tendéncia anterior”, tendo em vista que o numero de individuos que
instituiam a alma como herdeira no século XVIII era bem menor em comparagdo com o
periodo situado entre o final do século XVI e o século XVII. O autor também lembra que a
amortizagdo de bens de raiz, também proibida pela legislagdo Josefina — ¢ mantida nas
posteriores -, deixou de ser a forma preferencial de fundagdo de capelas de missas,
possivelmente porque em tempos de dificuldades econdmicas e de falta de liquidez as

corporagdes e os individuos que as recebiam, preferiam o dinheiro aos imdveis?®>.

Um dos objetivos mais importantes da Lei Novissima, citada por alguns dos nossos
testadores, foi a preservagao do patrimonio familiar em maos dos herdeiros obrigatorios do
testador, limitando a diminuicao deste patrimonio através da excessiva vinculacao de bens aos
legados pios. O objetivo da lei de 1766, segundos os legisladores, era coibir os excessos
praticados pelos que, utilizando-se da boa-fé¢ do testador e do seu anseio pela salvacdo da
alma, direcionavam a sua ultima vontade em beneficio proprio ou das instituigdes as quais
estavam vinculados. Para estes, os testadores eram iludidos “debaixo de pretextos na

aparencia pios, € na realidade dolosos, e incompativeis com a humanidade christa”, deixando

261 [dem, p. 441. Notas, p. 562.
262 Idem, p. 440.
263 NOBERTO, Tiago Gongalves Ferraz. A morte e a salvacdo da alma na Braga setecentista. Tese de doutorado
em Historia apresentada ao Instituto de Ciéncias Sociais da Universidade do Minho, Portugal, 2014, p. 490.
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os seus herdeiros em situagdo de grande pentiria®®*

. O argumento utilizado no predmbulo da
lei de 1769 reforcava a urgéncia das mudangas. Nele se registra que os encargos de missas
eram tantos que mesmo se todos os individuos existentes no reino e no ultramar, de um ou de
outro sexo, fossem clérigos, nem assim poderiam dizer a terca parte das missas determinadas
pelos testadores. Podendo-se chegar ao caso de as “almas do outro mundo” tornarem-se
senhoras de todos os prédios do mundo portugués, uma vez que muitos testadores
imobilizariam suas propriedades a fim de que seus rendimentos fossem vertidos em missas
por sua alma?®®. No preambulo da lei de 1769 se reafirmava que era preciso que “sustentasse
as causas pias tanto quanto o podia permitir a causa publica, que tambem he causa pia
superior a todas, e quaesquer outras causas particulares”?®. Prioritario era, para o Estado

Portugués, assegurar a manutengdo da unidade produtiva e o crescimento econdmico do

Império, através da preservagdo dos direitos dos vivos.

Neste contexto, o Estado Portugués estava a defender — em consonancia com o que ocorria
em outros reinos europeus - a autonomia do poder temporal frente as ingeréncias do poder
espiritual no que diz respeito ao direito a propriedade material. Segundo Maria AntOnia
Lopes, nos reinados de D. José¢ e D. Maria I, incluindo a regéncia de D. Jodo, o Estado
portugués constitui-se no chamado “Estado-Policia” que *“ja nao visa sobretudo garantir a paz
e a justica, mas pretende o bem estar dos povos, ao intervir [...] em todos os dominios da vida
social”, inclusive na religido®®’. Como bem afirma Maria Anténia Lopes nio parece “que se
possa duvidar da presenca actuante do espirito das luzes na legislagdo josefina”, que aparece
tao explicito na Lei de 18 de agosto de 1769, também conhecida como Lei da Boa Razao,
base de toda a doutrina e direito positivo posteriores?®®. Este Estado manteve, porém, um
discurso que também apoiava-se na religido. Verificamos que as leis de 1766 ¢ 1769 além de
ndo proibirem a instituigdo de legados pios, estimularam a sua manutengdo. A propria
suspensdo parcial destas leis, em 1778, revela, a for¢a do discurso religioso nesta sociedade, a
despeito do alvard de 20 de maio de 1796, que revoga em parte este decreto, o que remete a

também significativa influéncia dos legisladores ilustrados. Entretanto, vive-se uma época

264 Ordenagdes Filipinas (OF). Lisboa: Fundagdo Calouste Gulbenkian, 1985. Fac-simile da edigdo feita por
Candido Mendes de Almeida. Rio de Janeiro, 1870. (Livro Quarto), p. 1038; 1054-1055.

265 Lei testamentaria de 9 setembro de 1769 Esta lei encontra-se anexa as: Ordenacdes Filipinas. Op. cit., p.
1038-1041; 1057-1061.

266 | ei testamentdria de 9 setembro de 1769. Esta lei encontra anexa as: Ordenagdes Filipinas. Op. cit., p. 1058.
267 LOPES, Maria Antonia. A intervencdo da Coroa nas instituigdes de prote¢do social de 1750 a 1820. In:
Revista de Histéria das Ideias, n° 29, Coimbra, 2008, pp. 131-176. Texto disponivel em:
https://eg.sib.uc.pt/bitstream/10316/25024/1/Lopes.M.A.A%20interven%C3%A7%C3%A30%20da%20Coroa.
Acesso em 8/9/2016.

268 Tdem.
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onde o conjunto de crencas e valores “ainda tem subjacente o horizonte escatologico do
cristianismo”?%°. O dominio que a Igreja ainda exercia sobre as consciéncias, neste contexto,
ajuda a explicar a manutencao das crencas e das praticas nestas sociedades, quer seja no reino,

ou na América Portuguesa®”

. Mas, os dados obtidos em Cachoeira sugerem que, a despeito
da importancia dada a salvagdo da alma nos testamentos, as demandas materiais e familiares
ocuparam um papel igualmente significativo. Ao analisar os testamentos da Ilha de Sao
Miguel, nos Acgores, Suzana Costa chegou a mesma conclusdao. Para ela, a reduzida
percentagem de testadores que optaram por indicar a alma como sua herdeira universal,
16,8%, seria indicativa da importancia assumida pelos interesses familiares e materiais®’!. O
fortalecimento progressivo do discurso que fundamentou-se na autonomia do poder temporal,
e a sua assimila¢do pelas elites reinol e locais, pode estar relacionado a este processo que
colocou em condi¢des de igualdade os aspectos materiais e os espirituais da vida cotidiana,
até que os primeiros sobrepujassem os segundos nos século posteriores. Relevante, porém,
neste contexto, ¢ observar como as populagdes que pertenceram as camadas mais comuns
destas sociedades nao estiveram alheias a estas transformagdes. Em Cachoeira, os discursos

encontrados nos testamentos testemunham a importancia que as crengas e praticas religiosas

tinham nesta sociedade, mas sao igualmente reveladores deste mundo em mudangas.

Ao longo do século XVIII, os testadores de Cachoeira buscaram garantir a salvacao da
alma e o acesso a eternidade, mas mostraram-se igualmente preocupados com o futuro dos
seus herdeiros, destinando-lhes os recursos disponiveis do remanescente da terca, mesmo
quando ndo eram a isto obrigados pela lei. Mesmo no periodo anterior a legislacdo que
ampliou os direitos dos herdeiros e diminuiu a quota dos bens destinados a obras pias, vimos
que os testadores destinavam o remanescente da ter¢a para seus herdeiros obrigatérios. Em
Cachoeira, a destinagao dos bens dos testadores para as instituicdes eclesiasticas — principal
alvo da legislagdo pombalina — ndo foi tdo significativa. A solicitacdo de missas em favor das
almas foi a principal forma de destinacdo de bens para a Igreja. Entre os 93 testadores
catalogados, 90,3% solicitaram missas em favor da sua alma e 62,4% solicitaram pelas almas
de outras pessoas. Ao longo de todo o século, apenas 25,8% dos testadores fizeram doagdes

de esmolas e legados para institui¢des religiosas — conventos, irmandades, igrejas e altares de

269 ARAUJO, Ana Cristina. A morte em Lisboa..., p. 450.
270 Sobre esta questdo ver: PRODI, Paolo. Uma histéria da justica: do pluralismo dos foros ao dualismo
moderno entre consciéncia e direito. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2005; HSIA, Ronald Po-Chia. Disciplina social
y catolicismo em la Europa de los siglos XVI y XVII. Manuscrits.25, 2007, p. 29-43; PALOMO, Frederico. A
Contra-Reforma em Portugal, 1540-1700. Lisboa: Livros Horizonte, 2006.
271 COSTA, Suzana Goulart. Viver e morrer religiosamente..., p. 419.

119



santos - € uma unica testadora encapelou parte dos seus bens, colocando-os sob a
responsabilidade do vigario da sua paréquia’’?>. Por outro lado, 40,8% dos testadores,
destinaram esmolas para parentes consanguineos, evidenciando a importancia do nucleo
familiar neste contexto. Observamos também que, no geral, a terca nunca era integralmente
gasta em legados pios, e o remanescente destes bens foi repartido entre os herdeiros do
testador, a excecdo dos casos em que os testadores destinaram o remanescente desta para a

sua alma.

Demandas materiais ¢ demandas espirituais foram igualmente contempladas nas tercas
dos testadores de Cachoeira e as mudangas propostas na legislacdo testamentaria foram
incorporadas em fun¢do dos interesses cotidianos dos testadores, muitas vezes relacionados a
defesa dos direitos dos parentes para os quais destinaram sua heranga. O primeiro testador
citado neste capitulo, Manoel da Silva Teixeira, por exemplo, recorreu a lei novissima, de
1769, para garantir os direitos do seu filho natural, antecipando-se a qualquer tentativa de
usurpacao deste direito por parte de seus irmaos, residentes em Portugal. A propria Provedoria
das fazendas dos defuntos e ausentes, capelas e residuos da vila de Cachoeira zelava pelo
cumprimento da lei, protegendo os interesses dos herdeiros nomeados pelos testadores. Tomé
Alvares de Sousa, africano liberto, morador na Vila de Cachoeira, falecido em 1775, a quem
j& nos referimos no capitulo anterior, teve o seu testamento enquadrado na lei de 1769, o que
assegurou o cumprimento da sua vontade, pois ele nomeara a sua esposa, Rita Soares de

Souza, sua universal herdeira®’>.

Moradores na vila de Santo Amaro da Purificacdo, Filipe de Santiago Barbosa e seus
irmaos encaminharam um requerimento a rainha, D. Maria I, solicitando que o Tribunal da
Relacdo da Bahia tomasse conhecimento dos autos em que contestavam o testamento de sua
irma Ana Barbosa. Segundo eles, Ana ja tinha mais de 60 anos quando casou-se com Antdnio
Ferreira e 84 anos por ocasido da redacao do testamento que nomeava o seu marido
testamenteiro e herdeiro dos seus bens. Ana teria sido induzida a assinar um testamento
produzido pelo seu marido e por um frade franciscano. Filipe informou que Ana nunca quis
fazer testamento por ter irmdos e sobrinhos herdeiros e saber da Lei Testamentaria (de 1769)
“que existia em todo o seu vigor”. Ele lembrou que, a despeito da revogacdo da lei pelo

decreto de 1778, o direito dos irmédos e sobrinhos herdeiros se mantinha devido as

272 APMC, caixa 37, doc. 367. Testamento de Margarida Ribeiro Sobral, anexo ao seu inventario post mortem.
273 APEB, Judiciario, doc. 08/3448/14. Notificagdo para conta do testamento de Tomé Alves de Souza.
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circunstancias de aver sido a dita sua irman impelida e emganada a fazer o dito testamento,
estando ja caduca em anos [...] eque proxima a morte foi induzida e emganada com o titulo de
asim ir para o ceo por um Capucho ¢ asi impelida a assignar um testamento que ela a muitos anos
antes com as mayores instancias, empenhos ¢ emganos do dito marido, ¢ de outras pesoas, por ele

solicitadas o ndo quis fazer, estando em sua saude, dizendo ter seus herdeiros pobres ¢

necessitados, irmaons e sobrinhos, conforme a dita Lei Testamentaria®’*.

O frade franciscano teria morrido logo ap6s a redacao do testamento, vitima de um desastrado
afogamento. O marido de Ana também morreu, impenitente, um més e meio apos ser citado,
por acdo de libelo, para anulagdo do testamento. Antes de morrer, ele redigiu um testamento
em que nomeou dois sobrinhos como herdeiros destes bens. Um dos sobrinhos também
morreu € o Uunico vivo se mantinha irrevogavel na administracdo dos bens, protelando a
conclusdao do processo de anulacdao. Os argumentos usados pelos irmaos de Ana em muito se
assemelham aos usados pelos legisladores nos preambulos das leis testamentdrias acima
referidas. Segundo Filipe, uma parcela significativa da culpa pela usurpacao dos direitos dos
herdeiros de Ana coube ao frade franciscano, que utilizou os argumentos religiosos para
ludibriar e desviar a sua irma Ana de seus propdsitos de beneficiar os seus parentes
consanguineos pobres e necessitados, como ensinava a doutrina crista. As mortes repentinas e
tragicas dos envolvidos neste dolo, segundo Filipe, s6 poderia ser explicada como castigos
divinos impostos aos que “ordirdo este dolo”. O sobrinho de Antonio que persistia em suas
tentativas de prorrogar a conclusio assim agia por ndo ter “o temor de Deos”?”>. Neste
discurso de um morador do reconcavo baiano, se remete tanto as crengas religiosas quanto ao
direito civil. A conduta de um membro da Igreja foi alvo de criticas por causa da sua negativa
interferéncia sobre questdes de natureza temporal. Os religiosos ndo deveriam intervir
orientando a usurpacao do direito dos vivos, sob pena de se tornarem eles proprios alvos do
castigo divino. Ao que nos parece a religido ndo estava a ser posta “em xeque” no século
XVIII, mas o dominio que ela pretendia continuar a exercer sobre os aspectos materiais da

vida social ja comegava a ser seriamente questionado.

274 AHU, Brasil Geral, CU_003, Caixa 23, doc. 1977.
275 AHU, Brasil Geral, CU_003, Caixa 23, doc. 1977.
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A producéo econdmica, o cotidiano rural e os vinculos sociais dos testadores

Ao estudar a trajetéria de uma comunidade camponesa do Piemonte, do século XVII,
Giovanni Levi construiu suas categorias de analise a partir do que ele identificou como “uma
racionalidade especifica do mundo camponés [...] empregada na obra de transformacio e
utilizacdo do mundo social e natural”?’®. Um dos enfoques do seu trabalho foi o estudo das
estratégias familiares e individuais, com particular insisténcia na logica dos comportamentos
econdmicos € no funcionamento do mercado da terra. Para Levi, mais importante do que a
identifica¢do das transa¢des econdmicas que envolveram o processo de mercantiliza¢do das
terras, foi a constatacdo do peso que as relagdes sociais e o sistema de relagdes interpessoais

tiveram sobre elas?’’

. No que diz respeito a vila de Cachoeira e as freguesias rurais a ela
vinculadas, sugerimos que, em muitos aspectos, a sua organizacao religiosa esteve
subordinada as dinamicas das relagdes sociais e dos vinculos interpessoais constituidos entre
os sujeitos que as habitaram. Os critérios de escolha dos beneficiados por esmolas e legados
testamentarios, assim como dos responsaveis por concretizar estas doagdes — testamenteiros,
clérigos celebrantes dos sufragios em favor dos falecidos -, por exemplo, parece ser orientada
por uma racionalidade especifica destas comunidades que valorizou, antes de tudo, os

vinculos construidos no cotidiano dos testadores.

A vila de Cachoeira, inserida na Freguesia de Nossa Senhora do Rosario do Porto da
Cachoeira, ja era um importante entreposto do comércio inter-regional em meados do século
XVIII. Boiadeiros vindos do sertdo passavam por seus arredores a caminho de Salvador.
Navios e barcos atracados no rio Paraguacu recebiam cargas de agucar, fumo, algodao, couro
e ouro vindo de regides mais distantes. Ali também descarregavam mercadorias vindas da
Europa, como tecidos, ferramentas e outras manufaturas que os comerciantes da vila

278

enviavam para o interior da regido”’®. A proximidade de Salvador, o mais importante centro

do comércio colonial até o século XVIII — ponto de convergéncia e irradiagdo de rotas

maritimas e terrestres do Atlantico Sul e sede do poder politico na colonia até meados deste

279 _

século”” -, ampliou ainda mais o prestigio de Cachoeira. Do total dos testadores pesquisados,

276 LEVI, Giovanni. A heranca imaterial: trajetoria de um exorcista no Piemonte do século XVII. Rio de Janeiro:

Civilizacao Brasileira, 2000, p. 45.

277 Idem, p. 47-48.

278 BARICKMAN, B. J. Um contraponto baiano: aglicar, mandioca e escraviddo no Recéncavo, 1780-1860. Rio

de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2003, p. 102.

279 SOUZA, Evergton Sales; MARQUES, Guida; SILVA, Hugo R (Org.). Salvador da Bahia: retratos de uma

cidade atlantica. Salvador, Lisboa: EDUFBA, CHAM, 2016; MASCARENHAS, Maria José Rapassi. Aglcar e
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27% eram moradores deste nicleo urbano (Tabela 7). Os demais habitavam as areas rurais,
residindo em sua unidade produtiva. A atividade agraria das freguesias de Cachoeira era
voltada para trés tipos de lavoura: cana — destinada a produg@o do agticar em seus engenhos -,
fumo e mandioca. Nas freguesias do sertdo de baixo a pecuaria foi atividade essencial. A
Freguesia de Sao Tiago do Iguape caracterizou-se como area de cultivo da cana e de produgao
agucareira, em seus engenhos?®’. O fumo foi produzido, sobretudo, nas freguesias de Sio
Gongalo dos Campos, Sdo Jos¢ das Itapororocas, Sao Pedro da Muritiba € Nossa Senhora do
Rosario do Porto da Cachoeira. Foi também produzido em menor escala em Santo Estevao do

281

Jacuipe e Nossa Senhora da Concei¢cao do Outeiro Redondo“®'. Nas fazendas e sitios de fumo,

o seu cultivo foi alternado com a mandioca e frequentemente também com o feijao e o milho.

O perfil socioecondmico dos testadores de Cachoeira ¢ muito semelhante ao tracado por
Catherine Lugar e por Jean Baptiste Nardi para os produtores de fumo da regido,
provavelmente, porque estes constituiram a maioria entre os testadores pesquisados e por ser
esta a principal atividade econdmica da maior parte das freguesias de Cachoeira neste periodo
(Tabela 7). Segundo Catherine Lugar, que estudou estes lavradores no periodo entre 1774 e

1814,
The typical grower of Cachoeira [...] was white, married, and lived on his farm situated in one of
the three parishes closest to the town. Although he could sign his name, he probably had few

pretensions to literacy and never reached a notable level of affluence or political power. This

picture, however, ignores the exceptions which proved the rule and the variations from the norm

of thousands®**.

Dados analisados por Jean Baptiste Nardi, para o periodo de 1791 a 1799, em Cachoeira,
também identificam uma maioria de lavradores de fumo livres, brancos e casados. Um terco
destes lavradores eram proprietarios da terra que cultivavam e mais da metade moradores ou
foreiros desta. Possuiam em média quatro a seis escravos, mas este nimero crescia

consideravelmente entre os grandes proprietarios de terras, lavradores de fumo ou ndo, que

riqueza na Bahia do século XVIII. In: Ulrich Gmunder (Org.). A rapadura e o fusca. Cana, cultura, sociedade.
Salvador, Bahia: Goethe-Institut, vol. 1, p- 142-147. Disponivel em
http://www.goethe.de/ins/br/sab/pri/rap/sim/sim/rig/ptindex.htm Acesso em 01/06/2016.

280 BARICKMAN, B. J. Um contraponto baiano ..., p. 40.

281 SILVA, Ana Paula de Albuquerque. Lavoura fumageira do reconcavo da Bahia: uma tentativa de
caracterizagdo (1773-1831). In: Anais do IV Seminario estudantil de pesquisa do Centro de Artes Humanidades
e Letras (CAHL) da Universidade Federal do Recdncavo da Bahia (UFRB). Cachoeira/Bahia, 2012.
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arrendavam seus terrenos e reuniam a produg¢io de varios fumicultores?®®. Barickman informa
que, em periodos de prosperidade, o plantel médio de escravos dos lavradores elevava-se a 15
escravos. Estes destacavam-se como prosperos lavradores “que se distinguiam da maioria de
seus vizinhos: lavradores camponeses que cultivavam o fumo e géneros de subsisténcia
[..]7%. E provavel que, como sugeriu Jean Baptiste Nardi, nas ocasides em que a produgio
demandou mais mao de obra, nestas propriedades menores - como na colheita -, outros

parentes e vizinhos fossem convidados a participar do processo?®.

Os testadores de Cachoeira pertenceram, majoritariamente, aos segmentos médios da
populacdo, que foi proprietaria de escravos, mas nao ascendeu a elite colonial (Tabela 7).
Dentre os mais ricos destacaram-se os comerciantes, os proprietarios de fazendas de cana e de
fazendas de gado. As suas fortunas no entanto nao ultrapassaram 38:038%$456 réis. Nenhum de
nosso testadores pertencia ao topo da hierarquia econdmico-social da colonia, onde a riqueza
poderia alcangar 300:000$000 réis, no geral, senhores de engenhos, comerciante que atuavam
no trafico maritimo externo para a Africa e Portugal, altos funcionarios do Estado, muitos
destes residentes em Salvador®®. Pouco mais da metade dos testadores de Cachoeira teve seu
monte mor avaliado em menos de 2:000$000 réis (Tabela 9). Apenas 15% dos testadores de
Cachoeira possuia mais de uma propriedade, e 17,2% dedicaram-se a mais de uma atividade
produtiva, no geral, relacionadas a produg¢do de fumo e/ou mandioca ou a criagao de gado.
Alguns comerciantes dedicaram-se a mais trés atividades, como militares, criadores de gado
ou proprietarios de sitios de fumo e mandioca, além do comércio. Identificamos também
alguns que diversificaram suas atividades mercantis. Entre os testadores 40,9% eram
lavradores de fumo e/ou mandioca em terras proprias ou arrendadas. A maioria destes
lavradores arrendou ou foi proprietaria de um Unico sitio, mas houve os que possuiram até
seis sitios, e também os que desenvolveram suas atividades em pequenas rogas em terras

arrendadas ou herdadas.

A mao de obra escrava teve grande importdncia na constituigdo da riqueza nesta
sociedade, permitindo o aumento da sua produgdo agraria. A maioria dos escravos
identificados nesta pesquisa foi destinada ao servico de enxada, conforme designagdo

constante no arrolamento dos bens dos testadores em seus inventarios post mortem. Apenas

283 NARDI, Jean Baptiste. O fumo brasileiro no periodo colonial: lavoura, comércio e administracdo. Sdo
Paulo: Brasiliense, 1996, pp. 60-70.
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trés testadores, todos eles libertos — dois africanos e um crioulo -, declararam ndo possuir
escravos. Os testadores desta amostra foram, em sua maioria pequenos (1 a 5) e médios (6 a
15) proprietarios de escravos. Juntos eles somaram 61,3% do total?®’. Estes dados reforgam a
conclusdo que chegamos acima de serem os testadores desta amostra pertencentes aos grupos
sociais intermediarios desta sociedade, tendo em vista serem os escravos “o mais importante
bem e de maior valor que possuiam”. Apenas um dos testadores possuiu mais de 50 escravos
(Tabela 10). Identificamos que 24,6% dos escravos informados nos testamentos e inventarios
post mortem eram de propriedade dos testadores com menos recursos € bens — com monte
mor avaliado entre 9263930 e 140$020 réis. A maior parte dos escravos identificados esteve
em maos de lavradores de fumo e/ou mandioca. Os homens constituiam a maioria dos
testadores, 68% (Tabela 7). Quanto a naturalidade, 45% eram portugueses, vindos
principalmente do norte de Portugal, do Arcebispado de Braga (tabela 7). Temos 38% que
eram naturais da América, nascidos em sua maioria no proprio reconcavo baiano, filhos de
pais portugueses. Apenas 7% dos testadores eram ex-escravos. O perfil aqui tracado remete a
uma populacdo majoritariamente branca e livre — originaria de Portugal ou natural da terra —,
minoritaria em termos populacionais. Um grupo formado por sujeitos que desenvolveram
ocupagOes distintas, mas que teve em comum a posse de alguma riqueza que tornou possivel a
escrita de um testamento. Estes sujeitos foram os responsdveis pelo destino de inimeros
outros - escravos, agregados e/ou protegidos - para os quais temos informagdes muito

limitadas.

Completaremos este sucinto perfil socioeconomico dos testadores de Cachoeira com
algumas consideragdes sobre a participagao feminina nesta sociedade. Um terco do total dos
testadores era do sexo feminino (Tabela 7). Porém, elas aparecem nesta pesquisa ndo apenas
como testadoras, mas desempenhando varios outros papéis na rede de transformagdo de bens
espirituais em beneficios espirituais: como recebedoras de esmolas e legados — para dotes,
alforrias e subsisténcia na maioria das ocasides -, como credoras dos testadores, como
herdeiras ou como inventariantes dos bens do casal. Unidas aos seus maridos pelo sacramento
do matrimdnio, muitas foram as responsaveis pela administragdo dos bens familiares apds a
morte destes. Dentre os inventarios pesquisados, 36 foram de homens casados. Em 83,3%
deles, as esposas assumiram a fun¢do de inventariante. A legislacdo civil portuguesa

assegurava o direito das mulheres vitivas no que diz respeito a partilha dos bens do casal apos

287 SILVA, Ana Paula de Albuquerque. Producédo fumageira: fazendas e lavradores no reconcavo da Bahia
(1774-1830). Dissertacdo de mestrado apresentada ao Programa de Pds-graduagdo em Historia da Faculdade de
Filosofia e Ciéncia Humanas da Universidade Federal da Bahia. Salvador, 2015, p. 78.
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a morte do conjuge’®®. Seus principais interesses estiveram vinculados a preservacio da
heranga e a subsisténcia da familia. Esta fungdo também as associava a rede de transformacgao
de bens materiais em beneficios espirituais, através da organizagdo dos bens destinados a
terca e da execugdo da vontade do testador. Entretanto, concordamos com Catherine Lugar

quando afirma que

The occasional appearances of women planters in tobacco cultivation or as sugar mill owners, or
cane growers as Schwartz has found, do not necessarily refute contentions concerning the
secluded position of women in colonial society. Under Portuguese inheritance laws, the
patriarchal family did not absolutely exclude women from holding positions of authority or
influence. The occupation of a planter, however, was not one to which girls aspired, but rather it
was a position which fell to women who became heads of households upon the death of father,
husband, or other male kin. The extent to which they can be considered truly economically active
in that role surely depended as much on a particular family's economic and social position as it
did on the interests and abilities of the woman in question. As the legal heirs or titled property
owners, they had certain rights and obligations to exercise decision making. How free they were
to act without the assistance or advice of their male kin is another matter. In any case, it is
unlikely that many of these women actually operated tobacco farms singlehandedly, although
they may have supervised the labor of slaves, and conducted the transactions for the annual sale
of the crop™.

Varios exemplos deste papel ocupado pelas mulheres nesta sociedade sao encontrados nos
testamentos e inventarios pesquisados, alguns, transcritos ao longo desta tese, parecem
confirmar as afirmagdes desta autora. Mas, a despeito dos limites impostos pelo
patriarcalismo, muitas mulheres de Cachoeira puderam ampliar a sua inser¢do em suas
comunidades através da participacdo na rede de transformacdo de bens materiais em

beneficios espirituais.

Tabela 8: Atividade produtiva dos testadores de Cachoeira (1701-1800)

Atividade produtiva Numero de testadores %

Produtores de cana em fazendas 4 4,3
proprias ou em terras arrendadas

Proprietario de fazenda de gado 10 10,7

Produtores de tabaco e mandioca em 38 40,9
sitios proprios ou em terras arrendadas

Comerciantes 7 7,5

288 Ordenag@es Filipinas..., Livro IV, Titulo XCV. Op. cit., p. 949.
289 LUGAR, Catherine. The portuguese tobacco trade and tobacco growers of Bahia in the Late Colonial Period
ey p- 62.
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Padres 2 2,1
Letrados 1 1,1

Militares  (capitdo, sargento-mor, 8 8,7
tenente, ajudante de cavalaria)

Funcionario da administracdo régia 1 1,1
(Juiz de fora)
Artesdos ou oficiais  mecanicos 4 43

(carpinteiro, caldeireiro, espadeiro,
armeiro, ourives)

Proprietario de escravos de ganho 3 3,2
Atividade nao identificada 15 16,1
Total de testadores 93 100,0

Fonte: AMC / APB. Testamentos /inventarios post mortem.

Tabela 9: Riqueza dos testadores de Cachoeira (1701-1800)

Grupo Faixa de Monte mor Inventariado
N %
1 38:0388456 a 22:494$470 3 4.9
2 15:737$222 a 10:943$336 4 6,6
3 7:047%639 a 5:4778$155 6 9,8
4 4:994$880 a 3:077$697 9 14,7
5 2:956$933 a 2:504%$403 6 9,8
6 1:9758706 a 1:094$540 13 21,3
7 9268930 a 140$020 20 32,8
Total 61 100,0

Fonte: AMC / APB. Inventarios post mortem.

Tabela 10: Nuimero de testadores por faixa de escravos (1701-1800)

N° de escravos  N° de testadores %
0 3 3,2
las 33 35,5
6-15 24 25,8
16--50 25 26,9
Acima de 50 1 1,1
N3ao consta 7 7,5
Total 93 100,0

Fonte: AMC / APB. Testamentos /inventarios post mortem.
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As oito freguesias que pertenciam a vila de Cachoeira abrangiam regides situadas no
reconcavo baiano e no sertdo de baixo. A ocupac¢do territorial desta regido se fez através da
organizacdo de comunidades dispersas ¢ marcadamente rurais, onde os vinculos interpessoais,
provavelmente, desempenharam um importante papel nas suas dindmicas sociais. As
caracteristicas fisicas e naturais destas regides impuseram muitas dificuldades a mobilidade e
a comunicacao entre as populagdes destas areas. D. Sebastido Monteiro da Vide fez um breve
relato, datado de 1713, das adversidades enfrentadas por tais comunidades em seu cotidiano,
que pode nos ajudar a compreender as estratégias de sobrevivéncia por elas constituidas. O

arcebispo remete as dificuldades de circulagdo na regido, através dos seus rios:

Alem dos rios navegaveys, que s3o muitos os que ha no Reconcavo, e ndo poucos deles
perigozos, ha por entre a terra outros, que suposto no verdo ou estdo seccos, ou com pouca agua,
no inverno, ou tambem quando chove abundio de tanta, que he difficultozo passalos, sucedendo

em algumas occazides ser tdo veloz, e precipitado o curso de suas aguas, que he temeridade

intentar vadialos por ser infalivel o perigo®”.

Para D. Sebastido, as longas distancias prejudicavam o trabalho pastoral e a comunicacao
neste vasto territorio. Alguns relatos dos parocos responsaveis por estas freguesias,
localizadas tanto no reconcavo quanto no sertdo de baixo, também remetem ao isolamento e
dispersao das populagdes destas comunidades, o que reforca a nossa hipdtese sobre a
importancia que as relagdes interpessoais teriam assumido no cotidiano delas. O paroco da
Freguesia de Sao Pedro do Monte da Muritiba, Romualdo Ferreira Vilas Boas, informava, em
relato de 1757, que o Rio Paraguagu era navegavel de canoas em apenas um quarto de légua
“por cauza de cachoeyras, ilhotas, e pedras, por cuja beyra rio ham poucos moradores e
pobres, e algumas passajes nelle, em tempo de secca, que dao vao e em outras se atravessa em
canoas™®!. O paroco da Freguesia de Santo Estevdo do Jacuipe, Padre Antonio Rodrigues

Nogueira, faz, em 1757, uma descricdo das condi¢cdes adversas encontradas no exercicio da

atividade pastoral no interior da Bahia. Segundo ele:

Aqui n2o ha povoagdo nem rebanho junto porque tudo sdo ovelhas desgarradas pelas distancias
em que moram uns dos outros [...]. E preciso ao paroco andar viajando continuamente, levando
consigo viatico ndo s para sustentar a vida propria, mas também da alma destas almas, com

20VIDE D. Sebastidio Monteiro da. Noticias do Arcebispado da Bahia, para se poder supplicar a S. Magestade
em favor do Culto Divino, e da Salvacdo das Almas. In: SILVA, Candido da Costa e. Noticia do Arcebispado de
S&o Salvador da Bahia. Salvador: Fundagéo Gregério de Mattos, 2001, p.39-40

21 Documento transcrito em: SILVA, Inacio Accioli de Cerqueira e. Memdrias histéricas e politicas da Bahia
.. P- 406. O paroco informa que 550 pessoas de comunhdo habitavam o Porto de Sdo Félix, 97 habitavam nas
imediagdes da capela de Sao Pedro Velho que ficava no caminho entre Sdo Felix e Muritiba e 830 habitavam
Muritiba. No total habitavam a freguesia 4.80 almas.
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passos tao asperos e trabalhosos, como se pode coligir da expandida situagdo deste pais e de sua

intemperanca [...]*.

Os parocos responsaveis por extensas e pobres freguesias requisitaram muitas vezes,
meios de transporte para viabilizar a sua locomog¢do por estes imensos territorios. Ao
comentar sobre as condigdes de trabalho dos parocos nestas freguesias, Arlindo Rupert remete
a escassez de estradas e de meios de locomogdo, revelando as dificuldades que também
atingiram seus moradores leigos, de uma forma geral*®*>. Em 1747, o Padre Afonso de Franca
Adorno, vigario de Sdo Gongalo dos Campos, formado em Canones pela Universidade de
Coimbra, informava que, 0s seus paroquianos, em sua maioria nao possuiam cavalos, o que o
obrigava a deslocar-se até eles a pé, juntamente com o seu coadjutor, para celebrarem e
administrarem os sacramentos. O padre foi mais feliz do que seus fregueses, pois foi
favorecido pelo rei com os recursos para o sustento de um cavalo®**. O paroco de Nossa
Senhora do Desterro do Outeiro Redondo queixava-se dos mesmos problemas na sua
freguesia, o que originou, em 1766, uma provisio régia para o sustento de quatro cavalos?®>.
Em 1775, ji eram 2.947 almas sob a responsabilidade do paroco dessa freguesia®®°.

Os proprios testadores fazem relatos das dificuldades enfrentadas no cotidiano, estas
informagdes aparecem, principalmente, em requerimentos de viivas que pedem licenca para
realizacdo dos inventarios dos bens do casal, por ocasido da morte de seus maridos, em seu
local de residéncia, para evitar penosos deslocamentos até a vila de Cachoeira. O medo de
doencas como bexiga e sarampo foi relatado por Mariana Pinto Baboa, vitiva do testador
Manoel Barbosa Leal, que faleceu em 1743. Ela solicitou licenga para realizar o inventario
dos bens em sua residéncia, para evitar os perigos de doengas aos quais estariam submetidos
seus escravos velhos e crianga, se fosse obrigada a desloca-los da Freguesia de Sdo José das

297

Itapororocas, onde residia, até a vila de Cachoeira”’. Maria Barbosa de Miranda, viiva de

Manoel Gomes Machado, falecido em 1776, moradora na Freguesia de Santo Estevao do

292 Documento transcrito em: SILVA, Indcio Accioli de Cerqueira e. Memdrias histdricas e politicas da Bahia
.., Pp. 406-4009.

293 RUPERT, Arlindo. A Igreja no Brasil: expansdo territorial e absolutismo estatal (1700-1822). vol. III, Santa
Maria/RS: Pallotti, 1988, p. 164.

2% APEB, Prov. Ecl., L. 1, fl. 11v, despacho de 5/12/1747. Apud RUPERT, Arlindo. A Igreja no Brasil:
expansao territorial e absolutismo estatal ..., 1988, p. 167.

295 APEB, Prov. Ecl, L. 20, fl. 92. Apud RUPERT, Arlindo. A Igreja no Brasil: expansdo territorial e
absolutismo estatal ..., 1988, p. 167.

296 AHU/Bahia, Castro e Almeida. Caixa 47, doc. 8745 a 8742. Mapa feito para liberagdo de tributos para
financiamento das tropas portuguesas, datado de 3/3/1775.

297 APMC, caixa 82, doc. 810. Solicitagio de Mariana Pinto de Baboa ao Provedor dos Orfios e ausentes,
capelas e residuos da vila de Cachoeira, anexo ao inventario post mortem de Manoel Barbosa Leal.
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Jacuipe, manifestou igual temor**®

. A instabilidade climatica também dificultava a produgdo,
mtervindo no cotidiano destas comunidades. Josefa Maria das Neves, viava do testador
Manoel Rodrigues do Rego, falecido em 1754, moradora na Freguesia de Sdo José das
Itapororcas referiu-se a seca que assolava a regido. Ela informava que era “moradora no sertdo
do Rio do Meireles distante desta vila muitas 1égoas e ndo ¢é possivel dar condugdo aos
avaliadores [sic] pela seca e falta de cavalos que se experimenta naquela paragem o que
podem suprir dois homens moradores naquele destrito que sejam idoneos para avaliarem os
referidos bens”?. José da Silva Lisboa, advogado da Bahia, reportou-se as dificuldades
enfrentadas na lavoura da cana no reconcavo baiano, em carta endere¢ada ao Dr. Domingos

Vandelli, diretor do Real Jardim Botéanico de Lisboa, redigida em outubro de 1781. Ele

informa que esta lavoura

[...] ndo obstante suas vantagens, he muito detrimentoza e cheia de mil incomodos. A muita
chuva apodrece a canna ou ao menos a enche de um suco insipido; o muito sol as queima, o

muito vento as derruba. Os ratos a roem. Se no tempo da preparagdo do assucar o sol ndo he bem

vivo, o melado ndo cristalliza®®.

Nao apenas a instabilidade do clima poderia prejudicar os lavradores, mas também as fraudes
da Mesa de Inspecao, como ocorria no comércio do tabaco. Segundo o advogado, a taxa

estabelecida sobre o produto pela Inspecao

nem sempre he feita a boa fé e com conhecimento de causa. A’s vezes por impericia e a maior
parte das vezes por fraude se damnificdo os lavradores ou se beneficido, a propor¢ao de que o
interesse do Inspetor taxante ou do subalterno a quem ele se confia, exige a ruina ou vantagem do

dito lavrador, invertendo-se calumniosamente a ordem dos valores, taxando-se de refugo, o que

ndo he, ou o contrario d’isso*’".

Este autor também fez criticas severas aos governadores e demais funciondrios régios, muitos
deles incapazes de representar, na colonia, o poder régio de forma integra e eficiente’*?. Esta
sociedade foi, tal qual inimeras outras, “amplamente dominada pela incerteza quanto ao

futuro™%, que foi reforcada pelo ciclo agrario incerto, pelo medo das epidemias, pelas

298 APMC, caixa 98, doc. 1003. Solicitacdo de Maria Barbosa de Miranda ao Provedor dos Orfios e ausentes,
capelas e residuos da vila de Cachoeira, anexo ao inventario post mortem de Manoel Gomes Machado.
299 APEB, Judicirio, doc.02/649/1106/03. Solicitagio de Josefa Maria das Neves ao Provedor dos Orfios e
ausentes, capelas e residuos da vila de Cachoeira, anexo ao inventario post mortem de Manoel Rodrigues do
Rego.
300 AHU/Bahia, Castro e Almeida, caixa 57, doc. 10907.
301 AHU/Bahia, Castro e Almeida, caixa 57, doc. 10907.
302 AHU/Bahia, Castro e Almeida, caixa 57, doc. 10907.
3083 LEVI, Giovani. A heranca imaterial..., p. 167.
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distancias territoriais, pelos desmandos e ineficiéncias dos seus gestores e também pelas
distancias que se interpunham entre ela e o centro do poder politico do Império Portugués.
Embora ocupassem um lugar significativo, no que diz respeito a produgdo econdémica
do Império Portugués, as comunidades organizadas nas diferentes freguesias de Cachoeira se
encontravam relativamente distantes dos centros de decisdo do império ¢ dos meios
oferecidos pelos mesmos para a conquista de privilégios e benesses, aos quais um nimero
muito restrito de habitantes tiveram acesso. Segundo Nuno Monteiro, a distancia da corte
acentuou na colonia a clivagem entre as elites da corte e as das provincias e raros foram os
naturais da colonia que se aproximaram do centro da decisdo politica da monarquia. Segundo
Monteiro, ndo estavam abertas para estes naturais da colonia as portas para o topo da
hierarquia social de uma monarquia intercontinental de cujos centros educacionais e de
produgio cultural se procurava preservar o exclusivo europeu®®*. Os sujeitos, em especial os
das camadas médias destas sociedades — maioria entre os testadores lidos -, dependeram de
forma preponderante, para sobreviver e/ou ascender socialmente nestes espacos do reconcavo
baiano e do sertdo de baixo, das relagdes sociais e dos vinculos interpessoais que constituiram
cotidianamente. Neste contexto, a comunidade paroquial acabou por exercer uma importante
funcdo agregadora, pois em torno dela se organizava a vida comunitdria para onde
convergiam os membros das diferentes unidades produtivas e familiares. Sugerimos que as
possibilidades apresentadas no espago paroquial para ampliar ou reafirmar as relagdes sociais
foram, proveitosamente, utilizadas por tais sujeitos que visavam, individualmente, a
sobrevivéncia e a manuten¢do do status social, e, coletivamente, a conservacao do equilibrio
destas relacdes. Sendo assim, o investimento numa pedagogia da caridade dependeu nao
apenas do empenho do clero secular na implementagao das determinagdes tridentinas — no que
diz respeito a pratica das obras de misericordia e esmolas de um modo geral — mas da
conciliagdo entre as praticas propostas ¢ os interesses da comunidade, empenhada em
sobreviver e manter as suas conquistas sociais. Nestas lutas elas dependeram em grande parte
das redes de solidariedade, ¢ apoio mutuo, constituidas nos diferentes espagos onde se
relacionaram — familiar, de trabalho, religioso, de sociabilidades, dentro outros. Concordamos

com Giovanni Levi quando ele afirma que

304 MONTEIRO, Nuno; SOARES, Mafalda. Governadores e capitdes mores do império atlantico portugués nos
séculos XVII e XVIII. In: Monteiro, Nuno Gongalo; Cunha, Mafalda Soares da; Cardim, Pedro (Eds.). Optima
Pars “Elites Ibero-Americanas do Antigo Regime” (p. 191-252). Lisboa: Imprensa das Ciéncias Sociais, 2005, p.
197-198.
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a participacdo de cada um na historia geral e na formagao e modificagdo das estruturas essenciais
da realidade social ndo pode ser avaliada somente com base nos resultados perceptiveis: durante
a lida de cada um aparecem, ciclicamente, problemas, incertezas, escolhas, enfim, uma politica
da vida cotidiana cujo centro é a utilizagiio estratégica das normas sociais. **

Os conceitos propostos pela teologia que associa a salvacdo da alma ao exercicio da
caridade convergiam com os interesses de minimizagdo de conflitos nas relagdes entre os
diferentes grupos sociais que conviveram nestas sociedades escravistas e coloniais.
Acreditamos que os vinculos que ligavam os sujeitos que compuseram a rede de
transformacgao dos bens materiais em beneficios espirituais dos testadores de Cachoeira - que
participaram do projeto de salvagcdo da sua alma - se estabeleceram tanto a partir das suas
atividades econdmicas, quanto da inser¢do na comunidade paroquial. Mas, as informacdes
obtidas nos documentos parecem apontar para uma subordinacdo da dinamica de
funcionamento da comunidade paroquial — dos vinculos estabelecidos a partir da mesma,
como os de compadrios, irmandades, matrimonio - as relagdes sociais e interpessoais que as
precederam, revelando a sua dependéncia em relagdo a estes vinculos e formas de organizagao
locais. A vivéncia na comunidade paroquial, através dos seus rituais sacramentais, das
irmandades, da reda¢do do testamento e¢ escolha de executores e recebedores de esmolas e
legados, convergia e potencializava as relagdes interpessoais preexistentes, ampliando as
possibilidades de interagdo e apoio mutuo, ou reafirmando as relagdes de poder e
subordinagdo. Assim, elas podem ter se constituido em importantes estratégias de manutengao
das relagdes sociais, o que explicaria o sucesso da pedagogia da caridade, que propunha e
reforcava a importancia da vida comunitdria. Esta proposta ndo tem a intengdo de negar a
crenga destes sujeitos no ideal salvacionista, nem o valor da sua pratica caritativa, mas
reforcar a percepcdo destes enquanto ativos agentes sociais € ndo apenas como meros

receptores do discurso religioso institucional.

A vivéncia na comunidade paroquial expunha as pessoas, mais intensamente, a
doutrina crista, e um dos seus impactos mais significativos sobre a vida dos laicos foi o da sua
insisténcia no que diz respeito a necessidade do exame da consciéncia, em busca dos pecados
que limitavam o acesso a salvacdo da alma. Muitos vinculos, estabelecidos com escravos,
foram reconhecidos em fungdo desta pressdo exercida pelo discurso religioso. Jodo Manoel
dos Santos, solteiro, natural do Minho, morador na Freguesia de Sao Tiago do Iguape,

reconheceu ¢ nomeou como seus herdeiros os cinco filhos naturais, tidos com uma crioula

305 LEVI, Giovani. A heranga imaterial: trajetoria de um exorcista no Piemonte do século XVII..., p. 45.
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chamada Maria de Assuncdo, que era escrava do Capitdo José¢ Bernardino da Silva,
proprietario também de todos os seus filhos. Afirmou no testamento, redigido em 1786, que
assim agia “para desencargo da sua consciéncia™%. Jodo Manoel arrendava terras do capitdo
Bernardino onde plantava cana de aglicar, no Iguape, foi desta forma provavelmente que
estabeleceu relagdes de concubinato com a escrava Maria da Assungdo, com quem deve ter
vivido por anos, a julgar pelo nimero de filhos que tiveram. O gesto de Jodo motivou uma
mudanca significativa nos rumos de um de seus filhos: Joana de Santana. Em seu testamento,
datado de janeiro de 1786, Jodo Manoel nomeou todos os seus filhos escravos como seus
herdeiros, mas infelizmente apenas Joana teve direito a heranga, visto ter sido a Unica
alforriada antes de seu pai falecer — trés dias apos a redagdo do testamento -, com 0s recursos

que este deixou para a compra da sua liberdade>"’

. Apos a morte de seu pai, em junho de
1787, Joana ficou sob a tutela do capitdo José Bernardino e depois da morte deste sob a tutela
de Manoel Dias Rocha. Joana ainda teve um terceiro tutor Antonio Jodo Bellas, antes de
solicitar, em agosto de 1790, autorizagdo para casar com Luis da Costa Viana — Luis assim
como Joana era pardo, forro e filho natural. O casamento ocorreu na matriz de Cachoeira
neste mesmo ano. O casal morava na vila e apenas em novembro de 1790 Luiz foi autorizado
a receber a heranga da sua esposa deixada pelo seu pai, de 3128000 reis. Joana teve direito
nao apenas a parte da ter¢a dos bens de seu pai, disponibilizada para a compra da sua

liberdade, mas também se tornou a sua Unica herdeira, embora de uma pequena heranca. Dos

irmaos de Joana ndo ha noticia3°8.

Joao Manoel ndo foi o unico testador que reconheceu os seus filhos naturais apos o
“exame de consciéncia”. O primeiro testador a quem nos referimos neste capitulo, Manoel da
Silva Teixeira, também reconheceu o seu filho, Vitorino da Silva Teixeira, nestas condicoes.
Outro testador que declarou-se movido pelo desejo de desencarregar a sua consciéncia foi
Manoel Barbosa Leal, casado e morador na Freguesia de Sdo Jose das Itapororocas, que

redigiu seu testamento em 1743. Segundo Manoel ele teve um filho, cujo nome era Valentim,

306 APMC, caixa 43, doc. 418. Testamento de Jodo Manoel dos Santos, anexo ao seu inventario post mortem.

307 APMC, caixa 43, doc. 418. Inventario post mortem de Jodo Manoel dos Santos. No termo do inventario,
assinado pelo juiz de fora da vila de Cachoeira, se esclarece que os demais filhos de Jodo Manoel ndo teriam
direito a heranga, embora alguns deles tivessem sido alforriados apds a sua morte. Apenas filhos cativos,
reconhecidos como tal pelo pai em seu testamento e alforriados em data anterior ao falecimento deste, tinham
direito a sua heranca. O auto de partilha dos bens de Jodo Manoel revela que estes foram destinados ao
pagamento de dividas, legados pios e a legitima da herdeira Joana, nada foi destinado aos demais filhos. Este
documento fundamenta-se na legislacdo portuguesa que estabelecia que teriam direito a heranca, os filhos de
homens pedes solteiros tidos com escravas suas ou alheias, se estivessem forros por ocasido da morte de seu pai.
Ver: Ordenacdes Filipinas..., Livro IV, Titulo XCII, pp. 941-942.

308 APMC, caixa 43, doc. 418. Inventario post mortem de Jodo Manoel dos Santos.
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com uma mulata chamada Antdnia, ja defunta, escrava de Fernando de Melo da Silva. No
testamento ele afirma que quis forrar este filho mas a sua mae ndo deixou dizendo que o
mesmo nao era seu. Mas, “por desencargo de sua consciéncia”, ordenava que, apresentando o
dito Valentim carta de alforria de sua senhora Caterina de Sa ou de seus herdeiros, a seus
testamenteiros, ele o declarava por seu filho entrando a herdar os seus bens com os demais.
Manoel faleceu em 8 de junho de 1744. Um documento, anexo ao inventario post mortem,
informava que Valentim ainda ndo havia apresentado a sua carta de alforria e, portanto, ndo
seria herdeiro dos bens do falecido. Nesta ocasido, Valentim era escravo de Antdnia, parda.
Nao sabemos de que forma ou quando, mas a sorte de Valentim mudou. Valentim, aparece, ja
alforriado -, agora nomeado como Valentim de Melo Leal, filho da escrava Antdnia -,
registrado no auto de partilha dos bens de seu pai. Ele receberia o seu quinhao em igualdade
de direito com os demais herdeiros de Manoel*?.

A vivéncia na comunidade paroquial inspirou a construcao de outros vinculos entre os
testadores e os escravos, das diferentes unidades produtivas da regido, como por exemplo, o
parentesco espiritual. Tais vinculos, porém, embora revestidos de importancia espiritual, ndo
significaram o afrouxamento das relagdes escravistas, mas sua reafirmag¢do. No geral, por
exemplo, os senhores ndo batizavam seus escravos. Para Gudeman e Schwartz “os senhores
recusavam-se a servir de padrinhos para seus proprios escravos, porque se assim o fizessem,
sugeririam inclinagio a revogar algo do seu proprio poder’*!°. Manoel Barbosa Ribeiro foi o
unico testador forro que localizamos que teria sido batizado pelo seu senhor. Morador na
Freguesia de Sao José das Itapororocas na localidade de Sao Simao, Manoel Barbosa escreveu
seu testamento em 2 de fevereiro de 1777°!'!. Ele informa que nasceu nesta mesma freguesia e
localidade, era filho natural de Agostinho Barbosa Ribeiro e de Natalia de Sa “dos quaes nam
herdey cousa alguma”. Ele nasceu cativo, mas seu senhor, Simdo Antunes de S& foi o seu
padrinho, e passou a sua carta de liberdade imediatamente depois do ato de batismo. Embora
nascido cativo, Manoel ndo vivenciou a experiéncia da escraviddo, devido ao gesto do seu
senhor de abdicar do seu poder, no momento em que estabelecia lagos espirituais com este
escravo. Em sua trajetdria, enquanto liberto, Manoel Barbosa se tornou proprietario de um
sitio com casas de terra de morar, casa de fumo de palha e senzalas em terras proprias e mais

benfeitorias e ferramentas, gado vacum e escravos. Manoel ndo informa como adquiriu seus

309APMC, caixa 82, doc. 810. Testamento de Manoel Barbosa Leal, anexo ao seu inventario post mortem.

310 GUDEMAN, Stephen e SCHWARTZ, Stuart. Purgando o pecado original: compadrio e batismo de escravos
na Bahia do século XVIIL. In REIS, Jodo José (Org.). Escraviddo e invencéo da liberdade: estudos sobre o
negro no Brasil. Brasilia / Sdo Paulo: CNPQ-Brasiliense, 1988, p. 43.

31IAPMC, caixa 87, doc. 858. Testamento Manoel Barbosa Ribeiro, anexo ao seu inventario post mortem.
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bens, mas pode ter contado com o auxilio do seu antigo senhor, tendo em vista que continuou
a residir na mesma localidade. Os seus bens foram avaliados, no auto de partilha, em

1:094$540 réis®!2.

Tanto a escraviddo quanto o batismo continuaram a fazer parte da vida de Manoel
Barbosa Ribeiro. Ele foi proprietario de treze escravos e em vida concedeu a alforria a quatro
deles — Jerénimo, Marcelina, Vicente e Joana - conforme informagao dada por sua esposa na
declaragdo de bens constante no inventario. Porém nao batizou nenhum de seus escravos.
Todavia, ele foi padrinho de pelo menos duas criangas livres. Para Jodo, filho de Luis Lopes,
um de seus afilhados, ele deixou 10$000 réis. Para Euzébia, sua sobrinha e afilhada, filha de
Antonio Jorge dos Santos, ele deixou esmola de mesmo valor. Estas informagdes dadas por
Manoel, em seu testamento, revelam que ambas as instituigdes — escravidao e batismo -
adquiriram significados distintos, mas complementares, na sua vida, pois elas remetem,
enquanto senhor e padrinho, ao seu novo status social. Nela, batismo e escraviddo aparecem
dissociados. Enquanto o senhor de Manoel o batizou com a intengdo de alforria-lo, Manoel,
por outro lado, nao se vinculou a nenhum de seus escravos através do parentesco espiritual, a
despeito de ter concedido a alforria a quatro deles. Ele foi padrinho, porém, de criancgas livres.
Tanto a acdo do antigo senhor de Manoel — de abrir mao da posse do escravo que batizou —
quanto a de Manoel de ndo se dispor a batizar seus escravos, a despeito de alforriar alguns
deles, remete as ideias de Gudeman e Schwartz que afirmam a incompatibilidade entre
batismo e escraviddo. Segundo eles, “se o vinculo do apadrinhamento era uma relagdo
espiritual de prote¢do, o vinculo senhor-escravo era uma relagdo assimétrica de propriedade.

Onde um representa socorro, o outro significa subserviéncia™3!3.

Catarina Cavalcante, uma africana forra, nos apresenta outros aspectos relacionados a
influéncia da escraviddo sobre os vinculos espirituais estabelecidos entre padrinhos e
afilhados, relatados nos testamentos pesquisados. Ela foi cativa do coronel Bernardino
Cavalcante de Albuquerque, proprietario de engenho de agucar na Freguesia de Sdo Tiago do
Iguape. O coronel a forrou pela quantia de 140$000 réis. Catarina foi batizada na capela de
Nossa Senhora da Vitoria, na barra do Rio Paraguacu, filial da matriz de S. Tiago. Foram seus
padrinhos Pascoal Cavalcante, escravo do coronel, e Maria Correa. O apadrinhamento de

Catarina por um dos escravos do seu senhor pode ser explicado como uma estratégia do

312 APMC, caixa 87, doc. 858.Inventario post mortem de Manoel Barbosa Ribeiro.
313 GUDEMAN, Stephen e SCHWARTZ, Stuart. Purgando o pecado original: compadrio e batismo de escravos
na Bahia do século XVIII ..., p. 47.
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coronel para limitar contatos individuais que ultrapassassem as fronteiras da sua propriedade.
Segundo Gudemam e Schwartz muitos senhores de engenho adotaram esta estratégia no
reconcavo baiano®!'*. Por ocasido da redacdo do seu testamento, em 1735, Catarina ja residia
na Freguesia de S. José das Itapororocas, em Paramirim do Campo Grande, para onde pode
ter seguido apos conquistar a sua liberdade. Foi nesta freguesia que ela casou-se, na igreja
matriz, com Manoel Soares da Costa, em cerimdnia celebrada pelo vigario Tomé da Rocha de
Mendonca. Ela nao teve filhos com o seu conjuge, apenas um quando era solteira, chamado
Salvador, ja falecido. Ao discriminar os seus legados e esmolas no testamento, ela informa
sobre a existéncia de dois afilhados. Um deles, filho de Maria — escrava de Barbara da Silva -,
chamava-se Salvador, mesmo nome do filho falecido de Catarina. A outra crianga, era livre,
filha do Capitdo Jodo da Cruz de Araujo, a quem Catarina havia nomeado como um de seus
testamenteiros, ¢ de sua esposa Francisca Ferreira. Ela deixou esmolas para ambos os
afilhados. Para a filha do capitdo deixou 20$000 réis. Para o filho da escrava Maria deixou
48000 réis*'>. A despeito de ter deixado esmola para o seu afilhado escravo — em menor valor
do que o disponibilizado para a afilhada livre — Catarina ndo se disponibilizou a alforria-lo,
talvez por ndo ter recursos para tal agdo, embora este tivesse recebido o nome do seu filho
falecido. Mas, embora raramente, foi possivel observar situagcdes em que padrinhos livres
pagaram pela alforria de seus afilhados escravos. Maria Ribeiro pagou a alforria de Luis -
escravo de Manoel Rodrigues da Silveira, portugués, morador na vila de Cachoeira -, quando
este possuia dois anos, pelo valor de 413000 réis*'®. Os afilhados cativos de Catarina
Cavalcante e de Maria Ribeiro nao eram de sua propriedade. Embora muitos senhores tenham
buscado circunscrever o universo social do escravo a sua unidade produtiva, suas expectativas
foram frequentemente frustradas, porque muitas escravas viam nestas relagdes uma

7

possibilidade de liberdade futura para seus filhos’!”. Embora esta estratégia tivesse

funcionado em alguns momentos, como ocorreu com o afilhado de Maria Ribeiro, nem
sempre ser batizado por outras pessoas, livre ou liberta, garantiu — como vimos no caso de

Catarina Cavalcante e seu afilhado Salvador —, o acesso a liberdade?'®.

314 Idem, p. 49.
315 APEB, Setor Judiciario, Documento 01/104A/16/08, Testamento de Catarina Cavalcante.
316 APMC, caixa 33, doc. 323. Testamento de Manoel Rodrigues da Silveira, anexo ao seu inventario post
mortem.
317 GUDEMAN, Stephen e SCHWARTZ, Stuart. Purgando o pecado original: compadrio e batismo de escravos
na Bahia do século XVIII ..., p. 50.
318 Idem, p. 45.
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Diversos testadores estabeleceram parentescos espirituais através do compadrio com seus
parceiros econdmicos, ou 0s constituiram seus testamenteiros. Antonio Barbosa Lima,
produtor de tabaco, natural de Braga, morador na Cabaceiras das Vargens, Freguesia de Sao
Pedro da Muritiba, que redigiu seu testamento em 1712, estabeleceu negdcios com um de seus
compadres, Simdo Pereira Soares, a quem também nomeou seu testamenteiro, além de deixar
50$000 réis para o dote de sua afilhada, filha deste’!. Jodo Pereira de Magalhdes, cujo
testamento foi redigido em 1789, plantador de canas, natural € morador na Freguesia de Sao
Tiago do Iguape, informa possuir uma sociedade com o compadre Vasco Marinho, sem

especificar de qual natureza®?°

. Manoel Gomes do Rosario, viavo e morador na Freguesia de
Sao Tiago do Iguape, que redigiu seu testamento em 1761, informa que teve uma filha
Romana Gomes do Espirito Santo, que casou com o seu compadre Antonio Pinto da Silva.
Ele manteve com o seu genro e compadre sociedade nas canas e mais lavouras. Também
deixou para este o seu oratorio com duas imagens, para que continuasse o seu ter¢o. Entre
Manoel Gomes do Rosario e Antonio Pinto os vinculos de compadrio, se consolidaram com
as aliangas matrimoniais estabelecidas entre suas familias**!. As relagdes de compadrio
também foram comuns entre os testadores e seus credores e/ou devedores. Antonio Ferreira
Barbosa, natural de Braga e morador em Belém, na Freguesia de Nossa Senhora do Roséario
do Porto da Cachoeira, plantador de mandioca e fumo, informa, em 1728, que seu compadre
Pedro de Araujo lhe devia 31435000 réis. Ele, por sua vez, devia ao seu compadre Manoel
Afonso 603000 a juros, além de possuir uma “continha” com seu compadre Antonio, que seu
filho deveria ajustar com ele. Também devia ao seu compadre Coronel José de Aratijo Rocha
2:000$000 réis, mas ja havia pago a divida de 4603000 réis devida ao seu compadre Manoel
Carneiro Guimardes®*?. Custédia de Brito, que redigiu seu testamento em maio de 1786, filha
natural de Maria da Fonseca, natural e moradora da Freguesia de Sao José das Itapororocas,
informa dever ao casal do defunto seu compadre Antonio Fernandes de Souza 11635000 réis, e
a outro compadre, o Alferes Joseph Pereira de Souza, o que se achar e dever nas contas do
livro33. As relagdes de compadrio, entretanto, nio impediram os testadores de cobrarem o

cumprimento das obrigagdes decorrentes dos empréstimos. Ao contrario do observado por

319 APMC, Caixa 48, Documento 488. Testamento de Ant6nio Barbosa Lima, anexo ao seu inventario post
mortem.

320 APMC, Caixa 41, Documento 403. Testamento de Jodo Pereira de Magalhdes, anexo ao seu inventéario post
mortem.

321 APMC, caixa 42, doc. 416. Testamento de Manoel Gomes do Rosério, anexo ao seu inventério post mortem.
322 APMC, Caixa 37, Documento 363. Testamento de Antonio Pereira Barbosa, anexo ao inventario post mortem
de Rosa Maria Pereira.

323 APEB, Setor Judicidrio, Sentenga civel do Juizo de Fora do Geral da Vila de Cachoeira, Livro de registro de
testamentos de Cachoeira, n° 5, Testamento nuncupativo de Custodia de Brito.
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Ana Cristina Aratijo, que identificou entre as esmolas concedidas por testadores de Lisboa a
pratica do perdao dos seus devedores, entre os testadores de Cachoeira ndo verificamos esta
pratica, nem mesmo entre aqueles que estabeleceram entre si vinculos de compadrio. Numa
economia tdo dependente dos créditos, ndo perdoar a divida parece ter sido um prudente gesto
de cuidado dos testadores em relacdo a preservagdo do patrimonio destinado aos herdeiros.

Honrar o pagamento da divida foi ainda mais importante do que perdoa-la.

As dividas contraidas pelos testadores de Cachoeira reduziram consideravelmente o
montante dos bens dos herdeiros e, consequentemente, também reduziram a parte destinada
ao cumprimento de seus legados pios. Constatamos que 50% destes testadores contrairam
dividas que alcangaram 17% do total do seu patrimonio, e outros 25% dos testadores

chegaram a comprometer mais de 42% do patrimdénio com elas®**.

Algumas pessoas
comprometeram mais de 50% do total dos seus bens, chegando ao limite de 88%. Um
testador contraiu dividas que superaram todo o seu patrimonio, que foi insuficiente para salda-
las®*?. Sheila Farias informa que, na colonia, “a hora da morte transformava-se na prestacdo
de contas final dos bens terrenos”. As dividas eram pagas com bens retirados do monte mor,
por ocasido da partilha dos bens. Os bens destinados pelos partidores do espolio aos credores
eram, preferencialmente, créditos que o testador tivesse a receber, escravos, os frutos da

lavoura e demais objetos mais facilmente comercializdveis, inclusive roupas de uso do

defunto’?®.

O pagamento das dividas era considerado fundamental no processo de salvacao da alma,
pois contribuia para a diminui¢do do tempo de sua purga¢do. Em Baculo pastoral, Francisco
Saraiva de Sousa ilustra os riscos espirituais aos quais estariam submetidos aqueles que nao
honravam suas dividas, com um relato em que uma mae teria recebido a visao de um filho
falecido que lhe dizia padecer grandes tormentos no Purgatdrio por ndo ter pago suas dividas
antes de morrer. Sua mae as teria pago e ele novamente lhe apareceu, agora em estado
glorioso, liberto desta culpa, prometendo sempre interceder por ela em gratidao pelo seu gesto

misericordioso®?’. Estas breves narrativas eram importantes instrumentos da catequese dos

324Sheila Farias informa que 14% dos bens, em média, ia para credores e rituais finebres e 16% (a terga parte da
metade dos bens dados pelos testadores) para a igreja, esmolas, doagdes e alforrias testamentarias, em Campos
dos Goitacases, na capitania da Paraiba do Sul, regido que foi objeto da sua pesquisa de doutorado. FARIAS,
Sheila. A coldnia em movimento ..., p. 265.

325 Foram analisados 52 autos de partilhas, anexos aos inventarios post mortem, em que as dividas dos testadores
foram discriminadas.

326 FARIAS, Sheila. A col6nia em movimento ..., p. 263.

327 SOUZA, Francisco Saraiva de. Baculo Pastoral de Flores e Exemplos, colhidos de varia & authentica
historia espiritual sobre a Doutrina Christd, utilissimo para todo o Christdo, que procurar salvar-se, e instruir
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leigos, usadas ndo apenas em obras doutrinarias, mas também em sermdes visando
sensibiliza-los em relacdo a vivéncia da doutrina em seu cotidiano. Tais ideias foram trazidas
para a América Portuguesa e aqui disseminadas. Isto pode ser atestado por relatos orais do
sertdo baiano que remetiam a crenca de que as almas penadas retornavam para pedir aos vivos

que pagassem as dividas que contrairam antes de morrer®?S,

Os manuais de bem morrer
também insistiam na necessidade de quitar as dividas, ainda em vida, pois fazer uma divida e
ndo paga-la, podendo fazé-lo, constituia-se em pecado contra o sétimo mandamento do
Decalogo, “ndo furtaras™*?’. Segundo Estevdo de Castro “se temos algua cousa alhea, niio
somente somos obrigados a restituir a mesma cousa, se nao também os frutos, ou alugueres

della”33°,

A despeito de todas as recomendacdes para quita-las, as dividas eram comuns e ocuparam
um lugar importante na redacdo dos testamentos em Cachoeira. Elas remetem ao alto grau de
dependéncia, caracteristico desta sociedade, mas também as redes de solidariedade e apoio
mutuo que possibilitaram o seu funcionamento. Algumas dividas contraidas visaram, muitas
vezes, a propria sobrevivéncia diaria. A farinha, alimento fundamental da dieta local, foi
causadora de muitas dividas®}!. Antonia Garcia, moradora na vila de Cachoeira, declarou em
seu testamento, em 1701, a divida que contraiu com Gongalo de Brito referente a farinha que
este Ihe emprestou®*?. O inventario dos bens de Antonio Barbosa Lima, iniciado em 1713,
morador na Freguesia de Sao Pedro da Muritiba, informa uma divida com Manoel Freire

333

2$000 réis referente a um crédito de farinha’°°. Manoel de Aratjo Mota, cujo testamento foi

redigido em 1712, também morador na Freguesia de Sao Pedro da Muritiba, tinha deixado de

pagar ao dizimeiro o dizimo referente a seis alqueires de farinha e solicitava ao testamenteiro

334

que quitasse esta divida’”*. Manoel Alvares, que redigiu seu testamento em 1756, morador na

335

vila de Cachoeira devia a Jodo Gongalves Barros duas barricas de farinha’>>. A aquisi¢ao da

carne, outro alimento igualmente importante, também desencadeou dividas. Leonor Maria da

seus filhos com bons exemplos, Lisboa, Officina de Manoel Fernandes da Costa, 1624, cap. XXXX, exemplo
XXI, p. 321-322.
328 SILVA, Candido da Costa e. Roteiros da vida e da morte (um estudo do catolicismo no sertdo da Bahia). Sio
Paulo: Atica, 1982, pp.24-25.
329 CASTRO, Estevao de Castro, Breve aparelho e modo fécil para ajudar a bem morrer um cristdo ..., Capitulo
XVI, p. 50; p. 79v.
330 [dem, Capitulo XVI, p. 51.
31 Sobre a importancia da farinha na dieta alimentar nesta regido ver: BARICKMAN, B. J. Um contraponto
baiano ..., pp. 89-96.
332 APMC, caixa 15, doc. 140. Testamento de Antdnia Garcia, anexo ao seu inventario post mortem.
333 APMC, caixa 48, doc. 488. Inventario post mortem de Manoel Barbosa Lima.
334 APMC, caixa 49, doc. 498. Testamento de Manoel de Aratjo Mota, anexo ao seu inventario post mortem.
335 APMC, caixa 02, doc. 13. Testamento de Manoel Alvares, anexo ao seu inventario post mortem.
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Concei¢do, moradora no Sitio das Bananeiras, na Freguesia de Sdo Gongalo dos Campos,
declarou em seu testamento, redigido em 1749, que devia 1$600 réis a Antonio Pereira Porto,
seu vizinho. Esta divida era referente ao resto da carne que tomou do seu talho. Ela também

36 Antonia Garcia,

devia 28760 réis a Jodo da Silva da Costa de carne que com ele adquiriu
que redigiu seu testamento em 1701, devia a renda da casa de taipa na vila em que residia na
vila de Cachoeira, alugada ao Capitdo Jodo Rodrigues Adorno*’. Muitos testadores
endividaram-se com o objetivo de ampliar seu patriménio. Alexandre Pereira Mascarenhas,
que redigiu seu testamento em 1757, contraiu com Jos¢ Alexandre Peixoto Mascarenhas
divida relativa 2 compra de um cavalo®*®. Francisco Mendes de Aratjo, falecido em 1736,

339 Matias Pereira Bacelar ficou

declarou dividas relativas a compra do sitio em que residia
devendo ao tenente Pascoal Dantas 508000 réis, relativos a compra de 5 rezes, 3 bois ¢ duas
vacas a 55000 cada e a Domingos Gongalves Ferreira 11$000 réis, relativos a compra de duas

340

reses, um boi e uma vaca®™". Outros testadores, como Manoel Rodrigues do Rego, que faleceu

em 1754, fizeram inimeros empréstimos a juros>*'.

Em algumas situacdes as dividas foram maiores do que o previsto pelo testador. Moradora
no Sitio do Coqueiro, na Freguesia de Sdo Pedro do Monte da Muritiba, Brites Guedes
Moreira, redigiu seu testamento em 24 de novembro de 1767. Ela era casada com Jodo da
Costa de Oliveira e nao tinha filhos. O casal possuia trés sitios para produgao de tabaco e
mandioca, 42 escravos € uma casa em Muritiba. Em seu testamento, Brites solicitou muitas
missas ¢ determinou a distribui¢do de esmolas para irmandades, altares de santos, escravos
que também deixou alforriados, parentes e afilhados®*?. Além disto, ela nomeou a sua alma
como herdeira da sua parte na meacao do casal, pedindo que suas esmolas e legados fossem
pagos com estes bens. A partilha dos bens do casal foi realizada apds sua morte em 17 de
fevereiro de 1768. Embora o casal tivesse acumulado consideraveis recursos, pois o seu
monte mor foi avaliado em 5:477$155 réis, cerca de 35% deste patrimdnio estava

comprometido com as dividas do casal, que somavam 1:931$063 réis. Os gastos com o

336 APEB, Judiciario, doc. 02/639/1095/06. Testamento de Leonor Maria da Conceigdo, anexo ao inventério post
mortem.
37 APMC, caixa 15, doc. 140. Testamento de Antonia Garcia, anexo ao seu inventéario post mortem.
38 APMC, caixa 19. doc. 195. Testamento de Alexandre Pereira Mascarenhas, anexo ao seu inventario post
mortem. Ele era morador na Freguesia de Nossa Senhora do Rosario do Porto da Cachoeira.
39 APMC, caixa 04, doc. 26. Testamento de Francisco Mendes de Araujo, anexo ao seu inventario post mortem.
Ele era morador na Freguesia de Nossa Senhora do Rosario do Porto da Cachoeira.
340 APEB, Judiciario, doc. 02/638/1092/02, Cachoeira. Testamento de Matias Pereira Bacelar. Ele era morador
na Freguesia de Nossa Senhora do Rosario do Porto da Cachoeira.
341 APEB, Judiciario, doc. 02/649/1106/03, Cachoeira. Inventario post mortem de Manoel Rodrigues do Rego.
Ele era morador na Freguesia de Sdo Jos¢ das Itapororocas.
342 APMC, caixa 49, doc. 497. Testamento de Brites Guedes Moreira, anexo ao seu inventario post mortem.
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funeral e as missas solicitadas por Brites foram arrolados entre as dividas do casal, e o que
restou, para compor a sua meacdo, 1:3898046 réis foi destinado ao cumprimento de seus
legados e esmolas. Seu testamenteiro, o Capitdo Manoel Teles de Melo e Albuquerque, era o
encarregado desta fungdo. Foi estabelecido que todos os legados e esmolas seriam cumpridos
e, caso fosse necessario — por nao haver certeza de que os bens disponibilizados na meagao de
Brites seriam suficientes -, seus valores seriam diminuidos®®. E possivel que Brites ja tivesse
no¢do dos problemas que as dividas poderiam vir a lhe causar. Em seu testamento ela
determinava que as dividas feitas pelo seu marido em periodo anterior ao casamento nao
deveriam ser pagas com a sua parte da meacdo do casal. O conjuge de Brites foi o
inventariante e foi ele quem declarou todas as dividas e bens que o casal possuia. Pode ser que
o receio de Brites tenha se concretizado e que seus bens tenham sido usados para pagar as
dividas do marido, prejudicando os seus projetos em relagdo a salvacdo da sua alma. Cientes
do volume de suas dividas — e da importancia espiritual de honra-las — muitos testadores
podem ter planejado os seus legados pios levando em consideracao o impacto das dividas no
conjunto do seu patrimonio, buscando equilibrar os seus interesses espirituais com as
demandas materiais de seus familiares. Segundo Sheila Farias “somando-se as dividas, os
gastos com rituais funebres, as disposi¢cdes testamentarias € o niimero elevado de filhos, era
de se esperar que os herdeiros recebessem pequena parcela da fortuna paterna”, devendo, de

modo geral, contar com o esfor¢o proprio para juntar fortunas semelhantes as dos pais>**.

As relagdes comerciais tiveram significativa importancia nesta sociedade e elas
desempenharam importante papel na rede de transformagao de bens materiais em beneficios
espirituais. Manoel Lopes da Silva Couto, comerciante, portugués, morador na Freguesia de
Nossa Senhora do Rosario do Porto da Cachoeira, estabeleceu vinculos muito proximos com
um de seus parceiros comerciais, o Tenente Coronel Lourenco Correa Lisboa, que, a despeito
de ndo ter aceitado a funcdo, foi nomeado seu primeiro testamenteiro. Manoel residia nas
propriedades de Lourenco - onde estava parte dos seus bens. Ele o designara, em seu
testamento — redigido em 1743 -, como seu “amo e senhor”. Manoel também declarou que
tinha neg6cios com Lourengo. A importancia deste vinculo para Manoel pode ser percebida
na forma como ele justificou a esmola deixada para a filha de Lourenco, feita em

reconhecimento pelo amor que sempre recebeu de seus pais. Outro cuidado foi o demonstrado

343 APMC, caixa 49, doc. 497. Auto de partilha dos bens de Brites Guedes Moreira, anexo ao seu inventario post
mortem.
344 FARIAS, Sheila. A col6nia em movimento ..., pp. 264-265.
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em recomendar ao testamenteiro o pagamento da divida contraida com Lourengo, num total

de 3603000 réis**.

Ao declarar dividas e créditos a receber os testadores buscavam ndo apenas quitar as suas
proprias dividas, assegurando a salvagdo da sua alma, mas também apelar para o sentimento
cristdo dos que lhes deviam, garantindo o cumprimento dos seus legados pios e a manutengao
do patriménio familiar. O crédito possibilitou grandes negdcios, como o funcionamento de
engenhos de aglcar, o trafico de escravos e também a circulagdo de produtos no interior da
regido. Manoel Rodrigues da Silveira, um comerciante, morador na vila de Cachoeira,
declarou, em 1733, ter créditos a receber referentes a carregacdes que enviou para o Rio de
Contas**. Jodo Gomes de Arafijo comerciante, também morador na vila de Cachoeira,
detalhou em seu testamento, redigido em 1737, suas dividas e créditos, dentre eles os relativos

a carregacdes que tinham feito para o Rio Sio Francisco®*’.

Os testamentos dos comerciantes relatavam em detalhes ndo apenas as suas dividas, mas
principalmente os seus créditos, pois grande parte do seu patrimonio estava assim empregado.
Nao apenas os comerciantes fizeram questdo de discriminar com detalhes, em seus
testamentos, os créditos que tinham a receber. Lourengo Nogueira de Abreu exercia a funcao
de caldeireiro — consertava caldeiras de engenhos. Ele era morador no Sitio do Imbiara, na
Freguesia de Sao Tiago do Iguape e redigiu seu testamento em 1756. Lourenco discriminou
inameros créditos a serem pagos por senhores de engenhos nos quais prestou 0s seus servigos.
Segundo ele, Diogo Pereira do Lago devia-lhe 68$505 réis pelos servigos que prestou em seu
engenho. O Capitdo mor Pedro Paes Machado de Aragao devia-lhe 162$260 réis pelos
consertos de cobres para o seu engenho e outros servigos. Entre os credores também
encontram-se duas mulheres: Maria de Menezes, referentes as dividas contraidas por seu
marido, o falecido Antonio de Aragdo de Menezes e Izabel Soares de Rosario, referente as
obras para o engenho da Campina, no valor 78$825 réis. Ele também prestou servigos para o
Coronel Sebastido de Brito referente a obras para o seu engenho e para o Engenho do Buraco,
de propriedade de Jeronimo de Souza de Carvalho, que estava a lhe dever 28$855 réis. Ele

tinha duvidas se ainda receberia este ultimo crédito, por isto determinou que os seus

345 APMC, caixa 12, doc. 103. Testamento de Manoel Lopes da Silva Couto, anexo ao seu inventario post
mortem.
346 APMC, caixa 33, doc. 323. Testamento de Manoel Rodrigues da Silveira, anexo ao inventario post mortem.
347 APMC, caixa 4, doc. 27. Testamento de Jodo Gomes de Aratijo, anexo ao seu inventario post mortem.
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testamenteiros fossem obrigados a prestar conta dele®*®

. Lourengco Nogueira integrava o
privilegiado grupo de artifices — ferreiros, ferradores, carpinteiros, pedreiros, calafates,
construtores de embarcacdes e caldeireiros - que prestava servigo aos senhores de engenho, de
forma constante ou esporadica, recebendo a remuneragdo por dia ou por servigo, aos quais

nunca faltava trabalho’*’.

Para Jodo Reis “numa sociedade tdo mercantil quanto catdlica, como era a nossa, as
relagdes de negdcio tinham realmente algo de religioso”*°. Este autor lembra, por exemplo,
como muitos comerciantes de Salvador encomendavam missas pelas almas daqueles com
quem haviam tido alguma transagdo comercial em vida, buscando recompensa-los por
possiveis prejuizos. Em Cachoeira, 5 dos 93 testadores pesquisados deixaram este tipo de
missa. Jos¢ Alexandre Peixoto Mascarenhas, o testador a quem nos referimos no capitulo
anterior foi um deles. Ele solicitou que fossem celebradas 3 capelas de missas pelas almas
daqueles com quem teve negdcio®!. Outros testadores fizeram questdo de declarar as dividas
contraidas com irmandades, demonstrando preocupacao em garantir os sufragios aos quais
estas eram obrigadas a fazer para os irmados que se encontrassem em dia com o pagamento dos
seus anuais. No auto de partilha dos bens de Manoel de Aratijo Mota consta o pagamento de
dividas com a Irmandade de Nossa Senhora do Rosario da Freguesia de Sao Pedro da
Muritiba, de 48$700 réis ¢ a Irmandade de Nossa Senhora do Rosario da vila da Cachoeira, de
8$000 réis*2. Antonio Ferreira Barbosa, morador em Belém, termo da vila de Cachoeira,
deixou explicito em seu testamento, redigido em 1728, que este era o seu objetivo ao solicitar
que, se tivesse dividas com as irmandades das quais era irmao, todas fossem pagas “para que
mande fazer-os sofragios pela minha alma”. Ele era irmao da Ordem Terceira do Carmo, da
Irmandade do Santissimo Sacramento e da Irmandade das Almas, todas na vila de

Cachoeira’*.

348 APEB, Judiciario, doc. 1002/650/1109/03, Cachoeira. Testamento de Lourengo Nogueira de Abreu, anexo ao
seu inventario post mortem.
349 MATTOSO, Katia. Bahia século XIX: uma provincia no Império. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1992, p.
593.
330 REIS, Jodo J. A morte é uma festa..., p. 96.
351 APEB, Judicidrio, Livro de Registro de testamentos, n° 6, Cachoeira. Testamento de José Alexandre Peixoto
Mascarenhas. Uma copia deste testamento também pode ser encontrada no traslado do inventario post mortem
deste testador. Ver: APEB, Judiciario, Doc. 02/704/1166/01, Traslado do Inventario post mortem de José
Alexandre Peixoto de Mascarenhas, fl. 3v-9.
352 APMC, caixa 49, doc. 498. Testamento de Manoel de Aratijo Mota, anexo ao seu inventario post mortem.
353 APMC, caixa 49, doc. 498. Testamento de Antdnio Ferreira Barbosa, anexo ao inventario post mortem de sua
esposa Rosa Maria Pereira.
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As dividas deveriam ser quitadas ndo apenas com o0s parentes espirituais — ligados aos
testadores através de vinculos estabelecidos no sacramento do batismo ou através das
irmandades ¢ confrarias religiosas -, mas também com os parentes consanguineos. O
testamento ¢ o inventario dos bens de Antonia Alvares de Jesus trazem informacgdes relativas
as suas dividas que sdo reveladoras da solidariedade mutua que marcou a relacdo entre esta
testadora e seus parentes consanguineos. Antdnia era vilva e morava no Esconso, na
Freguesia de Sdo Pedro do Monte da Muritiba. Ela informa em seu testamento, redigido em
13 de maio de 1769, que o seu cunhado, José Ribeiro Pessoa, vinha prestando auxilio a elae a
sua unica filha, de doze anos, e solicitava que as dividas com ele contraidas fossem todas
pagas®>*. José foi o inventariante dos bens de Antonia e também tutor da sua filha. O irmio da
testadora, Sebastido, tinha assumido os custos com a sua doenga, que foram pagos por ocasido
da partilha dos bens, apds a sua morte, em 3 de julho de 1769. Este irmao foi nomeado por
Antdnia como seu primeiro testamenteiro, € ela nomeou como segundo e terceiro outros dois
irmaos. A doencga de Antdnia parece ter sido grave, pois ela morreu alguns meses apds ter
redigido o seu testamento, no qual ja declarava estar doente. Antonia contraiu dividas com
outras pessoas e instituicdes, com a Ordem Terceira do Carmo e também com o Padre Jodo
Francisco, morador na Freguesia de Nossa Senhora do Outeiro Redondo, local onde ela havia
nascido. Este padre havia realizado o enterro de seus escravos. Ela também devia ao
Licenciado Manoel Ferreira Lima que realizou a cura de um dos seus escravos, o cabra

José??

. A morte ¢ a doenga de seus escravos podem ter sido decorrentes dos tempos dificeis
que se enfrentavam na regido. Uma rigorosa seca que a assolava neste periodo foi um dos
motivos alegados para a venda da fazenda de gado herdada pela filha de Antonia, apds a sua

morte, com a arrematacdo do gado e dos escravos vaqueiros>®

. A despeito da falecida possuir
um sitio que arrendava a terceiros, terras onde criava gado, além de 11 escravos, num total de
bens que foi avaliado em 1:899$568 réis, por ocasido da partilha, ela dependeu em seu
cotidiano dos vinculos familiares para possibilitar a sua sobrevivéncia em momentos de
dificuldades e para garantir o cumprimento das determinagdes pias que visavam a salvagdo da

sua alma. Experiéncias semelhantes foram relatadas nos testamentos e inventarios de

muameros outros testadores.

354 APMC, caixa 48, doc. 479. Testamento de Antonia Alvares de Jesus, anexo ao seu inventario post mortem.
355 APMC, caixa 48, doc. 479. Inventéario post mortem de Antonia Alvares de Jesus, com testamento anexo.
35 APMC, caixa 48, doc. 479. Parecer do Provedor dos Orfios da vila de Cachoeira sobre a venda dos bens da
menor herdeira de Antonia Alvares de Jesus, anexo ao inventario post mortem de Antonia Alvares de Jesus.
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A importancia do parentesco consanguineo, nesta sociedade, foi demonstrada a partir de
alguns relatos contidos neste capitulo. Estes parentes desempenharam varias fungdes na rede
de transformacdo de bens materiais em beneficios espirituais: foram recebedores de esmolas,
testamenteiros, destinatarios de missas em favor da alma, parentes espirituais, credores e
devedores, inventariantes dos bens dos testadores e seus herdeiros. Os vinculos entre parentes
consanguineos foram, muitas vezes, ampliados através do parentesco espiritual. Manoel
Antonio Pires, morador no Sitio do Candial, na Freguesia de Sao José das Itapororocas, cujo
testamento data de 1788, foi compadre de suas filhas e genros: Jeronimo José de Figueiredo,
casado com sua filha Maria de Jesus, e Antonio Jos¢ da Purificagdo, casado com sua filha Ana

Maria>>’

. Manoel Barbosa Ribeiro, nosso testador forro, morador na Freguesia de Sao José
das Itapororcas, batizou uma sobrinha, filha do seu irmdo. Ao tornar-se padrinho de sua
sobrinha e compadre do seu irmdo, Manoel consolidava os seus vinculos interpessoais, e
também reforgava os lacos de solidariedade na familia. Nestes casos, o apoio e a solidariedade
mutuos foram reforcados, para além do parentesco consanguineo, com o parentesco espiritual
que se instituia através do batismo?*®. As esmolas deixadas para estes afilhados também se
convertiam numa valiosa contribuicdo para o seu sustento material, justificada pelo vinculo
espiritual. Os afilhados netos dos testadores foram os principais alvos deste tipo de esmola,
principalmente quando eram 6rfaos de um ou de ambos os pais. Os filhos dos testadores, no
geral, também foram generosamente contemplados com esmolas e legados. Entretanto, em
diversas situacdes os testadores deixaram esmolas e legados mais generosos — instituidos na
terga — para apenas um dos filhos. Frequentemente o amor ¢ a caridade que lhes havia sido
dispensada ao longo da vida ou nos momentos da doenga foram usados como justificativa
para tal gesto. Assim o fez Maria de Araujo do Vale, liberta, natural de Angola, moradora na
Freguesia de Santo Estevao do Jacuipe, que determinou em seu testamento, redigido em 1745,
que “[...] todas as benfeitorias que se acharem donde moro pertencem a meu filho Nicolau de
Araujo Vale por me recolher sempre em sua casa e me tratar com amor de Deos e com todo o
zello e caridade nas minhas enfermidades”. Ela ainda deixou para ele o remanescente da sua

339 0O acolhimento de Nicolau

terga, pelo “zello amor e caridade com que sempre me tratou
teve, por certo, uma importancia significativa nos momentos finais da vida de Maria, pois lhe

propiciou uma assisténcia que, de outro modo, lhe teria sido dificil sustentar, devido a

357 APMC, Caixa 86, Documento 846. Testamento de Manoel Antonio Pires, anexo ao seu inventario post

mortem.

358 APMC, caixa 87, doc. 858. Testamento de Manoel Barbosa Ribeiro, anexo ao seu inventario post mortem.

359 APMC, caixa 35, doc. 348. Testamento de Maria de Araujo do Vale, anexo ao seu inventario post mortem.
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limitada fortuna que constituiu, inferior a 600$000 réis, em sua maior parte aplicada em
escravos, dos quais ndo poderia abrir mao, sob pena de inviabilizar a sua subsisténcia. Maria
era viava e tinha seis filhos, mas Nicolau foi o unico legitimo, os demais nasceram antes do
seu matrimdnio. A escraviddo, por certo, deixou marcas profundas na vida do casal. Ambos,
Maria e seu falecido marido Jorge, tinham o mesmo sobrenome do seu antigo senhor,
Francisco de Aratjo Vale. Nicolau ndo apenas foi um filho caridoso, como também foi
participante da experiéncia de legitimacdo e ascensdo social de Maria, que se consolidou
através da libertacao da escravidao — tanto dela quanto dos seus familiares -, do matrimdnio,
da constituicdo de um patrimonio familiar, da aquisi¢do de seus proprios escravos - num total
de seis -, e também da procriagdo de um filho legitimo. A caridade de Nicolau lhe permitiu
usufruir dos frutos desta ascensdo — da escravidao a liberdade, da condi¢cao de propriedade a

proprietaria - até o fim da sua vida.

Os testadores de Cachoeira precisaram operar e realizar suas expectativas pessoais num
contexto marcado por mudangas nas relacdes entre o Estado Portugués e a Igreja, que tiveram
impacto sobre as suas escolhas individuais. Para além destas mudancas, eles tiveram que
conviver com outras, que resultaram de situagdes muito especificas, relacionadas ao contexto
local. No enfrentamento destas situagdes, estes sujeitos elaboraram estratégias que
privilegiaram “[...] as relagdes pessoais de solidariedade e de apoio, de dependéncia e de
desigualdade, de divida e de reciprocidade™*’. Estas estratégias estiveram presentes nas
decisdes relativas a distribuicdo dos seus bens em seus testamentos, € nos critérios que
nortearam as suas praticas caritativas. O discurso da caridade, da no¢ao de amor ao proximo —
reforcado pela sua associagdo com a busca da salvagdo da alma -, ampliou a solidariedade,
promovendo a colaboracdo mutua, em muitos momentos. Por outro lado, ele também foi
usado para atenuar os conflitos sociais, permitindo a manuten¢do de estratégias de
subordinacdo em diferentes relacdes entre os testadores e os seus herdeiros, bem como com os
destinatéarios de suas esmolas. Muitos testadores justificaram suas escolhas e decisdes com um
discurso que enfatizava o interesse em converté-las em instrumentos de protecao dos
destinatarios de suas herancas, legados e esmolas. Entretanto, o generoso gesto de doagdo,
funcionou, em muitos momentos, como mecanismos de refor¢co ao modelo de subordinacao e
dependéncia social, que caracterizou esta sociedade. Para os testadores, a manutengdo do seu
poder sobre os vivos — ou, antes, do poder e do status do seu grupo social -, mesmo apds a sua

propria morte, foi tdo importante quanto a salvacdo da sua alma. Em Cachoeira, o discurso

30 L EVI, Giovani. A heranca imaterial..., p. 167.
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assimilado através da pedagogia da caridade parece ter sido utilizado em favor do cuidado
com a salvagdo da alma do testador e da caridade para com os mais necessitados -, assim
como para a reafirmagdo do status social dos sujeitos envolvidos nestas relagdes e das

relagdes de poder e subordinacdo estabelecidas entre eles.
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Igrejas paroquiais e de ordens religiosas de Cachoeira

Fig. 2: Fachada do Convento de N. Senhora do Carmo da vila da Cachoeira
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Fig. 3: Igreja do Seminario jesuitico de Belém

Fig. 4: Igreja Matriz da Freguesia de Nossa Senhora do Rosario do Porto da Cachoeira
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CAPITULO I

AS OBRAS DE MISERICORDIA NO CONTEXTO DAS DOACOES
TESTAMENTARIAS

Viérios foram os meios usados pela Igreja para divulgar as obras de misericordia. A
iconografia foi um dos mais significativos. Ela destacou-se no Ocidente como instrumento de
transmissao da doutrina cristd. Duas imagens usadas para ilustrar a edigdo de 1616, da obra
Doutrina Cristd, do jesuita Marcos Jorge, destinada a doutrinagdo dos fiéis, remetem aos
principais destinatarios das obras de misericordia: os vivos € os mortos, em situacdo de
caréncia material ou espiritual, pertencentes a comunidade cristda (Figuras 1 e 2). Neste

capitulo pretendemos identificar os sujeitos que, enquadrados nesta situacao, foram alvos das

esmolas dos testadores de Cachoeira.
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Fig. 5 e 6 — Dar de comer a quem tem fome; Rogar a Deus pelos vivos e pelos mortos.
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Desde a Idade Média, a Igreja incumbiu-se da fungdo de “encaminhar as criaturas para

7361 A Igreja utilizou a Biblia como principal referéncia para a

a salvacdo das suas almas
organizacdo da sua doutrina, e o elogio da pratica das boas obras, considerada como um dever
geral, preconizado no Novo Testamento, constituiu-se num importante elemento da doutrina
cristd vinculada a salvacdo da alma. Segundo Michel Mollat, os pobres foram, desde a Idade

Média, os principais destinatarios das boas obras®®?>. Bronislaw Geremek afirma que

A dadiva, instrumento universal de estreitamento das relagdes humanas e simbolo de uma
vontade de aproximagdo entre os homens ou grupos, adquire no cristianismo um significado
novo, tanto do ponto de vista espiritual como institucional. A esmola apresenta-se entdo como um
instrumento que permite a remissdo dos pecados e, nessa Optica, a presenga dos pobres na

sociedade cristd inscreve-se naturalmente no plano da salvagio®®.

A doutrina das obras de misericordia surge neste contexto, sob a inspiracdo do texto
evangélico que narra a parabola do juizo final, revelando a importancia dada a tais obras no
cristianismo medieval. Nesta pardbola, os critérios definidores da salvagdo dos homens
apareciam associados ao cuidado dos mais necessitados — alimentar os famintos, abrigar os
peregrinos, vestir os nus, visitar os doentes e os encarcerados®®*. As obras de misericordia se
converteram em formas de auxilios destinadas aos dignos de compaixdo e privados em suas
necessidades materiais/espirituais. O catolicismo moderno reafirmou a importancia das obras
de misericordia e investiu na divulgagdao destas praticas, apos o Concilio de Trento. Elas
estavam descritas nos catecismos, € em outras obras de carater doutrinal, a exemplo da citada
acima, a Doutrina cristd. A edi¢do portuguesa de 1616 da obra do Padre Marcos Jorge
recebeu ilustragcdes, feitas pelo Padre Jodo Batista Romano, para facilitar a sua assimilacao,

pois “com o uso das Sagradas Imagens, seriam com mor facilidade, gosto, e firmeza

36! GEREMEK, Bronislaw. A piedade e a Forca. Histéria da Miséria e da Caridade na Europa. Lisboa:
Terramar, 1986, p. 30.
362 MOLLAT, Michel. Os pobres na Idade Média, Rio de Janeiro: Campus, 1989.
3$3GEREMEK, Bronislaw. A piedade e a Forca. Histéria da Miséria e da Caridade na Europa ..., p. 29. Sobre a
relagdo entre salva¢do da alma e caridade nas sociedades medievais ver também: MOLLAT, Michel, op. cit;
ARIES, Philippe. O homem diante da morte. Sao Paulo: Editora UNESP, 2014; TAVARES, Maria José Pimenta
Ferro. Pobreza e morte em Portugal medieval. Lisboa: Editorial Presenca, 1989; VILAR, Herminia Vasconcelos.
A vivéncia da morte no Portugal medieval: a Estremadura Portuguesa (1300-1500). Cascais: Redondo, 1995.
364 Mateus 25: 34-37.

151



instruidos, na doutrina Christam todos, e principalmente os de menor idade”*%°. Na Doutrina
Christam o padre apresenta de forma ilustrada as obras de misericordia. Traduzida para varias
linguas, com inumeras edi¢des em portugués esta obra foi amplamente divulgada entre os
cat6licos. Utilizando recursos simples e didaticos — como ilustragdes e didlogos — estes textos
se converteram em instrumentos do que chamamos de uma pedagogia da caridade, que
permitiu um maior acesso a doutrina catdlica na América Portuguesa®®. A distribuigdo de
esmolas se converteu na mais importante expressdo das obras de misericordias. Autor
portugués do século XVII, Frei Luis da Presentagdo, escreveu a obra Excellencias das
Misericordia, e Fructos da Esmolla, que foi totalmente destinada a ressaltar a importancia

desta pratica, que qualificou como um preceito divino e natural®¢’

. Nao podemos perder de
vista, porém, que, no contexto da doutrina cristd da caridade, “a pobreza ¢ vista como um
valor puramente espiritual, pelo que a sua exaltagao ndo impede que o pobre continue a ser

tratado como objeto e ndio como sujeito, da comunidade crista”>¢®,

A lIgreja fixou em quatorze o nimero das obras de misericordia, sete de natureza
corporal e sete espirituais. As sete espirituais: dar bom conselho, ensinar os ignorantes,
consolar os tristes, castigar os que erram, perdoar as injurias, sofrer com paciéncia as
fraquezas dos nossos proximos, rogar a Deus pelos vivos e defuntos. As sete corporais: dar de
comer ao que tem fome, dar de beber ao que tem sede, vestir os nus, visitar os enfermos e
encarcerados, dar pousada aos peregrinos, remir os cativos, enterrar os mortos®*°. Como
vemos, ndo apenas os vivos foram lembrados nas obras de misericordia. O enterro dos
mortos foi integrado ao conjunto das obras de misericordia corporais no final da Idade Média.
Para Philippe Ari¢s, este gesto ¢ revelador da importancia desta pratica para os homens
daquele contexto, levando-os a acrescentd-la ao texto sagrado®’’. Em conjunto com os vivos,
eles também se tornaram o alvo de outra obra de misericérdia, a sétima de natureza espiritual,
que convoca a prece em favor de suas almas. Segundo Gerd Heinz-Mohr, o nimero quatorze

tem, na tradicdo biblica, um significado relacionado ao sete, nimero sagrado que une o trés

365 JORGE, Marcos, S.J. Doutrina christam representada por imagens. Augusta: Christoval Mangio, 1616, p. 2.
366 Sobre a iconografia relativa as obras de misericérdia em Portugal ver: CARVALHO, Maria do Rosario
Salema Cordeiro Correia de. Por amor de Deus: representacdo das obras de misericordia, em painéis de
azulejo, nos espacos das confrarias da Misericérdia, no Portugal setecentista. Tese de mestrado em Arte,
Patrimoénio e Restauro apresentada a Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa, 2007. Disponivel em
http://hdl.handle.net/10451/1775 Acesso em 10/9/2014.

367 PRESENTACAO, Luis da. Excellencias da misericordia: e fructos da esmolla: 1. parte. Lisboa: Gerardo da
Vinha, 1625.

368 GEREMEK, Bronislaw. A piedade e a Forca. Histéria da Miséria e da Caridade na Europa ..., p. 30.

369 Tdem, p. 125-139.

370 ARIES, Philippe. O homem diante da morte ..., p. 245.
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mais o quatro, Deus e o mundo. O quatorze representa o duplo sete, “simbolo da bondade e
misericordia ligadas com a razdo, o nimero do socorro na necessidade e, sendo assim, o

nimero dos que ajudam nas necessidades™”!

. A doutrina das obras de misericordia inspirou a
distribuicdo de esmolas no Ocidente cristdo, expressas nao apenas na provisdo de recursos
materiais para os pobres e nas preces pelas almas, mas também no auxilio para os parentes, na
assisténcia as criangas enjeitadas, a 6rfaos e vitivas, no auxilio para composi¢do de dotes de
mocas pobres, assim como na concessdao de alforrias aos escravos. No Reconcavo baiano,
vivos e mortos foram os destinatarios das esmolas dos diferentes testadores, ao longo de todo
o século XVIII. Este capitulo pretende analisar a distribuicdo de esmolas em Cachoeira,

identificando os principais grupos destinatarios, bem como observar a influéncia que estas

esmolas e alforrias tiveram sobre a trajetoria de alguns dos sujeitos por elas beneficiados.

As doag0es destinadas aos mais proximos

A distribuicdo de esmolas foi uma recomendagdo importante da doutrina catolica,
tornando-se uma pratica comum no mundo catolico ocidental. Entretanto, a escolha dos seus
destinatarios esteve associada as relagdes sociais vivenciadas nas comunidades locais.
Segundo Ana Cristina Aratjo, ao longo do século XVIII, as esmolas e os legados
testamentarios em Lisboa - centro do poder politico do império - foram prioritariamente
destinados a institutos religiosos regulares, incluidos os dos mendicantes, as igrejas, as
irmandades e as institui¢des de misericordia — como hospitais e santas casas - que receberam,
junto com os institutos regulares, a melhor fatia das dadivas, seguidos dos pobres — através de
esmolas com obriga¢do de encomendacdo da alma do doador. Segundo esta autora “grandes
parcelas de patriménio sdo convertidas em dadivas que passam, por vontade expressa dos
doadores, para o dominio e sustento de igrejas, conventos e irmandades, com vista a expansao
do culto”, prevalecendo, entretanto, preocupacdes de indole politico-religiosa e evangélico-
social nos critérios para a selecio das institui¢des a serem beneficiadas®’?. Entre os demais

beneficiados encontravam-se

371 HEINZ-Mohr, Gerd. Dicionario dos simbolos: imagens e sinais na arte cristd. Sdo Paulo: Paulus, 1994, p.
344-347. O culto aos catorze santos auxiliares — santos martires do século IV -, veneradores como intercessores
eficazes contra as mais diversas doengas ¢ um exemplo desta simbologia associada a este niimero.

372 ARAUIJO, Ana Cristina. A morte em Lisboa..., p. 419.
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[...] os lugares sagrados de Jerusalém; o tribunal da Bula da Santa Cruzada; os cativos do Norte
da Africa, preocupagdo maior da elite ligada a politica ultramarina; os presos do Limoeiro e do
Tronco; as donzelas e os rapazes, que, com o dote antecipado, se vém compelidos a abragar a
vida religiosa; os escravos [...]; as imagens sagradas, os objetos que consubstanciam a
transcendéncia divina; os devedores vivos ou mortos, absolvidos por caridade; e os
confessores®”.

William Martins identificou um padrao de distribui¢do de esmolas semelhante entre os
irmaos terceiros carmelitas e franciscanos do Rio de Janeiro no século XVIII. Estes
destinaram os recursos da sua terca para parentes deixados em Portugal, assim como

associacdes leigas de culto religioso e de assisténcia fundadas no Reino e estabelecimentos

caritativos locais, figurando entre as principais beneficiarias a Santa Casa da Misericordia®”*.

Grafico 3: Beneficidrios por esmolas nos testamentos de Cachoeira (1701-1800)

H Almas

M Parentes consanguineos

W Parentes espirituais
Alforrias

H Outros

M Institui¢Oes religiosas

M Escravos

B Pobres

Fonte: AMC / APB. Testamentos.

Em Cachoeira e seu termos, ndo verificamos este mesmo perfil de recebedores de esmolas
e legados testamentarios verificados por Ana Cristina Araujo e por William Martins para os
seus objetos de estudo. As instituicdes religiosas estdo presentes entre os destinatirios das

esmolas de Cachoeira, mas ndo constituem maioria. As instituicdes mais frequentes sdo as

373 |dem, p. 418-419.
374 MARTINS, William de Souza. Membros do corpo mistico ..., p. 257.
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vinculadas ao testador, como a sua igreja matriz, suas irmandades, santos e capelas de
devogdo. Preocupacdes de indole politico-religiosa e evangélico-social raramente aparecem
motivando estas doacdes. Raras esmolas foram destinadas ao hospital de caridade da vila, e
ndo se verifica doagdes a Santa Casa de Misericordia da Bahia. As poucas doagdes feitas a
institutos religiosos regulares foram realizadas por sujeitos que mantiveram algum tipo de
vinculo com as devogdes erigidas em capelas de seus conventos e seminarios, solicitando, em
contrapartida, o direito de ser sepultado em seus espagos sagrados. Os pobres estdo presentes,
de forma constante, mas ndo significativa. Os escravos sdao mais contemplados nesta
distribui¢do da terca, através de alforrias, missas e esmolas, do que os pobres da comunidade.

O maior volume de esmolas e legados foram destinados a parentes consanguineos — netos,
irmaos, filhos legitimos e naturais, cunhados, noras e genros, sogros, sobrinhos, primos — ou
espirituais - afilhados, comadres pobres em situagdo de viuvez, compadres; mogas e rapazes
pobres, filhos de pessoas com as quais os testadores teriam se relacionado, por vinculos de
amizade ou através de transagdes econdmicas. Estas pessoas possuiam o mesmo status social
dos testadores ou inferiores a estes. Russel-Wood destacou o carater especificamente urbano
da atuacao das instituicdes de caridade e a associacao da pratica da caridade em comunidades
agrarias a iniciativas individuais, hipotese também compartilhada por William Martins®7>.
Sugerimos que a distribuicao dos bens destinados a terca em Cachoeira foi influenciada pelas
relacdes sociais e os vinculos interpessoais que os testadores estabeleceram em suas
comunidades, em sua maioria, essencialmente agrarias. Estas relagdes, por outro lado, foram
intensamente marcadas pela escravidao e pela subordinacao desta sociedade aos interesses
coloniais do Império Portugués - que norteou a organizagao politica e a produgdo econdmica
nestes espagos -, € isto fica evidente na sele¢ao dos sujeitos beneficiados e na valoragao dos
bens distribuidos. Avaliamos os dados de 93 testamentos para composi¢cdo do grafico 3, que
remete aos beneficiarios de esmolas dos testamentos de Cachoeira, abrangendo os mortos e os
Vivos que a compuseram.

Observamos no grafico 3 que as esmolas destinadas a missas em favor das almas de
terceiros — determinadas por 58 testadores (22%) - superaram em 6% o segundo colocado, as
alforrias testamentarias. Foram missas para as almas dos pais dos testadores, dos seus
conjuges, de outros parentes consanguineos, de parentes espirituais, de seus escravos e outras
pessoas pertencentes ao seu circulo social. Excluimos deste conjunto as missas destinadas as

almas do Purgatorio. As alforrias de escravos — gratuitas e por coarctacdo - foram concedidas

375 MARTINS, William de Souza. Membros do corpo mistico ..., p. 261;
155



por 41 testadores (16%). Os parentes consanguineos foram beneficiados por 40 testadores
(15%). Filhos e netos foram os mais lembrados neste grupo, que também incluiu irmaos,
sobrinhos, cunhados, genros, dentre outros. O nimero de pessoas beneficiadas nesta categoria
foi superior ao de escravos alforriados. Foram 153 parentes beneficiados com esmolas e 116
escravos com alforrias. Os parentes espirituais — afilhados e compadres — foram lembrados
por 26 testadores (10%). Na categoria nomeada como escravos nos referimos as esmolas a
estes destinadas. Este grupo foi alvo das esmolas de 17 testadores (6%). A maior parte dos
escravos favorecidos por este tipo de esmola — no geral roupas ou moéveis do testador —
haviam sido beneficiados também com as suas alforrias. O grupo, identificado como outros
foi alvo das esmolas de 33 testadores (13%). Estas esmolas foram destinadas,
prioritariamente, a dotes para mogas pobres, mulheres solteiras, viuvas e casadas, pobres ou
nao, criangas enjeitadas, padres, rapazes solteiros — alguns que pretendiam tomar o habito

eclesiastico - e amigos do testador.

Em todos os grupos do grafico 3, os destinatarios das esmolas foram nomeados e
identificados pelos testadores. Nao eram desconhecidos, mas membros da mesma
comunidade, com os quais eles tinham estabelecido algum tipo de vinculo. Porém, na maior
parte dos casos, a natureza destes vinculos ndo foi explicitada. Em todas as categorias
apresentadas houve uma hegemonia de mulheres e de criangas entre os beneficiados. Entre as
mulheres, as solteiras predominaram nas categorias parentes espirituais — as afilhadas —, ¢ na
categoria outros. O numero de testadores que destinaram esmolas aos pobres, grupo ao qual a
doutrina das obras de misericordia esteve tradicionalmente associada — devido a importancia
lhes atribuida pela pedagogia da caridade - foi inferior ao esperado. Apenas 13 testadores
fizeram algum tipo de doacdo para os pobres — pedintes/mendigos (5%). A maior parte destas

doagdes, 71,4%, se concentra, por outro lado, na segunda metade do século XVIII.

As instituicdes religiosas foram alvo de doacdes feitas por 33 testadores (13%). Na
primeira metade do século XVIII, o convento carmelita, da vila de Cachoeira, e o franciscano,
as margens do Rio Paraguacu, figuram entre os beneficiados por este tipo de esmola, assim
como o semindrio jesuitico no povoado de Nossa Senhora de Belém. Na segunda metade do
século ndo verificamos doagdes para nenhuma destas instituigdes. O seminario havia sido
desativado, devido a expulsdo dos jesuitas em 1759, e carmelitas e franciscanos perdiam cada
vez mais prestigio em fun¢do das medidas adotadas pela monarquia portuguesa, relativas ao

clero regular. O aumento significativo de doagdes destinadas a obras de reformas e construgao
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em capelas filiais e matrizes paroquiais remete, por outro lado, a um avango do clero
paroquial nesta regido na segunda metade do século. As irmandades e os altares de santos
receberam doagdes constantes ao longo de todo o século, e foram os principais beneficiados
por tais esmolas. Para Suzana Costa — que encontrou o mesmo padrio de doagdes
testamentarias para altares e irmandades na Ilha de S3o Miguel, nos Agores, este fendmeno
exprime “ndo s6 o fulgor da devocdo santoral e o éxito das propostas tridentinas, como a

sobrevivéncia da sociabilidade religiosa™’¢.

Grafico 4: Evolucao das esmolas nos testamentos de Cachoeira (1701-1800)
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As semelhangas entre as doagodes testamentarias da Ilha de Sao Miguel e as encontradas
em Cachoeira vao além das que remetem as instituicdes religiosas. Naquela regido do Império
Portugués também houve predominancia de doagdes para os familiares, justificada por Suzana
Costa como uma forma de retribuicdo do afeto familiar. Pobres, escravos ¢ criados, orfas,
viuvas e recolhidas foram os outros beneficiarios das esmolas concedidas nos testamentos de
Sdo Miguel, identificando-se o predominio de mulheres entre os beneficiados, num padrio
muito semelhante ao identificado em Cachoeira®’’. Em Cachoeira, porém, as esmolas foram

majoritariamente concedidas em dinheiro, ao contrario da Ilha de Sao Miguel, onde

376 COSTA, Suzana Goulart. Viver e morrer religiosamente: Ilha de S&o Miguel, século XVIII. Ponta Delgada:
Instituto Cultural de Ponta Delgada, 2007, p. 448.
377 Idem, p. 445-446.
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predominou a doagdo de roupas do corpo, seguida da doagdo em dinheiro®’®. Os escravos
aparecem como o segundo bem mais doado em Cachoeira. Observamos também, mas

raramente, a doagdo de terras, moveis, objetos e roupas de uso pessoal do testador.

Ao estabelecermos comparagdes entre as doagdes feitas na primeira metade do século
XVIII e as realizadas na segunda metade, nos testamentos de Cachoeira, verificamos um
aumento significativo nas esmolas destinadas a alguns grupos especificos (Grafico 4). As
doagdes destinadas a pobres e escravos foram as que tiveram o maior aumento. O aumento
das doagdes destinadas aos pobres e aos escravos foi de 42,8% e 53%, respectivamente.
Verificamos também o aumento de doagdes a outros grupos: 27,8% para as instituigdes
religiosas, 21,2% para o grupo outros, e 22% para as alforrias. As doagdes destinadas a
parentes — consanguineos ou espirituais — € as missas em favor das almas de outras pessoas
tiveram aumento menores, de 5%, 15,4% e 10,3%, respectivamente, o que indica uma

estabilidade nestas doacdes ao longo de todo o século.

A estabilidade identificada nas doagdes destinadas aos parentes consanguineos e
espirituais ao longo do século XVIII refor¢a a tese de que os testadores de Cachoeira
elegeram como beneficiarios de suas esmolas, prioritariamente, as pessoas com as quais
tiveram vinculos mais significativos. Tal gesto, de priorizar os mais proximos enquanto
destinatarios das esmolas e preces, nao contradizia a doutrina crista da caridade. A esmola
inspira-se na virtude da caridade, que preconiza o amor a Deus e ao proximo. O préoximo, ao
qual se destinava a esmola, integrava a comunidade cristda como um todo, “participantes de
huma mesma bemaventuransa, & fim sobrenatural”3”®. Francisco Saraiva de Sousa lembra,
por exemplo, que as preces, enquanto obra de misericordia, sdo necessarias nao apenas para as
almas dos defuntos, mas também para os vivos, mesmos 0s que se encontravam em terras
distantes e remotas, ou desconhecidos dos suplicantes, pois “nem por isso deyxdo de
participar do bem que lhe pedimos a Deos”**°. Entretanto, o mesmo autor destaca que, amar

»381 - Textos

ao proximo significava primeiramente amar “nossos parentes mais chegados
eclesiasticos modernos destacavam a necessidade de priorizar, na distribuicdo das preces e

esmolas, os mais necessitados, que, seguindo uma hierarquia, coloca os sujeitos mais

378 Idem, p. 451.
379 FERNANDES, Manoel, S.J. Alma instruida na doutrina e vida cristd. Tomo III. Lisboa: Oficina de Miguel
Deslandes, 1664, p. 737.
380 SOUZA, Francisco Saraiva de. Baculo Pastoral de Flores e Exemplos, colhidos de varia & authentica
historia espiritual sobre a Doutrina Christd, utilissimo para todo o Christdo, que procurar salvar-se, e instruir
seus filhos com bons exemplos, Lisboa, Officina de Manoel Fernandes da Costa, 1624, p. 322.
381 Idem, p. 324.
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préoximos do doador como os primeiros eleitos para receber a sua dadiva. Segundo o padre
Manoel Fernandes, a compaixdo que movia o exercicio das obras de misericordia para com os
mais necessitados, em termos materiais e espirituais, deveria beneficiar em primeiro lugar

aqueles mais proximos do doador*?,

O pensamento moral ibérico foi influenciado pelas concepgdes de Tomas de Aquino,
relativas a caridade — ou amor. Em sua proposta, Tomas de Aquino reafirmou o direito de
todos a caridade, entretanto estabeleceu uma hierarquizagao deste direito, organizando o que
ele designou como a ordem da caridade — cujo critério assentava-se na proximidade entre
doador e recebedor da acdo caritativa -, tendo em vista a escassez dos recursos caritativos
espirituais e materiais. Primeiramente Deus seria objeto da caridade dos homens, em seguida
seus familiares, parentes, amigos e membros da mesma comunidade®®®. Segundo ele, “[...]
amar a uno porque es consanguineo o allegado, conciudadano, o por cualquier otro motivo
licito ordenable al fin de la caridad, puede ser imperado por esta virtude"*%*. Referéncias as
ideias proposta na ordem da caridade aparecem em obras de tedlogos modernos, como no
Promptuario de la teologia moral, obra muito consultada pelos padres portugueses, de

Francisco Larraga*®®. Segundo Pedro Cardim a teologia moral propunha-se

A desempenhar um papel de orientagdo para a existéncia humana, definindo o caminho que as
pessoas deviam seguir durante o seu percurso existencial. Enquanto ciéncia especializada nas
razdes que, a um nivel profundo, governavam os seres humanos, a teologia moral lembrava
insistentemente que o amor devia estar omnipresente na vida humana, regulando todas as

esferas da existéncia, desde as suas origens até a vida eterna’®.

Tais ideias foram disseminadas entre os testadores de Cachoeira, e os demais cristaos leigos
da América Portuguesa - através da pedagogia da caridade -, sendo, muitas delas,

incorporadas as suas praticas cotidianas.

382 FERNANDES, Manoel, S.J Fernandes. Alma instruida na doutrina e vida cristé ..., 738.
383 AQUINO, Tomas de. Suma de Teologia. II — II a. Edicién dirigida por los Regentes de Estudios de Las
Provincias Dominicanas em Espana. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 1990, Questao 26, pp. 250-263.
384 Idem, p. 257.
385 LARRAGA, Frei Francisco. Prontuario de la teologia moral muy Util para todos que los se han de exponer
de Confessores, y para la debida administracion del Santo Sacramento de la Penitencia. Madri: Imprensa de
Juan de Sierra, 1727, pp. 217-219.
386 CARDIM, Pedro. O poder dos afectos: ordem amorosa e dindmica politica no Portugal do Antigo Regime.
Tese de doutorado apresentada a Faculdade de Ciéncias Sociais ¢ Humanas da Universidade Nova de Lisboa,
Lisboa, 2000, p. 175.
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Os parentes consanguineos e os conjuges foram alvos de esmolas destinadas tantos aos
vivos, quanto aos mortos. Entre os vivos, filhos, sobrinhos, irmaos e netos foram os principais
destinatarios. Alguns testadores declararam os motivos que os levaram a fazer tais doagdes,
como Jeronima de Brito, que deixou 50$000 réis para a sua filha Florencia Rabelo “em sinal
de amor”. Para a filha Custodia Rabelo ela deixou “de esmola; por lembranca de amor outros
cinquoenta mil reis”. Jerdnima teve cinco filhos, Florencia e Custddia foram as tnicas do
sexo feminino, ambas se casaram e tiveram filhos, para os quais a avdé também destinou
esmolas. Jeronima, cujo testamento data de 1712, casada e moradora no sitio de Nossa
Senhora da Uriganga, na Freguesia de Nossa Senhora do Rosario do Porto da Cachoeira,
deixou esmolas para os seus outros filhos, mas as declaracdes de amor maternal foram feitas
apenas para as suas filhas. Sugerimos que a manifestacdo destes sentimentos, de amor
materno, pode estar relacionada a satisfacdo de Jeronima em ver suas expectativas atendidas
através do matrimonio e da maternidade das suas duas filhas. O casamento e a maternidade de
Floréncia e Custodia, para além dos significados individuais que tiveram, também
representavam a adequacdo da familia original aos padrdes de comportamento socialmente
valorizados neste contexto. A importancia que o matrimdénio assumiu no discurso de
Jeronima pode ser observada nas determinagdes relativas a esmola deixada para um outro
filho, Gaspar Rabelo. Ele foi ameacado por sua mae, no testamento, de ter a sua esmola
diminuida, caso ndo se casasse com a pessoa com quem estava contratado, por ela ja
aprovada. Gaspar apenas receberia a totalidade de suas esmolas se casasse com Teoddsia da
Costa, por constar a sua mae, ser esta “mosa mto. pobre mays mto. honrada; e cazo que nao
case com ella nio deixo ao dt meu filho mais que cem mil reis de esmola”*’. Muito
estimulada na tradigdo crista, a honra aos pais, fundamenta-se no quarto mandamento do
Decalogo, que impunha tal comportamento aos filhos*®%. A honra aos pais, na concepcio
crista, implicava nao apenas a assisténcia aos mesmos em caso de necessidades, mas também
a obediéncia e submissdo a sua vontade, incorrendo em pecado aquele que assim ndo agisse.
Francisco Larraga remete a varias situacdes em que os filhos incorrem em pecado contra a
caridade ao desobedecerem aos seus pais, inclusive quando se recusavam a casar com pessoa
por estes escolhidas*®. Legitimamente portanto, Jerdnima impunha ao filho a obediéncia a

sua vontade, como condi¢do para o recebimento da esmola.

387 Arquivo Municipal de Cachoeira, caixa 09, doc. 64. Testamento de Jer6nima Brito, anexo ao seu inventario.

388 Fixodo 20: 12. Biblia de Jerusalém (nova edigio revista e ampliada), 9* edigdo, Sdo Paulo: Paulus, 2013.

389 LARRAGA, Frei Francisco. Prontuario de la teologia moral..., p. 272. Apenas em duas situagdes Larraga

considera ndo se pecado a desobediéncia a vontade dos pais nos casos relativos ao matriménio dos filhos:
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O amor também foi a motivacdo dada por Esperanca da Silva Moreira, vitiva e
moradora na vila de Cachoeira, para justificar uma esmola mais generosa feita a um de seus
filhos na partilha dos seus bens e destinagcdo de esmolas para eles*’. No testamento, que
redigiu em 1761, Esperanca informava que todos os seus filhos aderiram a vocacdo
eclesidstica, a exce¢ao de uma, Antonia Julia, que retornou de Portugal sem se tornar freira,
“por nam poder estar religiosa”. Os filhos atuavam na Bahia e as filhas se tornaram freiras em
Portugal. O filho Padre Francisco da Silva Pimentel, alvo da declaracdo de amor maternal,
feita por Esperanca, foi nomeado por ela seu testamenteiro. Francisco seria o destinatario de
uma esmola de 400$000 réis caso a sua irma, Antonia Julia, a quem em principio esta esmola
estava destinada, ndo cumprisse as determinagdes de sua mde. Esperanca deixou de esmola
para esta filha 800$000 réis, com a imposigdo de que se casasse, segundo a vontade do seu
irmado Francisco. Se Antdnia Julia assim ndo o fizesse a esmola seria destinada a outros fins.
Francisco receberia os 4003000 réis acima nomeados, “pelo amor que sempre lhe tive e zelo
com que trabalha no casal”, o restante seria destinado a missas pela alma da testadora —
100$000 réis - e repartido entre os demais irmaos - 300$000 réis.

Francisco, o filho mais amado por Esperanga, ndo apenas tinha se tornado religioso
como seus demais irmdos, mas os havia superado no cuidado dos interesses da sua mae até o
final da vida desta. Antonia Julia que, a rigor, deveria ter sido a tnica herdeira de Esperanga -
por ser leiga e por serem seus irmaos religiosos, proibidos de receber herangas -, foi, porém,
ameacada de nada receber, nem mesmo uma esmola. Enquanto Francisco, assim como os
demais irmaos haviam aderido ao modelo de vida religiosa — extremamente valorizado neste
contexto social — Antdonia Julia renunciou a esta experiéncia, € nao parecia muito interessada
em casar-se. O matrimonio era a outra Unica possibilidade de vida social considerada digna
para as mulheres neste contexto, além da adesdo a vocagdo religiosa. Desapontamento e
frustracdo podem ter sido os sentimentos experimentados por Esperanca ao tomar
conhecimento da reniincia de Antonia Julia a vida religiosa, mas ndo a fizeram desistir de
adequar o comportamento da filha aos padrdes impostos socialmente, criando mecanismos
que a obrigassem a casar-se. As condi¢des impostas a Antonia Jilia para o recebimento de sua
heran¢a, visavam, ao que parece, a sua subordinacdo a autoridade materna. Nao apenas as
condigdes impostas a Antdnia Julia, foram instrumentos usados por Esperanca em favor dos

seus interesses, como também a lealdade de Francisco a quem encarregou de garantir o

quando se trata da escolha de um conjuge de condicao desigual ou quando os filhos querem se manter celibatario
por vocagao religiosa.
390 APMC, caixa 25, doc. 247. Testamento de Esperanca da Silva Moreira, anexo ao inventario de Manoel da
Silva Pimentel.
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destino que idealizou para a sua filha. Mesmo nos espacos mais intimos, as doagdes
operavam-se a partir de relagdes de subordinagdo e dependéncia, vinculando a pedagogia da
caridade as regras e convengdes sociais, como vimos por exemplo nas duas situagdes em que
o recebimento das doagoes feitas aos filhos, na terca do testador, estiveram condicionadas ao

cumprimento do desejo materno em relagdo aos seus futuros matrimonios.

O “sentimento de que a esmola devia ser bem empregue, ou seja, de que devia ser

dada a quem, de facto, a merecia, aos pobres merecedores, bem-comportados™°!

parece ter
guiado ndo apenas a concessdo de esmolas para pobres e miseraveis, mas também as
destinadas a familiares dos testadores. Bom comportamento que seria medido pela adequagao
da conduta individual a um conjunto de comportamentos socialmente valorizados - refor¢ados
pela pedagogia da caridade -, como obediéncia, submissdo, humildade e gratiddo. As sanc¢des
impostas aos filhos, familiares — ou quaisquer outros beneficiarios de esmolas - maus
procedidos justificavam-se a partir dos seus proprios comportamentos, que legitimavam a sua
exclusao dos beneficios outorgados pelos testadores, pois eram reveladores do menosprezo
que tinham em relagdo aos preceitos e a caridade divina, o que os tornaria menos merecedores
das dadivas concedidas. Francisco Larraga lembra que amam a Deus os que observam suas
leis ¢ mandamentos, € amam ao proximo aqueles que lhes desejam beneficios espirituais e
temporais, socorrendo-os em suas necessidades, se alegrando com o seu bem e impedindo o
seu mal**2. A caridade divina estaria a inspirar, portanto, tanto a demonstragio de amor
materno de Jeronima e de Esperanca para com os filhos bem comportados, como as condigdes

impostas aos maus comportados, visando adequar suas decisdes aos padrdes morais vigentes.

No paragrafo anterior comentamos testemunhos que nos remetem as tentativas dos
testadores de adequarem o comportamento moral dos seus filhos aos padrdes sociais vigentes.
No que diz respeito aos seus proprios comportamentos os testadores também se preocuparam
em manifestar a adequacao deles a estes padroes. Podemos verificar isto, por exemplo, na
distribuicdo das missas destinadas as almas de terceiros. Verificamos uma grande incidéncia
de solicitagdes de missas em favor das almas dos pais dos testadores. Este tipo de solicitagao
superou, inclusive, as destinadas as almas do Purgatdrio, na segunda metade do século XVIII

(Grafico 5)*%°. Entre os mais proximos dos testadores, ndo apenas os pais foram lembrados.

391 XAVIER, Angela Barreto. Amores e desamores pelos pobres: Imagens, afectos e atitudes (sécs. XVI e XVII).

In: Lusitania Sacra, 1999, n° 11 (2.2 série), p. 70.

392 LARRAGA, Frei Francisco. Prontuario de la teologia moral..., p.213.

393 Sobre a importancias das missas destinadas as almas do Purgatorio ver: LE GOFF, Jacques. O nascimento do

Purgatorio. Lisboa: Editorial Estampa, 1993; ARIES, Philippe. O homem diante da morte. Sio Paulo: Editora
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Conjuges, parentes consanguineos € espirituais, escravos € outras pessoas — amigos, antigos
senhores, credores, ou os genericamente identificados como “seus defuntos” - que integravam
a comunidade local também foram alvos destas solicitagdes. Somados, eles superaram as
almas do Purgatorio nas solicitagdes de preces em favor de suas almas, perfazendo um total
de 74,6% dos pedidos feitos ao longo de todo o século. Na segunda metade do século, o
decréscimo no pedido de missas pelas almas do Purgatério, foi acompanhado de um

crescimento dos pedidos pelas almas destes mais proximos (Grafico 5).

Grafico 5: Evolugao das solicitagdes de missas pelas almas em testamentos de Cachoeira

(1701-1800)
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UNESP, 2014; VOVELLE, Michel. Imagens e Imaginario na Historia: fantasmas e certezas nas mentalidades
desde a Idade Média até o século XX, Sao Paulo: Atica, 1997. Sobre esta pratica em Portugal ver: OLIVEIRA,
Maria Gabriela. Uma "«Irmandade» Volante do Século XVIII — O folheto «Lagrimas das Almas. In: Revista da
Faculdade de Letras — Linguas e Literaturas, I Série, Vol. IX, Porto, 1992, 49-354; OLIVEIRA, Maria
Gabriela. Devogdo as almas do purgatério e dinamizagdo da vida espiritual dos fiéis. In: Revista Eborensia,
Evora 1994, 111-135. OLIVEIRA, Maria Gabriela. Almas do Purgatério: meditagdo, devogio, convertio cordis.
A propésito de alguns sermdes de Pe. Inacio Martins S.J. In: Atas do Coloquio Internacional A Companhia de
Jesus na Peninsula Ibérica nos sécs. XVI e XVII. Instituto de Cultura Portuguesa da Faculdade de Letras da
Universidade do Porto, pp. 611-626, 2004. Disponivel em: http:/ler.letras.up.pt/uploads/ficheiros/3787.pdf
Acesso em 20/11/2015; RODRIGUES, Olinda Maria de Jesus. As Alminhas em Portugal e a devolucéo da
memoria: estudo, recuperacdo e conservacdo. Dissertagdo de Mestrado em Arte, Patrimonio e Teoria de
Restauro. Departamento de Historia da Arte, Faculdade de Letras, Universidade de Lisboa, 2010. Disponivel em
http://repositorio.ul.pt/bitstream/10451/4563/2/ulfl081918 tm_1.pdf Acesso em 21/05/2014. Sobre esta pratica
na América Portuguesa ver: CASCUDO, Luis da Camara. Supersticdo no Brasil. Sdo Paulo: Global, 2002;
REIS, Jodo José. A morte é uma festa: ritos flnebres e revolta popular no Brasil no século XIX. S&o Paulo:
Companhia das Letras, 1991; CAMPOS, Adalgisa Arantes. As almas santas na arte colonial mineira e o
purgatério de Dante. In: Atas do IV Congresso Internacional do Barroco ibero-Americano. Ouro Preto, MG,
2006.
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Jodo José Reis destacou “a solidariedade entre vivos e mortos fundada no parentesco”,
observada nos testamentos de Salvador entre 1800 e 1836. Ele identificou um sensivel
crescimento das solicitagdes de missas em favor dos familiares ao longo deste periodo. Em

394 Ana Cristina Aratjo também observou

Salvador, os pais também foram os mais lembrados
em Lisboa, entre 1730 e 1830, o predominio das missas destinadas as almas dos pais em
relagdo as demais - inclusive as almas do Purgatorio - e o seu crescimento ao longo do
periodo. Ela observa uma “transposicao do circulo familiar para o campo imagindrio do além”
nos dados coletados para o final do seu periodo de estudo, no qual se verifica uma diminui¢ao
acentuada do numero de solicitagdes de missas para as demais almas do Purgatorio, em
contraposicao ao movimento ascendente de solicitagdes para as almas dos parentes. Para Ana
Cristina Aragjo este movimento “confere uma certa aura de sacralidade a familia,
funcionando esta como garantia religiosa, em termos de ritualizagdo simbolica, da

sobrevivéncia do grupo na memoria dos vivos”3%?

. Os dados coletados por Suzana Costa para
a Ilha de Sao Miguel, nos Agores, apontam para esta mesma dire¢do. A despeito de apenas
23,8% dos testadores pesquisados nesta regido requisitarem missas pela alma de terceiros,
foram os familiares os principais destinatarios destas missas, com destaque para as almas dos
pais dos testadores, verificando-se um aumento destas solicitagdes na segunda metade do
século XVII%. Tiago Norberto identificou nos testamento de Braga um crescimento
acentuado no numero de missas destinadas as almas dos familiares dos testadores na segunda
metade do século XVIII*7. Embora o nimero de missas destinadas para a propria alma fosse
quase sempre muito superior as destinadas aos familiares, ndo ha davida de que estes se
tornaram cada vez mais lembrados nos testamentos redigidos nas diferentes regides do
Império Portugués. Ao mesmo tempo em que nao contradizem a proposta crista, relativa a
ordem da caridade, acima referida, tais dados também sugerem um refor¢o dos vinculos
familiares — a lembranga dos mortos da familia remete a solidez destes vinculos, que se

estendem para além da vida. Philippe Aries associou o surgimento de jazigos familiares e a

ampliacao da participacdo dos familiares no cumprimento das disposi¢des testamentarias, na

394 REIS, Jo3o José. A morte é uma festa..., p. 209; 211.
395 ARAUJO, Ana Cristina. A morte em Lisboa: atitudes e representacdes (1700-1830). Lisboa: Editorial
Noticias, 1997, pp. 402-403.
396 COSTA, Suzana Goulart. Viver e morrer religiosamente..., p. 428-429; 483.
397 NOBERTO, Tiago Gongalves Ferraz. A morte e a salvagéo da alma na Braga setecentista..., p. 290-191.
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Franca, no século XVIII, a este refor¢o da solidariedade familiar verificada no Ocidente, neste

contexto’’8,

As doagdes para os pobres

A categoria pobres, do grafico 3, refere-se aos que presumimos ser os pobres pedintes —
mendigos — de Cachoeira. Estdo entre eles os que foram declarados como pobres pelos
proprios testadores, os convocados a acompanhar os seus enterros, os presos € os internados
no Hospital de Sao Jodo de Deus da vila. A mendicancia foi uma pratica comum na América
Portuguesa. Dar esmola foi um gesto estimulado, e a mendicancia foi sendo tolerada em
funcdo da importancia que a esmola adquiriu no processo de salvacdo da alma dos cristdos.
Nuno Marques Pereira, autor do Compéndio Narrativo do Peregrino da América,

recomendava que os cristaos locais nao se dissuadissem de dar esmolas

Porque se soubessem os homens o quanto obrdo pelo bem, que fazem de dar esmolas, ndo sé as

darido aos que lhas pedem em suas casas; mas também andarido buscando nas ruas as quem as

dar, para terem este merecimento®”’.

Walter Fraga observa, ao estudar a pratica da mendicancia em Salvador, que cerimonias
como batizados, casamentos, festas domésticas dedicadas aos santos de devog¢do, funerais
eram momentos em que as pessoas se predispunham a conceder esmolas. Elas também se
mostravam mais generosas em festas religiosas como a Semana Santa, o dia do Divino
Espirito Santo e o Natal. Em outras datas do calendario catolico, como o dia de Finados, ou o
dia de Santo Antdnio também ocorria a distribui¢do de esmolas — dinheiro, roupas e alimentos
- nos adros das igrejas da cidade*”. Diariamente, os mendigos posicionavam-se em pontos
especificos para esmolar. Estes locais estavam situados em areas de grande fluxo de pessoas,
proximos aos benfeitores, as areas comerciais € imediagdes de instituicdes que davam esmolas

ou prestavam assisténcia hospitalar, como a Santa Casa da Misericordia. Os adros e

398 ARIES, Philippe. Historia da morte no Ocidente: da Idade Média aos nossos dias. [Edi¢io especial/ Saraiva
de bolso]. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2012, pp. 173-187.
399 PEREIRA, Nuno Marques. Compéndio Narrativo do Peregrino da América. Lisboa: Oficina de Anténio
Vicente da Silva, 1760, p. 68.
400FRAGA FILHO, Walter. Mendigos moleques e vadios na Bahia do século XIX. Sdo Paulo, SP: HUCITEC;
Salvador, Bahia: EDUFBA, 1996, p. 48-49.
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imediacdes das igrejas foram os locais mais frequentados pelos pobres pedintes, assim como
as portas dos conventos da cidade de Salvador, onde diariamente eram distribuidos alimentos,
roupas e dinheiro, no geral, originarios de doagdes feitas aos pobres por fiéis leigos*’!. Tais
praticas eram comuns em diferentes sociedades do Ocidente cristdo e foram incorporadas ao
cotidiano da América Portuguesa, através do reforco a pedagogia da caridade. As
Constituicbes Primeiras do Arcebispado da Bahia procuraram normatizar a pratica da
mendicancia nestas localidades. Os pedintes pobres eram autorizados a frequentar adros ou
portas de igrejas, mas eram proibidos de pedir esmolas em seus interiores durante a
celebragio de missas e outros oficios divinos**?. Entretanto, a destinacdo de esmolas em
testamento para estes pobres pedintes ndo parece gozar de tanto prestigio no século XVIII.
Em Cachoeira, como vimos acima, eles foram lembrados por apenas 14 testadores, 5% do
total dos pesquisados.

Segundo Angela Xavier, a questdo da pobreza e da miséria foi abordada, entre os
séculos XVI e XVII, sob duas perspectivas. A primeira fundamentava sua analise numa
economia moral, onde os sujeitos pautavam os significados da existéncia social a partir de um
tempo da transcendéncia. Estes delegavam a Deus, que inventara a ordem desigual das coisas,
a responsabilidade em relagdo a pobreza e a miséria, e também aos poderosos, cuja caridade
deveria suprir aqueles que lhe eram inferiores. A pobreza consistia, para estes, num problema
de natureza essencialmente moral. Esta perspectiva apresenta-se bem definida pelo Padre Joao

da Fonseca

a todos pudera Deus fazer que fossem muito ricos e ndo necessitassem de nada; porém quis
houvesse pobres para que os ricos tivessem com quem exercitar a caridade, para ganharem o Céu;
e os pobres o ganhassem também com paciéncia, pelo que devem ndo se mostrar mal sofridos:

nem se queixem, quando lhe n3o dao esmola, e contentando-se com a que lhe derem;

encomendando a Deus os que lhe fazem bem, quando puderem™®.

A segunda perspectiva, relativa a pobreza e a miséria, preconizada pelos humanistas,
fundamentava sua analise nos principios de uma economia politica. Para estes, “os equilibrios
politico-sociais resolviam-se no ambito da sua propria cronologia terrena”. Nesta perspectiva,

pobreza e miséria apresentavam-se como problemas politicos, cuja responsabilidade atribuiam

401 Tdem, p. 49-53.
402 VIDE, Sebastidio Monteiro da. Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia. Livro IV, Titulo XL.
Estudo introdutorio e edigdo Bruno Feitler, Evergton Sales Souza. Sdo Paulo: Editora da Universidade de Sao
Paulo, 2010, Livro 4, Titulo 64, p. 456.
403 FONSECA, Jodo da. Escola da doutrina christam. Evora: Officina da Universidade, 1688, pp. 338-339.
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aos proprios pobres e miseraveis — passiveis de reforma e punicdo — e aos poderes
institucionalizados, reguladores da ordem e dos equilibrios sociais. Se o primeiro modelo
pretendia a integragcdo dos pobres no conjunto da sociedade, potencialmente hierarquizada,
atribuindo-lhes um papel no projeto de salvagdo da Cristandade, o segundo permitia

crescentes exclusdes através das politicas de disciplinamento e restricdo de sua mobilidade**.

Para Angela Xavier as sociedades deste periodo tenderam para uma combinacdo destes
dois modelos — economia moral e economia politica -, com muitas variagdes, como se
verificou em relagdo as Santas Casas Portuguesas

nelas identificando a presenga de um discurso fundado sobre as obras cristds de misericordia

simultdneo ao estabelecimento de critérios precisos de selecgdo dos pobres em condi¢des de

beneficiar da caridade (excluindo determinado tipo de pobres, percebidos negativamente), de
listas de pobres que podiam pedir esmola, de recolhimentos (apesar de ndo haver indicios de

renfermement), de tentativas de ‘utilitariza¢do’ dos vagabundos e vadios. Tal como se fazia nos
restantes reinos europeus*®.

A hegemonia, nos séculos XVI e XVII, em Portugal, de um discurso eclesiastico que
valorizava a caridade e a misericordia para com os pobres teria permitido, segundo Xavier, a
existéncia das santas casas no reino € nas suas conquistas, instituigdes que ela classificou
como hibridas**®. Nestes discursos eclesiasticos a ideia de uma “perigosidade das classes
pobres, proclamada desde o século XVI” ndao foi dominante. Por outro lado, a dentincia e o
combate aos pecados e vicios de pobres e ricos se mantiveram constante, tendo em vista o seu
carater moralizante**’. Combatia-se o enriquecimento ilicito e a avareza entre os ricos, assim
como a pregui¢a € a inveja entre os pobres, visando principalmente a manutengao da ordem
social. Como bem lembra Maria Antonia Lopes “qualquer tentativa de alteragdao social era
condenavel porque destruia a ordem desejada por Deus e a Uinica que possibilitava a salvagao
de todos™. O discurso moralizante em relacdo aos pobres se mantem no século XVIII.
Embora faca uma defesa veemente das obras de misericordia na obra Baculo Pastoral, de

1719, o Licenciado em Canones, Francisco Saraiva de Sousa, afirma que o fiel ndo “tem

404 X AVIER, Angela Barreto. Amores e desamores dos pobres..., p.60.
405 Idem, p. 61. Sobre o tema ver também: SA, Isabel dos Guimardes. Quando o rico se faz pobre: Misericordias,
caridade e poder no Império Portugués, 1500-1800. Lisboa: Comissdo Nacional para as comemoragdes dos
descobrimentos portugueses, 1997. Sobre a manutencdo deste modelo em Santas Casas da América Portuguesa e
a sua adequagdo ao contexto local, ver: FRANCO, Renato. Pobreza e caridade leiga: as Santas Casas de
Misericordia na América Portuguesa. Tese de Doutorado. Programa de Pos Graduac¢do em Historia, USP, Sdo
Paulo, 2011.
406 X AVIER, Angela Barreto. Amores e desamores pelos pobres ..., p. 62.
407 LOPES, Maria Antonia. Os pobres, os ricos € a caridade na literatura religiosa portuguesa dos séculos XVII,
XVIII e XIX in: Erasmo: Revista de Histdria BajoMedieval y Moderna, n° 3, 2016, p. 75
408 Tdem, p. 80.
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obrigacdo de soccorrer sendo aquelles, que se ndo podem ajudar por si mesmo, nem tem
outros que os possdo ajudar [...]"**°. Ao estabelecer os critérios definidores para a distribui¢io
de esmola, o padre Manoel Fernandes, inclui entre os necessitados “[...] aqueles, que ou nao
tem capacidade, ou nio tem arte & industria pera adquirir o sustento”!°, O moralista Nuno
Marques Pereira dedicou-se, em seu Compéndio Narrativo do Peregrino da América, cuja
primeira edi¢do data de 1728*!!, a louvar o trabalho e a negar o valor da pobreza ociosa — a
qual se dedicariam os “vagabundos, mendigos e pregui¢osos”. Ele reafirmou a necessidade
dos pobres buscarem meios licitos de provimento, identificando a negacdo ao trabalho como

ato pecaminoso e passivel do castigo divino*.

No geral, embora os eclesiasticos portugueses apresentem opinides distintas relativas ao
merecimento a esmola dos pobres de conduta moral duvidosa, eles parecem concordar quanto
a serem o0s pobres os principais destinatarios de esmolas devido as suas necessidades.
Segundo Frei Antonio de Sdo Francisco de Paula Cartaxo “aos pobres devem os ricos do
seculo entregar os tributos de Deos, qual he o superfluo dos seus bens”*!3. Ele faz um extensa
lista dos pobres, ai incluindo os pedintes que batem a porta, os oficiais sem trabalho, os
estrangeiros, os caminhantes, os 6rfaos, as viuvas, os doentes em casa ¢ nos hospitais, as
donzelas sem vestido, os sacrarios sem ornatos decentes, os cativos dos infiéis e os presos nos
carceres*!'*. Para Frei Amador Arraiz “o misericordioso he porto de todos, os que estam em
necessidade, & recebe em seu seo todos os que por via de pobreza padecé naufragio, inda que
sejam grandes pecadores, que basta ser pobre, para qualquer homem ser digno de nossa
esmola”*!. O Padre Manuel Bernardes orienta que “Nio tires apertadas inquiri¢des ao pobre
para lhe dar esmola, especialmente sendo he extraordinaria. O Evangelho diz, que a todos os

que te pedirem, dés [...]. E ndo suppunha serem santos, bem procedidos ¢ honrados todos os

409 SOUZA, Francisco Saraiva de. Baculo Pastoral de Flores e Exemplos ..., p. 296.

419 FERNANDES, Manoel. Alma instruida na doutrina e vida cristi ..., p. 738.

411 RODRIGUES, Anna Maria Moog. Compéndio Narrativo do Peregrino da América, de Nuno Marques
Pereira. In: Revista Estudos Filosoficos, n° 7, Sdo Jodo Del Rei, MG, 2011, pp. 30-36. Disponivel em:
http://www.ufsj.edu.br/portal2-repositorio/File/revistaestudosfilosoficos/art3 rev7. Acesso em 9/9/2016.

412 PEREIRA, Nuno Marques. Compéndio Narrativo do Peregrino da América ..., p. 67.

413 CARTAXO, Anténio de S. Francisco de Paula. Discursos Moraes e Evangelicos sobre os vicios e virtudes.
Vol. I. Lisboa: Officina Patr. de Francisco Luiz Ameno, 1783, “Discurso IX — Sobre a Esmola”, p. 219-227; 241-
246, 148-250, 255-257 e 261-267. In: Lopes, Maria Antbnia e Paiva, José Pedro (dir.). Portugaliae Monumenta
Misericordiarum: Sob o signo da mudanga: de D. José | a 1834. Vol. VII. Lisboa: Universidade Catdlica/Unido
das Misericérdias Portuguesas, 2008, Doc.287, p. 615.

414 LOPES, Maria Anténia. Pobreza, assisténcia e controlo social em Coimbra (1750-1850), 2 vols. Viseu:
Palimage Editores, 2000, p. 78.
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que pedem”*!6, Segundo Nuno Marques Pereira “Deos se obriga a remunerar a quem faz

obras de caridade aos pobres™*!”

. Embora defendam a ideia de que todos os pobres,
indiscriminadamente, tém direito a esmola, parece haver consenso entre os eclesidsticos
portugueses de que a esmola ndo deve servir para sustentar os vicios, mas para fomentar as
virtudes. Para alguns eclesidsticos ndo ¢ injusto, neste sentido, atribuir critérios na selecdo dos
destinatarios da esmola. Francisco Freire de Faria orienta que sejam os mais necessitados os
primeiros a recebé-las*'®. O critério da virtuosidade é defendido por Frei Pedro Juzarte,
afirmando que se devia preferir os justos aos pecadores*!®. E pelo Padre Manuel Bernardes ao
orientar que ‘“‘se te consta, ou facilmente se deyxa ver em hum sujeito, que nelle a virtude he
companheira da necessidade, este he bem, que se prefira ao vicioso”**’. Frei Luis da
Presentagdo, seguindo Santo Ambrodsio, propde que se considere “a idade, a fraqueza, a

qualidade, & a nobreza do que pede”*!

. Segundo Laurinda Abreu, embora a literatura
tratadistica e a moral catolica moderna enaltecesse a pobreza e proclamasse as virtudes da
esmola, ela ndo chegou a contradizer ou refutar as medidas repressivas da mendicidade e do

incentivo ao trabalho*?*

. A prética da caridade sujeitava-se a critérios de idade, estado fisico e
conduta moral e estava em consonancia com as medidas de controle social que se
fortaleceram ao longo destes séculos ficando mais evidentes, em Portugal, na segunda metade

do século XVIIT*Z,

A conduta moral dos mais pobres se tornou alvo de pressdes mais intensas a partir da

424 Varias medidas foram adotadas

segunda metade do século XVIII, também entre os laicos
no século XVIII, no reino, com o objetivo de reformar as politicas propostas em relacao aos
pobres, em especial os mendigos, visando disciplina-los através do trabalho, e de método de
repressdo e controle de seus comportamentos. Em 1760, a coroa portuguesa criou, por

exemplo, a Intendéncia-Geral da Policia, cujas competéncias passariam a envolver, a partir do

416 BERNARDES, Manoel. Luz e Calor: obra espiritual para os que tratdo do exercicio de virtudes e caminho
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47PEREIRA, Nuno Marques. Compéndio Narrativo do Peregrino da América ..., p. 41.
418 FARIA, Francisco Freire de. Primavera espiritual e consideracdes necessarias para bem viver. Lisboa:
Officina Joam da Costa, 1673, p. 154.
419 JUZARTE, Frei Pedro da Cruz. Instrucdo geral para o caminho da perfeicdo. Matéria necessaria para
mestres espirituaes e gente pia. Lisboa: Domingos Lopes Rosa, 1650, p. 227.
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e alteridades. In: Varia Histdria, Belo Horizonte, vol. 26, n. 44: p. 347-371, jul/dez, 2010.
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governo de D. Maria, - e sob o comando de Pina Marques - desde o combate a criminalidade
até a fiscalizag¢do social, de comportamentos considerados desviantes. A este 6rgdo coube a
tarefa de implementar novas politicas sociais e de satde publica em Portugal: assistir ao pobre
significaria a partir de entdo disciplina-lo para o trabalho e a proposta era constituir espagos —
as casas pias - que reunissem fungdes educativas, formativas, repressoras e regeneradoras, ao
contrario dos hospitais gerais — tidos como “depositos de mendicidade”. Na colonia as
iniciativas de controle, por parte das autoridades civis, foram mais modestas, propondo-se,
por exemplo, a ocupacdo de vadios e ociosos em trabalhos agricolas, fabricas e servigos
publicos*®. Os reflexos destas concepgdes, relativas aos pobres, se fizeram sentir nos
discursos dos particulares. Critérios relacionados a conduta moral dos beneficidrios por
esmolas, especialmente dos pobres, aparecem associados as justificativas dadas para a
distribuicdo de esmolas testamentarias de Cachoeira a partir da segunda metade do século
XVIIL. O Juiz de Fora da Vila de Cachoeira, Jodo da Mota Magalhdes determinou, no
testamento que redigiu em 1776, que se repartisse "[...] por mulheres pobres onestas e
recolhidas sendo solteiras e viuvas cesenta mil reis a tres patacas ou quatro cada huma
conforme a necessidade”*?®. Mesmo determinando que as esmolas fossem dadas as mulheres
conforme a sua necessidade, o juiz selecionou apenas as “onestas e recolhidas” como dignas
da esmola. José Alexandre Peixoto Mascarenhas, que redigiu seu testamento em 1792,
condicionou o direito a um legado por ele instituido, destinado a colonos pobres, moradores
em terras de sua propriedade, a conduta moral deles. Em seu testamento ele declara que toma
na sua terca em preco de 4008000 réis as serras da Canabraba, uma longa faixa de terra
compreendidas dentro dos limites da sua fazenda de Caissara

[...] para nelas morarem sem pagarem foro algum os pobres que nelas moram sem se poder

inovar mais situagao alguma s6 sim os que estdo querendo podem vender as suas benfeitorias e

passar a outros pobres advertindo que excluo a todos os mal procedidos e perturbadores da paz

dos tais lugares*’.

A adverténcia de José Alexandre em relagdo aos “maus procedidos e perturbadores da paz”
remete ao critério moral que foi o definidor da manuten¢do do direito a terra concedida como

esmola.

425 FRANCO, Renato. Pobreza e caridade leiga ..., p. 331.
426ANTT, Feitos Findos, Justificagdes Ultramarinas, mago 19, doc. 1. Testamento de Jodo da Mota Magalhies
anexo ao auto de habilitacdo da sua mde Ana de Magalhdes a sua heranca.
427 APEB, Judicidrio, Livro de registro de testamentos de Cachoeira, n® 6, Testamento de José Alexandre Peixoto
Mascarenhas.
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Mendigos foram alvo de criticas sistematicas ao longo do século XVIII. Nuno Marques
Pereira, o Peregrino da América, condenou a “pobreza priguigosa, calaceira e vagabunda”
denunciando o 6cio daqueles que podendo trabalhar ndo o fazem, optando pela mendicancia,
que “viciosamente se ocuppao neste exercicio de tirar a ra¢do, e esmola aos que por doentes a
99428

merecem, ¢ por recolhidos padecem, por nad poderem andar pedindo pelas portas

Segundo ele

[...] se tem observado em muitos reinos, e Provincias do mundo, para se evitarem muitos, que se
fazem mendigos, e folgazdes a fim de ndo trabalharem, obriga-los a estar em varias ocupagoes,
por bem da Republica: e aqueles, a quem incumbe o cargo de Juizes Ecclesiasticos, e Seculares,
por servico de Deus, ¢ bem commum, acodem a fazer exame, para que nenhum ande ocioso,
tendo saude, e forgas para trabalhar, nem viva com mao exemplo, ¢ escandalo, roubando com
engano, ¢ vicios a esmola dos verdadeiros pobres. Funda-se esta razam na geral queixa, que

frequentemente se ouve em varias partes dos muitos, dos muitos, que pelo costume, ¢ calacaria de

pedir, deixdo de trabalhar podendo*®.

Luis dos Santos Vilhena, professor régio de grego, residente na cidade de Salvador em fins do
século XVIII, fez uma descricdo da numerosa populacdo de pobres ociosos que vagavam
pelas ruas da cidade, atribuindo a razao da sua existéncia a decadéncia moral dos sujeitos que
se encontravam em tal situagdo. Segundo ele, as ruas da cidade estavam cheias de mendigos
das trés qualidades: brancos, mulatos e pretos. Os brancos do sexo masculino seriam, em sua
maioria, marujos enfermos, que devido a precaria assisténcia encontrada no hospital da santa
casa, passavam a esmolar pelas ruas, tornando-se frequentadores de tavernas, onde morriam
devido aos efeitos da cachaga e aguardente. As mulheres brancas pedintes haviam
envelhecido precocemente devido a vida de prostitui¢do, adotando como novo modo de vida a
desordem. Mulatos e pretos eram identificados pelo autor como cegos, aleijados, velhos e
estropiados, muitos alforriados por seus senhores por ocasido de suas mortes, ficando “sem
oficio, sem legado, sem arrimo”. Os velhos entregavam-se a mendicancia € 0s mais novos aos
vicios, ou seguiam para as galés. As mulheres entregavam-se a prostituicao, até que a velhice
as transformasse em pedintes. Em todas as situacdes o autor destacava o peso que a
manutengdo destes pobres representava para o Estado. Vilhena reforga a necessidade,

principalmente em relagdo aos forros, da sua corregdo e admoestacdo. Ele inclusive propde

428 MARQUES, Nuno. Compéndio Narrativo do Peregrino da América ..., pp. 39-40.
429 Idem, p. 40.
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que estes sujeitos ficassem sob a responsabilidade de um tutor que “coativamente os desviasse

do mal, e os dirigisse para o bem”, ndo os deixando “entregues a sua brutal vontade”**°.

Luis dos Santos Vilhena propunha o controle sobre o comportamento moral dos
pobres como uma opgao para a corregdo destes, tendo em vista a sua decadéncia ter sido, em
sua visdo, provocada pela inexisténcia destes valores. Longe de criticar a existéncia das
instituicdes destinadas as obras de misericordia e também as alforrias dos escravos — que
qualificou como “grande obra de misericordia -, Vilhena preocupou-se em demonstrar o mau
uso da caridade, precariamente desenvolvida em instituicdes destinadas aos pobres — como o
Celeiro Publico, o Hospital e a Casa dos Expostos — e mal entendida por desumanos senhores

que alforriavam escravos velhos e doentes*’!

. Ao tragcar um panorama da pobreza ociosa de
Salvador, Vilhena a caracterizou tanto a partir da perspectiva de uma economia moral - ao
enfatizar os méritos das agdes misericordiosas destinadas a alivia-las -, quanto a partir da
perspectiva de uma economia politica, ao atribuir a responsabilidade pela sua degradacao e
miséria aos proprios pobres e aos poderes institucionalizados reguladores da ordem e dos
equilibrios sociais — incluindo neste grupo os senhores dos escravos libertados, enquanto
responsaveis por empurra-los para tal situagdo, ao liberta-los em frageis condigdes de saude.
Sob a influéncia do reino, a colonia também tratou a questdo da pobreza ociosa a partir de
uma combinacdo destes dois modelos. Entretanto, aqui, a presenca marcante de negros e
mulatos teve significativa influéncia sobre os discursos relativos aos pobres da América
Portuguesa. Segundo Renato Franco “as avaliacdes sobre os povos que constituiram a
América nao partiam apenas de problemas sociais, mas de uma cronica antipatia ao
crescimento populacional e econdmico dos mesticos” e a ascendéncia africana era o principal
fator de desqualificacdo*?. O discurso de inferiorizagdo dos pretos e mestigos foi reforcado

pela sua associagdo a ociosidade e a vadiagem**>.

Na América Portuguesa os discursos dos defensores do enquadramento social e da
repressdo e controle dos pobres deslocaram-se de uma discussao especifica sobre a pobreza,
para se associarem ao tema da desqualificacdo dos negros e de seus descendentes. A repressao
e controle voltaram-se prioritariamente contra estes grupos sociais. Segundo Renato Franco a
maioria da populacdo mestica esteve sempre entre os mais carentes da sociedade, com

restrigdes aos principais servigos oferecidos pelas santas casas na América. Os que

430 VILHENA, Luis dos Santos. A Bahia no Século XVIII, Volume II, Salvador: Itapud, 1969, pp. 133-132.
41 Idem, pp. 125-126.
432 FRANCO, Renato. Pobreza e caridade leiga ..., p. 305.
433 Sobre estes temas ver: FRANCO, Renato. Pobreza e caridade leiga ..., cap. 6.
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conseguiram alguma ascensdo social ndo tiveram acesso a cargos mais significativos em
instituicdes como a Santa Casa de Misericordia e ordens terceiras ou em oficios régios***.
Numa peticdo encaminhada ao Conselheiro e Chanceler da Santa Casa de Misericordia da
Bahia, em 20 de abril de 1774, Francisco José de Aratijo Velho fez uma dentncia contra um
de seus escravos de fingir-se de enfermo, buscando internar-se no hospital da santa casa, para
fugir ao trabalho. Segundo ele “tudo no escr.o he malicia p.a viver vadio, se dar a furtos,
como fazem os pretos vadios, q. nio tem ensino de seus donos [...]"*°. A desqualificacio de
pretos e mesticos refletiu-se na distribui¢do de esmolas. Critérios raciais nortearam, por
exemplo, a distribuicao das esmolas destinadas aos pobres, feitas pelo juiz de Fora da Vila de
Cachoeira, Jodo da Mota Magalhdes, em seu testamento. "Desse no dia do meo enterro
esmola aos pobres dous vintens aos brancos € vintem aos pretos aos presos a pataca € aos
pardos a dous tostdes e aos pretos a meia pataca [...]”**®. O valor das esmolas destinadas aos
pobres pretos e mestigos era inferior as destinadas aos brancos. Esta ideia, dos brancos serem
mais dignos de esmolas do que os pretos, reflete-se, também, no perfil dos assistidos pelo
Hospital da Santa Casa de Misericordia da Bahia, em sua maioria homens brancos e nascidos
em Portugal**’. Isabel dos Guimardes S4 adverte que a mistura de brancos desclassificados e
escravos no atendimento deste hospital, reflete uma tentativa de absorver a populagao
flutuante de Salvador, cidade em expansao demografica. Para esta autora, esta pratica revela,
sobretudo, uma necessidade de rentabilizar o investimento feito na compra de escravos, que
“representavam um valor econdmico superior ao de um branco pobre doente”, devido a sua
importancia significativa para o desenvolvimento econdmico*®. Todavia, apos alforriados
eles tornavam-se uma populacao que, na opinido de autoridades civis, eclesiasticos e letrados,
precisava ser objeto de controle e repressdao. Vimos acima o que propunha Luis Vilhena na
Bahia. No Rio de Janeiro, em carta destinada ao Secretario da Marinha e do Ultramar, D.
Rodrigo de Sousa Coutinho, o Conde de Resende critica o fato das cidades se encherem de

Inumeraveis individuos que nela vivem sem ocupagdo séria, sdo pessoas indigentes e pela maior

parte mulatos e pretos, que nascendo livres, ou alcangando dos seus senhores cartas de liberdade

abusam desta entregando-se a toda sorte de vicios e passando a vida em inteira inagao®”.

434 FRANCO, Renato. Pobreza e caridade leiga ..., pp. 337-338.
435 ASC, Manuscritos, Documentos Avulsos, Caixa 1A.
436 ANTT, Feitos Findos, Justificagdes Ultramarinas, mago 19, doc. 1. Testamento de Jodo da Mota Magalhdes
anexo ao auto de habilitacdo da sua mae Ana de Magalhdes a sua heranga. Vintém eram moedas equivalentes a
$10 e $20; pataca equivalia a $80, $160, $320.
47 SA, Isabel dos Guimaries. Quando o rico se faz pobre ..., p. 236.
438 Idem, p. 262.
439 Citado por FRANCO, Renato. Pobreza e caridade leiga ..., p. 330. Documento: AHU, Rio de Janeiro, cx.
168, doc. 12526.
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A despeito da crescente desqualificacdo dos pobres verificamos que, como ja dito acima,
ocorreu um crescimento significativo das esmolas a eles destinadas na segunda metade do
século XVIII, nos testamentos de Cachoeira. Elas somaram 71,4% de todas as esmolas
destinadas a este grupo ao longo do século (Grafico 4). Suzana Costa também verificou este
fendmeno na Ilha de Sdo Miguel, nos Acores, neste mesmo periodo. Ela identificou o
aumento do espirito de solidariedade para com os desvalidos - miseraveis, orfas, viivas,
recolhidas, prisioneiros, expostos, escravos e criados**®. Este crescimento verificou-se
também na destinagdo de esmolas em beneficio do pobre “institucional”, o pobre
hospitalizado ou encarcerado. Em Cachoeira, verificamos, a partir de 1765, o aumento de
doagdes destinadas aos pobres do hospital de caridade da vila - o Hospital de Sao Jodo de
Deus — e aos presos de sua cadeia. Ana Cristina Araajo verificou, em Lisboa, a partir de
1760, o mesmo fendmeno constatando-o na transformagdo de escolas e hospitais em destinos

441 Para Suzana Costa este

significativos das esmolas feitas pelos mais ricos desta sociedade
movimento pode ser explicado por uma assimilagdo por parte das comunidades laicas do
“espirito da legislacao Josefina que, num ambiente de restricdo a liberdade de testar, impedia
que os gastos com a alma ultrapassassem os 400$000 réis, mas permitia que se dispendesse o
dobro deste valor em doagdes a instituicdes de solidariedade e beneficentes”**?. Segundo Ana
Cristina Araujo a legislacdo testamentaria instituida a partir da segunda metade do século
XVIII, especialmente a lei de 9 de setembro de 1769, propds a valorizacdo da esmola em
funcao da sua funcionalidade social. O aumento das esmolas destinadas a outros grupos, para
além dos pobres, em Cachoeira, reforca a ideia que os testadores da regido também
vivenciaram processo historico semelhante aos identificados por Ana Cristina Araujo e por
Suzana Costa nas respectivas regides por elas estudadas. A seguir nos deteremos com mais
aten¢do no estudo de alguns destes grupos de beneficidrios, os escravos — através das alforrias
e esmolas a estes destinadas — e as mulheres e criangas — em especial as mogas solteiras, as

orfas e enjeitadas.

9 COSTA, Suzana Goulart. Viver e morrer religiosamente..., p. 480.
41 ARAUJO, Ana Cristina. A morte em Lisboa..., p. 422-424.
442 Tdem, p. 481. Verificar discussdo sobre esta legislagdo no capitulo dois desta tese.
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As alforrias de escravos

O portugués Manoel Rodrigues da Silveira redigiu seu testamento em 8 de fevereiro de
1734. Manoel determinou que se dessem esmolas para os pobres que acompanhassem seu
funeral e se fizessem missas em favor das almas do Purgatorio, acdes misericordiosas
comumente encontradas em diferentes sociedades do Ocidente. Entretanto, uma parte
significativa da sua terca também foi destinada para alforrias e esmolas para alguns de seus
escravos e para missas pelas almas de seus pais, de seu filho e dos seus escravos ja falecidos.
Nascido em Lisboa e morador na vila de Nossa Senhora do Rosario do Porto da Cachoeira,
Manoel Rodrigues da Silveira escrevia seu testamento devido ao temor da morte e ao desejo
de pdr a sua alma no caminho da salvacdo. Era um homem de posses, proprietario de 22
escravos, produtor de mandioca, arroz e milho em terras foreiras do Capitdo Joao Rodrigues
Adorno. Manoel emprestava dinheiro a juros e possuia uma oficina de curtume na vila, onde
residia num sobrado. Era viivo, tinha trés filhos, um deles falecido. Pertencia a varias
irmandades na vila: a Ordem Terceira do Carmo, a Irmandade do Santissimo Sacramento, a
de Nossa Senhora da Conceigdo, a das Santas Almas e a de Nossa Senhora de Guadalupe. Ele
pediu para ser sepultado na Ordem Terceira do Carmo, acompanhado dos religiosos do
Convento do Carmo e de todos os religiosos que estivessem na vila, que deveriam celebrar
por sua alma missa de corpo presente. Também deveriam acompanha-lo a sua sepultura todas
as irmandades das quais fora irmao, além de doze pobres, aos quais se daria a esmola de 460

réis para cada um.

Manoel Rodrigues tomou em sua terga os custos com a alforria de seis escravos: Isabel, do
gentil de Arda, justificando que a alforriou ha alguns anos, em graga pelos servigos prestados,
mas com a obrigacao de lhe assistir até a sua morte e assim teria validade a carta de alforria ja
lavrada em cartorio. Ele a tomava em sua terg¢a pelo valor de 70$000. Também libertava
Antdnia, do gentil de Ard4, casada com Antdnio, do gentil da Guiné, e os seus quatro filhos
(Manuela, Luiz, Suzana, Maria), e " deixa forros e libertos de toda a escravidam pellos bons
servicos e lealdade com que della dita me tratou sempre”. A alforria de Antonia seria
totalmente computada na terca do falecido no valor de 70$000 reis. Na alforria dos seus filhos
se procedeu da seguinte forma: Luis tinha ja sua carta nas notas pois foi alforriado aos 2 anos
no valor de 41$000 reis que deu a sua madrinha Maria Ribeira; Manuela tinha ja sua carta nas
notas porque a alforriou “de amor em graga” em idade de 2 anos e a tomava em sua terga no

valor de 248000 reis. Suzana também tinha sua carta nas notas pois foi alforriada “de amor
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em graca” com | ano e meio, ¢ a tomava na sua terca no valor de 208000 reis. Maria,
crioulinha, foi alforriada “de amor em graga” assim que nasceu, € a tomou na sua ter¢a no
valor de 12$000 por ser quebrada de umbigo. Para ambas as escravas adultas, Isabel e
Antodnia, ele deixava de esmola, além das alforrias, suas roupas de uso pessoal e objetos de
casa. Além de pobres e escravos, apenas mais uma Unica pessoa, entre os vivos, foi alvo de
suas esmolas: ele deixou a sua espada com punho de prata para o Sargento mor Apolinario
Rabelo, pela amizade com que sempre o tratou. Mas, Manoel também buscou, através do seu
testamento, beneficiar as almas de escravos e parentes mortos. Pelas almas de seus pais
solicitou a celebracao de duas capelas de missas e pela alma de seu filho defunto Manoel mais
duas capelas de missas. Pelas almas de seus escravos solicitou dez missas, e pelas almas do
Purgatério duas missas. Ele ainda solicitou duas capelas para todos os seus defuntos. Ao final
do testamento Manoel reiterou o seu desejo de salvacdo, declarando que “[...] tenho feito
todas estas declaragdes como christam que sou e espero em Deus me salve a minha alma e
quero se dem a ellas inteiro credito e torno a pedir e rogar em primeiro lugar a Fernando
Cardoso Magalhaes em segundo lugar a Estevam Fernandes e em terceiro lugar a Antonio de
Bastos Varela para que queiram ser meus testamenteiros para que cumpram os meus legados

as causas pias aqui declaradas [...]™**%.

O total dos bens de Manoel Rodrigues, informado em seu auto de partilha, foi de
6:806%404 réis. Destes bens 2:231$011 contos de réis foram destinados a sua terca, sendo
926%480 réis gastos com os legados instituidos pelo testador — as missas em favor da sua e
das demais almas, as alforrias dos seus escravos, as roupas destinadas a alguns deles, a espada
deixada para um amigo e o prémio para o testamenteiro. Manoel Rodrigues manteve-se atento
a doutrina das obras de misericordia: destinou parte da sua terca as tradicionais esmolas para
os pobres e as missas pelas almas do Purgatdrio, mas tanto os valores destinados aos pobres
quanto o nimero de missas destinadas as almas do Purgatorio foram inferiores as dos demais
destinatérios, seus escravos alforriados e parentes falecidos. Isto sugere uma maior relevancia
das acdes caritativas destinadas aos sujeitos mais presentes em seu cotidiano em relagdo aos
pobres e as almas do Purgatdrio, destacando-se a importancia assumida pelas alforrias na

distribui¢ao da terca.

443 APMC, caixa 33, doc. 323. Testamento de Manoel Rodrigues da Silveira, anexo ao seu inventario.
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Tabela 11: Caracteristicas dos testadores que alforriaram escravos.

Numero de %
testadores (n =
41)
Sexo
Masculino 28 68,3
Feminino 13 31,7
Estado Civil
Casados Com filho 12 29.4
Sem filho 4 9,7
Viavo Com filho 11 26,8
Sem filho 7 17,1
Solteiro  Com filho 3 7,3
Sem filho 4 9,7
Naturalidade
Portugués 18 43,9
Natural da terra 16 39,1
Africano 1 2.4
Crioulo 3 7,3
Nao informa 3 7.3
NUmero de escravos
1-5 12 29,3
6-15 14 34,1
16 — 50 12 29,3
Nao informou 3 7,3
NUmero Escravos
alforriados
1 17 41,4
2 9 21,9
3 3 7,4
4 4 9,7
5 3 7,4
6 ou mais 5 12,2
Atividade Produtiva
Funciondrio Régio 1 2,9
Produtor - fumo e mandioca 11 32,4
Produtor — gado 4 11,8
Produtor — cana 2 5,9
Comerciante 4 11,8
Militar 5 14,7
Artesao 1 2,9
Nao informou 6 14,7

Fonte: AMC / APB. Testamentos e Inventarios post mortem.

Alforrias testamentarias, como as concedidas por Manoel Rodrigues da Silveira, foram

recorrentes e continuas ao longo de todo o século XVIII em Cachoeira, sendo também comum
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em inimeras outras partes do Império Portugués***. Elas corresponderam a 16% das doagdes
feitas nas tercas dos testamentos de Cachoeira (Grafico 4). Este nimero ¢ significativo,
principalmente quando verificamos a sua equivaléncia em relacdo as doagdes destinadas aos
parentes consanguineos, 15%. Dos 93 testadores de Cachoeira pesquisados em nossa amostra,
41 alforriaram escravos (44,1%). Predominaram entre os testadores que alforriaram escravos,
senhores do sexo masculino (Tabela 11). Os testadores, desta amostra, que alforriaram
escravos, foram, em sua maioria, portugueses € seus descendentes, juntos somam 83% dos
testadores que alforriaram (Tabela 11). Significativo foi constatar que quatro dos sete
testadores da nossa amostra que se declararam ex-escravos alforriaram escravos. Talvez a
experiéncia do cativeiro tenha sido determinante para a concessdo da liberdade a uma parcela
dos seus escravos. A maior parte das alforrias foi concedida por senhores que possuiam
menos de 15 escravos (63,4%). Os testadores se limitaram a alforriar, em sua maioria, no
maximo dois escravos — totalizando 62,9% -, prevalecendo, porém, os que alforriaram apenas

um (41,4%).

No conjunto dos testadores que alforriaram escravos predominaram os casados e
vitvos com filhos, juntos eles somam 56,2% dos testadores que concederam alforrias (Tabela
11). Mas, quando analisamos os dados relativos ao estado civil dos testadores - associado a
existéncia de filhos -, proporcionalmente ao niimero total de testadores de nossa amostra,
observamos que, em todas as situacdes — quer fossem casados, solteiros ou viivos —, os que
mais alforriaram foram os que nao tiveram filhos. Em pesquisas realizadas para outras
regides, historiadores também constataram a predominancia de testadores sem filhos, ou

outros herdeiros for¢ados, entre os senhores que alforriaram escravos*®. Outro dado

444 Sobre as alforrias testamentarias ver: PAIVA, Eduardo Franga. Escravos e libertos nas Minas Gerais do
século XVIII: estratégias de resisténcia através dos testamentos. Sdo Paulo: Annablume, 1995; SOARES,
Marcio de Sousa. A Remissdo do Cativeiro: a dadiva da alforria e o governo dos escravos nos Campos dos
Goitacases, 1750-1830. RJ: Apicuri, 2009; ALMEIDA, Kéatia Lorena Novais. Alforrias testamentarias em Rio de
Contas — Século XIX. In: Anais do 4° Encontro Escravidao e liberdade no Brasil Meridional. Curitiba, 2009;
PRECIOSO, Daniel. “Ultima vontade™: a alforria em testamentos de homens pardos (Vila Rica, 1755-1831).
Revista de Historia, Sdo Paulo, n° 167, jul./dez. 2012, p. 99-128; SILVA, Patricia Garcia Ernando da. Ultimos
desejos e promessas de liberdade: os processos de alforrias em Sao Paulo (1850-1888). Dissertacao de mestrado.
Programa de Poés-graduacdo em Histéria Econdmica. Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas.
Universidade de S3o Paulo, 2010; LEAL, Tiago Pereira. Da promessa a confirmacdo: alforrias, legados e
herancas aos escravos e libertos da regido de Guarapiranga, Minas Gerais (c: 1820 — 1871). Dissertagdo de
mestrado. Programa de Pds-graduacdo em Historia. Instituto de Ciéncias Humanas e Sociais. Universidade
Federal de Ouro Preto, Mariana, 2015; FERREIRA, Roberto Guedes. A amizade e a alforria: um transito entre a
escravidio e a liberdade (Porto Feliz, SP, século XIX). In: Afro-Asia, vol. 35, Salvador, 207, pp- 83-141.
445 ALMEIDA, Kitia Lorena Novais. Alforrias testamentrias em Rio de Contas — Século XIX..., p. 10;
SOARES, Marcio de Sousa. A Remissdo do Cativeiro: a dadiva da alforria e o governo dos escravos nos
Campos dos Goitacases, 1750-1830..., p. 92; FERREIRA, Roberto Guedes. A amizade e a alforria: um transito
entre a escraviddo e a liberdade..., p. 102.
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importante a observar ¢ que, apenas sete - entre os testadores, com filhos, que alforriaram
escravos - possuiam uma prole numerosa, com mais de seis filhos. Apenas um, dentre estes
sete testadores concedeu alforrias a um numero mais significativo de escravos. O Capitdo
Manoel Gomes Machado, portugués, casado e pai de sete filhos legitimos, possuia 35
escravos no Sitio da Lagoa Santa, na Freguesia de Santo Estevao de Jacuipe. Ele concedeu a
alforria gratuita, em seu testamento — redigido em 1769 -, a trés escravas “pelos bons servicos
que tinham lhe prestado” e coarctou sete escravos. Duas destas coarctagdes, de dois irmaos,
foram também justificadas “pelos bons servicos” feitos por tais escravos. Outras trés
coarctagoes foram de uma mae com suas duas filhas, somando-se a estas a coarctagao de uma
ultima escrava. Manoel estabeleceu valores distintos para pagamento, mas deu o prazo Unico
de quatro anos para todos quitarem este valor, sob pena de permanecerem cativos**® Verifica-
se que as coarctagdes foram superiores as alforrias gratuitas no testamento de Manoel. A
semelhangas entre os critérios observados na escolha dos escravos a serem gratuitamente
alforriados e os coarctados — beneficios concedidos aos escravos mais eficientes e leais,
manutencdo da familia escrava, extensdo do prazo para quitar a divida -, leva-nos a sugerir
que Manoel buscou equilibrar os seus interesses pessoais — a salva¢ao da sua alma - com os
dos escravos que considerou mais justo alforriar e também com os de seus herdeiros,
privilegiando a alforria paga, em detrimento da gratuita. Foi também possivel observar que as
alforrias mais numerosas foram concedidas por senhores que possuiam um nimero maior de
escravos — o Capitdo Manoel Gomes, por exemplo, tinha 35. Trés, dentre os cinco testadores,
que fizeram o maior nimero de alforrias — superior a seis escravos alforriados - possuiam
entre 50 e 48 escravos. Houve apenas uma excecdo, a da testadora Luzia Pereira Bernardes,

que mesmo possuindo um nimero reduzido de escravos, alforriou sete deles.

Luzia Pereira Bernardes redigiu o seu testamento em junho de 179547, Luzia era viava
e ndo tinha filhos. Lavradora, ela residia na mesma freguesia em que nasceu, a de Sdo José
das Itapororocas. Parece ter estabelecido fortes vinculos com seus irmaos e sobrinhos, para os
quais deixou varias esmolas, constituindo inclusive seus irmaos como testamenteiros. Os
vinculos com os seus escravos também parecem significativos. Deles se lembrou ao solicitar
missas em favor da alma de terceiros, solicitando que se celebrasse pelas almas de seus
escravos vivos e mortos meia capela de missas. Além destas, solicitou uma capela de missas

pelas almas de seus pais e seis capelas por sua alma. Em seu testamento Luzia concedia a

446 APMC, caixa 98, doc. 1003. Testamento de Manoel Gomes Machado, anexo ao seu inventario post mortem.
447 APEB, Judiciario, Doc. 02/769/1235/02. Testamento de Luzia Pereira Bernardes, anexo ao seu inventario
pOSt mortem.
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alforria gratuita a duas meninas, Maria da Purificagdo e Maria Luiza, e a dois meninos, Luiz e
Januério, juntamente com a sua mae, Margarida. Ela também alforriava gratuitamente a
escrava Paula. Todas as criangas deveriam ficar na companhia do testamenteiro, irmao de
Luzia, apds a morte da testadora. As meninas seriam liberadas desta condicdo apds se
casarem. A crioula Paula deveria servir ao testamenteiro enquanto fosse vivo. Luzia coarctou
dois escravos benguelas, Francisco, pelo valor de 60$000 réis, ¢ Jodo, pelo valor de 40$000
réis. A morte de Luiza Bernardes ocorreu quase quinze anos apos a redacdo do seu
testamento. Francisco e Jodo aparecem registrados entre os seus bens por ocasido do
inventario dos mesmos, mas, segundo o inventariante, ambos ja haviam quitado os valores
definidos pela testadora e recebido as suas cartas de liberdade. No inventario encontramos a
informagao sobre a morte dos escravos Luiz, Januario e Paula, ainda em vida da testadora.
Sobre as demais escravas que deveriam ser alforriadas gratuitamente ndo ha informacgodes,

talvez porque este inventario nido foi concluido**s.

Luzia deixou a sua capa para as duas
“crioulinhas” que havia deixado forras. Nao apenas ela agiu desta forma, outros testadores
transformaram bens em esmolas para os escravos. O dinheiro predominou como esmola, mas
também encontramos escravos que foram destinados aos que os testadores haviam alforriado,

assim como roupas € moveis pertencentes aos senhores.

Os 93 testadores pesquisados reuniram um total de 1.157 escravos. Deste total, apenas
116 foram alforriados em testamentos, o que equivale a 10% da mao de obra escrava destes
senhores. Estes testadores concederam alforrias gratuitas e mediante pagamento, através de
contratos de coarctacdo. As alforrias gratuitas foram concedidas a 78 escravos, em sua
maioria do sexo feminino e crioulos. Neste caso, predominou a alforria de criangas e de
escravos adultos, em boas condi¢oes fisicas, em detrimento dos mais velhos e dos doentes
(Tabela 12). A alforria de criancas esteve normalmente associada a de sua mae, ou foi
concedida devido aos bons servigos por ela prestados. Em alforrias concedidas por nove
testadores, pudemos identificar o vinculo familiar entre os escravos alforriados. Em oito delas,
as alforrias foram concedidas a made, juntamente com um ou mais filhos**°. Uma alforria

abrangeu uma familia composta de pai e mae africanos e seus dois filhos. O senhor que

448 APEB, Judiciario, Doc. 02/769/1235/02. Inventario post mortem de Luzia Pereira Bernardes.
449 Outros historiadores identificaram uma predominéncia de alforrias de maes e filhos em conjunto, quando se
tratavam de alforrias de membros da mesma familia. Ver: SOARES, Marcio de Sousa. A Remissdo do
Cativeiro..., p. 120.
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concedeu esta alforria era vifivo e ndo tinha filhos*°. Foram coarctados 38 escravos, em sua

maioria adultos, do sexo masculino e crioulos (Tabela 13).

Tabela 12: Caracteristicas dos escravos alforriados gratuitamente em testamentos de
Cachoeira (1701-1800)

Escravos alforriados N =78 %
Género

Feminino 47 60,3

Masculino 31 39,7
Origem

Africano 7 9.1

Crioulo 68 88,3

Nao Identificado 3 3,9
Faixa Etéaria

Crianca 26 33,3

Adulto 50 64,1

Idoso 2 2,6

Fonte: AMC / APB. Testamentos e inventarios post mortem.

Tabela 13: Caracteristicas dos escravos coarctados em testamentos de Cachoeira (1701- 1800)

Escravos coarctados N =38 %
Género

Feminino 17 447

Masculino 21 55,3
Origem

Africano 6 15,8

Crioulo 28 73,7

Nao Identificado 4 10,5
Faixa Etéaria

Crianga 0 -

Adulto 36 97,7

Idoso 2 5,3

Fonte: AMC / APB. Testamentos e inventarios post mortem.

A despeito das diferentes justificativas dadas para as alforrias testamentarias, acreditamos
tratar-se de um gesto que esteve associado a preocupacdo do testador com a salvagdo da sua
alma. Em funcdo disto realizamos a andlise deste ato em conjunto com as demais doagdes

feitas pelos testadores. Consideramos que, assim como as demais doacdes feitas em

450 APMC, caixa 15, doc. 134. Testamento de Manoel Ferreira da Fonseca, anexo ao seu inventario post mortem.
181



testamentos, elas estiveram, no geral, integradas a rede de transformacao de bens materiais em
beneficios espirituais e associadas a uma nocao de caridade que englobava os diferentes
sujeitos da comunidade, a partir de um intercAmbio desigual e hierarquicamente dirigido*’!. A
ideologia, que inseria os escravos convertidos na comunidade cristd foi divulgada pelo clero

que atuou na América Portuguesa. Segundo Antdnio Vieira

[...] ndo cuidassem os que sdo fiéis e senhores que os pretos, por terem sido gentios e
serem cativos, sdo de inferior condi¢do [...] E como todos os Cristaos, posto que fossem
gentios € sejam escravos, pela fé e baptismo estdo incorporados em Cristo e sdo membros
de Cristo [...]*.

Os ““escravos cristaos” seriam integrados a rede tornando-se destinatarios das acdes caritativas
dos seus senhores. As alforrias foram concedidas com recursos da terca parte dos bens do
testador, a parte que este livremente pode dispor. O destino dado aos recursos da terca ainda
permaneciam, no século XVIII, prioritariamente relacionados a busca da salva¢ao da alma, ao
alivio e perdao para os pecados cometidos ao longo da vida, numa tentativa de diminui¢do do
tempo no Purgatorio. A pratica das obras de misericordia foi utilizada como instrumento de
abreviacdo das penas do Purgatdrio. Acreditamos que esta fungdo também pode ser associada

a concessdo de alforrias testamentarias. Para Marcio Soares

r

Se por um lado € incontestdvel que a Igreja Romana jamais questionou a legitimidade da
escravidao africana, por outro ¢ for¢oso reconhecer que, no Brasil, a concessao da alforria era, de

fato, um gesto sobre o qual o imagindrio religioso do catolicismo e a constelagdo de questdes

morais a ele vinculada exerciam um papel decisivo*>.

Entretanto, ao associarmos a alforria testamentaria as obras de misericordia tivemos o cuidado
de ndo relacionar esta pratica a sexta obra de misericordia corporal, remir cativos, tendo em
vista que esta pretendia o resgate de cristdos cativos pelos mouros, durante os periodos
medieval e moderno. A remissdo de cativos enquanto obra de misericordia foi estimulada no

contexto da ocupacdo islamica dos territorios cristaos, visando o resgate de cristdos europeus

41 GUERREAU-JALABERT, Anita. Caritas y don en la sociedade medieval occidental. In: Hispania, LX/1, n°
24 (2000), p. 32.
452 Antonio Vieira (padre), Sermdo XIV. In: Obras Escolhidas, preficio e notas de Antdnio Sérgio e Hernani
Cidade, vol. XI. Sermdes (II), Lisboa: Livraria Sa da Costa, 1954, p. 20.
43 SOARES, Marcio de Sousa. A remissdo do cativeiro..., p. 126.
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cativos dos mouros**. O cativeiro dos africanos e de seus descendentes nas Américas, por
outro lado, foi justificado pelo clero colonial como meio de salvagio de suas almas®>. A
monarquia portuguesa incorporou este discurso, transformando a conversio na “arma
principal da retorica colonial”**¢. A igreja fundamentou a legitimacdo do cativeiro de povos

ndo cristdos associando escravidao e pecado original. Tais povos foram

identificados ao longo da historia medieval ¢ moderna como transgressores dos principios
cristdos, que viviam de forma oposta a vontade divina, em situagdo de pecado. Foram
escravizados povos estrangeiros, entre estes os pagaos, os considerados inimigos da Cristandade

— como os mulgumanos -, os cristdos europeus “culpados de graves ag¢des contra a cristandade”

por se rebelarem contra os dogmas da Igreja e os cristdos heréticos e cismaticos*’.

A escraviddo dos cristaos heréticos e cismaticos era um meio de puni¢ao que visava a
sua purificagdo. A escravidao dos pagdos — grupo em que os europeus enquadrariam os
africanos - funcionaria como instrumento de redengao do pecado e promog¢ao da igualdade
espiritual, através do batismo cristdo. Esta escraviddo funcionava como instrumento de
purgacdo de pecado dos africanos e seus descendentes acumulados pelos anos de paganismo
em que teriam vivido os povos que habitavam aquele continente. Segundo Luiz Felipe de
Alencastro a participacdo da Companhia de Jesus teria sido decisiva na disseminag¢ao dos
argumentos que justificariam a escravidao africana e, principalmente, o trafico Atlantico,
como resultados dos designios divinos, bem como do papel da doutrina da caridade no
processo de acomodagdo dos escravos ao cativeiro, destacando o papel dos senhores neste
processo. Os jesuitas empenharam-se em explicitar os deveres evangélicos dos senhores de

escravos, responsaveis pela reinser¢do social do africano no territorio cristio ultramarino”*®,

44 ALBERTO, Edite Maria da Concei¢do Martins. Um negdcio piedoso: o resgate de cativos em Portugal na
Epoca Moderna. Tese de doutoramento em Historia. Instituto de Ciéncias Sociais. Universidade do Minho,
2010.
455 Ver: VIEIRA, Anténio (S. J.), Sermdo XIV. Na Bahia, a irmandade dos pretos de um engenho em dia de Sdo
Jodo Evangelista, no ano de 1633. In: Obras Escolhidas, prefacio e notas de Antdnio Sérgio ¢ Hernani Cidade,
vol. XI. Sermdes (III), Lisboa: Livraria Sa da Costa, 1954; ROCHA, Manoel Ribeiro. Etiope Resgatado,
empenhado, sustentado, corrigido, instruido e Libertado. Discurso teologico-juridico sobre a libertagdo dos
escravos no Brasil de 1778. Introducdo critica de Paulo Suess, S0 Paulo: Vozes, 1992; VIDE, D. Sebastido
Monteiro da. Noticias do Arcebispado da Bahia, para se poder supplicar a S. Magestade em favor do Culto
Divino, e da Salvagdo das Almas. In: SILVA, Candido da Costa e. Noticia do Arcebispado de S&o Salvador da
Bahia. Salvador: Fundagdo Gregorio de Mattos, 2001.
436 MARCOCCI, Giuseppe. A consciéncia de um Império: Portugal e o seu mundo (sécs. XV-XVII). Coimbra:
Imprensa da Universidade de Coimbra, 2012, p. 410.
457 PINTO, Téania Maria de Jesus. Os negros cristdos catélicos e o culto aos santos na Bahia colonial.
Dissertagdo de Mestrado. Programa de Pos-graduacdo em Histoéria. Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas.
Universidade Federal da Bahia. Salvador, 2001, p. 33.
458 ALENCASTRO, Luiz Felipe de. O Trato dos Viventes..., p.185. Rafael de Bivar Marquese também aborda a
questdo da preocupacdo dos jesuitas com o tema do governo dos escravos. Ver: MARQUESE, Rafael Bivar.
183



Segundo Alencastro os jesuitas também teriam enfatizado a importancia do comércio negreiro
como “elo fundamental da inser¢io da Africa no mercado mundial”, e sustenticulo do
Império Portugués, através do qual as almas dos negros poderiam ser remidas pela escravidao
na América, pois de outra forma “se perderiam no paganismo dos sertdes africanos”*>’.

O clero colonial buscou, em seus escritos e determinagdes, normatizar o tratamento
dos escravos dentro dos principios da caridade cristi*®’. O texto das Constituicdes Primeiras
do Arcebispado, dedica quarenta titulos ao tratamento dispensado aos escravos. Os escritos de
Antonio Vieira e Jorge Benci, resultados de sermdes pregados a senhores e escravos na
sociedade colonial, enfatizavam a importancia da doutrinagdo dos escravos, para que se
tornassem bons cristdos, obedientes a seus senhores. O jesuita Jorge Benci argumentava que
do gentilismo os escravos teriam trazido sua ignorancia e rudeza, assim era preciso que
“apliquem os parocos e senhores o maior de seus cuidados em dar o pasto espiritual as almas
dos Pretos, inculcando-lhes, uma e muitas vezes, a Doutrina Cristd e os mistérios da Fé...”46!.
Para Vieira a escraviddo se convertia num eficiente meio para conduzir € moldar o escravo
segundo os padrdes do cristianismo, imposto através do disciplinamento e catequizacao, e do
contato didrio com a cultura e a religido do seu senhor*¢?. Para Antonil os senhores “sendo
cristdos e descuidando-se dos seus escravos, se hdo com eles pior do que se fossem infiéis” 4>,
Evidentemente, no contexto escravista e colonial ndo se pode esquecer que o senhor era, para
além de cristdo, o colonizador. A relagdo entre exploragdo escravista e cristianismo esta
explicitada na obra de diferentes autores cristdos que a abordaram. O éxito do senhor em seu
empreendimento de transformacdo do escravo pagdo em bom cristdo estaria relacionado a
capacidade produtiva demonstrada por este ao longo do seu cativeiro. Ao justificar a

escravidao africana pelas suas razdes economicas, Antonil foi enfatico ao destacar que os

escravos foram “as maos e os pés dos senhores de engenho...”, o Ginico meio de criar riquezas

Feitores do corpo, missionarios da mente: senhores, letrados e o controle dos escravos nas Américas, 1660-
1860. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2004, pp. 49-65.
49 ALENCASTRO, Luiz Felipe de. O Trato dos Viventes: formagdo do Brasil no Atlantico Sul — séculos XVI e
XVII. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2000, p. 178.
460 Katia Mattoso aborda a questdo da pratica da caridade cristd entre os senhores para estimular a obediéncia
escrava. Ver: MATTOSO, Katia de Queirds. Ser Escravo no Brasil, 3* ed., Sdo Paulo: Brasiliense, 1982, p. 107-
117. 88.
461 BENCI, Jorge (Jorge S. J.). Economia cristd dos senhores no governo dos escravos. (Livro Brasileiro de
1700), Sdo Paulo: Editorial Grijalbo, 1977, p. 98.
462 VIEIRA, Anténio (S. J.), Sermdo XIV. Na Bahia, 4 irmandade dos pretos de um engenho em dia de So Jodo
Evangelista, no ano de 1633. In: Obras Escolhidas, prefacio e notas de Anténio Sérgio e Hernani Cidade, vol.
XI. Sermdes (III), Lisboa: Livraria S4 da Costa, 1954.
463 ANDREONI, Pe. José Antonio (André Jodo Antonil). Cultura e Opuléncia do Brasil (texto da edi¢do de
1711), Sao Paulo: Cia Editora Nacional, 1961, p.161.

184



no Brasil***. Antonio Vieira e Jorge Benci insistiram na lembranga dos meios legitimos e
eficazes para extrair o maximo de producdo e trabalho destes escravos que implicavam na
adoc¢do de um padrao de comportamento e valores morais proposto pela religido crista tanto
para os senhores quanto para os escravos. Antonio Vieira foi além ao propor o trabalho como
instrumento de controle das consciéncias*®®. Vieira aconselhou o escravo a sujeitar-se ao
trabalho, mesmo quando considerado excessivo, a atitude que recomendou ao escravo foi
“conformar-se e orar”*%,

A adequacdo da ordem social escravista aos valores cristaos era, na visao dos autores
eclesiasticos, o caminho para o éxito do sistema escravista. Convertido ao cristianismo o
escravo tornava possivel ndo apenas a salvacdo da sua alma, quanto o sucesso do
empreendimento colonial. Para Jorge Benci o bom senhor era aquele que impunha o trabalho
a seu escravo e com isto garantia a sua seguranca e tranquilidade social, através da obediéncia
deste. Segundo Benci os senhores ndo deveriam consentir “0cio aos seus escravos, para que se

ndo fagam insolentes contra Deus, desmandando-se em vicios e pecados*¢’

. O jesuita
propunha o trabalho enquanto mecanismo de poder dos senhores, convertendo-o em virtude
cristd, tendo em vista o seu potencial para incitar o espirito de obediéncia em sujeitos, dados

ao oOcio e insoléncia, e cuja cor é a cor dos vicios*®®.

Conduzindo este processo de
transformagdo do escravo pagdo em bom cristdo estaria o seu senhor. O bom senhor
estimularia, portanto os seus escravos ao trabalho e a manutengdo dos vinculos cristaos
livrando-os da perdigdo imposta pelo seu vinculo ancestral.

Era no espago das relagdes de trabalho escravista que se definia o bom senhor € o bom
escravo na perspectiva do cristianismo colonial e o grau de sucesso do empreendimento de
cristianizagdo dos africanos e seus descendentes. Do bom senhor niao se esperava nada mais
do que estimular o seu escravo a obediéncia e a subordinagdo, necessarias para a sua inser¢ao
no modelo cristdo de sociedade. O escravo catdlico ndo seria aquele que necessariamente
mantivesse em dia suas oracdes, devocdes e sacramentos — nem mesmo seus catolicos
senhores eram capazes de cumprir com a assiduidade exigida pela Igreja estes preceitos

cristdos - mas o escravo produtivo, obediente e fiel. Numa sociedade crista era isto que se

exigia com rigor para o seu bom funcionamento. Isto era o esperado na relagdo do fiel com o

464+ ANTONIL, André Jodo. Cultura e opuléncia do Brasil ..., p....
465V AINFAS, Ronaldo. Ideologia e escraviddo: os letrados e a sociedade escravista no Brasil colonial.
Petropolis: Vozes, 1986, p. 106.
466 VIEIRA, Antonio. Serméo XIV..., p. 33.
467 BENCI, Jorge. Economia cristd dos senhores no governo dos escravos..., p. 177.
468 VAINFAS, Ronaldo. Ideologia e escraviddo..., p. 103.
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seu Deus, do cristdo com a sua Igreja, do sudito com o seu rei, da esposa com o seu marido,
do filho com o seu pai e também do escravo com o seu senhor. A fidelidade demonstrada na
constancia dos servicos, na aceitacdo do sofrimento e sacrificios impostos pela rotina
extenuante de trabalhos e na obediéncia ao senhor definiria o escravo escolhido para receber a
esmola da alforria, pois ele seria a evidéncia dos bons servigos prestados ao Deus e a
sociedade cristd pelo senhor deste escravo. Na condicdo de livre o ex-escravo seria agente

reprodutor e mantenedor do equilibrio da sociedade cristd, escravista e colonial.

Na condi¢gdo de bom cristdao — sua fidelidade e bons servigos assim o atestavam -o
escravo recebia antecipadamente o seu prémio, a liberdade, ndo por merecé-la - tendo em
vista que ele sO estava previsto para o seu gozo apos a sua morte € no Além - mas por um
gesto de misericordia do seu senhor cuja maior preocupacgdo era garantir a salvagdo da sua
propria alma. Ana de Oliveira, escrava de Manoel Gomes do Rosério, ja citada no primeiro
capitulo desta tese parecia reunir estas condigdes. Manoel descreve em seu testamento os

motivos que o levaram a decidir-se pela alforria de Ana

por ser uma pobre mulher em servir a meu gosto e se me ser [?] muito sujeita quero me mande
dizer uma capela de missas ¢ uma capela a Sagrada morte e paixdo de Nosso Senhor Jesus Cristo
¢ meia a Nossa Senhora do Rosario e meia a Gloriosa Senhora Santa Ana todas pela minha alma
¢ de todos os meus parentes e peco a meu testamenteiro a tenha em sua companhia sendo como
até aqui tem mostrado a sua honestidade [...] eu lhe pego esta esmola pelo amor de Deus ¢ assim
lhe pego muito me encomende a Deus nas suas oragdes para que me perdoe meus pecados e
tanto que a dita tiver findado de dizer as ditas missas meus testamenteiros lhe passardo sua carta
de liberdade*®.

Muito valiosa, Ana era a escrava mais cara do seu senhor — 140$000 reis — e tinha dotes
preciosos. Foi trazida para a casa do seu senhor ainda crianga € o seu bom comportamento e
devocao crista foi o resultado de anos de disciplinamento e catequizagdo impostos por este,
que era o pai de sua meia irma. Recolhida no ambiente familiar Ana teve, talvez, poucas
oportunidades de experimentar outras experiéncias culturais e sociais para além das
vivenciadas naquele ambiente patriarcal. Estas experiéncias a conduziram a sua liberdade
conquistada trés anos depois com a morte do seu senhor, mas também ajudaram a molda-la
segundo padrdes de comportamento e ideias condizentes com a sociedade colonial e
escravista na qual iria se inserir na condi¢do de liberta, talvez se preparando para juntar
recursos para adquirir seus proprios escravos e também dedicar-se a catequizagdo dos

mesmos. Ajudaria, portanto no processo de reproducdo deste modelo e ndo em sua

469 APMC, caixa 42, doc. 416. Inventario de Manoel Gomes do Rosario com testamento anexo.
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contestacdo. Escravos mesticos como Ana, ou crioulos, foram os que mais tiveram acesso a
alforrias gratuitas em Cachoeira. Talvez os diversos elementos que os aproximavam dos seus
senhores, como o conhecimento precoce da religido e da lingua destes, tenham favorecido a
assimilagdo dos cddigos de conduta exigidos nesta sociedade. A alforria foi uma forma de
acesso a liberdade que ndo ameacava o sistema escravista e colonial — e isto talvez explique a
longevidade e a constancia do seu uso nos testamentos — que nunca foi contestada pela Igreja
e nem pelo Estado ou vista como ameaca por ambos. Entretanto, como afirma Marcio Soares,
sua ampla difusdo s6 foi possivel devido ao trafico atlantico de escravos, que permitiu a oferta

continua da mio de obra escrava na América Portuguesa*’.

Para além de se apresentar como um ato de concessdo do senhor*”!

— e, portanto um
importante instrumento que remete a sua condi¢do de dominagdo, acredito que ela também
contribuiu para fortalecer o sistema de outra forma. Do ponto de vista do libertado, € possivel
sugerir que ao conquistar a liberdade nesta condi¢do o alforriado — que também conquista o
direito de inser¢do nesta sociedade — se transforma ele mesmo em agente divulgador e
reprodutor deste modelo que contribuiu para a sua libertagdo, na condi¢do de senhor de novos
escravos € de adepto da religido senhorial. Ao mesmo tempo em que ajudava a legitimar a
escravidao — como forma de expurgar o pecado — contribuia para moldar o comportamento do
escravo — futuro liberto. Luis dos Santos Vilhena exaltou esta pratica considerando ser “uma

»472 - Proposta como

grande obra de misericordia o libertar os nossos irmaos cativos
instrumento de salvacdo dos senhores — e como prerrogativa destes -, este tipo de concessao
nao foi vista como ameaga e sequer contestada embora nao estivesse prevista entre as obras de
misericordia. O mesmo nao se pode dizer quando os proprios libertos e escravos, reunidos em
uma irmandade, se propuseram a comprar a liberdade de seus confrades sob o argumento
deste gesto se constituir em uma obra de misericordia. Em 1699, a Irmandade de Santo
Antdnio de Categerd, de crioulos e angolas, da Matriz de Sdo Pedro, na cidade da Bahia,
propos no capitulo XIIT do seu compromisso o uso de recursos da irmandade na compra de
alforria de irmaos escravos. Embora reconhecendo o valor da remissdo de cativos africanos,

ao considerar que “o concorrer para as liberdade dos Cativos seja obra de misericordia, e

couza muito pia e muito santa” o Dedo da Sé, Desembargador da Relagcdo Eclesiastica,

479 SOARES, Mircio de Sousa. A remissio do cativeiro..., p.
471 Entre os historiadores que também interpretaram a alforria como concessio senhorial destacamos: SOARES,
Marcio de Sousa. A remissdo do cativeiro..., p. 177; FERREIRA, Roberto Guedes. A amizade e a alforria: um
transito entre a escraviddo e a liberdade..., p. 87.
472 VILHENA, Luis dos Santos. A Bahia no século XVIII..., p. 133.
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Provisor e Vigario Geral do Arcebispado, Doutor Sebastido do Valle Pontes, ndo aprovou este
capitulo em seu parecer sobre o compromisso, € solicitou a sua exclusio, justificando que nao

convinha “que se prefira esta obra a outras de que se necessite esta Confraria™*’*,

Os escravos africanos espalhados pelo Império Portugués, ao longo do século XVI,
parecem ter estabelecido a mesma relacao entre conversdo e liberdade feita pelos membros da
Irmandade de Santo Antonio de Categerd, acima referida. Segundo Giuseppe Marcocci
escravos, membros da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario de Goa (1548), de provavel
carater misto — de brancos e negros — alimentaram a esperanga de obter a liberdade. Teriam
sido, porém, dissuadidos deste proposito pelos frades dominicanos, responsaveis pela
propagagdo desta devocdo. A ordem social em risco teria levado os dominicanos a
defenderem os interesses dos conquistadores portugueses*’*. Observou-se a mesma iniciativa
entre os escravos da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario de Lisboa, fundada em fins do
século XV, também de carater misto. A participacdo de livres e escravos nesta irmandade
acabou por favorecer a transformagao de privilégios concedidos pelo rei em instrumentos para

a obtencao da alforrias dos escravos a ela pertencentes.

A despeito do apoio régio e de parte do clero aos propositos de emancipacao dos
escravos da irmandade de Nossa Senhora do Rosario de Lisboa, o mesmo enfrentou forte
oposi¢ao dos senhores destes escravos, reforcada pela ampliacdo do trafico e da implicita
aceitagcdo da escravidao, assim como pelo enraizamento dos estatutos de limpeza de sangue. O
fim do carater misto da irmandade, oficializado em 1565, que resultou em sua divisdo entre
pessoas honradas e pretos forros e escravos — modelo que orientou a organizagdao da maior
parte das irmandades do Rosario surgidas na América Portuguesa — foi um duro golpe contra
as pretensoes de liberdade dos escravos da irmandade de Lisboa. Desde 1559, os dominicanos
j& se mostravam favoraveis a divisdo das irmandades do Rosario em dois ramos — de brancos
e de pretos. Neste mesmo ano, a regente D. Catarina tomou a decisdo de proibir a
emancipagio dos escravos que se convertiam no Estado da India, justificando que a conversio
ndo garantia o direito a liberdade temporal*’”’. Os senhores de escravos, apoiados por

diferentes extratos da sociedade, se opuseram de forma sistematica a iniciativa dos escravos

473 Compromisso da Irmandade de Santo Anténio de Categer6 cita na Matriz de Sdo Pedro da cidade da Bahia.
1699. APUD Cardozo, Manoel da Silveira. As irmandades da antiga Bahia In: Revista de Histéria, Publicagido
Trimestral julho/setembro, vol. XLVII, n°® 95, Sao Paulo, 1973, p. 247-261.
47* MARCOCCI, Giuseppe. A consciéncia de um Império..., p. 406-407.
475 Tdem, p. 410-412.
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de obterem a sua liberdade através das possibilidades oferecidas pelas irmandades®’®. A
alforria testamentéria, por outro lado, ndo era ser interpretada como contraditéria ou como
uma ameaga ao sistema escravista, na medida em que nenhum escravo poderia requeré-la
como um direito. Era uma concessdo senhorial, um gesto de misericordia. Apenas aos
senhores caberia a decisdo sobre a alforria e as condigdes em que seriam efetivadas, o que
reforga ainda mais a nogdo de doacdo a ela associada. O texto das Ordenacdes Filipinas
reconhecia o pleno direito do senhor tratando o tema da alforria no &mbito das doagdes, nao
apenas para cuidar das formas de concessdo — condicional ou incondicional -, mas também
para definir os casos em que era possivel a sua revogacao. Em Cachoeira, cerca de 51% das

alforrias concedidas foram condicionadas (tabela 14).

Tabela 14: Condigdes impostas para as alforrias em testamentos de Cachoeira (1701-1800)

Condicao N %
Apbs a morte do testador 5 43
Ficar com parente do testador 12 10,4
Outros (casar-se, missas pelo testador) 4 3,5
Coarctacdo 38 32,7
Sem mencao a condigdo 57 49,1
Total 116 100

Fonte: AMC / APB. Testamentos.

Concedida numa sociedade que exercitava a caridade de forma hierarquica e desigual,
a alforria poderia ser anulada caso a conduta moral do escravo fosse incompativel com o
esperado por esta sociedade. Do escravo, assim como dos demais beneficiados por gestos de
caridade e misericordia, esperava-se a adequacdo a determinados padrdes sociais de
comportamento. Apenas 21,6% dos testadores da nossa amostra apresentarem as motivagdes
que os levaram a alforriar determinado escravo em detrimento de outro (Tabela 15). No geral,
as justificativas revelam que as alforrias dependeram essencialmente das relagdes
desenvolvidas entre os senhores e os escravos alforriados, pautadas num codigo de conduta
significativamente inspirado em valores cristdos e inspirados na doutrina da caridade.
Segundo Francisco Larraga pecava gravemente o servo que ndo trabalhava ou nio servia com

477

fidelidade ao seu senhor”’’. O amor era manifesto nos bons servicos, na lealdade ¢ na

obediéncia do escravo em relagdo ao seu senhor. Segundo Marcio Soares um escravo fiel,

476 Tdem, p. 413.
47T LARRAGA, Frei Francisco. Prontuario de la teologia moral ..., p. 274. .
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bom trabalhador e obediente era tudo o que os senhores almejavam possuir [...]”*’®. Os bons
servigos, a obediéncia e a lealdade justificaram a alforria de 15,5% dos escravos alforriados
em nossa amostra. Estudos desenvolvidos por outros autores confirmam a valoriza¢ao destes

comportamentos na concessdo de alforrias em outras regides da América Portuguesa*”’.

Tabela 15: Justificativas para as alforrias em testamentos de Cachoeira (1701-1800)

Justificativas N %
Caridade/ amor a Deus/ esmola/ afeto 7 6,1
pelo escravo
Bons servigos prestados/ lealdade 18 15,5
Nao justifica 91 78,4
Total 116 100

Fonte: AMC / APB. Testamentos e inventarios post mortem.

A libertacdo do escravo ndo era obrigatdria e sequer necessaria — uma vez que o seu
consolo e prémio enquanto bom escravo consistia na salvagao da sua alma e gozo da liberdade
no Além. Trata-se de concessao senhorial e, portanto, os ganhos espirituais desta esmola eram
revertidos para o senhor € ndo para o seu escravo, € esta acdo era motivada pela garantia de
remissao de pecados e acesso a salvacao da alma de quem a da. Este gesto carregado de
implicacdes religiosas remete muito mais a uma relacao estabelecida entre o fiel — o senhor do
escravo - € o seu Deus do que entre ele e aquele que recebeu a dadiva. Se a escravidao era
licita, justa e até mesmo necessaria porque transformar a concessao da liberdade em esmola?
Em ato de caridade e misericordia? Inclusive incitando o escravo a deseja-la? A manutengao
da propriedade consistia num direito adquirido pelo senhor, assim como a transmissao deste
direito aos seus herdeiros. Por que entdo abrir mao deste direito? O que seria mais importante
do que garantir o bem estar da sua familia? Para a maioria dos homens que viveram nas
sociedades modernas catolicas a salvagdo da alma foi o bem mais precioso e pelo qual se
dispuseram a fazer, e a impor aos seus herdeiros, muitos sacrificios. A liberdade concedida ao
escravo neste contexto poderia ser talvez compreendida pelo senhor como um gesto de amor
ao proprio Deus na medida em que apresenta diante deste como déadiva a outro cristdo que ele,
na sua condi¢do de senhor, transformou de pagdo em cristdo. Alguns senhores declaravam ser

a alforria concedida ao escravo um gesto de amor a Deus, de esmola e de caridade. Lourengo

478 SOARES, Marcio de Sousa. A remissdo do cativeiro..., p. 121.
479 ALMEIDA, Katia Lorena Novais. Alforrias testamentirias em Rio de Contas — Século XIX...; FERREIRA,
Roberto Guedes. A amizade e a alforria: um transito entre a escraviddo e a liberdade..., p. 125; SOARES, Marcio
de Sousa. A remissdo do Cativeiro..., p. 120.
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Nogueira de Abreu declarou em seu testamento, redigido em 1756, que alforriava seu escravo
Antdnio pelos bons servigos que dele recebia, e também a mestica Maria. Pelo amor de Deus
os deixava libertos, declarando-os “forros e isentos de toda a escravidao e poderdo gozar da
sua liberd.e sem contradi¢io de pessoa alguma p esta ser a minha vont.e”*®. Luis da Silva
Teixeira, morador na Freguesia de S3o Pedro da Muritiba, que redigiu seu testamento em
1777, concedeu a liberdade ao mulatinho Vicente, filho da crioula Dominga, “por esmolla, ¢
pello amor de Deos e della gozara logo depois de meo falecimento passandolhe meo

testamenteiro logo a sua carta de alforria"*%!

. Antonia Garcia, cujo testamento data de 1701,
qualificou a alforria que concedia a mulatinha Maria como uma “obra de caridade”*%?. Este
tipo de justificativa foi utilizada principalmente quando se tratava da alforria de criangas,

onde nao cabia a avalia¢dao do seu trabalho ou conduta moral.

A remissdao de cativos na América Portuguesa - aqui identificada como um gesto de
misericordia - era licita, devido a sua condi¢ao de bom cristdo, mas ndo obrigatdria tendo em
vista se tratar de um gesto de misericordia, que ndo infligia o direito de propriedade que o
senhor detinha. Este direito lhe dava inclusive a prerrogativa de anular este gesto se
considerasse a conduta do escravo indigna do que dele se esperava numa sociedade crista.
Ana Maria do Amaral, por exemplo, reformulou os termos da alforria concedida a sua escrava
Rosa em fun¢ao de atitudes desleais atribuidas a ela. Ana Maria determinou a alforria de Rosa
em seu testamento, redigido em 2 de novembro de 1717. A escrava ficaria forra apos a morte
da testadora, mediante o pagamento de 250$000 réis. Mas, num codicilio redigido em 28 de
dezembro de 1717, Ana Maria alterou os termos desta alforria. Segundo a testadora, Antonio
Mendes de Fonseca teria produzido um escrito de liberdade da escrava Rosa, fazendo-a
assinar quase a forca e interpor demanda contra ela, testadora. Ana Maria ameagava Rosa com
a anulacdo da clausula de alforria proposta no testamento, caso a escrava prosseguisse com a
demanda contra ela. Mas, se Rosa mudasse de ideia - permanecendo com a testadora até a
morte desta e confessando ser nulo o escrito de alforria que se fabricou -, ela teria sua alforria
concedida. Entretanto, como punicdo pela deslealdade Rosa seria obrigada a pagar pela sua

alforria o valor de 300$000 réis, e ndo mais os 250$000 rés, antes instituidos*3>.

480 APEB, Judicidrio, Doc. 02/650/1109/03, Cachoeira. Testamento de Lourengo Nogueira de Abreu, anexo ao
seu inventario post mortem.

BIAPMC, caixa 59, doc. 562. Testamento de Luis da Silva Teixeira, anexo ao seu inventario post mortem.

482 APMC, caixa 15, doc. 140. Testamento de Antonia Garcia, anexo ao seu inventario post mortem.

483 APMC, caixa 65, doc. 603. Testamento de Ana Maria do Amaral, anexo ao seu inventario post mortem.
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De forma alguma a interpretagdo aqui proposta pretende diminuir o peso da acao
individual dos escravos na conquista desta liberdade, uma vez que era necessdria muita
coragem, persisténcia e¢ habilidade para vivenciar estas situacdes que o punham em
desvantagem cotidianamente. Ser o outro e ser confrontado cotidianamente nesta condigao,
ser limitado a uma condicdo de subordinagdo diaria — imposta ndo apenas pela escravidio,
mas pelas terriveis representagdes a eles associadas que inferiorizavam sua religido, costumes
e tradi¢cdes ancestrais, impondo-lhe a rejeicdo destes - quando o proprio cristianismo também
lhe oferecia outra perspectiva de leitura destas relagdes e do seu lugar na cristandade que
passava pela ideia de igualdade, reconhecida no sacramento do batismo e no acesso aos
demais sacramentos, na possibilidade de ingresso numa irmandade, na propria condicao de
suditos do rei e muitas vezes reivindicada por tais sujeitos. A alforria nestas condigdes poderia
ser compreendida por estes de forma totalmente diversa do que pensavam seus senhores. O
que o senhor via como resultado do seu proprio trabalho de disciplinamento, poderia ser
compreendido como resultado de um direito adquirido em fun¢do da sua condi¢cdo de cristao.
O caso do estatuto da irmandade de Santo Antonio de Categero, citado acima, pode servir de
exemplo: a liberdade era um direito dos cristdos e a irmandade se propds a busca-lo através da
compra da liberdade dos seus membros. Os membros da irmandade associaram a compra da
liberdade dos seus irmaos escravos a obra de misericordia de remir cativos. O justo era o
cristdo ser livre e ndo escravo. Sem relatos que possam confirmar esta possibilidade de
interpretagdo da leitura que fizeram os escravos libertados por seus bons servigos e obediéncia
podemos apenas sugerir que esta logica nao foi apenas utilizada por esta irmandade, mas
também pelos escravos — os convertidos ao cristianismo — que viram na sua alforria um direito
e ndo uma dadiva ou gesto de compaixdo, que serviria apenas para a salvacdo dos seus
senhores. Nao encontrei nos testamentos de nenhum dos sete libertos que pesquisamos, nem
mesmo no de Matias Pereira Bacelar, que herdou bens de seu senhor e o status de ser o
administrador da sua capela, mengao aos seus senhores acentuando o seu carater compassivo

e misericordioso*®*.

Em nenhum deles foi possivel vislumbrar gratidio, nem sequer
destinaram missas em favor da alma destes. Talvez assim tenham agido por entenderem a sua
liberdade como um direito — decorrente de uma concessao divina, em func¢do da sua conversao
em bom escravo, ou antes, em bom cristdo. Uma dadiva atribuida a um ser transcendente — a

qual a caridade estaria vinculada como atributo - e ndo ao seu antigo senhor.

484 APEB, Judiciario, doc. 02/638/1092/02. Traslado do testamento de Matias Pereira Bacelar.
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As doag0es para mulheres e criangas

Mulheres e criangas sempre estiveram incluidas entre os principais destinatarios da
caridade cristd, embora as obras de misericordia ndo fagcam nenhuma alusdo especifica a
ambos. Estes, porém, ja eram objeto de atengdo especial da doutrina cristd. A opressdo aos
pobres, em especial aos orfaos e as vilivas, estd enquadrada entre os pecados que bradam ao
Céu. Este tipo de pecado era, segundo Padre Francisco Saraiva de Sousa, licenciado em
Canones, “de tal qualidade, & de tanta maldade, que a sua injustiga, por ser tdo manifesta ao
mundo, esta bradando, & dando vozes ao Ceo; & ndo se pode encobrir, nem esconder [...]"4%.
Por outro lado, embora a compaixdo para com os orfaos e viuvas fosse objeto de preocupagao
da Igreja, a destinagcdo de esmolas e assisténcia para mulheres pobres solteiras e para criangas
enjeitadas e expostas demandaram maior atengdo a partir do periodo moderno. Neste periodo,
representacdes de criangas ¢ da figura feminina também se tornaram mais frequentes na
iconografia crista da caridade, sendo incorporadas a representacdes da propria caridade e de
santos e agoes vinculadas a pratica das obras de misericordia, como vimos na ilustracao da
obra do Padre Marcos, relativa a segunda obra de misericordia corporal (Fig. 1). A caridade,
usualmente representada pelo pelicano a alimentar seus filhotes com o seu proprio sangue —
simbolo do amor de Cristo pelos homens, ao alimenta-los com a propria vida através dos
sacramentos -, também aparece representada a partir de uma imagem de uma mulher cercada
por criangas (fig. 3, 4 ¢ 5). Criangas também estdo representadas na iconografia relativa a Sao

Francisco de Paulo, santo que se dedicou ao cuidado dos velhos e de criancgas enjeitadas
(fig.6).

(13

Segundo Maria Antonia Lopes, entre todos os carenciados da sociedade moderna, “as
criancas, e sobretudo os enjeitados, eram os mais desprotegidos”. Entretanto, segundo Lopes,
embora a Igreja em Portugal enfatizasse a caréncia dos 6rfaos, ela ndo particularizava os

486 Os legisladores e a monarquia portuguesa,

expostos nem se indignava com o seu abandono
1 d . bl 487 A . . . o . . d .
por outro lado, estiveram atentos a este problema™'. primerra iciativa da monarquia

portuguesa de tratar a questdo dos enjeitados data de 1321 — no contexto da guerra entre D.

485 SOUSA, Francisco Saraiva. Baculo Pastoral de Flores e Exemplos ..., p. 245.

486 LOPES, Maria Anténia. Pobreza, assisténcia e controle social em Coimbra ..., vol. 1, p. 170.

487 Sobre a agdo da coroa no século XVIII, ver: LOPES, Maria Antdnia. A intervencdo da Coroa nas institui¢des
de protegdo social de 1750 a 1820. In: Revista de Historia das Ideias, n® 29, Coimbra, 2008, pp. 131-176. Texto
disponivel em:
https://eg.sib.uc.pt/bitstream/10316/25024/1/Lopes.M.A.A%20interven%C3%A7%C3%A30%20da%20Coroa.
Acesso em 8/9/2016.
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Dinis e o seu filho Infante D. Afonso -, ano da fundagdo da primeira instituicdo portuguesa
destinada ao acolhimento de criangas abandonadas, o Hospital dos Inocentes, na Vila de
Santarém, cujo traslado do compromisso data de 1415, agdo atribuida a Rainha D. Isabel*%%.
Luis Silveira refere-se ao processo de legalizacdo do abandono de criangas no inicio da época
moderna — através do seu batismo, criag¢do e transformagdo em forca de trabalho —, como uma
forma de enfrentar o crescente numero de infanticidios — pratica condenada pela Igreja —
observado em funcdo do crescimento urbano, associado ao aumento do pauperismo*®. Desde
o0 seu inicio, segundo Adriano Prosperi, o cristianismo europeu classificou o aborto provocado
e o infanticidio como pecado*’. Nas sociedades cristds “o abandono era um fendmeno
legitimo e tolerado, no limite, um recurso menos cruel que o aborto e o infanticidio”*".
Diante destas circunstancias, o cuidado dos enjeitados converteu-se em causa pia, capaz de
contribuir para a salvacio da alma dos seus benfeitores**>. A responsabilidade pelos
enjeitados se tornou uma atribuicao do poder civil a partir das Ordenagdes Manuelinas (1512),
cabendo as camaras municipais financiar o sustento dos expostos nascidos sob jurisdi¢do do
concelho, até completarem sete anos*. Segundo Renato Franco tal medida transformou o
abandono de criangas em assunto local, “cuja administragdo recaia sobre as cadmaras, € o 6nus
financeiro, majoritariamente, sobre as comunidades”**. Em algumas regides do Império
Portugués as camaras transferiram a responsabilidade de criar os enjeitados para as Santas
Casas da Misericordia locais, mediante pagamentos regulares de subsidios*’®. Entretanto,
embora pudessem administrar as casas de expostos, as misericordias ndo anexavam as suas

496

rendas e nem admitiam ter a obrigagdo de cuidar das criangas abandonadas™®. Na América

Portuguesa trés misericordias administraram rodas de expostos no periodo colonial — as de

488 SILVEIRA, Luis. Os trés poderes de uma causa pia na Idade Média Portuguesa: - O exemplo do Hospital
dos Inocentes de Santarém. Dissertagdo no dambito do Mestrado em Estudos Medievais/ Estudos sobre o Poder.
Universidade Aberta - Lisboa, 2009, p- 10. Disponivel em
https://repositorioaberto.uab.pt/bitstream/10400.2/1464/3/Luis%20Silveir3.pdf. Acesso em 15/1/2015. Segundo
Luis Silveira em outras regides da Europa a fundacdo destes hospitais iniciou-se no século XII (ver p. 46).

489 Idem, p. 22.

490 PROSPERI, Adriano. Dar a alma: histdria de um infanticidio. Sio Paulo: Companhia das Letras, 2010, p. 63.
41 FRANCO, Renato. Discriminagdo e abandono de recém-nascidos mesticos na América Portuguesa: os
exemplos de Mariana, Recife ¢ Vila Rica. In: Varia Histdria, Belo Horizonte, vol. 32, n* 59, mai/ago 2016, p.
444. Disponivel em http://dx.doi.org/10.1590/0104-877520160000200007 Acesso em 1/7/2016.

492 SILVEIRA, Luis. Op. cit., pp. 22-23. Sobre a visio da Igreja relativa ao infanticidio ver: PROSPERI,
Adriano. Dar a alma: histéria de um infanticidio. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2010.

493 FRANCO, Renato. Discriminagio e abandono de recém-nascidos mesti¢os na América Portuguesa ..., p. 437-
469.

4941dem, p. 439.

495 Tdem, p. 441.

49 LOPES, Maria Antonia; PAIVA, José Pedro. Portugaliae Monumenta Misericordiarum: Sob o signo da
mudanca: de D. José | a 1834. Vol. VII, Lisboa: Universidade Catdlica/Unido das Misericordias Portuguesas,
2008, p. 28.
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Salvador, Rio de Janeiro e Recife. Para Luciana Gandelman o cuidado de criangas e mulheres
assumiu na modernidade uma centralidade que no possuia anteriormente*”’.

O agravamento da pobreza e da miséria — desencadeados pelo crescimento das cidades e
por mudangas na agricultura, como referido mais acima — afetou diretamente a vida de
mulheres e criangas pobres da sociedade moderna europeia, desde o século XVI. Neste
contexto o clero demonstrou preocupagdo com a influéncia deste agravamento sobre a

conduta moral dos grupos afetados, estimulando a caridade para com estes grupos. Segundo o

Frei Amador Arraiz

[...] & o de mais se reparta por pobres, & captivos, vistas as necessidades do tempo em que
somos, ¢ da terra em que vivemos. E porque nella ha muitas orfas desemparadas, que por serem

muyto pobres, corre risco sua castidade, entendo que fareis obras de excellente charidade, em

casar as que poderdes*”®.

Eram tempos tdo “caristiosos”, segundo o frei, em que as inimeras necessidades punham em
risco a “honestidade das donzelas pobres”**°. No século XVIII observa-se uma intervencio
mais constante da Coroa Portuguesa na assisténcia a tais grupos. A crise econdmica
vivenciada no reino na segunda metade do século XVIII, agravada pela diminuicao dos
recursos obtidos no Brasil, e pelas invasdes e guerras, que marcaram as ultimas décadas deste
século, agravavam a pobreza e a miséria, levando a coroa a favorecer as instituicdes de
caridade — como as misericordias - com isengdes de tributos, assim como a instituir uma

legislagio que estimulou as doagdes testamentarias em favor da caridade®”’. Na América

YTGANDELMAN, Luciana Mendes. Mulheres para um império: 6rfas e caridades nos recolhimentos femininos
da Santa Casa de Misericordia (Salvador, Rio de Janeiro e Porto - Século XVIII). Tese de doutorado
apresentada ao Departamento de Historia do Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas da Universidade Estadual
de Campinas, UNICAMP. Campinas, Sdo Paulo, 2011, p. 56. Sobre as ideias a respeito do papel da mulher na
sociedade moderna portuguesa ver: HESPANHA, Anténio Manuel. Imbecillitas. As bens aventurangas nas
sociedades do Antigo Regime. Sao Paulo: Annablume, 2010; LOPES, Maria Anténia. Mulheres, espago e
sociabilidade: a transformacgdo dos papéis femininos em Portugal & luz de fontes literarias (segunda metade do
século XVIII). Lisboa: Livros Horizonte, 1989.

48 ARRAIZ, Frei Amador. Didlogos de Dom Frei Amador Arraiz ..., p. 218.

499 Tdem, p. 207v.

300 Sobre a intervengdo da Coroa Portuguesa nas instituigdes de protegdo social ver: LOPES, Maria Anténia. A
intervengéo da Coroa nas instituigdes de proteg¢do social de 1750 a 1820. In: Revista de Historia das ldeias, n°
29, Coimbra, 2008, pp- 131-176. Texto disponivel em:
https://eg.sib.uc.pt/bitstream/10316/25024/1/Lopes.M.A.A%20interven%C3%A7%C3%A30%20da%20Coroa.
Acesso em 8/9/2016. A autora utiliza o conceito de assisténcia e prote¢do social em seu artigo para referir-se as
institui¢oes destinadas ao amparo dos mais pobres — com énfase nas misericordia e hospitais -, rejeitando o uso
do conceito de caridade como inadequado para a compreensdo das intervencdes estatais sobre tais instituigdes,
entre os anos de 1750 e 1820, tendo em vista a influéncia do [luminismo sobre estes governos. Mantivemos aqui
o uso do conceito de caridade por considera-lo mais adequado ao estudo que ora empreendermos — das doacdes
testamentarias -, tendo em vista a influéncia do discurso religioso — com forte énfase no conceito de caridade e
na sua vinculagdo com a salvagdo da alma -, enquanto elemento motivador da distribuicdo das esmolas e legados
nos testamentos de Cachoeira.
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Portuguesa a pobreza e a miséria também atingiram uma grande parcela da sociedade em
funcdo do modelo de exploracdo econdmica adotado — escravista e colonial — e da alta
concentragdo da riqueza pela elite colonial. Mulheres e criangas foram duramente afetadas por
esta realidade. Em ambas as sociedades — no velho e no novo continente — foi comum, entre
0s mais pobres, uma escassez de recursos materiais que provocou, na maioria das vezes, o
abandono de criangas e o empobrecimento das familias, que passaram a ter maior dificuldade
para prover suas mulheres e filhas mogas, afetando inclusive a provisdo dos dotes para seus
casamentos. A incorporagdo de tais sujeitos enquanto destinatarios dos recursos publicos
imperiais e locais — camaras municipais -, das instituicoes de caridade ou de esmolas
individuais revela uma readaptacdo das agdes caritativas as demandas destes tempos. A
preservagao da “honra” feminina era o objetivo que se pretendia alcancar através, por
exemplo, da criacdo e manuten¢do de recolhimentos para mulheres — administradas por Santas
Casas da Misericordia -, na destinagdo de seus recursos para os dotes de mocas oOrfas e
pobres®°!. Este grupo também recebeu atencdo especial nas a¢des caritativas individuais. Um
testador de Cachoeira, Mateus de Madureira Braganca, que redigiu o testamento em 1789,
portugués, morador na Rua Direita do Porto de Sao Feliz, na Freguesia de Sao Pedro da
Muritiba, determinou que se desse a sete mogas pobres ¢ orfas, 28000 réis a cada uma, por

eleicdo do seu testamenteiro®®?.

Isabel dos Guimaraes Sa enfatiza a vinculag¢do entre salvacao da alma e a destinagdo de
esmolas para os dotes de mogas solteiras pobres, pois tais gestos sempre revertiam-se em

beneficio para a alma do testador. Segundo ela

A preocupacdo com a salvacdo da alma explica também a preocupagdo em dotar raparigas orfas
e/ou pobres: as mulheres solteiras, por estarem expostas ao pecado, constituiam um perigo para
as suas almas e para as dos outros pela tentagdo a que expunham os homens. Nao s6 o casamento
era um bem econdmico fundamental [...] mas também uma garantia acrescida de um trénsito

facilitado para a salvacio eterna™®,

301 Sobre o tema dos recolhimentos femininos no periodo moderno no Império Portugués, ver: GANDELMAN,
Luciana. Mulheres para um império ..., FRANCO, Renato. Pobreza e caridade leiga: as Santas Casas de
Misericordia na América Portuguesa...; LOPES, Maria Antonia. Pobreza, assisténcia e controlo social em
Coimbra ...; Lopes, Maria Antonia e Paiva, José Pedro (dir.). Portugaliae Monumenta Misericordiarum ..., 2008;
SA, Isabel dos Guimaries. Quando o rico se faz pobre ...; ABREU, Laurinda. O poder e os pobres ...; RUSSEL-
WOOD, A. J. R., Fidalgos e filantropos: a Santa Casa da Misericérdia da Bahia, 1550-1755, Brasilia: Editora
da Universidade de Brasilia, 1981.
502 APEB, Judiciario, Livro de registro de testamentos de Cachoeira, n° 5, Testamento de Mateus de Madureira
Braganca.
503 SA, Isabel dos Guimardes. Préaticas de caridade e salvagdo das almas nas Misericordias metropolitanas e
ultramarinas (séc. XVI- XVIII): algumas metaforas. In: Revista Oceanos, v. 35, 1998b, p. 49.
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Casar as mocas donzelas parecia ser um fim legitimo para as esmolas testamentérias neste
contexto, tendo em vista a sua importancia econdmica e social, e também para o projeto de
salvagdo individual da alma. Em Cachoeira, embora 6rfios e vilivas também estejam
incluidos entre os destinatarios de esmolas testamentarias — como o fez Mateus —, as mogas
solteiras e as criangas enjeitadas foram as mais contempladas e, nas tabelas aqui estabelecidas,
estdo representadas em sua maioria na categoria OUtros, embora também estejam presentes na
categoria parentes espirituais ou aparecam como herdeiros do remanescente dos bens dos

testadores.

Inimeras esmolas tiveram como principal objetivo a manutengdo da “honra” das mulheres
de Cachoeira, sendo destinadas aos dotes de mocas solteiras, buscando viabilizar o seu acesso
ao sacramento do matriménio. Numa sociedade em que prevalecia a autoridade masculina,
dependéncia e vulnerabilidade eram valores associados a figura feminina, tornando-as alvos
de muitas esmolas, concedidas mediante confirma¢ao da sua “honestidade”. Em Cachoeira,
ndo apenas as Orfds, mas também as filhas de pessoas relacionadas aos testadores se tornaram
destinatarias deste tipo de esmola. Por certo, os testadores apoiaram sua escolha na
observacao da conduta moral — tanto da familia, quanto das mogas. O comportamento social
destas mocas deveria apoiar-se em valores, definidores da sua “honestidade”, como
“castidade; modéstia, e continencia no olhar, fallar & pudor”>*. No geral, os testadores
tiveram contato com estas mulheres através de vinculos estabelecidos com seus pais. Manoel
Gongalves de Carvalho, morador na vila de Cachoeira, determinou em seu testamento,
redigido em 1710, que se desse a uma filha de Roque Ferreira, por nome Ignes, 2008000 réis.
O valor seria destinado ao seu casamento e sendo defunta ele deveria ser entregue aos seus
herdeiros. Caso ela ja fosse casada o valor passado para a sua irma mais nova. Também
recomendou que se desse a uma filha do ajudante Jodo Gongalves Rocha, por nome Rosa,

2008000 réis para o seu casamento>®

. Ana Maria do Amaral, moradora na Freguesia de Sao
Gongalo dos Santos, determinou em seu testamento redigido em 1717, a entrega de uma
esmola do mesmo valor — 1008000 réis — para uma molequinha chamada Apolonia para

quando tomasse estado’®. Valores menores foram destinados por outros testadores para

504 BLUTEAU, Padre Rafael. Dicionario da lingua portuguesa. [Reformado e acrescentado por Anténio de
Moraes Silva / natural do Rio de Janeiro]. Tomo I [A-K]. Lisboa: Oficina de Simao Thaddeu Ferreira, 1789, p.
683.
305 APMC Caixa 10, Documento 70, Testamento de Manoel Gongalves de Carvalho, anexo ao seu inventario
post mortem.
506 APMC, Caixa 65, Documento 603, Testamento de Ana Maria do Amaral, anexo ao seu inventario post
mortem.
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esmolas, com igual finalidade. Manoel Gongalves Ribeiro, morador na Freguesia de Sao
Tiago do Iguape, cujo testamento data de 1721 determinou que se entregasse 5$000 réis a
uma filha de Feliciana de Matos, chamada Maria, para “ajuda de fazer uma saia quando
casar"’. O mesmo fez Antonia Alvares de Jesus, moradora na Freguesia de Sdo Pedro da
Muritiba, em seu testamento, redigido em 1769, deixando 8$000 réis para as filhas solteiras
de D. Floréncia da Silva de Oliveira, moradora na Freguesia de N. Sra. do Outeiro Redondo,

para ajuda dos seus estados>%%.

Algumas mulheres, as quais foram destinadas esmolas para compor os dotes, haviam sido
enjeitadas, recolhidas pelos proprios testadores em suas residéncias, que assumiram a
responsabilidade pela sua criagcdo. No testamento que redigiu em 1786, Catarina Vieira Soares
de Alcouvia, moradora na vila de Cachoeira, deixou 100$000 para Ana Joaquina. Segundo
Catarina, Ana Joaquina era uma moc¢a que tinha em sua casa, “cria sua”. O dinheiro deveria
ser entregue a seu marido quando ela casasse. Entretanto, se Ana Joaquina ndo casasse, esta
verba deveria ser abolida®”. A testadora Esperanca da Silva Moreira, citada acima, deixou
208000 réis para as raparigas pardas que tinha em sua casa - Caetana, Francisca, Apolinaria -
para ajuda em seus estados®'’. Em outras ocasides o debilitado estado fisico dos pais, que
dificultava o sustento de suas filhas — e a manutencao de suas honras -, parece ter sido a
motivagdo para o gesto de misericordia. Pedro Cerqueira, portugués, morador na Freguesia de
Sao Pedro das Itapororocas, que redigiu o testamento em 1763, deixou 40$000 réis de esmola
"pello amor de Deos" para se repartir entre as filhas solteiras de Manoel Ferreira de Matos,
homem cego, morador no sitio de Nossa Senhora do Amparo, na Freguesia de S. Pedro do
Rio Fundo’!'. Salientamos que este tipo de esmola, destinada a composi¢io do dote de mogas
de Cachoeira, também foi encontrada entre as destinadas a afilhadas dos testadores. Ana
Maria do Amaral, moradora na Freguesia de Sdo Gongalo dos Campos, cujo testamento data

de 1717, deixou 503000 réis a sua afilhada Francisca, para ajuda de seu estado, mas se ela

307 APMC, Caixa 42, Documento 413, Testamento de Manoel Gongalves Ribeiro, anexo ao seu inventario post
mortem.
508 APMC, Caixa 38, Documento 369, Testamento de Antonia Alvares de Jesus, anexo ao seu inventério post
mortem.
509 APEB, Judiciério, Livro de registro de testamentos de Cachoeira, n® 5, Testamento de Catarina Vieira Soares
de Alcouvia.
510 APMC, caixa 25, doc. 247. Testamento de Esperanca da Silva Moreira, anexo ao inventario de Manoel da
Silva Pimentel.
S ANTT, Feitos findos, Juizo da India e Mina, Justificacdes Ultramarinas, Brasil, Mago 308, Doc. 02.
Testamento de Pedro Cerqueira, anexo ao auto de habilitagdo de José Teixeira Mendes referente a heranca do
seu tio avd Pedro Cerqueira falecido em Cachoeira (1784).
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morresse antes de casar-se, a esmola deveria ser usada em missas pela alma da testadora’'2.
Miguel de Freitas Ferreira, morador na vila de Cachoeira, cujo testamento data de 1720,
deixou 503000 réis para ajuda no casamento de sua afilhada Ant6nia, neste caso, se a afilhada

313 Luzia Soares Pereira,

morresse antes de casar-se, a irma mais mog¢a deveria recebé-la
casada, moradora na Freguesia de Nossa Senhora do Outeiro Redondo, que redigiu o
testamento em 1732, deixou 258000 réis para a afilhada Luiza, filha do compadre Antonio
Soares de Souza, para dar-lhes apoOs casar-se, se isto ndo acontecesse a esmola seria destinada
as suas irmds mais mogas. Luzia também deixou 10$000 réis para a sua sobrinha ¢ afilhada
Luzia, filha do seu irmdo Antdnio Soares Pereira, que igualmente deveria recebé-la apds
casar-se, ndo acontecendo o casamento a esmola seria destinada ao seu irmio>'*. Antonio
Martins de Azevedo, morador no sitio do Caranguejo, na Freguesia de Nossa Senhora do
Rosario do Porto da Cachoeira, que redigiu o testamento em 1749, destinou a esmola de

50$000 réis a Maria, filha de seu compadre David, para ajudar no seu dote®!'®

. Antdnia Xavier,
uma viava portuguesa, moradora na Freguesia de Sao Gongalo dos Campos, que redigiu o
testamento em 1758, destinou a esmola de 25%8000 réis para ajuda no dote de sua neta e
afilhada Rita Maria, filha de Jodo Dias’!®. A grande expectativa desta sociedade era casar as
suas mog¢as. O condicionamento da esmola a realizagdo do casamento deveria funcionar como
um incentivo a concretizagio deste projeto. As mulheres, assim como aos pobres de um modo
geral, ndo bastaria, portanto, comprovar a caréncia material para ter acesso a misericordia da
comunidade, era preciso que também assumisse “o destino e os deveres inerentes ao seu

1”517

estatuto sociojuridico e materia , impostos pela Igreja.

A valorizagao do casamento nas regides agrarias se deu, principalmente, por outras razoes,

para além das impostas pela Igreja, como destaca Sheila Faria

Casar na Igreja ou, em outras palavras, casar segundo os padrdes dominantes na sociedade
escravista colonial, significava garantir o minimo das condi¢des de sobrevivéncia, em areas
agrarias. Significava, por outro lado, a aceitacdo do “forasteiro” pela comunidade local. Quando
casado, o migrante se inseria nos moldes vigentes naquela sociedade. Casando com maes de
filhos em idade produtiva, solteiras ou villvas, ndo importa, garantia a heranca dos bens
adquiridos por ela e por sua prole ou em conjunto, dado ndo negligencidvel numa época de
grande mortalidade, principalmente de maes, na hora do parto. Para as mulheres representava

512 APMC, caixa 65, doc. 603. Testamento de Ana Maria do Amaral, anexo ao seu inventario post mortem.

513 APMC, caixa 14, doc. 131. Testamento de Miguel de Freitas Ferreira, anexo ao seu inventario post mortem.
314 APMC, caixa 61, doc. 577. Testamento de Luzia Soares Pereira, anexo ao seu inventirio post mortem.

515 APMC, caixa 38, doc. 369. Testamento de Antdnio Martins de Azevedo, anexo ao seu inventrio post
mortem.

516 APMC, caixa 75, doc. 727. Testamento de Antonia Xavier, anexo ao seu inventario post mortem.

517 GEREMEK, Bronislaw. A piedade e a Forca. Histéria da Miséria e da Caridade na Europa ..., 36.
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respeitabilidade e, mais do que tudo, dividir o trabalho, o cotidiano e, mesmo amor e sexo com

um companheiro que era obrigado, pelas diretrizes eclesidsticas, a com ela coabitar®'®.

Em Cachoeira vemos a trajetdria, por exemplo, de Manuel Ferreira Neto, viavo de Tereza
Maria de Jesus, e genro de Gaspar Ferreira de Almeida. Gaspar, era casado ¢ morador no Sitio
da Marge Grande, na Freguesia de S3o José das Itapororocas. Ele teve seis filhos, trés
mulheres e trés homens. Tereza era a unica filha falecida por ocasido da redagdo do
testamento do pai, em 14 de maio de 1753 — ele faleceu dias depois em 8 de junho>!®. Tereza
tinha falecido alguns meses antes de seu pai, em 6 de novembro de 1752. Ela deixou orfdos
seus trés filhos, ainda menores — Vicente, de quase 4 anos; Ana, de 2 anos e Leandro um
recém-nascido, com 40 dias de vida — que foram constituidos seus herdeiros na partilha dos
bens de Gaspar. Talvez sua morte tenha sido provocada por complicagdes no parto de
Leandro. Tereza e Manuel residiam ao lado do sitio da familia dela — designando sua
propriedade com o mesmo nome, Sitio da Marge Grande -, em terras e casa que
provavelmente foram concedidas como dote a noiva. Possuiam além desta propriedade, mais
12 escravos — quatro deles dados pelo sogro a Manuel -, alguns objetos de ouro, cavalo e 45
cabecas de gado®?’. Experiéncias como a de Manuel foram comuns em Cachoeira, que
apontam para os importantes vinculos estabelecidos entre os maridos e as familias de suas
esposas. Também foi muito significativo o niimero de viuvas de testadores de Cachoeira —
com filhos ainda criangas — que se casaram novamente, ¢ também de herdeiros que buscaram
emancipar-se através do casamento para ter acesso mais rapido a sua heranga. Sheila Faria
chama atengdo para a grande frequéncia do uso do defloramento — copula anterior ao
casamento — como recurso para facilitar a dispensa matrimonial em casos de parentesco entre
os pleiteantes, em sua regido de estudo. Para esta autora ha fortes indicios de um relaxamento
e, até, intencao dos pais em ‘facilitar’ a vida sexual das filhas. Muitos deles visavam, com
isso, estabelecer uma situacdo que resultasse numa alianga legal. A auséncia de dote, entre os

mais pobres, explicaria o uso de tais estratégias, adotadas para viabilizar o casamento e atrair

318 FARIA, Sheila de Castro. A coldnia em movimento: fortuna e familia no cotidiano colonial. Rio de Janeiro:
Nova Fronteira, 1998, pp. 62-63.
519 APEB, Judiciério, Doc. 02/642/1097/02, Testamento de Gaspar Ferreira de Almeida, anexo ao seu inventario
pOSt mortem.
520 Os dados relativos as criangas encontram-se em: APEB, Judiciario, Doc. 02/641/1096/03, Inventario post
mortem de Tereza Maria de Jesus.
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genros, mao-de-obra fundamental para a unidade produtiva, tendo em vista a permanéncia das

filhas, e de seus maridos, junto a seus pais>2!.

Experiéncia elucidativa das questdes abordadas, relativas ao significado do casamento
para esta sociedade, foi a de Antonia da Silva de Magalhaes. Antdnia nasceu no sitio do
Jacuipe, localizado a beira deste rio. Era filha legitima de Manoel Teixeira de Magalhaes e de
Joana Rodrigues. Ela era vitiva de José Jacome de Souza, com quem ndo teve filhos. Em seu
testamento, redigido em 15 de outubro de 1748 — e aprovado no dia seguinte -, declarou,
porém, que tinha dois filhos — Jodo Lourenco, de 9 anos, e Francisca Martins Pereira, de 1 ano
e 6 meses. O pai de seus filhos era Francisco Martins Pereira, natural do sertdo de
Pernambuco. Segundo Antdnia ela estava “contratada para casar” com Francisco, o que nao

ocorreu devido a morte repentina deste®*

. A idade das criangas atesta que o relacionamento
entre eles, perdurou por quase uma década e que a morte de Francisco havia sido
relativamente recente. Ao longo da vida em comum, Antonia e Francisco ndo pareceram
muito preocupados em regularizar a sua situacao perante a Igreja. Se tivessem feito isto, os
seus filhos teriam sido legitimados pelo casamento, como ocorreu com os filhos de outro
testadores. Nao sabemos se Francisco tinha algum impedimento legal para casar-se. Talvez o
processo para habilitar-se ao matriménio demandasse, no caso especifico deles, dificuldades
que ndo quiseram enfrentar’?®. Nio sabemos se Antdnia e Francisca residiram juntos, mas o

fato da filha do casal ter o sobrenome do pai, revela que o relacionamento era de

conhecimento publico.

Antonia da Silva informou que, por ocasido da redacdo do testamento, residia no
mesmo sitio em que havia nascido. Seu cunhado, José de Araujo Bezerra, foi nomeado seu
primeiro testamenteiro. Sua mae, Joana — provavelmente ja viiva —, foi nomeada sua segunda
testamenteira. AntOnia estava gravemente enferma quando redigiu o testamento, talvez tenha
voltado a morar com a familia por ocasido da perda de Francisco ou por causa da sua propria
doenga. Uma hipodtese mais provavel, devidos aos seus parcos bens, discriminados por ela no
testamento, ¢ que nunca tenha saido de 14 e que Francisco tenha sido agregado ao nucleo
produtivo e familiar do Sitio do Jacuipe. Antonia possuia trés escravos, um cavalo e um par
de brincos de ouro. Preocupada com a salvagdo da sua alma pediu que se celebrasse missa de

corpo presente, trés missas para Santo Antonio, uma para Sdo Benedito e mais duas capelas

521 FARIA, Sheila de Castro. A col6nia em movimento: fortuna e familia no cotidiano colonial..., pp. 62-67.

522 APMC, caixa 19, doc. 191, Testamento de Antonia da Silva Magalhaes, anexo ao seu inventario post mortem.
523 Sobre tais processos ver a legislagio em: VIDE, Sebastiio Monteiro da. Constituicdes Primeiras do
Arcebispado da Bahia ..., pp. 239-266.
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de missas. O unico gesto de caridade para terceiros foi o pedido de uma missa pelas almas
mais necessitadas do Purgatorio. Ela ndo solicitou missas pela alma do marido ou pela de
Francisco. Deixou tudo o que possuia para seus filhos e o remanescente da ter¢a para o dote
da filha. Por certo, sua propria experiéncia lhe trouxe receios quanto ao futuro da sua filha,
que estava prestes a ficar o0rfa, ainda tdo pequena, o que justifica o seu ato de tentar garantir
um pequeno dote para ela. Antonia viveu duas experiéncias de relacionamento conjugal —
uma licita e outra ilicita. Nao sabemos em que circunstancia ocorreu a perda do marido, talvez
tdo cedo que tenha impedido a concepgao de filhos. O segundo relacionamento pode ser sido
uma tentativa, frustrada, de realizacao plena dos projetos matrimoniais de Antonia. A despeito
de ela e os seus filhos ndo terem sido muito beneficiados, do ponto de vista econdmico, por
estas relacoes, ela ndo deixou de vislumbrar o casamento no futuro de sua filha. O casamento
se colocava como a unica opg¢ao para alcancar estabilidade entre os mais pobres — garantia de
subsisténcia —, em especial para as mulheres e também para as suas familias. Sabendo que
apenas poderia contar com a familia para garantir o futuro e a prote¢ao dos seus filhos 6rfaos,
Antdnia pediu que o cunhado e a made fossem nomeados seus tutores, curadores e
procuradores. Ela pressentiu bem, pois faleceu dezessete dias apos a redagdo do testamento,
em 2 de novembro de 1748. Um dado importante foi a marcante presenca do cunhado de
Antonia — que foi também o inventariante dos bens de Antdnia —, e a importancia que ele
adquiriu na administragdo das questoes relativas ao nucleo familiar. O que confirma a
importancia do casamento e dos genros para as pequenas unidades domésticas, nas

comunidades agrarias da América Portuguesa, destacada por Sheila Faria.

Menos interessada na manuten¢ao de uma rigida moral conjugal, nos moldes propostos
pela Igreja, a populacdo mais pobre das regides agrarias buscava no casamento a estabilidade
para levar adiante seus projetos de vida. Assim, a despeito de terem sido extremamente
valorizados nesta sociedade, os costumes virtuosos e a procriagdo legitima ndo eram tado
comuns como se pretendia’?*. A experiéncia dos outros testadores de Cachoeira evidencia
isto. O numero significativo de testadores de Cachoeira que reconheceram seus filhos
naturais, por exemplo, ¢ outro dado que atesta a distancia entre o prescrito e o vivido nesta
sociedade®?. Entre os testadores com filhos, 31% reconheceram seus filhos naturais, um total
de 21 testadores. Todos instituiram estes filhos como herdeiros dos seus bens, sendo este o

principal objetivo deste gesto. Por certo, ¢ bem maior o niimero de pessoas que tiveram filhos

524 FARIA, Sheila de Castro. A col6nia em movimento: fortuna e familia no cotidiano colonial..., pp. 95-96.
525 DELUMEAU, Jean. O prescrito e o vivido. In: O Cristianismo vai morrer? Lisboa: Livraria Bertrand, 1978,
pp. 163-195.
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naturais sem reconhecé-los. Entre os 21 testadores que assim agiram, temos 5 mulheres ¢ 16
homens. Dos 16 testadores do sexo masculino, sete tiveram filhos com mulheres escravas —
dois deles com escravas de sua propriedade —, outros trés tiveram com mulheres libertas ¢
dois com brancas. Os demais nada informaram. Apenas um, entre os 16 testadores, casou-se
com a mae de seus filhos — mae e pai eram brancos -, que foram legitimados pelo casamento.
Entre as mulheres que declararam os filhos naturais no testamento, quatro eram libertas.
Apenas uma delas casou-se com o pai de seus filhos. A quinta mulher foi Antdonia da Silva de
Magalhaes, a quem nos referimos acima. Mulheres de familias com mais recursos econdmicos
ndo aparecem neste grupo, mas isto ndo significa que elas se mantiveram mais castas que as
demais. Segundo Sheila Faria, tais familias faziam cobrangas maiores em relacdo a
manutencdo da virgindade de suas mogas até o casamento. Entretanto, quando a abstinéncia
sexual ndo foi mantida, elas usaram todos os recursos disponiveis para encobrir o fato

desonroso a familia®?®,

Encobrir relagdes ilicitas se tornava algo ainda mais complexo, quando elas atentavam
contra a propria legislacao canonica, envolvendo, por exemplo, parentes por consanguinidade
dentro do quarto grau. Margarida de Souza parece ter usado varias estratégias para esconder
sua historia, a0 mesmo tempo em que buscava proteger os que dela participaram. Ela redigiu
seu testamento em 9 de marco de 1711. Margarida morava numa propriedade rural — Sitio
Conceicao -, destinada a producdo de tabaco e mandioca, proxima a vila de Cachoeira.
Margarida era natural da cidade da Bahia, filha legitima de [ilegivel] Ribeiro Travassos e
Mariana de Aragdo. Era proprietaria de oito escravos e possuia 400$000 réis guardados
consigo. Em seu testamento, Margarida declarou que nunca foi casada. Entretanto ela parecia
manter uma relagdo muito proxima com um sobrinho — Philipe Pereira de Aragdo -, a quem
nomeou seu primeiro testamenteiro. Margarida declarou como seu herdeiro universal um
menor que criava em sua casa, Manoel Pereira de Souza — que tinha o sobrenome de
Margarida e do seu sobrinho™’. Algumas informagdes nos levaram a presumir que Manoel
era filho de Margarida e também do seu sobrinho Philipe, e que ambos mantinham uma
relagdo estavel, mas ilicita — agravada pela proximidade do parentesco entre ambos -, que
buscaram encobrir. Margarida determinou que, em caso de morte de Manoel, Philipe se
tornaria o herdeiro de seus bens. Ela também deixou um escravo para o seu sobrinho,

afirmando que “assim mais por minha morte lhe deixo dos meos escravos hum deles o qual

526 FARIA, Sheila. A coldnia em movimento: fortuna e familia no cotidiano colonial... p. 67.
527 APMC, caixa 34, doc. 336, Testamento de Margarida de Souza, anexo ao seu inventario post mortem.
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ele quiser escolher sem nisso houver divida alguma”. Margarida faleceu alguns anos apds a
redacdo do testamento, em 22 de outubro de 1719°?%, Philipe foi o seu testamenteiro e nessa
condigdo organizou o seu funeral. Embora Margarida tivesse solicitado que o seu
testamenteiro assumisse a guarda de Manoel, quem assumiu esta fungdo foi o Dr. Tomé
Alvares, ndo se sabe por qual motivo. O inventario, feito por José Lopes Pereira de Aragao,
nao traz muitas informagdes sobre Manoel, apenas que este recebeu 382$640 réis na partilha
dos bens de sua mae e que casou-se com Maria da Purificagdo, vindo a falecer posteriormente.
Um documento, incluido ao final do inventario, redigido trinta e seis anos apos a morte de
Margarida, confirmaria o que as furtivas informacdes dadas pela testadora nos levara a
presumir. Este documento - uma solicitagdo referente a partilha dos seus bens - foi redigido
por Antonio Rodrigues de Paiva, segundo marido de Maria da Purificacdo. Nele, Antonio
identifica Manoel como filho de Margarida e de Philipe’®®. Por esta ocasido todos os
envolvidos no grande pecado - pai, mae e filho -, j& se encontravam mortos, e esta historia ja
era, talvez, esquecida. O casamento dos pais de Manoel — por ocasido do seu nascimento -,
devido a proximidade de parentesco entre eles, era proibido, assim como o reconhecimento
legal daquela crianga. Manoel foi criado como um enjeitado pelos proprios pais.

Por certo, ndo foi nada facil para Margarida de Souza manter o seu filho junto a si,
declarando-o como um enjeitado. Entretanto, a posse de recursos lhe permitiu cria-lo,
enquanto estava viva, € mais que isto, prover o seu futuro, através do seu testamento, ao
torna-lo herdeiro dos seus bens. Enjeitar ao que parece, quase nunca significou indiferenca ou
desprezo pela maternidade, a despeito da condenagdo da sociedade a este ato. No caso de
escravas que, secretamente, enjeitavam seus filhos, este ato poderia significar, se bem
sucedido — o que raramente ocorreu —, a garantia da liberdade para estas criangas, pois a

legislagdo previa que as criangas expostas eram livres>*°

. A grande maioria das mulheres de
Cachoeira e de outras localidades da América Portuguesa ndo tiveram a oportunidade, como
Margarida, de ficar com seus filhos ilegitimos, tendo que abrir mao da maternidade —
vivenciadas talvez, nem sempre em situag¢do tdo dramatica quanto a de Margarida —, devido as
imposi¢des morais da sociedade ou a falta de recursos materiais para prover o sustento deles.

Esmolas testamentarias, incluidas na categoria outros, foram destinadas para estas criangas

que acabavam sendo acolhidas como enjeitadas e/ou expostas por familias de Cachoeira. Nas

528 APMC, caixa 34, doc. 336, Testamento de Margarida de Souza, anexo ao seu inventario post mortem.

529 APMC, caixa 34, doc. 336. Inventario post mortem de Margarida de Souza.

330 FRANCO, Renato. Discriminagdo € abandono de recém-nascidos mestigos na América Portuguesa..., p. 447.
O artigo trata do abandono de criancas, abordando, dentre outras questdes, sobre os riscos do uso indiscriminado
do enjeitamento dos filhos de escravas, estratégia por elas utilizada para propiciar-lhes a liberdade.
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localidades onde ndo existiram rodas de expostos para acolher as criangas abandonadas, era
frequente, segundo Renato Franco, que as camaras simplesmente se eximissem de custear o
pagamento dos expostos, ficando esta responsabilidade ao encargo das familias que as
acolheram e da caridade dos demais sujeitos da comunidade. Segundo Franco a legislagdo
previa que as camaras municipais subsidiassem os custos com a criacdo das criangas
enjeitadas, nascidas em sua jurisdicdo, até completarem sete anos de idade. Apos
completarem sete anos, elas passavam a ter o mesmo estatuto dos orfaos, ficando sob a
responsabilidade do juiz dos 6rfaos — sendo emancipadas aos 20 anos, cinco anos antes dos
orfaos. Entretanto, como ndo havia leis especificas de ado¢do, o mais comum era que, apos o
fim do subsidio pago pelas camaras, tais criancas expostas permanecessem nas familias que as
acolheram ou que circulassem entre os lares até conseguir um novo local de acolhimento em
troca de trabalho ou apenas abrigo, alimentagio e vestudrio®>'.

Nada sabemos sobre as a¢des da Camara Municipal de Cachoeira relativas aos enjeitados
— sequer se subsidiava seus custos -, mas as esmolas dadas pelos testadores parecem remeter a
pratica individual de acolhimento de criancas. As criancas enjeitadas ou expostas que
incluimos na categoria outros, destinatdrias de esmolas testamentarias, ndo tinham, em
principio, nenhum parentesco com o testador — consanguineo ou espiritual. Pedro Cerqueira,
testador que mencionamos acima, destinou 40$000 réis para a o6rfa Domingas, mulatinha
forra, filha de Maria, crioula falecida, que havia sido escrava do testador’*?. Entre os
testadores de Cachoeira alguns destinaram esmolas para pessoas que haviam recolhido ainda
criancas em suas casas. Entretanto os dados informados nos testamentos nada informam sobre
as condicdes deste acolhimento, sobre a origem destas criangas e nem o tipo de tratamento a
elas dispensado na intimidade das residéncias que as acolheram. Também nao ha registro
sobre as motivagdes para o abandono — se teria sido provocado por vergonha de o revelar ou

533

por incapacidade econdmica de o criar’”’. Maria Alvares Passos, portuguesa e moradora na

331 Idem, p. 440-441.
532 ANTT, Feitos findos, Juizo da India e Mina, Justificagdes Ultramarinas, Brasil, Mago 308, Doc. 02.
Testamento de Pedro Cerqueira, anexo ao auto de habilitacdo de José Teixeira Mendes referente a heranca do
seu tio avd Pedro Cerqueira falecido em Cachoeira (1784).
333 Maria Antdnia Lopes coloca entre as razdes para o abandono a vergonha de revelar a existéncia desta crianca
e a incapacidade econdmica de o criar. Tanto Renato Franco como Renato Pinto Venancio lista entre as
justificativas apresentadas na documentagdo disponivel sobre o tema fatores como orfandade, doenca da mae,
pobreza ou indigéncia, falta de leite e de recursos para alugar uma ama de leite negra, doenga da crianga e falta
de recursos para arcar com os custos do tratamento, nascimento ilegitimo e impedimentos morais dos pais para
assumir a crianga. LOPES, Maria Anténia. Pobreza, assisténcia e controlo social em Coimbra..., p. 171;
VENANCIO, Renato Pinto. Entre dois impérios: a Santa Casa da Misericordia e as “Rodas dos expostos” no
Brasil. In; ARAUJO, Maria Marta Lobo de (org.). As Misericordias nas duas margens do Atlantico: Portugal e
Brasil (séculos XV-XX). Cuiaba, MT: Carlini & Caniato, 2009, p. 125-130. Sobre o tema ver também: SA, Isabel
dos Guimardes. A circulacdo de criangas na Europa do Sul: o caso dos expostos do Porto no século XVIII.
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vila de Cachoeira, cujo testamento data de 1759, deixou a esmola de 503000 réis para Joana,
mulher de Manoel Martins, que havia sido exposta em sua casa. Caso nao houvesse na ter¢a o
suficiente para pagar esta esmola, ela determinou que se diminuisse o nimero de capelas
destinadas as missas para os parentes defuntos, diminuindo de duas para uma capela®**. As
informagdes de Maria Alvares sugerem que ela foi a responsavel pela criagdo de Joana, mas
nada informam sobre as condigdes em que isto ocorreu. A preocupacao de Maria Alvares com
o cumprimento da determinacao relativa a Joana, mesmo que isto implicasse em prejuizo para
as almas de seus parentes, pode ser um indicio dos vinculos compartilhados por ambas
durante o periodo em que conviveram, ou, talvez, pode significar gratidao por cuidados que
Joana tivesse lhe dispensado, como vimos em relagdo a outras esmolas. Outros testadores,
porém, nao revelaram grande preocupagdo com os enjeitados acolhidos. Manoel da Silva
Teixeira, portugués, morador na Freguesia de Sdo Pedro da Muritiba, cujo testamento data de
1772, deixou 20$000 réis a um mulato enjeitado que tinha em sua casa, de nome Joaquim.
Entretanto, a esmola apenas se concretizaria se houvessem recursos suficientes para tal na

parte que coubesse a ter¢a>®>.

Alguns testadores - bem poucos - revelaram lacos de afetividade com as criangas que
acolheram, o que pode ser um indicativo da existéncia de parentesco — nao declarado — entre
eles. Antonio Martins de Azevedo, casado, mas sem filhos do casamento, morador no Sitio do
Caranguejo, na Freguesia de N. Senhora do Rosario do Porto da Cachoeira, determinou em
seu testamento, datado de 1749, que o remanescente de todos os seus bens fossem herdados
por José, menor exposto, de sete anos, que vivia em sua casa ¢ era seu afilhado, e por quem,
segundo ele “tinha muito amor”. O menino herdeiro passaria a viver com o testamenteiro do
falecido, Matias Guerra, indicado por Antonio para ser o tutor do menino. Matias foi
orientado a colocar a heranga de José a juros e com os rendimentos alimenta-lo e manté-lo,
mandando ensinar um oficio que quisesse ou estudar. Se o menino falecesse antes de

completar a idade para receber a heranga, a mesma deveria ser usada em missas e obras pias

Lisboa: Fundacdo Calouste Gulbenkian/Junta Nacional de Investigacdo Cientifica e Tecnologica, 1995; Renato
Pinto Venancio. Familias abandonadas: assisténcia a crianca de camadas populares no Rio de Janeiro e em
Salvador — séculos XVIII e XIX. Campinas: Papirus, 1999; VENANCIO, Renato Pinto (org). Uma histéria social
do abandono de criancas) de Portugal ao Brasil - séculos XVIII-XIX. Alameda, 2010; LOPES, Eliane Cristina.
O revelar do pecado: os filhos ilegitimos na S&o Paulo do século XVIII. Sao Paulo: Annablume; FAPESP, 1998;
SILVEIRA, Luis. Os trés poderes de uma causa pia na Idade Média Portuguesa...

334 Arquivo Municipal de Cachoeira, Caixa 23, Documento 231, Testamento de Maria Alvares Passos, anexo ao
seu inventario post mortem.

335 APMC, caixa 59, doc.562, Testamento de Manoel da Silva Teixeira, anexo ao seu inventario post mortem.
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pela alma do testador e do seu herdeiro®3®. Antonio demonstrou zelo e cuidado ao planejar o
futuro de seu enjeitado. Mas, a despeito de tantos cuidados e recomendagdes a vida de José
ficou mais dificil ap6s a morte do seu padrinho, em 10 de junho de 1751. O tutor designado
por Antonio ndo aceitou a fungdo, por ser mercador. Véarias pessoas foram entdo convocadas
pelo Juizo da freguesia, para assumirem a tutoria: Manoel Martins Corvelo, Domingos Gomes
da Rocha, Bartolomeu Martins Viana, Manoel Ferreira das Neves. Todos alegaram
dificuldades e ndao assumiram a fun¢do. Os bens destinados para o menor foram postos para
arremata¢dao. Em 27 de novembro de 1765, José Luiz de Azevedo solicitou a sua heranga,
alegando estar casado com Ana Maria de Santa Marta - filha legitima de Francisco Xavier de
S4 e de Luciana Maria do Nascimento - e, portanto, emancipado e apto a recebé-la. O
casamento ocorreu na matriz da vila de Cachoeira. Matias Guerra, o testamenteiro do seu
padrinho, esteve presente nesta cerimonia, assinando como testemunha do casal®¥’.

Nao se pode perder de vista a forma como os beneficiados pelas esmolas dos testadores
de Cachoeira foram integrados a rede de transformacdao de bens materiais em beneficios
espirituais. A concessao das esmolas implicou, invariavelmente, a concordancia dos
beneficiados as condi¢des impostas pelos testadores, que visavam o seu controle e sua
subordinagdo aos padrdes morais estabelecidos socialmente. A concessao da dadiva acabou
por funcionar, na maior parte das vezes, como mais um mecanismo de enquadramento social.
A pedagogia da caridade desempenhou um papel importante neste processo. A definicdo do
pobre, parente ou escravo destinatario da esmola se fez prioritariamente a partir de critérios

morais, fundamentados em valores e principios cristaos.

A doutrina cristd da caridade foi, porém, readaptada em funcdo das demandas e
relagcdes sociais vivenciadas nas distintas comunidades nas quais foi inserida. Na América
Portuguesa a escraviddao teve um peso significativo no estabelecimento de tais critérios. Nas
comunidades rurais os vinculos interpessoais foram igualmente significativos. As
readaptacdes na distribuicdo das esmolas em Cachoeira verificada a partir da segunda metade
do século XVIII também parecem estar associadas a implantagdo da legislagdo testamentéria
josefina que impoOs sérias limitagdes ao direito de testar. Os testadores do Império Portugués
viram-se, por for¢a da lei, obrigados a redimensionar os gastos em favor da alma, devido a

limitacdo imposta ao uso da terca, direcionando-os para ag¢des de natureza social, em

336 APMC, caixa 38, doc. 369, Testamento de Antdnio Martins de Azevedo, anexo ao seu inventdrio post
mortem.

37 APMC, caixa 38, doc. 369, Traslado da certiddo de casamento de José Luiz Azevedo, anexo ao seu inventario
post mortem de Antonio Martins de Azevedo.
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detrimento das especificamente destinadas a piedade. As mudangas de comportamento que
apontam para uma adaptacdo da distribuicdo da ter¢a ao proposto na lei ndo parecem, porém,
ser indicios de um arrefecimento das demandas da alma, tendo em vista que os principios
constantes na doutrina da caridade prevaleciam na distribui¢do destas esmolas. Outro dado
que refor¢a esta constatacdo ¢ a manutengdo, em Cachoeira, do carater religioso do
testamento. Ao longo de todo o século, a redagdo dos testamentos se manteve — a despeito de
algumas altera¢des — fiel aos modelos propostos pelos manuais de bem morrer. O crescimento
das solicitagdes das missas em favor da alma, na segunda metade do século, também parece
reforcar esta constatagdo. No que diz respeito as influéncias da legislacdo testamentaria
josefina sobre as acOes caritativas concordamos com Claudia Rodrigues quando afirma,
relativamente ao Brasil, que “[...] se € possivel falar em transformacao ou reforma, esta(s)
pode(m) ser aplicada(s) sim, porém, no sentido dos desdobramentos que a médio e longo
prazo se fara(do) sentir, no caminho de transformagdes maiores, a partir do segundo quartel
do século XIX [..J°**. Segundo Ana Cristina Aratjo, ao instituir as leis testamentarias,
Pombal ndo pds em causa a finalidade piedosa do testamento, embora tenha lhe imposto
severos entraves, que foram mantidos no governo de D. Maria. Entretanto, ao valorizar a
esmola em sua fun¢do social, tais leis introduziram “um critério extra-religioso para legitimar
a propria pratica piedosa, preparando, por esta via, a aceitagdo da mentalidade das Luzes”>%°.
Acreditamos que, mesmo sem questionar diretamente o valor religioso do testamento ou o
vinculo entre caridade e salvagdo da alma, ao priorizar o direito dos vivos - os herdeiros -, em
detrimento do direito dos mortos, tais leis contribuiram para o processo, ja em lento
andamento nestas sociedades, de refor¢o dos vinculos terrenos e mundanos em detrimento dos
celestiais e espirituais. Ao que parece as sociedades cristas do Ocidente — em nosso caso, as
do reconcavo baiano - caminhavam em direcdo a um equilibrio entre a satisfagdo das suas
demandas espirituais e materiais. As transformacdes observadas ao longo do século XVIII
parecem estar relacionadas aos embates entre poder civil e poder religioso pelo controle da
sociedade, e sdo reveladoras do progressivo crescimento da influéncia do primeiro sobre esta,
sem que isto implique, porém, a sua plena secularizacao.

Por fim, destacamos que o crescimento de nimero de esmolas, destinadas aos menos

favorecidos de Cachoeira, ao longo da segunda metade do século XVIII, ocorreu em sintonia

538 RODRIGUES, Cl4udia. As leis testamentarias de 1765 € 1769 no contexto das “reformas pombalinas” no

mundo luso-brasileiro. Anais do XIII Encontro de Histria ANPUH-Rio de Janeiro, Rio de Janeiro:

UFRJ,2008,p.7.Disponivelem:http://encontro2008.rj.anpuh.org/resources/content/anais/1212772170 _ARQUIVO
Asleistestamentariasdel 765e1769-CLAUDIARODRIGUES.pdf Acesso em 10/12/2015.

539 ARAUJO, Ana Cristina. A morte em Lisboa..., p. 277.
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com outro — discutido no capitulo anterior — associado a destinacdo, pelos testadores, do
remanescente dos bens da terca aos seus herdeiros. Ambos os fendmenos remetem a busca
pelo equilibrio entre as necessidades espirituais dos testadores e as necessidades materiais
tanto dos seus herdeiros como dos seus legatarios. Ao longo de todo o século XVIII foram
poucos os testadores de Cachoeira que utilizaram a prerrogativa da liberdade de testar,
associada aos bens da terca, em favor da sua alma. Menor ainda foi o nimero dos que
tornaram a alma a sua herdeira universal. Estes testadores optaram, por outro lado, em
distribuir os bens da terca entre distintas pessoas em fun¢do das demandas sociais de cada
uma, estabelecendo critérios de distribuigdo, fundamentados na pedagogia da caridade. A
preocupacgdo com a salvacdo da alma esteve presente nos testamentos de Cachoeira, ao longo
de todo o século XVIII, mas parece ter sido cada vez mais conciliada com um olhar mais
atento as demandas materiais e sociais das comunidades locais, propiciando a experiéncia da
mobilidade social para um nimero maior de pessoas marginalizadas. Sugerimos que a esmola
também funcionou, a despeito dos limites impostos a sua concessdao, devidos aos critérios
definidores dos seus destinatarios, como um meio de acesso a bens, status, subsisténcia,
afetos, relacionamentos, propiciando significativa experiéncia de mobilidade — ainda que

restrita - para uma minoria de pessoas pertencentes a esta sociedade.
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" e _mor nullumi novit babere modam. Tibull. 1.2,

Fig. 7: Tlustracdo da Emblemata de Cramer, de Daniel Candidus, 1624. Emblema 28 com a alegoria da Caridade,
com a legenda Charitas omnia suffert/A Caridade tudo suporta — I Cor 13,7 / Fig. 8: llustragdo de Lucis
Evangelicae, de Henricus Engelgrave, 1659. Emblema da caridade com a legenda Amor nullum novit habere
modum /O Amor néo conhece limites.

Fig. 9: Representagdo da Caridade / Santa Casa de Misericordia da Bahia / séc. XIX. / Fig. 10: Sao Vicente de
Paulo, fundador da Congregacdo da Missdo — Padres Lazaristas, dedicou-se ao cuidados dos pobres, com
especial atencdo a criancas enjeitadas / Acervo da Santa Casa de Misericérdia da Bahia.
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CAPITULO IV

A PEDAGOGIA DA CARIDADE E O HOSPITAL DE SAO JOAO DE
DEUS DA VILA DA CACHOEIRA

Antdnio Machado e o hospital de caridade

A associacdo entre assisténcia, caridade e vida clerical caracterizou a sociedade crista
ocidental. Enfermos e peregrinos pobres, por exemplo, eram abrigados em instituigdes
hospitalares construidas em estradas, florestas e centros urbanos, anexas a mosteiros e
conventos>*’, Maria José Tavares afirma que, em Portugal, durante a Idade Média, “o
atendimento e socorro a multidao de pobres foram entendidos como obra da Igreja secular e

»341 Egta autora remete em

monadstica, e, por ela, assumidos como um exercicio de caridade
sua obra a varios hospitais destinados aos pobres, que funcionaram segundo este modelo,
como os de Santa Cruz de Coimbra, de Vacarica, de Sao Vicente de Fora, de Sao Francisco de
Leiria, de S3o Domingos de Benfica’*?. Na América Portuguesa, as ordens religiosas nio se
dedicaram ao cuidado dos enfermos leigos, mantendo em seus conventos enfermarias e
hospitais destinados ao atendimento restrito dos seus residentes. Os jesuitas e os franciscanos
mantinham enfermarias para os membros de suas respectivas ordens®*. Este comportamento
reflete uma tendéncia da assisténcia hospitalar portuguesa moderna, na qual institui¢des de
carater religioso, administradas por leigos, assumiram este papel. O hospital franciscano,
fundado no convento as margens do Rio Paraguagu, e posteriormente transferido para a vila

da Cachoeira, foi uma excecdo na Bahia, tendo em vista que beneficiou também a

comunidade de leigos da regiio>**. Pretendemos acompanhar a sua trajetéria ao longo do

340 MOLLAT, Michel. Os pobres na Idade Média, Rio de Janeiro: Campus, 1989, p. 89.

31 TAVARES, Maria José Pimenta Ferro. Pobreza e morte em Portugal na ldade Média, Lisboa: Editorial
Presenga, 1989, p. 124.

342 Idem, p. 127.

343 Idem, p. 213.

344 Sobre a histéria deste hospital no século XVIII ver: FRAGOSO, Frei Hugo. O hospital de Cachoeira: uma
heranga franciscana. In: SANTANA, Angela (org.). Santa Casa de Misericordia de Cachoeira: satde, historia e
cultura. Salvador: Vento Leste, 2012, pp. 27-30; CERQUEIRA, Jodo Batista de. Aspectos historicos referentes a
fundaciio e a evolugdo do hospital Sdo Jodo de Deus, durante o século XVIIL. In: SANTANA, Angela (org.).
Santa Casa de Misericérdia de Cachoeira: salde, historia e cultura. Salvador: Vento Leste, 2012, pp. 31-34;
SILVA, Maria Beatriz Nizza da. Bahia, a corte da América, Sdo Paulo: Companhia Editora Nacional, 2010, p.
376-377; SILVA, Inacio Accioli de Cerqueira e. Memorias histéricas e politicas da Bahia, anotador Bras do
Amaral. Bahia: imprensa Oficial do Estado, 1931-1933, vol. 5, p. 514-520; SILVA, Pedro Celestino da. Datas e
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século XVIII, buscando compreender a relagdo entre as condigdes que permitiram o seu
funcionamento e a divulgacdo e manutencdo de uma pedagogia da caridade na regido da

Cachoeira, tema central desta tese.

A assisténcia institucional, aos enfermos leigos no Império Portugués foi prestada,
prioritariamente, pelas Santas Casas da Misericordia, que eram administradas por irmandades
da Misericordia, cujos membros pertenciam as elites locais®*. Fundadas num contexto de
reorganizacao da pratica assistencial portuguesa, ocorrido nos finais do século XV até o
século XVI, a Santa Casa da Misericordia foi a principal instituicdo promotora de um modelo

de assisténcia em que “a caridade se constituia em moldes privados, segundo valores

tradigdes cachoeiranas (Cachoeira, 1938) in Anais do Arquivo Publico do Estado da Bahia, vol. XXXII, 1952, p.
335-449.

% Para o estudo das Santas Casas da Misericordia no Império Portugués ver: ABREU, Laurinda, Igreja,
caridade e assisténcia na Peninsula Ibérica (séculos XVI-XVIII). Lisboa: Edigdes Colibri, 2004; ABREU,
Laurinda. O poder e os pobres: as dinamicas politicas e sociais da pobreza e da assisténcia em Portugal
(séculos XVI- XVIII). Lisboa: Gradiva, 2014, CORREIA, Fernando da Silva. Origens e formacdo das
Misericérdias Portuguesas. Lisboa: Editor Henrique Torres, 1944; LOPES, Maria Antonia. Pobreza, assisténcia
e controlo social em Coimbra (1750-1850), 2 vols. Viseu: Palimage Editores, 2000; LOPES, Maria Antonia.
Protecdo social em Portugal na ldade Moderna: guia de estudo e investigagdo, Coimbra, Imprensa da
Universidade de Coimbra, 2010; LOPES, Maria Anténia. A intervenc@o da Coroa nas institui¢cdes de protecdo
social de 1750 a 1820. In: Revista de Historia das ldeias, n° 29, Coimbra, 2008, pp. 131-176. Texto disponivel
em:
https://eg.sib.uc.pt/bitstream/10316/25024/1/Lopes.M.A.A%20interven%C3%A7%C3%A30%20da%20Coroa.
Acesso em 8/9/2016; SA, Isabel dos Guimaries. Quando o rico se faz pobre: Misericordias, caridade e poder no
império portugués 1500-1800. Lisboa: Comissdo Nacional para as Comemoragdes dos Descobrimentos
Portugueses, 1997; SA, Isabel dos Guimardes. As Misericordias Portuguesas de D. Manoel a Pombal. Lisboa:
Livro Horizonte, 2001. Fontes para o estudo das Santas Casas da Misericordia no Império Portugués estdo
disponiveis em: Catalogo das obras impressas no século XVII: a colecdo da Santa Casa da Misericordia de
Lisboa. Santa Casa da Misericordia de Lisboa: Lisboa, 1994; Catalogo das obras impressas no século XVIII: a
colecdo da Santa Casa da Misericdrdia de Lishoa. 2 vols., Santa Casa da Misericordia de Lisboa: Lisboa, 1999;
PAIVA, José Pedro; ARAUJO, Marta Maria Lobo de (dir.). Portugaliae Monumenta Misericordiarum:
Estabilidade, grandeza e crise: da Restauracdo ao final do reinado de D. Jodo V. Vol. VI, Lisboa: Universidade
Catolica/Unido das Misericordias Portuguesas, 2007; PAIVA, José Pedro; LOPES, Maria Antoénia (dir.).
Portugaliae Monumenta Misericordiarum: Sob o signo da mudanca: de D. José | a 1834. Vol. VII, Lisboa:
Universidade Catolica/Unido das Misericordias Portuguesas, 2008. Integram também as duas ultimas obras
artigos de especialista sobre o tema. Sobre as Santas Casa de Misericordia na América Portuguesa ver:
CARNEIRO, Glauco. O poder da Santa Casa de Misericordia na histéria de Sdo Paulo, vol. 1, Sdo Paulo: Press
Grafic, 1986; FRANCO, Renato. Pobreza e caridade leiga: as Santas Casas de Misericordia na América
Portuguesa. Tese de Doutorado. Programa de Poés-Graduagdo em Historia, USP, Siao Paulo, 2011;
GANDELMAN, Luciana Mendes. Mulheres para um império: 6rfas e caridades nos recolhimentos femininos da
Santa Casa de Misericérdia (Salvador, Rio de Janeiro e Porto - Século XVIII). Tese de doutorado apresentada
ao Departamento de Historia do Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas da Universidade Estadual de
Campinas, UNICAMP. Campinas, Sdo Paulo, 2011; RUSSEL-WOOD, A. J. R., Fidalgos e filantropos: a Santa
Casa da Misericérdia da Bahia, 1550-1755, Brasilia: Editora da Universidade de Brasilia, 1981; ARAUJO,
Maria Marta Lobo de (Org.). As Misericérdias das duas margens do Atlantico: Portugal e Brasil (séculos XV-
XX). Cuiaba, MT: Carlini & Caniato, 2009; ABREU, Laurinda. O papel das Misericordias dos ‘lugares de além-
mar’ na formagéo do Império Portugués. In Revista Histdria, Ciéncia, Saude — Manguinhos, vol. VIIL, n. 3, p.
591-611, out/dez 2001. Disponivel em <http://www.scielo.br/pdf/hcsm/v8n3/7646.pdf>. Acesso em 15abril.
2011.
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religiosos”, sob o patrocinio do poder régio®*. Este modelo expandiu-se para todos os
espagos do reino e ultramar. Ao mesmo tempo em que as santas casas mantiveram a tradicao
do cuidado com os pobres, a partir de esmolas e legados testamentarios, que caracterizaram a
Idade Média, elas, segundo Isabel Sa, também “respondiam as necessidades de uma
monarquia em afirmacio, que ultrapassava rapidamente as fronteiras peninsulares [...]**””. Em
torno desta instituicdo ocorreu a centralizacdo da pratica da assisténcia portuguesa ¢ a
primeira em Lisboa, foi criada em 1498, sob a protecao régia. O Hospital da Santa Casa de
Misericordia da cidade da Bahia, fundado no século XVI, desempenhou uma importante
funcdo na assisténcia aos pobres da capital®*®. Mas as demandas por assisténcia hospitalar
continuaram, por longo periodo, no reconcavo e sertdo. O vice-rei, Conde dos Arcos, remeteu,
em 1757, informagdes sobre as condigdes da assisténcia prestada aos enfermos na vila de
Cachoeira, fornecida por um niimero consideravel de boticarios e cirurgioes, muitos deles sem
licenca para exercer estas profissoes:
Na Villa da Cachoeira ha actualmente tres ou quatro cyrurgides com outras tantas boticas, que todas
ndo compdem huma q preste e os mesmos cyrurgides ndo o sdo de profissdo, nem Boticarios: em S.
Pedro da Moritiba, que dista meya legoa da Cachoeira hd quase outras tantas boticas, sendo peores,
da mesma cathegoria; e por q a utilidade destes chamados Boticarios consiste na mayor sahida dos
medicamentos como cada hum so receita para a sua Botica; attende mais a utilidade, q lhe resulta do

mayor consumo dos seos remedios, do . a dos enfermos, a quem os applicdo, pagando-se-lhes a
seu arbitrio, e pondo-os na precizio de lhe nio poderem disputar os pregos>*.

Segundo o conde, o que se verifica na vila e regido circunvizinha ¢ um importante comércio
de consultas e remédios, com certeza o principal meio de cura e tratamento de enfermos na
area, juntamente com tratamentos proporcionados pelas rezadeiras e curandeiros. A fundagao
de um hospital na regido ajudaria a atender a grande demanda por assisténcia desta populagao,

principalmente, dos menos favorecidos.

Através de um oficio do Chanceler da Relagao José Carvalho de Andrade, datado de 20 de
setembro de 1761, enviado ao Ministro do Ultramar, Francisco Xavier de Mendong¢a Furtado,

temos algumas informacdes a respeito da origem do hospital franciscano referido acima, num

546 SA, Isabel dos Guimardes, Verbete: Assisténcia (Assisténcia Moderna e Contemporanea). In: AZEVEDO,
Carlos Moreira (dir.). Dicionério de Historia Religiosa de Portugal, vol. 1, Rio do Mouro: Circulo de Leitores
S.A. e Centro de Estudos de Histéria Religiosa da Universidade Catdlica Portuguesa, 2000, p. 147.

547 SA, Isabel dos Guimardes. Quando o rico se faz pobre ..., p. 49.

548 Sobre este hospital ver: RUSSEL-WOOD, A. J. R., Fidalgos e filantropos: a Santa Casa da Misericérdia da
Bahia..., pp. 205-231; SA, Isabel dos Guimaries. Quando o rico se faz pobre..., pp. 232-242.

549 AHU/Bahia, Castro e Almeida, Caixa 16, doc. 2917.
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sitio as margens do rio Paraguacu, distante quatro léguas da vila de Cachoeira®>°. Segundo ele
o hospital foi edificado “[...] pelo zelo e deligencia de Fr. Bernardo da Conceycao religioso
leigo da Provincia de S. Antonio, tendo sido derector, enfermeiro e cirurgido do dito hospital
intitulado Nossa Senhora de Belem de Paraguassu”>!. No Novo Orbe Seréfico, Frei Antonio
de Santa Maria Jaboatdo também se refere as origens deste hospital, que teria funcionado
como uma pequena enfermaria em drea externa aos muros do convento franciscano do
Paraguagu, em principios do século XVIII>*%, Ele confirma que a iniciativa da construgio veio
de Frei Bernardo da Conceigdo, nascido com o nome de Bernardo da Silva Barreto, natural de
Salvador, no bairro de Sao Bento, filho de Gaspar de Andrade Reis e Inacia Gomes da
Assun¢do. Dado a todos os divertimentos da vida solta e licenciosa, Bernardo resolveu
abandond-la aos 22 anos, sem nunca explicar, segundo Fr. Jaboatdo, o motivo desta repentina
conversao que o levou a retirar-se para o Convento de Santo Antonio, onde professou os votos
em 8 de dezembro de 1699, aos 23 anos de idade. Na breve biografia deste religioso Fr.
Jaboatdo exalta a sua caridade para os pobres e os seus dotes sobrenaturais, testemunhado por
alguns religiosos que estiveram sob seus cuidados médicos, como o P. M. Jodo Honorato,
posteriormente Provincial da Companhia de Jesus, que teria presenciado “alguas curas, a que

o dito Padre chamava milagrosas [...]”*.

O hospital foi construido com “esmolas dos fieis”. O Capitdo Manoel Alvarez Barjao
deixou 1:600$000 réis dos seus rendimentos para o sustento dos enfermos, com a clausula de
que, extinguindo-se o hospital passasse o legado ao hospital da Bahia. Com tal dinheiro se
comprou uma fazenda de cana no Iguape, sendo os seus rendimentos revestidos para o
hospital. Outro leigo, Anténio Machado Velho, doou ao hospital toda a sua terca, com a
clausula de que os franciscanos ndo administrassem os bens doados, e que, se por algum
acontecimento, o hospital ndo recolhesse pobres ou se extinguisse, a metade dos seus bens
seria destinada para a Casa de Jerusalém e a outra metade para a Casa dos Orfios Brancos, a

200$000 réis cada uma, reservando 400$000 para testar>>*. Segundo Frei Jaboatdo os servigos

350 AHU/Bahia, Castro e Almeida, Caixa 29, doc. 5457. Este oficio transmite as informagdes solicitadas através

de uma carta, da parte do rei, a ele encaminhada em 17 de abril, referentes ao tempo em que se fundou o

convento e o hospital da vila de Cachoeira.

551 AHU/Bahia, Castro e Almeida, Caixa 29, doc. 5457.

352 JABOATAO, Frei Antonio de Santa Maria. Novo Orbe Serafico Brasilico ou Chronica dos frades menores

da Provincia do Brasil. Volume II, Lisboa, 1761 e reimpressa por ordem do Instituto Geografico Brasileiro, Rio

de Janeiro, Tipografia Brasiliense de Maximiano Gomes Ribeiro, 1858, pp. 546-553.

553 JABOATAO, Frei Antonio de Santa Maria. Novo Orbe Seréfico Brasilico ..., pp. 551-552.

334 AHU/Bahia, Castro e Almeida, Caixa 29, doc. 5457. A Casa de Jerusalém referida no documento trata-se

provavelmente do vice-comissariado da Terra Santa — vinculado ao Comissariado Geral de Portugal, com sede

em Lisboa - fundado por franciscanos em Salvador. Segundo Clarisse Villela o Hospicio de Jerusalém foi
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deste hospital seriam destinados as pessoas que vivessem na regido, sendo gratuito para os
que ndo pudessem pagar — pobres e necessitados -, mas pagariam por ele aqueles que tivessem
recursos para assumir as despesas. Também prestava atendimento aos religiosos do convento,
que ndo dispunha de enfermaria particular, aos religiosos de outros conventos franciscanos ou
ndo. O hospital era mantido com as esmolas recolhidas entre a comunidade do reconcavo. Ele
informa que além dos servigos médicos, outro servigo gratuito disponibilizado no hospital aos

mais necessitados era o da botica

[...] a todos se applicavao medicamentos de hua botica muy especial, que sem dispendio do

Convento, ¢ com as esmollas dos Fieis devotos se havia ordenado, dando-se a todos tambem de

esmolla, e por charidade®.

A fama dos conhecimentos médicos do Frei Bernardo extrapolou o convento e o hospital se
tornou referéncia. Um testemunho do seu funcionamento entre 1716 e 1718 aparece no
testamento de Ana Maria do Amaral, feito em 2 de novembro de 1716. Moradora da
Freguesia de Sao Gongalo dos Campos, ela deixou para o Hospital do Padre Frei Bernardo da
Conceicao, no Convento do Paraguagu, os rendimentos de 2.000 cruzados, que deveriam ser
colocados a juros. Também determinou a entrega ao frei de 508000 réis, e que com ele fosse
mantido o seu escravo, o crioulo Anastacio. Em 1718, por ocasido do inventario dos bens de
Ana Maria, o escravo ainda estava na posse de Frei Bernardo®®. Frei Bernardo da Conceico
tentou ampliar os recursos destinados ao hospital, buscando outras fontes de rendimentos para
além das destinadas pelos fi¢is. Em 1720, solicitou ao rei que concedesse ao seu hospital os
mesmos privilégios destinados a Santa Casa de Misericordia da Bahia. Consultado pelo
Conde de Sabugosa, o corpo de guardides da Santa Casa, de 1724-25, se op0ds a peticao -
argumentando que os testadores fariam doagdes ao novo hospital — por considera-lo mais
necessitado - e ndo a Misericordia. Outra razdo apresentada foi que a outorga de privilégios ao
novo hospital seria interpretada como um voto de desconfian¢a em relagio a Misericordia>>’.
A oposicao se explica pelo interesse desta instituicdo em manter o monopo6lio na captacao de

recursos destinados a caridade, tanto dos disponibilizados pelo poder régio, como nas doagdes

fundado na cidade em 1724, mas, ja em 1683, se registra a presenca do conselheiro de Jerusalém, Frei Raimundo
das Angtstias, solicitando licenga para arrecadar esmolas para os Lugares Santos, assim como a presencga
posterior de Frei Francisco da Conceig¢do, desenvolvendo este trabalho e empenhado na constru¢ao do hospicio.
Estas institui¢des foram responsaveis pelo recolhimentos de esmolas destinadas as causas e interesses da Terra
Santa. Ver: VILLELA, Clarisse Martins. Hospicios da Terra Santa no Brasil. Tese de doutorado apresentada a
Faculdade de Arquitetura e Urbanismo da Universidade de Sao Paulo, 2015, pp. 71-72.
335 JABOATAO, Frei Antonio de Santa Maria. Novo Orbe Seréafico Brasilico..., p. 548.
556 APMC, caixa 65, doc. 603. Inventario post mortem de Ana Maria do Amaral, com testamento anexo.
557 ASCMB, Livro de Acorddos (1681-1725), vol. 14, fl. 142v.
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testamentarias®®. A despeito desta derrota, Frei Jaboatdo relata que o pequeno hospital do
Paraguacu funcionou, sob administracdo deste franciscano, até 1726, quando Frei Bernardo
foi afastado de suas fungdes pelo superior do convento, vindo a falecer no ano seguinte. Ele
nao menciona o motivo do afastamento, mas insinua que esta decisdo foi arbitraria e
prejudicial a0 bem comum®’. O frei informa que o hospital foi transferido para a vila de
Cachoeira, atribuindo este fato a morte de seu fundador, e a inexisténcia, na regido, de
médico, cirurgido ou religioso com conhecimento da medicina que pudesse dar continuidade

aos seus trabalhos .

Em seu oficio dirigido ao Ministro do Ultramar, j4& mencionado acima, o Chanceler da
Relacdo, Jos¢ Carvalho de Andrade, traz mais informacgdes sobre as circunstancias da
transferéncia do hospital para a vila de Cachoeira. Segundo ele a iniciativa desta transferéncia
coube a Antonio Machado Velho, que ocupou o lugar de administrador do hospital a partir de
1728, ano em que o demoliu, mudando-o para a vila “com todos os moveis, ornamentos,
botica, roupas, escravos e ainda o material de pedra, tijolo, telha, caligas madeyras, portas
[...]”. O Chanceler informa que, por este motivo, os franciscanos lhe puseram litigio na
Ouvidoria Geral da Bahia. A despeito disto Antdnio Machado erigiu o hospital na vila®¢!. Nao
conseguimos localizar documentos que confirmem tais fatos e Frei Jaboatdao nao os comenta.
O fato desta denuncia, se de fato existiu, ndo ter resultado na retomada do hospital pelos
franciscanos pode indicar, ou a desisténcia destes quanto a posse do hospital, ou que a
influéncia de Antonio Machado junto aos magistrados da Bahia foi superior a daqueles
religiosos. De todo modo o Chanceler da Relacdo da Bahia informa, em 1761, que Antonio
Machado assumiu a administragdo do hospital em 1728, destacando que “fallecido o primeiro
chamado fundador, Fr. Bernardo da Conceigdo [...], ficou administrando 0 verdadeiro
fundador o ditto Antonio Machado [...]"3%2. O reconhecimento da sua importancia para esta
instituicdo fica evidente na forma como seu papel de fundador ¢é destacado nesta
correspondéncia. E provavel que a maior parte dos recursos destinados a construgdo e

manutencdo do hospital no Paraguagu tenham sido provenientes da doacdo a ele feita por

358 As Misericordias detinham intimeros privilégios que lhes permitiam manter o monopdlio da assisténcia na
sociedade portuguesa. Tais privilégios pertencem a trés ordens de regalias: vantagens econdmicas € sociais para
os irmaos que faziam parte do principal corpo de decisdo da confraria — a Mesa; condi¢des preferenciais para o
exercicio das atividades assistenciais; privilégios no que toca a angariagio de recursos. SA, Isabel dos
Guimardes, Quando o rico se faz pobre: Misericordias, caridade e poder no império portugués 1500-1800.
Lisboa: Comissao Nacional para as Comemoragoes dos Descobrimentos Portugueses, 1997, p. 63.

559 JABOATAO. Novo Orbe Seréfico Brasilico..., p. 548-549.

560 Tdem, p. 549.

561 AHU/Bahia, Castro e Almeida, Caixa 29, doc. 5457.

562 AHU/Bahia, Castro e Almeida, Caixa 29, doc. 5457. Grifo meu.
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Antdénio Machado que tomou para si a responsabilidade de manté-lo em funcionamento.
Talvez o arbitrario afastamento de Frei Bernardo da Conceig¢do da dire¢do do hospital, anos
antes, tenha desencadeado esta reagdo de Antdnio Machado, motivando a sua decisdo de

transferir o hospital e tird-lo da custddia dos franciscanos.

Tal qual Frei Bernardo da Conceigdo, a trajetoria de Antonio Machado Velho foi marcada
pelo abandono da vida secular e dedicagdo a vida religiosa e ao exercicio da caridade.
Antonio Machado Velho nasceu na Freguesia de Nossa Senhora do Monte do Recdncavo, no
atual municipio de Sao Francisco do Conde, em 1691. Seu avo, Gaspar de Faria Bulcao, que
construiu a capela do Engenho Sdo José, na Fazenda Agua Boa, onde ele foi batizado, chegou
a Bahia entre 1600 e 1655, e tornou-se por compra e dote de sua mulher, proprietario de vasta
extensdo territorial nesta freguesia. Seu pai, Baltazar da Costa Bulcao, foi Capitao das
Ordenangas, irmao da Santa Casa de Misericordia da Bahia e senhor de varios engenhos de
aclcar na regido. A profusdo de missas e pedidos de sufragios, além das esmolas deixadas
para altares de santos e irmandades, feitos no testamento de Baltazar Bulcao, denotam a

vivéncia religiosa nesta familia®®

. Baltazar da Costa Bulcao teve quatro filhos: os dois
primeiros — José da Costa Bulcdo e Antoénio Machado Velho - se tornaram senhores de
engenhos, e os dois ultimos — Gaspar de Faria Bulcao e Matias Machado de Mendonga —,
clérigos seculares®®*. Provavelmente o projeto familiar para Antdnio Machado e seu irmio
mais velho fosse ampliar as aliancas familiares, através do matrimonio, cabendo aos demais
dedicarem-se a vida religiosa. Antdénio Machado e José¢ da Costa casaram-se com as filhas de
Francisco de Aratjo de Aragdo, Alcaide-moér da cidade da Bahia no periodo entre 1687 e

1705. O sogro de Antonio Machado era bisneto de Diogo Alvares Correa, o Caramuru’®,

363 O senhor Baltazar da Costa Bulcio falecido em 13/08/1718, pediu em seu testamento: que fossem celebrados

por sua alma um oficio de corpo presente, além das missas por sua alma mais 600 missas e meia capela a N. Sra.
do Monte, meia a mesma Senhora do Rosario, meia a S. Miguel, meia a S. Antonio, meia a S. Luzia, uma capela
a S. José, 5 capelas pelas almas do Purgatdrio, uma capela em altares privilegiados por sua alma, 500 missas
pelas almas de seu pai e de sua mae e 50 pelas almas de seus escravos e 100 pela sua tengdo. Deixou a N. Sra. do
Monte, orago da matriz, 200 mil réis na mio de Afonso de Barros Lobo e cento e tanto mil réis na mio do
Coronel Egas Moniz e também deixou a irmandade das Almas da matriz 500 mil réis na mao do Capitdo Alvaro
Vaz, a juros para dos ditos juros deles fazer todos os anos um oficio. Resumo de documento da Camara
Eclesiastica da Bahia, certiddo emitida em 29/07/1943 (informagdes do testamento de Baltazar da Costa Bulcao
que constam em seu registro de 6bito). Apud BULCAO SOBRINHO, Anténio de A. de A. Familias baianas,
vol. 2. Salvador, BA: Imprensa Oficial, 1940, p. 7.

364 Gaspar de Faria Bulcdo, falecido em 1763, foi sepultado na capela da familia, no Engenho S. José. Matias de
Mendonga, faleceu em 1752, e foi sepultado na Igreja de S. Pedro dos Clérigos, em Salvador. BULCAO
SOBRINHO, Antonio de A. de A. Familias baianas, vol. 1. Salvador, BA: Imprensa Oficial, 1945, pp. 61-62.

65 Diogo Alvares teve significativa participagdo na fundagdo e colonizagdo da cidade da Bahia. Sobre sua
biografia e descendentes ver: JABOATAO, Frei Antonio de Santa Maria, Catalogo genealdgico das principais
familias que procedem de Albuquerques, e Cavalcantes em Pernambuco, e Caramurus na Bahia (escrito em

217



Francisco de Aragdo nasceu em Cachoeira e era proprietario de varios engenhos no
Paraguacu, entre eles o Engenho Novo, na Freguesia de Sdo Bartolomeu de Maragogipe e de
varias sesmarias na capital. José da Costa Bulcao casou-se, em fevereiro de 1720, com Maria
de Souza de Aragdo, enquanto Antonio Machado casou-se com a irma dela, Ana de Souza de
Aragdo, consolidando os vinculos entre as duas familias. José Bulcdo herdou o engenho de
propriedade da familia, na Freguesia de Nossa Senhora do Monte do Reconcavo, deixando-o
como heranga para o seu filho Baltazar da Costa Bulcdo. Antonio Machado tornou-se

proprietario do Engenho Gohiba, na vila de Sdo Francisco®.

Antonio Machado e Ana de Aragdo tiveram duas filhas. Agueda de Souza e Aragdo
nasceu na Freguesia de Nossa Senhora do Monte e ali foi batizada, em 12 de margo de 1717,
mas faleceu ainda menor. Um ano depois nasceria Maria de Aragao Bulcdo, na Freguesia de
Sao Bartolomeu de Maragogipe. Segundo Fr. Jaboatdo, Anténio Machado Velho se tornou
irmio secular do Convento Franciscano do Paraguacu apds a morte da sua esposa®®’. Nio
pudemos confirmar esta adesdo, mas os vinculos com os franciscanos com certeza existiram
tendo em vista as doagdes que ele fez para o hospital, e também a sua decisao de transferi-lo,
em 1728, para Cachoeira. O poder demonstrado no deslocamento dos bens do hospital para a
vila revela relativo acesso ao convento, o que teria permitindo-lhe, talvez, acompanhar de
perto a pratica caritativa dos franciscanos. O seu empenho na transferéncia do hospital para a
vila pode ser um indicativo da sua desconfianca em relagdo a capacidade dos franciscanos de
administrarem o hospital de caridade, apos a morte de Frei Bernardo. Em anos anteriores,
Antonio Machado ja proibira que os franciscanos administrassem os bens que doara para o
hospital. A doagdo do hospital para a Ordem de Sao Jodao de Deus, anos mais tarde - quando
também assumiu definitivamente a sua vocagao caritativa através do ingresso nesta instituicao

-, sugere que esta hipdtese € plausivel.

Entre os anos de 1728 e 1734, Antonio Machado nao apenas providenciou a transferéncia

do hospital para a vila, como os recursos para construi-lo ¢ manté-lo, e para isso recebeu o

1768). Impresso na Revista Trimestral do Instituto Historico e Geografico Brasileiro, Tomo LII, Rio de Janeiro,
1889; BULCAO SOBRINHO, Anténio de A. de A., Familias baianas ..., vol. 2, 1940, pp. 49-85.

366 APEB, Judicidrio, Livro de notas (Salvador), vol. 70, fl. 282. Talvez se trate do Engenho da Guaiba,
localizado a margem da baia do Iguape — entre o Engenho da Ponta e o Engenho Embiara -, cujos vestigios
arqueologicos estdo identificados em: FERNANDES, Luydy Abraham (coord). Mapeamento arqueoldgico —
RecOncavo baiano. Bahia: BA Bahia Arqueoldgica / UFRB/ FAPESB / Secretaria de Ciéncia, Tecnologia e
Inovagao do Estado da Bahia, 2009-2010, p. 32.

367 JABOATAO, Frei Antonio de Santa Maria. Novo Orbe Seréfico Brasilico..., p. 776.
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apoio da elite local®®®. Em suas anotagdes a obra Memorias histdricas e politicas da Provincia
da Bahia, de Ignacio Accioli, Braz do Amaral informa que o Capitdo Jodo Rodrigues Adorno
e sua mulher D. Ursula de Azevedo fizeram doagio a Antonio Machado, por escritura publica,
datada de 7 de abril de 1729, de sessenta bragas de terra, a margem esquerda do Riacho
Pitanga, no lugar de Nossa Senhora de Belém, para a fundagdo deste hospital®®®. Este é o
mesmo casal que fez a doagdo das terras onde se edificou o Convento Carmelita na vila de
Cachoeira, em 14 de abril de 1688 e, em 24 de outubro de 1700, a doacao de uma casa térrea e
do terreno necessario para a construgdo da igreja e do consistorio da Ordem Terceira do

Carmo da vila®"®

. As familias Rodrigues e Adorno foram povoadoras desta regidao e detentoras
de grande parte de suas terras o que lhes permitiu ocupar os cargos mais destacados na
sociedade, assim como fazer a doacdo das terras destinadas as principais instituigdes e igrejas
da vila®”!. Para a construcio e manutengio do hospital da vila foram utilizados os rendimentos
da fazenda de cana que se comprou com a doacdo do Capitdo Manoel Alvarez Barjao, num
total de 90$000 réis, assim como os rendimentos dos 3:200$000 réis doados pelo proprio
Antonio Machado. Este revogou sua primeira doagdo fazendo outra com a condi¢ao de que
havendo qualquer litigio, que implicasse a extingdo do hospital, ele revogaria a doagdo
ficando tudo para seus herdeiros®’?. Luis dos Santos Vilhena data o inicio do funcionamento
do hospital no ano de 173473, Neste mesmo ano, Antdnio Machado Velho teria feito uma
nova doagao ao hospital, através de escritura publica, datada de 16 de margo, que consistiu no
total de 8.000 cruzados, além de quatro escravos “para o servigo das enfermarias”. O hospital

também recebeu, naquele ano, uma doagao feita pelo Reverendo Dr. Thomas e Manoel de

Luna Pereira de uma escritura de débito, no valor de 1:600$000 réis>’*.

Nao localizamos documentos com a descri¢cdo do espaco do hospital para o periodo da sua

constru¢do. Uma descri¢ao aparece, entretanto, num inventario dos seus bens realizados em

368 Um monumento, talvez datado do século XX, erguido no patio interno do hospital traz o registro destas datas
numa alusio ao trabalho do seu fundador. AHU/Bahia, Castro e Almeida, Caixa 29, doc. 5457.

399 SILVA, Inacio Accioli de Cerqueira e. Memarias histéricas e politicas da Bahia ..., p. 514; VILHENA, Luis
dos Santos. A Bahia no Século XVIII, Volume 11, Salvador: Itapud, 1969, p. 470.

570 CALDERON, Valentin. O Convento e a Ordem Terceira do Carmo de Cachoeira. Salvador: Oficina da
Grafica Universitaria da Universidade Federal da Bahia, 1976, p. 11, 39.

571 Sobre a chegada das familias Rodrigues ¢ Adorno no recdncavo e a ocupagdo do territério ao longo do
Paraguacu ver: NEVES, Juliana Brainer Barroso. Colonizacéo e resisténcia no Paraguagu — Bahia 1530-1678.
Dissertagdo de mestrado apresentada ao Programa de P6s Graduagdo em Historia da Universidade Federal da
Bahia, Salvador, 2008; Frei Jaboatdo também fornece algumas informagdes sobre o casal que fez as doagdes de
terrenos na vila de Cachoeira, ver: JABOATAO, Frei Antonio de Santa Maria. Catalogo geneal6gico das
principais familias..., p. 140-144.

572 AHU/Bahia, Castro e Almeida, Caixa 29, doc. 5457.

573 VILHENA, Luis dos Santos. A Bahia no Século XVIII ..., vol. 11, p. 470.

574 MILTON, Aristides. Ephemerides cachoeiranas. Cole¢do Cachoeira, vol. 1, Salvador: UFBA, 1979, p. 112.
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1778, quando ja se encontrava na posse de uma ordem religiosa®”>. Segundo este inventario o
hospital possuia uma igreja com uma sacristia anexa e comunicagdo para o exterior, um saldo
e uma cela, uma enfermaria com seis camas de madeira e cinco bancos pequenos para 0s
enfermos, outra cela com seis cadeiras -, um refeitorio e uma cozinha’’®. Um documento,
datado de 1781, também remete a existéncia de uma horta anexa ao prédio do hospital®’’’. A
igreja, Unico espaco deste periodo ainda preservado, data da primeira metade do século XVIII,
periodo que coincide com as obras realizadas por Antonio Machado. A presenca de uma
igreja anexa ao hospital, além de ser caracteristica dos hospitais do periodo, aponta também
para o cuidado demonstrado por Antonio Machado com a assisténcia espiritual aos enfermos e
a comunidade local. Ela se constituia no centro espiritual de todo o complexo assistencial,
comunicava-se com o exterior, permitindo a entrada da populacdo, tal qual os modelos
encontrados em outros hospitais do reino. Além do hospital, Antonio Machado construiu
“nove moradas de cazas térreas fabricadas de adobe”. Segundo o Conde dos Arcos “‘estas taes
cazas fabricou o doador em terras do mesmo Hospital e contiguas a ele”>’®. Em 1757, estas
casas estavam alugadas e geravam rendimentos para o hospital. A iniciativa de Antdnio
Machado de construir casas visando, como ocorria em 1757, suprir as despesas do hospital,
demonstra planejamento e cuidado, e talvez, aqui, a sua experiéncia enquanto senhor de

engenho tenha sido decisiva.

Em 1741, a filha de Antoénio Machado, Maria de Aragdo Bulcao, ingressou no Convento
das Clarissas do Desterro, em Salvador’”®. Conforme dados do livro de entrada das religiosas
clarissas, ela, que ali recebeu o nome de Maria de Jesus, ingressou aos 23 anos, € viveu no
convento por vinte anos, falecendo em 1761°%. O ingresso de Maria de Aragio no convento
remete a busca de honra e distingdo social comum entre as familias da elite portuguesa,

581

através da adesdo de seus filhos a vocacao religiosa®". A conquista de uma vaga no Convento

575 Segundo Francisco Santana do conjunto arquitetdnico ainda preservado (atual Santa Casa de Misericordia de
Cachoeira) apenas a igreja foi construida no século XVIII, tendo as obras iniciadas ainda na primeira metade
deste século. O prédio atual do hospital data do século XIX. Todo o conjunto foi tombado como monumento
nacional pelo governo federal em 1971. Ver: SANTANA, Francisco. A Santa Casa de Misericordia de Cachoeira
— sua arquitetura. In: SANTANA, Angéla (org.). Santa Casa de Misericordia de Cachoeira: salde, historia e
cultura. Salvador: Vento Leste, 2012, pp. 23-26; AZEVEDO, Paulo Ormindo D. de (org.). Inventario de
protecdo do acervo cultural da Bahia, vol. VIII — Monumentos e sitios do reconcavo — II Parte, Salvador:
Governo do Estado da Bahia, Secretaria da industria e comércio, 1982, pp. 69-70.
576 AHU/Bahia, Castro e Almeida, Caixa 53, doc. 10.064.
577 AHU/Bahia, Castro e Almeida, Caixa 56, doc. 10823.
578 AHU/Bahia, Castro e Almeida, Caixa 16, doc. 2917.
579 JABOATAO, Frei Antonio de Santa Maria. Novo Orbe Seréfico Brasilico..., pp.776-778.
380 NASCIMENTO, Anna Amélia Vieira. Patriarcado e religido: as enclausuradas do Convento do Desterro da
Bahia 1677-1890. Bahia: Conselho Estadual de Cultura, 1994, p. 470.
381 dem, p. 127.
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de Santa Clara do Desterro dependia da autorizacdo do arcebispo e por vezes o poder
arbitrario do rei foi invocado para a entrada de algumas religiosas socialmente mais
influentes, motivadas a ocuparem um lugar de véu preto, o mais distinto grupo dentro dos
muros de Santa Clara®*?. Segundo Anna Amélia Nascimento havia poucas vagas disponiveis,
com uma demanda excessiva e espera custosa. Para ela o niimero sempre crescente de
religiosas até 1760 e a dificuldade dos pais em incluir suas filhas em Santa Clara provocou

doagdes mais generosas e vantajosas para o convento’

. Ao ingressar no Desterro, as
religiosas levavam um dote, esmolas para o convento e para a sacristia, além de outras
despesas relacionadas a solenidade da profissdao. Embora proibida pela legislacao portuguesa,
muitas religiosas ainda receberam herancas deixadas por seus familiares — que passavam a
pertencer ao convento. Tais herancas geralmente consistiram em terras, fazendas de gado e
engenhos, que foram vendidas pelas freiras e transformadas em capitais empregados nos
empréstimos a juros®®*. O dote das futuras religiosas, foi inicialmente fixado em 6003000,
mas, com o passar dos anos, chegou ao valor de 2:000$000 réis. Através de uma escritura,
firmada com a abadessa do convento, se estabelecia o valor do dote e das esmolas, a forma e a
garantia de seu pagamento, que incluia a hipoteca de bens de raiz pertencentes a familia®®’.
Em 1756, Bento Maciel Teixeira firmou com o convento uma escritura para recolher suas trés
filhas como educandas, comprometendo-se a entregar a renda de 12.000 cruzados*® dos trés
dotes para ingressarem em lugares de véu preto, além de esmolas destinadas a reformas na
igreja conventual®®’. Em 1740, Antonio Machado firmou com o convento uma escritura de
débito e obrigagio, relativa aos custos assumidos para a entrada da sua filha no mesmo®%%. A
forma como ele estabeleceu os termos do contrato mostra a sua preocupagdo com a
preservagao dos bens familiares. Ele comprometeu-se a dar 12.000 cruzados como pagamento
no ato da entrada da sua filha neste convento, sendo 2.000 cruzados, pagos em dinheiro no dia
da entrada dela, destinados as obras do convento, € convencionou-se que, os 10.000 cruzados
restantes, seriam pagos em parcelas de 4003000 réis, a serem pagos na chegada das frotas que

chegassem a Bahia, vindas do porto de Lisboa. Caso uma parcela ndo fosse paga por ocasido

382 Idem, p. 114.
83 Idem, p. 126.
384 Idem, pp. 309-310.
385 Idem, p. 307.
386 Equivalente a 4:800$000 réis, considerando que 1 cruzado equivalia a 400 réis.
87 NASCIMENTO, Anna Amélia Vieira. Patriarcado e religido: as enclausuradas do Convento do Desterro da
Bahia ..., pp. 126-127.
388 APEB, Judiciario, Salvador, Livros de Notas, n° 70, fl. 282. Nesta escritura o nome da sua filha foi registrado
incorretamente como Maria de Souza e Aragdo. Trata-se na verdade de Maria de Aragdo Bulcdo, como esta
registrado no livro de entrada do convento e também por Frei Jaboatdo de Santa Maria em seu Orbe Seréfico.
Ver: JABOATAO, Frei Antonio de Santa Maria. Novo Orbe Seréfico Brasilico..., pp.776.
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da chegada da frota, esta seria paga com juros. O seu engenho - incluidos os escravos, gado e
cavalos e mais as fazendas de cana -, foi dado como garantia do cumprimento deste contrato.
Em troca disto, Antdnio Machado seria dispensado de entregar ao convento qualquer heranca,
materna ou paterna, que sua filha tivesse ou viesse a ter direito®®. Ele nio foi o tnico pai a
estabelecer o contrato com o convento nestes termos. Segundo Anna Amélia Nascimento,
entre 1737 e 1757, muitos pais acertaram com as abadessas e procuradores a entrada de suas
filhas, destinando-lhes determinadas quantias, que os dispensassem de entregar as herangas
paternas e maternas>*’. Isto niio desobrigava os pais do pagamento do dote ordinario, que no
caso de Antonio Machado, foi fixado em 1:000$000 réis, a ser pago no dia em que sua filha

fizesse os votos®!.

O ingresso no Convento de Santa Clara se dava de maneira pomposa, em solenidade
realizada ap6s um ano de noviciado e cumpridas as exigéncias do Concilio Tridentino, na
festividade da tomada do habito do véu preto, realizada ao som de sinos € com a assisténcia
de numeroso publico.’*? Poucas sdo as informagdes disponiveis a respeito deste periodo da
vida de Maria de Jesus no convento além das relatadas no inventario dos bens constantes em
sua cela, realizado em 1760. As religiosas do Convento do Desterro somente poderiam ter
bens moveis e imdveis comunitarios — devido ao voto de pobreza -, relativos aos quais se
poderia receber rendas, foros, juros e qualquer outro provento, cuja administragdo ficaria a
cargo de um procurador. Em suas celas poderiam manter alguns méveis e imagens, desde que
permitidas pela abadessa>®®. O inventario dos bens da cela de Maria de Jesus indica que ela
manteve em sua cela, além dos mobiliarios, imagens, um jogo de breviario e outros livros
espirituais, estes tltimos distribuidos entre as outras freiras por ocasido do seu falecimento™**.
A posse de livros foi comum apenas entre 35,30% das freiras deste convento, o que distingue
Maria de Jesus no conjunto, no que diz respeito a sua instrucdo e ao uso dos livros
devocionais em sua pratica religiosa individual. Por outro lado, seu nome estava incluido na
lista, produzida por Anna Amélia Nascimento, de freiras cujos inventarios de bens denotaram

excessiva abundancia e requinte, pratica que foi alvo de duras criticas de arcebispos que

389 APEB, Judiciario, Salvador, Livros de Notas, n° 70, fl. 28v-283v.
390 NASCIMENTO, Anna Amélia Vieira, Patriarcado e religido: as enclausuradas do Convento do Desterro da
Bahia ..., p. 312.
391 APEB, Judiciario, Salvador, Livros de Notas, n° 70, fl. 28v-283v.
2NASCIMENTO, Anna Amélia Vieira. Patriarcado e religido: as enclausuradas do Convento do Desterro da
Bahia ..., p. 124.
393 Idem, p.94.
394 Idem, p. 222; 227.
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3% Também ¢ referida a posse de escravos por Maria de Jesus, sem

atuaram na Bahia
mencionar a quantidade deles®®. Seu comportamento no convento parece evidenciar as suas
origens, que tanto remetem a pratica religiosa cultivada em sua familia, quanto a ostentacao

comum entre os senhores de engenho, detentores de grande prestigio social e econdémico.

Nao temos mais noticias sobre Antonio Machado e seu hospital nos anos que se seguiram.
Ele havia assumido uma divida de longo prazo com o Convento de Santa Clara do Desterro. E
provavel que tenha se dedicado as suas atividades como senhor de engenho, fonte da riqueza
que lhe permitiria pagar a divida. As atividades relacionadas ao hospital continuaram, pois
nada indica que foram suspensas, mas, por certo, a caridade se manteve como uma atividade
secundaria em sua vida, mas ndo menos significativa. Em 1754, o patrimonio do hospital se
mantinha estavel, era composto dos 10.000°7 cruzados e dos quatro escravos doados por
Antonio Machado, que ainda pretendia doar mais 2.000 cruzados para obras que desejava
realizar no mesmo®®. O ano de 1754, porém, foi marcado por mudangas significativas em
sua trajetoria. Numa procuracgdo, datada de 20 de fevereiro daquele ano, o Provincial Geral da
Ordem de Sdo Jodo de Deus, residente no Convento de Lisboa, Frei Bartolomeu da
Conceicao, informava que havia sido procurado pelo Irmao Antonio Machado de Nossa
Senhora de Belém, que manifestou o desejo de doar para os hospitaleiros o hospital que
mantinha na Vila de Cachoeira, assim como de ingressar na ordem>”. O provincial se
comprometeu a receber a doagdo se fossem cumpridas as seguintes condigdes: que 0 mesmo
ficasse proprio da ordem e debaixo apenas da prote¢dao do rei; que a doagdo incluisse os
14.000 cruzados®®’, escravos e demais bens mdveis e de raiz pertencentes ao hospital; que a
doagdo fosse irrevogavel; que, tomando o habito da ordem, Antonio Machado administrasse o
patriménio do hospital, mas sob a direcdo e obediéncia do seu prelado e, apds seu
falecimento, o seu sobrinho Baltazar da Costa Bulcdo, assumisse esta fungdo, mas apenas se
tomasse o habito da ordem e nela professasse®!. Estas tltimas condi¢des podem ter sido
propostas pelo proprio Antonio Machado, porém nao sabemos quais razdes o levaram a toma-

las. De onde surgiu a vocagao religiosa de Antonio Machado Velho? O seu nome foi herdado

395 Idem, p. 222; p. 224; 272.
396 Idem, p. 227.
397 Equivalente a 4:000$000 réis.
598 AHU/Bahia, Castro e Almeida, Caixa 29, doc. 5460.
599 AHU/Bahia, Castro e Almeida, Caixa 29, doc. 5460.
600 Equivalente a 5:600$000 réis.
601 Baltazar ndo seguiu a vocacio religiosa. Ele foi proprietario do Engenho Sao José e da Fazenda Agua Boa,
herdados do seu pai, além de outros engenhos da regido. BULCAO SOBRINHO, A. de A. de. Familias baianas
..vol. 1, p. 9.
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do seu avé materno — o Licenciado Antonio Machado Velho -, que, como ele, aderiu a vida
religiosa ap0s ficar viivo. Teria a historia de seu avo lhe servido de inspiragdo? A morte da
sua esposa teria influenciado nesta decisdo? Perguntas que ficaram sem respostas. Talvez a
opg¢do pela vida religiosa ndo tenha surgido num impulso, tenha sido resultado de muitas
reflexdes, que lhe permitiram organizar os seus passos rumo a concretiza¢do deste fato
décadas depois da transferéncia e constru¢do do novo hospital na vila de Cachoeira. O seu
desejo de ingressar na Ordem de Sao Jodo de Deus, logo em seguida a doagdo, e os proprios
termos nela estabelecidos sugerem que a decisdo de doar o hospital ocorreu em conjunto com
a de abandonar a vida secular. Talvez a propria experiéncia a frente do hospital, ao longo dos
ultimos vinte anos, os desafios enfrentados, fizeram-no procurar uma ordem religiosa com
experiéncia para auxilid-lo nesta tarefa. Além disso, pode-se pensar em seu desejo de assumir,
definitivamente, a vocagao caritativa e religiosa. Antoénio Machado e a Ordem de Sao Joao de
Deus mantinham interesses comuns: ambos dedicavam-se especificamente ao cuidado dos
enfermos, o que pode explicar a escolha dele. Esta ordem desenvolveu um discurso que
valorizou a pratica da sexta obra de misericordia, o cuidado dos enfermos, a mesma a qual ele

havia se dedicado.

A Ordem de Sao Jodo de Deus encaminhou Frei Jodo de Sdo Thomaz para Cachoeira,
como seu procurador, para assinar a escritura publica de doagdo, assim como para tomar
posse do hospital®®. A escritura foi assinada em 17 de junho de 1754%%. Entretanto a
condicao imposta pela ordem, referente a jurisdicdo a qual o hospital seria subordinado, foi
questionada pela coroa portuguesa, que impds algumas condig¢des para autorizar a doagdo. Em
uma carta, datada de 8 de marco de 1755, o Secretario de Estado informava que, em 02 de
fevereiro daquele ano, manteve contato com o Visitador Geral da Ordem de Sao Joao de Deus
e lhe informou que a doagdo s6 se concretizaria se os religioso aceitassem viver, na Bahia, na
conformidade da sua regra e estatutos, mas como ndo tinham Prelado maior no Brasil,
estariam sujeitos no espiritual ao Arcebispo da Bahia “para conhecer se elles satisfazem o que
devem e para ter contra elles, no caso de falta ou de culpa, o procedimento que por direito lhe

for permittido”. O hospital ficaria sujeito as justicas seculares no que tocasse ao temporal, a

602 AHU/Bahia, Castro e Almeida, Caixa 29, doc. 5460.
03 AHU/Bahia, Castro ¢ Almeida, Caixa 29, doc. 5457. Alguns dos documentos relativos a doagdo do hospital
para a Ordem de Sao Jodo de Deus, inclusive os aqui citados, foram transcritos por Braz do Amaral em suas
anotacdes na obra de Ignacio Accioli. Trata-se dos documentos encontrados em: AHU/Bahia, Castro e Almeida,
Caixa 29, doc. 5459-5460. Ver: SILVA, Inacio Accioli de Cerqueira e. Memorias histéricas e politicas da Bahia
.ees PP- 514-520. Outros documentos relativos a este contexto estdo disponiveis em: BNRJ, Manuscritos, Doc. IT —
33 -32-32,n°002.

224



administracdo ou destruicdo dos seus bens. Caberia ao Ouvidor da Comarca da Bahia, a
visitacdo ¢ o exame da administracdo do hospital, devendo informar ao rei a existéncia de
quaisquer irregularidades. Além disto, os hospitaleiros poderiam manter somente cinco
religiosos no hospital, e apés a morte do fundador apenas quatro - um para prelado e os
demais para os ministérios®®. Em carta, datada de 20 de margo de 1755, redigida pelo
Secretario de Estado dos negdcios ultramarinos, Diogo de Mendonga Corte Real, informa que,
tendo em vista o Visitador Geral da Ordem de Sao Joao de Deus concordar com as condigdes
impostas pela coroa, foi concedida a licenca para assistirem no hospital quatro religiosos. Os
quatro religiosos s6 deveriam embarcar apds receberem passaporte expedido pelo Secretario
de Estado e que havendo algum que ndo cumprisse esta solenidade seria mandado embarcar

pelo Arcebispo da Bahia®®

. As medidas tomadas pela coroa, relativas a doagdo deste hospital,
parecem enquadrar-se numa politica de intervencdo, adotada a partir de 1750, em relagao as
instituicdes de assisténcia, cujo objetivo era o refor¢o da sua acdo assistencial, em detrimento
das demais fungdes por elas desempenhadas. Esta politica visava o controle, a garantia de
suporte financeiro e a reorientagdo das praticas destas instituigdes, € atingiu ndo apenas os
hospitais do Império Portugués, como também as Santas Casas da Misericordia nele

existentes®.

Um termo, assinado em 21 de margo de 1755 - apos a leitura da carta do Secretario de
Estado -, no convento em Lisboa, pelo Provincial e Definitério da Ordem dos Hospitaleiros
selou definitivamente a doacdo do hospital de Cachoeira®’. Segundo orientagdes do
Secretério de Estado todos os documentos ligados a doagdo deveriam ser transcritos no livro
do Convento de Lisboa, assim como nos livros da cAmara de Cachoeira e nos do hospital®®,
Os registros da doacdo nos livros do hospital e da camara, tal qual determinado pelo rei,
foram cumpridos pelo juiz de fora da vila. Durante os tramites para execu¢do desta tarefa,
duavidas foram suscitadas pelo juiz de fora da vila a respeito da autoridade a qual o hospital

609

estaria submetido nas questdes temporais®”. As albergarias e hospitais fundadas no império

eram subordinados a autoridade dos provedores. Na Bahia, o ouvidor da comarca, acumulava

604 AHU/Bahia, Castro e Almeida, Caixa 29, doc. 5459 (anexo ao doc. 5457).

605 AHU/Bahia, Castro e Almeida, Caixa 29, doc. 5459 (anexo ao doc. 5457).

606 LOPES, Maria Antonia. A intervencio da Coroa nas instituigdes de protecdo social de 1750 a 1820. In:

Revista de Histéria das Ideias, n° 29, Coimbra, 2008, pp. 131-176. Texto disponivel em:

https://eg.sib.uc.pt/bitstream/10316/25024/1/Lopes.M.A.A%20interven%C3%A7%C3%A30%20da%20Coroa.

Acesso em 8/9/2016.

507 AHU/Bahia, Castro e Almeida, Caixa 29, doc. 5459 (anexo ao doc. 5457).

608 AHU/Bahia, Avulsos, Caixa 130, doc. 10182.

609 Os documentos relativos a esta questdo estio agrupados em: AHU/Bahia, Avulsos, Caixa 130, doc. 10182.
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também a funcdo de provedor, e desde a sua fundacdo o hospital da vila esteve a ele
subordinado. Mas, um alvara régio, datado de 8 de fevereiro de 1755, provia o juiz de fora da
vila, Jos¢ Gomes Ribeiro, no cargo de Provedor das Fazendas dos defuntos e ausentes, capelas
e residuos. O juiz de fora reivindicou a transferéncia do poder temporal sobre o hospital para a
sua jurisdicdo, tendo em vista a sua nova condigdo de provedor da vila. A coroa atendeu esta
demanda, determinando que, ao provedor do distrito de Cachoeira caberia tomar
conhecimento sobre as questdes relativas ao hospital e ndo mais ao ouvidor da comarca. O
controle em relagdo a emissdao de passaportes régios para os religiosos foi rigoroso. Frei Jodao
de S. Thomaz, o hospitaleiro que veio para tomar a posse do hospital, teve seu nome incluido,
em 7 de julho de 1755, numa lista, encaminhada ao rei pelo arcebispo, dos religiosos que
deveriam embarcar para Portugal que foi, por ndo portarem o passaporte régio®'®. Segundo o

arcebispo, a causa da remessa de Frei Jodo

he por ndo ter nem haver tido passaporte real e ter andado alguma cousa inquieto e orgulhoso para
fundar hum hospicio ou Convento na Villa da Cachoeira, onde the aqui tem residido, o que me
parece escusado. Nao tenho contra elle razdo de queixa, porque todos me seguram que o seu
procedimento he de bom religioso [...]°"".

Entretanto, mesmo portando-se bem, o religioso estava preso e poderia portar “prisdo mais
rigorosa” caso sua situacdo ndo fosse esclarecida®?. O arcebispo da Bahia foi informado da
doagdo do hospital, através de correspondéncia encaminhada pelo Secretario de Estado apenas

5613

em setembro de 1755°"°. Uma carta do governador da Bahia, datada de 12 de maio de 1756,

relatava que este padre encontrava-se no Reino, por ocasido da chegada dos demais irmaos a

vila de Cachoeira®'*

. Nao sabemos a data em que os outros trés religiosos que deveriam servir
no hospital, juntamente com o Frei Jodo de S. Thomaz e com Antonio Machado, chegaram a
Cachoeira, mas ¢ certo que ja se encontravam na vila em 2 de dezembro de 1755, conforme
atesta um documento redigido nesta data®'®. Frei Jodo de Sdo Thomaz provavelmente foi

embarcado para o Reino onde recebeu o passaporte que regularizou a sua situacao, pois € um

610 AHU/Bahia, Castro Almeida cx 11, doc. 1886.
611 AHU/Bahia, Castro Almeida cx. 11, doc. 1886.
612 AHU/Bahia, Castro Almeida Cx. 11, doc. 1886.
613 AHU/Bahia, Castro ¢ Almeida, Caixa 11, doc. 2013.
614 AHU/Bahia, Avulsos, Caixa 130, doc. 10182.
615 AHU/Bahia, Avulsos, Caixa 130, doc. 10182.
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dos religiosos mencionados pelo Chanceler da Relagdo José Carvalho de Andrade, ao

descrever a equipe responsavel pelo hospital, em 17616,

Apds doagdo o hospital passou a ser chamado Hospital de Sdo Jodo de Deus. Antonio
Machado ingressou na ordem e passou a chamar-se Frei Antonio de N. Sra. de Belém. O que
o teria motivado a decis@o de doar o hospital para os hospitaleiros? A doagdo do hospital a
uma ordem religiosa ndo foi um gesto isolado na América Portuguesa. Em 1787, Antonio de
Abreu Guimaraes, homem de negdcio, destinou parte da sua fortuna a criagdo de um hospital
para a cura do mal de Sdo Léazaro, em Sabara, nas Minas Gerais, assim como para a criagao de
outras instituigdes de caridade. Mas, ao contrario de manter a tradi¢do portuguesa de destinar
a administragdo desta instituicao de assisténcia a uma Santa Casa de Misericordia, ele propds
que os oratorianos o administrassem. Do mesmo modo que fez com o hospital de Cachoeira, a
coroa aceitou a proposta impondo que tais instituigdes ficassem submetidas ao ordinario. A
despeito desta aprovacdo, o valor destinado a criagdo do hospital foi repassado a Ordem
Terceira do Carmo, que o administrou até a criagdo de uma Santa Casa de Misericordia, que o
assumiu em 1834%!7. Uma diferenca fundamental entre Antdnio Machado e Antdnio de Abreu
¢ que este ultimo ndo tinha nenhum interesse em transformar o seu ideal caritativo em
vocagao religiosa, apenas fez a doacgdo, talvez preocupado com a salvagdo da sua alma. A
figura de Antdénio Machado foi mencionada em inimeros documentos que remetem ao
hospital da vila, mesmo os escritos décadas depois destes acontecimentos. Segundo o
Chanceler da Relacdo, José Carvalho de Andrade, o fundador manteve-se, na condi¢ao de
hospitaleiro, ocupado “em servir os enfermos com muita caridade e a pedir esmolas na villa e
no porto de Sao Felix [...]” para o hospital da vila. Informa também que ele “he muito util
naquelle hospital pela sua caridade verificada com a doagdo de seus bens que chegou a dez
mil cruzados, que ele ndo administra vivendo sujeito a seu prelado”!®. Ao que parece a
administracdo dos bens do hospital ficou ao encargo do Fr. Jodo de Sao Thomaz, que ocupou
os cargos de prior e diretor até o seu falecimento, em dezembro de 1769%'°. Se, em relagdo aos
franciscanos, a desconfianga foi tal que Antdénio Machado proibiu que administrassem
qualquer parte dos bens doados, em relacdo aos hospitaleiros ele ndo apenas ingressou na

ordem como absteve-se de administrar o patrimonio do hospital que ele mesmo fundou —

616 AHU/Bahia, Castro e Almeida, Caixa 29, doc. 5457.

617 FRANCO, Renato. Pobreza e caridade leiga: as Santas Casas de Misericordia na América Portuguesa. Tese
de Doutorado. Programa de Pds-Graduacao em Historia, USP, Sdo Paulo, 2011, p. 90-91.

618 AHU/Bahia, Castro e Almeida, Caixa 29, doc. 5457.

619 MILTON, Aristides. Ephemerides cachoeiranas ..., p. 292.
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contrariando a proposta inicial do Provincial da Ordem, de que ele fosse o administrador -,
dedicando-se exclusivamente a caridade, segundo os relatos sobre ele. A imagem de um
antigo senhor de engenho, descendente de uma familia de grande prestigio na regido, vestido
em pobres roupas, a recolher esmolas pelas ruas da vila e do porto, ou a curar feridas de
escravos e pobres maltrapilhos na enfermaria do hospital, deve ter causado um grande
impacto na comunidade. Antonio Machado Velho, agora Frei Antonio de N. Sra. de Belém,
deve ter suscitado inimeras emog¢des em quem o via passar pelas ruas da vila — surpresa,
espanto, repulsa, comiseracao, fervor religioso -, mas € certo que sua experiéncia nao deve ter

deixado de ser um importante refor¢o a pratica da caridade na comunidade local.

A opcao de Antdonio Machado pelos hospitaleiros, em detrimento dos franciscanos, nao
deve causar surpresa. A Ordem de Sao Jodao de Deus ja era conhecida no reino portugués e o
seu prestigio, mantido por dois séculos de acdo mais intensa neste territoério, pode ser
atribuida ndo apenas a origem portuguesa do seu fundador como ao numero de hospitais por
ela administrados, inclusive os hospitais militares, que lhes foram confiados pela Coroa
portuguesa. Por certo a fama desta ordem logo chegou ao reconcavo baiano, impressionando o
devoto Antonio Machado Velho, assim como ocorreu em Recife onde, na década de 1680, um
casal de leigos, o Coronel Jodo de Souza e sua esposa Inés Barreto, fundou um hospital ao
qual deram o nome de Nossa Senhora do Paraiso e S3o Jodo de Deus®?’. Também em Sio
Joao del Rei um hospital foi fundado, em 1783, por iniciativa de um ermitao chamado Manoel
de Jesus Fortes, cuja capela fora construida sob a invocacdo de Nossa Senhora da

Misericordia, Sao Jodo de Deus e das benditas almas do purgatorio®?!.

A Ordem Hospitaleira de Sao Joao de Deus originou-se na Espanha, no século XVI. Joao
de Deus, portugués, nascido em Montemor-o-Novo, viveu na cidade de Granada, onde fundou
um hospital antes de morrer. Precisamos inserir a origem desta ordem religiosa no contexto
das reformas produzidas a partir do Concilio de Trento, que impulsionaram a pratica da
caridade ao reafirmar a doutrina da salvacdo a partir da f& e das obras, em oposicao ao
movimento protestante, que contestava a relevancia das obras neste processo. Em decorréncia
disto verificou-se a reforma das antigas ordens religiosas, o surgimento de novas e também
uma maior participa¢do dos leigos em varias esferas da vida religiosa, através da fundagdo de

novas confrarias e irmandades, como as Irmandades da Misericordia aqui ja& mencionadas. O

620 FRANCO, Renato. Pobreza e caridade leiga..., p. 84.
21 Jdem, p. 89.
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ideal caritativo esteve fortemente calcado “nas premissas tridentinas, na valorizagdo da

pobreza e da misericordia como formas de ascese dos leigos” %2

Em Portugal, os hospitaleiros atuaram sob as diretrizes do Estatuto da Ordem, ali

5623, Com a guerra da Restauracdo, iniciada em 1640,

iniciando suas atividades em 162
suscitou-se a criacdo de hospitais militares por todo o reino e, em 4 de maio de 1645, por
diploma régio, a ordem se tornou a responsavel pela administragdo destes, o que, segundo
Jodao Inglés Fontes, permitiu a sua rapida expansdo pelo territoério portugués. Além de
administrar os hospitais militares, os Hospitaleiros se tornaram responsaveis pela
administracdo de antigos hospitais, que anteriormente estavam sob os cuidados de outras
instituigdes, como foi o caso do Hospital de Santo André, em Montemor-o-Novo —
administrado pela Santa Casa da Misericordia -, que passou para a ordem em 16776, A
Provincia Portuguesa foi criada em 1671, dedicada ao fundador, e reconhecida em um
Capitulo Geral, celebrado em Madri no mesmo ano®®. Os irmdos de Sdo Jodo de Deus
também atuaram no ultramar portugués. Eles foram responsaveis por hospitais gerais
destinados aos pobres em outras partes do império®*®. Estes acompanharam os tripulantes de
naus que se dirigiram, ao longo do século XVII, a diferentes partes do império portugués,
fundando hospitais e comunidades na India — Goa, Bagaim, Diu e Damio -, em Mogambique,
no Extremo Oriente, e assistindo soldados em diferentes regides, como no Brasil, durante as

invasdes holandesas®’

. A execugdo dos trabalhos nos hospitais em que a ordem atuou seguia
um padrdo: organizava-se uma equipe que deveria atuar dentro de um hospital. A equipe
residente contava normalmente com o nimero de quatro (para os hospitais menores) a seis
irmaos. Estes eram designados para exercer as seguintes funcdes: administrador, capeldo,
pedinte e enfermeiro. Além de Antdonio Machado, mais trés religiosos, vindos do convento da
ordem, em Lisboa, atuavam no hospital da vila de Cachoeira: Fr. Jodo de Sdo Thomaz, ja aqui

mencionado; Fr. Izidorio José do Rosario, sacerdote em dizer missa e administrar os

sacramentos aos enfermos e Fr. Jos¢ de Sant’Anna, responsavel pelo recolhimento das

22 FRANCO, Renato, Pobreza e caridade leiga..., p. 89.
23 FONTES, Jo#o Inglés. O patriménio documental e bibliografico da Ordem Hospitaleira de Sdo Jodo de Deus,
em Portugal. In: 75 anos da restauracao da ordem e provincia de Sdo Jodo de Deus (coletanea). Alcald; Ordem
Hospitaleira de Sao Jodo de Deus, 2006.
24 Idem, p. 75.
625 Idem, p. 75.
626 Noticias sobre a presenca destes religiosos na Bahia e em Pernambuco no século XVII sdo dadas por Juan
Ciudad Gomez Bueno, membro da ordem. Bueno remete aos irmdos mortos no Brasil durante as invasoes
holandesas. Ver BUENO OH, Juan Ciudad Gémez. Compéndio de Historia de La Ordem Hospitalaria de San
Juan de Dios. Granada: Archivo Interprovincial Casa Del Transito de San Juan de Dios, 1963, p. 96-7.
627 FONTES, Jodo Inglés. O patrimdnio documental e bibliografico da Ordem Hospitaleira ..., p. 75.
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esmolas no reconcavo®?®. Outro irmdo teria vindo para atuar na botica. Ele retornou para
Portugal para se tratar de uma doenga, e também, porque nio foi possivel estabelecer no
hospital uma farmacia devido a falta de medicamentos®”. Compunham a equipe, além dos
religiosos, trés donatos e 5 escravos do sexo masculino, talvez responsaveis pelos cuidados

com a horta, a limpeza e alimentagdo®°.

A vocacdo especifica da Ordem de S3ao Jodo de Deus era a assisténcia hospitalar. Os
hospitaleiros eram obrigados a professar quatro votos, os trés normais da vida religiosa —
obediéncia, pobreza e castidade — e o da hospitalidade. Fortemente associado a caridade, este
ultimo voto foi o mais significativo para a forma como a ordem foi identificada entre os fiéis,
tendo em vista que os principais beneficiados por ele foram os enfermos pobres. Assim
recomendava o manual de enfermagem da ordem ao remeter a este voto “ndo vos sirva de
mortificagdo as impaciéncias dos enfermos, nem o tempo que gastares na sua assisténcia
[..]7%!. O modelo a ser seguido aparece no discurso do préprio fundador da ordem numa
recomendacgdo feita a um candidato que pretendia juntar-se a ele, de que procurasse, antes de
ingressar neste trabalho, mortificar a sua carne “levando vida dificil, com fome e sede,
humilhagdes e cansagos, angustias, trabalhos e contrariedades”, recomendando que tudo
buscasse sofrer por Deus, pois, pelo amor a ele, teria que passar por tudo isto no exercicio de
caridade aos enfermos pobres®*2. Segundo Sio Jodo de Deus, o proprio sofrimento de Cristo
deveria servir de modelo para esta mortificagdo da carne. Numa carta encaminhada a Duquesa
de Sesa, Sao Jodao de Deus refere-se a sua devogao a Cristo crucificado. Ele afirmava nao

encontrar

[...] melhor remédio nem consolagdo, para quando me encontro aflito, do que olhar e contemplar a
Jesus Cristo crucificado e meditar em sua Santissima Paix@o e nos trabalhos e angustias que
padeceu nesta vida; e tudo por nos, pecadores, maus, ingratos e mal-agradecidos. Ora, vendo nos
como o Cordeiro sem mancha sofreu tantas humilhacdes sem as merecer, como ousaremos procurar
descanso e prazer numa terra onde tantos males e penas infligiram a Jesus Cristo que nos criou e
remiu? Que esperamos nos ter?%*

628 AHU/Bahia, Castro e Almeida, Caixa 29, doc. 5457.

629 AHU/Bahia, Castro e Almeida, Caixa 16, doc. 2917.

630 AHU/Bahia, Castro e Almeida, Caixa 29, doc. 5457; AHU/Bahia, Castro e Almeida, Caixa 53, 10.064.

61 SANTIAGO, Frei Diogo de. Postilla Religiosa, e Arte dos enfermeiros. Oficina de Miguel Manescal da
Costa, Impressor do Santo Oficio, 1741. (edigdo em fac-simile, em parceria com a Ordem Hospitaleira de Sdo
Jodo de Deus, Lisboa: Alcala, 2005), p. 17.

632 Carta de Sdo Jodo de Deus a Luis Baptista (s/d). In: GOUVEIA, D. Frei Antonio. O.S.A. Vida e morte de S&o
Jodo de Deus, seguida das Cartas do santo e da sua iconografia (publicada em Madri em 1624 ¢ em Lisboa em
1658), Lisboa: Edi¢des Tavola Redonda; Editorial Hospitalidade, 1996, p. 227.

633 Segunda carta de Sdo Jodo de Deus & Duquesa de Sesa. In: GOUVEIA, D. Frei Antonio. O.S.A. Op. Cit., p.
234. Esta carta encontra-se, juntamente com as demais escritas por Sdo Jodo de Deus, em anexo a sua biografa.
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No hospital que fundou em Granada, Sao Jodo de Deus alternava sua rotina entre as oragoes,
o cuidado dos enfermos e o recolhimento de esmolas para o sustento destes®**. Ele teria,
segundo seus bidgrafos, estabelecido a pratica de manter os hospitais que fundou com as
esmolas que pessoalmente arrecadava®’. Estimular a caridade entre os leigos da comunidade
foi o principal recurso usado para a manutengdo destas obras de assisténcia. Ela se converteu
num instrumento para fins morais e religiosos, segundo o pregdo, usado pelo fundador da
ordem e demais irmaos pedintes, quando saiam em busca das esmolas “irmaos fazei o bem a
vos mesmos dando aos pobres”. A hospitalidade remetia a ideia de “pedir para retribuir sob a

forma assistencial”’®3°,

A Ordem de Sao Jodo de Deus nao estimulou a caridade apenas através do exercicio da sua
vocacao hospitaleira, também o fez por meio da disseminagdo de devogdes religiosas ligadas
a pratica das obras de misericordia, em especial as destinadas aos enfermos pobres. Na igreja
do Hospital de Sao Jodo de Deus em Cachoeira € possivel encontrar, até 0 momento presente,
imagens de santos cujo culto estd associado a esta ordem, presente nos outros hospitais em
que ela atuou, provavelmente trazidas para Cachoeira pelos religiosos que aqui atuaram, pois
as esculturas datam do século XVIII. Devog¢des que, enquanto irmao da ordem, Antonio
Machado certamente cultivou. No altar-mor da referida igreja encontram-se o Cristo
crucificado, Sao Jodao de Deus e o Anjo Sao Rafael. Sobre eles, no teto da capela-mor, hd uma
pintura que representa um momento da legenda de Sao Jodo de Deus: o santo recebendo das
maos de Nossa Senhora uma coroa de espinhos (Gravura 21). No relato encontrado em
biografias de Sao Jodo de Deus, assim como em ilustracdes deste episddio de sua legenda,
Sao Joao Evangelista também estaria presente neste episodio, entretanto ele ndo esta
representado na pintura da capela do hospital de Cachoeira (Gravura 22)%7. A Ordem
Hospitaleira promoveu a devocdo a Sdo Jodo de Deus, canonizado em 1690, ao Anjo Sao

Rafael e ao Cristo Crucificado, imagens que eram, usualmente, encontradas nas capelas e

Sem constar a data da sua redag@o, ¢ certo que foi escrita j4 nos momentos finais da vida de Sdo Jodo de Deus,
que faleceu em 24 de maio de 1600.

634 CASTRO, Francisco de. Histéria da vida e obra de Sdo Jodo de Deus (publicada em 1585). Tradugdo Frei
Jodo Gameiro, O.H., Braga: Editorial Franciscana; Montemor-o-novo: Hospital Infantil de Sao Jodo de Deus,
1999, p. 79-84.

635 GOUVEIA, Frei Anténio, O. S. A. Op. Cit.

66 LOURO, José Augusto Gaspar, OH (Superior Provincial). Museu Sdo Jodo de Deus: psiquiatria e histéria
(exposicao, catdlogo e artigos). Lisboa: Editorial Hospitalidade /Provincia Portuguesa da Ordem Hospitaleira de Sao
Jodo de Deus, 2009, p. 56.

37 Ver: GOUVEIA, D. Frei Antonio. O.S.A. Vida e morte de Séo Jodo de Deus, seguida das Cartas do santo e
da sua iconografia..., p. 95; 270.
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oratorios dos seus hospitais. Todas estas devogdes estdo de algum modo associadas a caridade
para com os enfermos como o Padre Santiago procura demonstrar na Postilla religiosa, no
trecho em que incita os novigos a verem as enfermarias e os enfermos como suas aulas e seus
livros respectivamente:

Sao Bibliotecas de toda variedade de queixas, onde ja o Arcanjo Sdo Rafael por mandado de Deus
veio assistir, ¢ 0 mesmo Senhor em pessoa se veio manifestar, consentindo que aos seus pés divinos

chegassem as maos do nosso Patriarca [Sdo Jodo de Deus], dizendo-lhe o que Sdo Mateus se refere,

que o que aos seus pobres se fazia com eles se obrava®®.

A devocao ao Cristo Crucificado foi muito significativa no contexto do século XVIII, num
refor¢o a uma religido que cada vez mais — do ponto de vista da atividade missionaria - se
identificava com os pobres e com a necessidade de supri-los em suas necessidades materiais.
Vicente de Paulo — fundador da ordem dos lazaristas, em 1625, no mesmo contexto da ordem
hospitaleira -, por exemplo, “nunca abandonava um lugar sem que nele estabelecesse
previamente uma confraria de caridade destinada simultaneamente ao socorro dos pobres e a
manutengio do espirito de missio”%*°. Os Oratorianos — ordem fundada por Sio Felipe Neri,
em 1565, também no mesmo contexto da ordem hospitaleira - mantinham “...uma companhia
de caridade para assisténcia a todos os pobres sem recursos, envergonhados, doentes,
invalidos™®*’. A despeito do enfoque missionario da acdo de oratorianos e lazaristas, todos
tiveram em comum o estimulo ao culto a Paixdo de Cristo, como verificamos entre os
hospitaleiros, assim como a pratica da caridade. Para Louis Chatellier, ao pregarem um Cristo
sofredor sobre a terra, estes missionarios “[...] anunciavam uma religido estreitamente unida

ao mundo, as misérias e as esperancas dos homens™®*!,

As outras duas devogdes encontradas na igreja do hospital, em Cachoeira, associadas a
ordem hospitaleira, de Sdo Jodo de Deus e do Arcanjo Sao Rafael, também estdo relacionadas
ao cuidado com os pobres, através da pratica da caridade, mas especificamente aos pobres

enfermos®*?.

A escultura de Sdo Rafael Arcanjo segurando um peixe ¢ uma alusdo
iconografica ao milagre do Arcanjo e Tobias e da sua condicdo de intercessor dos enfermos

(Gravura 19). Sao Rafael ¢ muito aludido nas legendas de Sdo Jodo de Deus, sempre presente

98SANTIAGO, Frei Diogo de. Postilla Religiosa ..., p. 5
63 CHATELLIER, Louis. A religifo dos pobres: as fontes do Cristianismo moderno, séc. XVI-XIX. Lisboa:
Nova Estampa, 1994, p. 156.
640 Tdem, p. 158.
%41 Tdem, p. 153.
%42 A imagem de Sdo Rafael aqui mencionada estd registrada em: IPAC/Bahia. Diagnéstico e proposta de
restauracdo da imagem de S&o Rafael Arcanjo, pertencente a Santa Casa de Misericordia — Cachoeira — Bahia,
1995. Este texto remete a datagdo da escultura, assim como as suas caracteristicas iconologicas e iconograficas e
confirma que trata-se de uma imagem da segunda metade do século XVIII.
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em momentos cruciais ligados a necessidade de alimentar e cuidar dos enfermos pobres do
hospital que Sdo Jodo de Deus fundou em Granada (Gravura 23). Em um dos relatos da
legenda do santo, o arcanjo traz, do céu, o pao necessario para os enfermos do hospital em
Granada. Nesta ocasido, Sdo Rafael teria dito: “Irmao Jodo, somos todos de uma Ordem e
aqui trago este pao da dispensa do céu. Recebe-o para que possas remediar a necessidade que

99643

agora tens dando de comer aos teus pobres”®™. O Arcanjo aparece representado, em

Cachoeira, com o escapulario da ordem hospitaleira, em alusdo a sua identificacio com a
mesma. E possivel que suas legendas e culto tenham servido de inspira¢do e modelo a
Antonio Machado em sua trajetéria de religioso dedicado ao cuidado com os enfermos. Tais
devogdes também estavam presentes no oratorio colocado na enfermaria do hospital em
Cachoeira. Este oratorio era destinado a celebracao da eucaristia e das oragdes didrias para os
enfermos e os atos finebres®*. O inventario do hospital de Cachoeira, de 1778, informa a
existéncia de um oratorio na enfermaria que continha as imagens do Cristo crucificado, um
presépio com Nossa Senhora, Sao José e o senhor menino Deus todas pequeninas, uma
imagem de Sdo Jodo de Deus de marfim com cajado de prata, uma de Nossa Senhora da

Conceicao, uma de Santo Antonio com o Senhor menino nos bragos € uma imagem de Santa

Ana antiga e pequena.

O modelo de devogao e agdo caritativa proposto pelo fundador da ordem, Sao Joao de
Deus, parece ter exercido grande influéncia sobre Antoénio Machado. No hospital de
Cachoeira, Antonio Machado Velho, ou Frei Antonio de Nossa Senhora de Belém, foi o Gnico
designado para desempenhar a fung¢do de enfermeiro, exercendo-a at¢ 1770, ano de seu
falecimento. Uma certiddo, emitida em 1772, informava o registro no livro de assento dos
enfermos, entre 1 de janeiro de 1756 e 4 de agosto de 1772, de um total de 782 atendimentos
— uma média de 48 atendimentos por ano®’. Presumimos que este nimero seja referente
apenas aos que foram internados na institui¢cao, podendo ser maior o numero de assistidos, se
levarmos em conta os atendimentos que nao demandaram internagdo. Antonio Machado foi o
responsavel por estes atendimentos até 1770. Num oficio, datado de 8 de outubro de 1757,
encaminhado a Thomé Joaquim da C. Corte Real, Secretario de Estado da Marinha e do
Ultramar, o Vice-rei, Conde dos Arcos, informa que Antdnio Machado dividia o cuidado

destes enfermos com o trabalho de levantar os recursos para a manutengdo do hospital, como

643 LOURO, José Augusto Gaspar, OH (Superior Provincial). Museu Sao Jodo de Deus..., p. 49, Gravura e legenda
1.1.51.
64 BORGES, Augusto Moutinho, Reais Hospitais Militares em Portugal (1640-1834). Coimbra: Imprensa da
Universidade de Coimbra, 2009, p 107.
645 AHU, CU, Brasil Geral, Caixa 23, documento anexo ao doc. 1984.
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pedinte de esmolas na vila e no porto. Juntamente com outro irmdo da ordem, “por ndo poder
um s6 acudir a tirar ao mesmo tempo” ele recolhia, todas as semanas, “a esmola do agucar, do
tabaco, do arroz, farinha e o mais com que os fiéis concorrem”®*¢, Antdnio Machado Velho
desempenhava as tarefas mais arduas do hospital, mantendo-se em contato direto com os

doentes, como enfermeiro, e com os mantenedores do hospital, como pedinte de esmolas.

Nao sabemos como foi o seu preparo para o exercicio da fungdo de enfermeiro. Na Ordem
de Sdo Jodo de Deus os proprios irmaos cuidavam da cura fisica dos enfermos. Eles
especializaram-se no conhecimento da enfermagem, tendo inclusive publicado, em 1748, o
primeiro manual de enfermagem conhecido em Portugal destinado a formacdo dos seus
membros, a Postilla Religiosa, e Arte dos enfermeiros®’. De acordo com a Postilla a
aprendizagem das praticas médicas dos irmdos ocorria no Convento-Hospital de Elvas e se
dava de forma pluridisciplinar. Como ndo ha noticia de um periodo de formacao de Antonio
Machado em Portugal podemos presumir que ele exerceu este oficio sem formacgao
especializada. Nao se pode descartar, contudo, a possibilidade de que tenha recebido

orientagdo dos irmaos que vieram para Cachoeira.

Resultado de um projeto concebido inicialmente por religiosos regulares, cuja
continuidade foi tributaria do empenho de um leigo da regido, o hospital de Cachoeira nao
parece se enquadrar na perspectiva de analise proposta pela historiografia para outras
instituicdes de caridade fundadas no reino portugués, como as Santas Casas de Misericordia,
por exemplo. Segundo Laurinda Abreu, os privilégios concedidos pela Coroa portuguesa a
Misericordia de Lisboa, desde o momento da sua fundagdo, em 1498, estendidos as demais
misericordias na maioria das vezes, ajudaram a “formalizar a condi¢do dos irmaos dirigentes
como um corpo social de elite, equiparando-os aos ocupantes de cargos superiores do mando
municipal [...]"**. A caridade refletia as aliangas estabelecidas entre elite local e monarquia
que tornaram possivel a afirmagdo de ambos. Para Isabel de Sa, monarquia e elites locais
dividiam os interesses nessas institui¢des € “essa associacdo de interesse mutuo convoca um
parceiro sem voz, o grupo dos pobres, que rei e poder manifestam proteger e ajudar”®*’. Maria
de Fatima Gouvéa salienta o papel agregador que esta instituicdo detinha, juntamente, com o

Senado da Camara, dos grupos que constituiam a sociedade colonial, e a sua

646 AHU/Bahia, Castro e Almeida, Caixa 16, doc. 2917.
%7 SANTIAGO, Frei Diogo de. Postilla Religiosa ...
4% ABREU, Laurinda, 2014. O poder e os pobres: as dindmicas politicas e sociais da pobreza e da assisténcia
em Portugal (séculos XVI-XVIII). Lisboa: Gradiva, 2014, p. 84.
649 SA | Isabel dos Guimaries, 1997, Op. cit., p. 60-61.
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[...] capacidade de constituir uma espécie de amalgama em condi¢des de agregar comunidades tao
dispares no interior de um projeto colonial mais amplo. Status social e caridade eram dois correlatos
de uma mesma moeda que agregava segmentos populacionais em condi¢des bastante distintas,
criando assim, ao mesmo tempo, elementos que poderiam, pelo menos em tese, alimentar uma
possivel similitude a ser compartilhada entre os membros dos diversos grupos de poder nas
sociedades constitutivas do Império portugués ao longo do periodo. Parte da forga dessa instituigdo
pode ser avaliada através da sua sobrevivéncia apos o rompimento dos lagos que haviam unido a
América Portuguesa a Portugal®®.

A opcao do fundador do hospital da vila de Cachoeira pela pobreza e adesdao incondicional
a vida religiosa afasta a possibilidade de pensar esta instituicdo enquanto espago
representativo da elite local, na primeira metade do século XVIII, nos moldes do que
representaram as santas casas nas conquistas ultramarinas. Também a monarquia pouco ou
nenhum interesse manifestou em relagdo ao hospital ao longo da sua existéncia, apenas
intervindo quando ocorreram conflitos com os governo temporal e espiritual ao quais os
hospitaleiros estiveram subordinados na Bahia. Sugerimos que a elite da regido se manteve
como expectadora das transformacgdes pelas quais Antonio Machado passou — de senhor de
engenho a frei hospitaleiro -, colaborando na constru¢ao e manutengao do hospital, visando,
principalmente a salvacao de suas almas através da transformagao das doagdes materiais em

beneficios espirituais, tal como propunha a pedagogia da caridade crista.

A liberalidade foi uma virtude recomendada aos ricos nos escritos doutrinais modernos.
Segundo Frei Pedro da Cruz Juzarte “na singeleza consiste a liberalidade, repartindo com
todos sem vangloria & principalmente com os maes necessitados, as esmolas corporais, &
espirituaes”®!. Para ele o vicio da avareza e ambicdo dos bens do mundo se pode curar “com
a virtude contraria da liberalidade, ndo faltando cada hum aly mesmo, com o necessario pera
sostentar a vida corporal, despendendo o restante em esmolas, & obras pias, pera merecer
huma boa morte, & por meyo dela a vida eterna”®>?. Ao pregar na Igreja do Hospital Real de
Lisboa, em 1647, o Pe. Antonio Vieira remetia a um aspecto importante da caridade,
reafirmando a sua condicao de atributo divino, visto que “nenhud cousa tem o homem tao

divina, & tdo propria de Deos, como o bem fazer”%?. Para o Dr. Francisco Freire de Faria esta

650 GOUVEA, Maria de Fatima Silva. Redes de poder na América Portuguesa — O caso dos homens bons do Rio

de Janeiro, ca. 1790-1822. In: Revista Brasileira de Historia. Vol. 18, n° 36. Sdo Paulo, 1998. On line version

ISSN 1806-9347. Disponivel em http://dx.doi.org/10.1590/S0102-01881998000200013 acesso em 25/08/2015.

651 JUZARTE, Frei Pedro da Cruz. Instrugéo geral para o caminho da perfeicdo. Matéria necessaria para para

mestres espirituaes e gente pia. Lisboa: Domingos Lopes Rosa, 1650, p. 228.

652 Tbidem, p. 235.

53 VIERA, Antonio (Padre). Sermam das obras de misericérdia. A Irmandade do mesmo nome. Na Igreja do

Hospital Real de Lishoa, em dias de todos os Santos, com o Santissimo exposto, anno 1647. In: Vieira, Padre
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¢ a razdo de Cristo aproximar tanto os esmoleres a Deus, e de tal forma seria a semelhanca
deles a Deus na vida “que a esmola lhe acrescenta, & faz a vida eterna”®*. Refor¢ando a
relacdo entre as esmolas ¢ a salvacdo da alma, o Dr. Francisco Freire de Faria afirmava, na
obra Primavera espiritual, que “da parte de Deos vos digo, que de hum que derdes ao pobre,
heis de receber cento nesta vida, & na outra bens eternos” Ele ainda pedia que
[...] os ricos & abastados do mundo ndo sejao avaros, ndo vivam como toupeiras metidos pella terra,
& tenhdo animo generoso [...]. Repartdao seus bens, assegurando suas riquezas, & passando as por

letra ao Ceo por maos dos pobres, pera que logrem seus bens eternamente, mandando se de esmola
ao pobre [...]°%.

A preocupagdo com a salvacdo da alma esteve associada a crenca no Purgatorio e a busca
de alivio da alma dos fiéis que pouco cuidaram de dar esmolas em vida e precisavam recorrer
aos sufragios, como forma de abreviar o tempo de purgacdo. Os hospitaleiros receberam
formacao especifica para cuidar da preparacdo dos enfermos para a morte e para a realizagdo
destes sufragios por suas almas. Uma certidao emitida, em 1772, pelo Frei Joao de Sdo Tomas
e Castro, atesta que foi registrado no livro de assento dos enfermos do hospital, entre 1 de
janeiro de 1756 e 4 de agosto de 1772, um total de 137 pacientes falecidos no Hospital de Sao
Jodo de Deus da vila de Cachoeira®®. Para estes a administracdo dos ultimos sacramentos,
assim como as adverténcias em relacdo a preparacdo para o bem morrer foi um ritual
necessario. A terceira parte da Postilla Religiosa e Arte de Enfermeiros ¢ destinada “as
adverténcias para o bem morrer”. O conteudo dedicava-se ao ensino do “modo para o enfermo
examinar sua consciéncia, exortagdes para a sua salvacdo, forma de fazer testamento, e para

ajudar a bem morrer”.

Muitos sujeitos fizeram doagdes de bens para os hospitais da Ordem de Sao Jodo de Deus,
no reino e nas conquistas ultramarinas visando a celebragdo de sufragios pelas suas almas e de
seus familiares. Tais doacdes foram importantes para a manutengdo destes hospitais. Em
1708, Francisco do Valle, Tenente Geral de Artilharia do Reino de Algarve, doou para o
Hospital e Convento de Lagos, no Algarve, uma casa com foro de 4$000 réis e o rendimento
de plantagdes de vinhas, figueiras e trigo, em terras foreiras. Ele atrelou a doagdo a instituigao

de uma capela com oficio e missa cantada no oitavario dos santos e seis missas rezadas em

Antonio. Sermdes do Padre Antdnio Vieira, Visitador da Provincia do Brasil, Pregador de Sua Magestade.
Sexta Parte. Lisboa: Officina de Miguel Deslandes, 1690, p. 184.

654 FARIA, Francisco Freire de. Primavera espiritual e consideracdes necessarias para bem viver. Lisboa: Off.
de Joam da Costa, 1673, pp. 146-147.

655 Idem, pp. 151-152.

856 AHU, CU, Brasil Geral, Caixa 23, documento anexo ao doc. 1984.
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cada um ano%’. Para o Convento e Hospital de Elvas, Maria Fernandes Couteira doou um
olival “nos Coutos daquela cidade aforado em cinco alqueires de azeite”, com obrigagdo de
um oficio e missa no oitavario dos santos e mais setenta missas rezadas em cada ano pela sua
alma e de seu marido. Diogo Pereira Rego instituiu uma capela no Convento de Campo Maior
com a fun¢do de 33 missas rezadas em cada ano, de esmola de 100 réis cada uma, ditas nos
dias das festividades de Nosso Senhor, de Nossa Senhora, Apdstolos e Semana Santa
aplicadas pela sua alma e de sua primeira mulher na forma determinada no seu testamento®®,
Todas as capelas instituidas por estes e outros doadores foram celebradas nos conventos que

receberam as doagdes, e a partir de 1814, até 1834 — ano da extingdo das ordens regulares em

Portugal -, no convento da ordem em Lisboa.

Certamente os hospitaleiros que atuaram em Cachoeira também se dedicaram a
celebracdo de missas e sufragios em favor das almas dos que doaram para o hospital, embora
os registros desta pratica ndo tenham sido preservados. O proprio Antoénio Machado
condicionou uma doacgao, para o hospital, de quatro moradas de casas de adobe pequenas,
feita por ocasido do seu noviciado — periodo de formacdo para ingresso na ordem - a
“obrigacao dos priores mandarem dizer cada anno pelos defuntos as tres missas da noute de
Natal”%°, Por ocasido da sua morte, ocorrida logo apds a doacdo do hospital para os
hospitaleiros, o Dr. Ignacio de Afonso Leal, legou para o hospital de Cachoeira terras no
Iguape, e alguns escravos, como também o gado que tinha, “para sustentagdo dos pobres
enfermos”®®. Provavelmente a alma do Dr. Ignacio Leal foi uma das beneficiadas por
sufragios, assim como a de Antonio Machado. Este instituiu também a celebragdao de
sufragios anuais pela sua alma, como informa o Comissario Geral da Ordem em carta dirigida
ao rei de Portugal, na ultima década do século XVIII. Ao reclamar do descaso com que o

administrador leigo do hospital o tratava neste periodo, ele apelou para o risco da alma do

fundador do hospital ndo estar recebendo os devidos cuidados, insinuando que talvez a alma

657 ANTT, Arquivo Nacional da Torre do Tombo, Lisboa, Portugal. Fundo: Casa de Sdo Jodo de Deus de Lisboa
(1759/1834) — C280. Livro 223 / P° Naes n° 4 / n°® de Ordem 496 — Convento de Sdo Jodo de Deus de Lisboa e
Provincia da mesma ordem / Livro de Foros do Real Hospital Militar de Lagos (1783-1821), fls. 16, 19, 24, 26,
29 e 34; Livro 223 / P° Naes n° 5 / n° de Ordem 497 - Convento de Sdo Jodo de Deus de Lisboa e Provincia da
mesma ordem / Livro de despeza das capelas de conventos extintos (Elvas, Campo Maior, Lagos), fl. 54.
658 ANTT, Arquivo Nacional da Torre do Tombo, Lisboa, Portugal. Fundo: Casa de Sao Jodo de Deus de Lisboa
(1759/1834) — C280. Livro 223 / P° Naes n° 5 / n°® de Ordem 497 — Convento de Sdo Jodo de Deus de Lisboa e
Provincia da mesma ordem / Livro de despeza das capelas de conventos extintos (Elvas, Campo Maior, Lagos),
fls. 13 e 34.
639 AHU/Bahia, Castro e Almeida, Caixa 29, doc. 5457.
660 AHU/Bahia, Castro e Almeida, Caixa 29, doc. 5457.
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do Instituidor estivesse “padecendo pela falta dos suffragios q. os Religiosos celebravao por

obrigacgdo”®!,

As doutrinas que relacionavam as esmolas a salvacdo da alma circularam na América
Portuguesa estimulando a pratica da esmola, quer seja em favor dos vivos — através da
caridade —, ou dos mortos - através da solicitacdo de sufragios. Frei José de Santa Anna, Prior
do Convento do Carmo da Vila da Cachoeira, exaltou — num sermdo pregado na igreja do
convento, em 1731 —, a virtude da liberalidade, que, segundo ele, teria a mesma importancia
que tinha o ar para a respiracio®?. Algumas informac¢des sobre dificuldades financeiras
enfrentadas pelo hospital, que serdo apresentadas mais adiante, sugerem que nem sempre a
populacdo da vila e arredores exercitou a virtude da liberalidade nas suas esmolas para o
hospital. Antdénio Machado distinguiu-se no conjunto desta comunidade ao levar ao extremo a
doutrina da caridade, aderindo a vida religiosa e a pratica cotidiana da caridade para os
pobres. A despeito do trabalho realizado em Cachoeira pela Ordem de Sao Jodao de Deus,
acreditamos que grande parte do mérito por este trabalho deve ser atribuido a Antonio
Machado, que nele exerceu as fungdes principais, € buscou ndo apenas levantar os recursos
que lhe possibilitassem existir, mas também perpetuar-se. Sugerimos que o hospital da
Cachoeira foi o resultado concreto de um projeto pessoal deste sujeito, efeito de uma
pedagogia da caridade que se difundiu no reconcavo baiano. Ao esforco pessoal de Antdnio
Machado somou-se o de outros leigos que doaram para o hospital € o mantiveram,

estimulados por uma teologia que definia a caridade como caminho para acelerar a entrada da

alma no paraiso eterno, livrando-a mais rapidamente do Purgatorio.

Visitacdo pastoral: conflitos entre o arcebispo e o prior do hospital

A morte de Antonio Machado, em 17 de janeiro de 1770, aos 86 anos, deve ter interferido
no funcionamento e administracdo do hospital, tendo em vista ser ele o Gnico a atuar como

enfermeiro e o seu principal arrecadador de rendas®®. Por ocasido de uma visitagdo episcopal

661 BNJR, se¢do de manuscritos, doc. I1, 33, 32, 32, n° 2.
62 ARISPH, Paulo Jose de Nojosa. Thesouro Eucaristico. Sermao Doutrinal. Ao Popular da Notavel Vila da
Cachoeira nas demonstracdes publicas de sentimento, que fez o Convento do Carmo da mesma Villa pelo
sacrilego roubo e execrando desacato feito ao reverendo culto do venerado Sacrario da Cathedral da Bahia, no
dia de 22 de Fevereiro proximo passado, pregado pelo Reverendo Padre Fr. Jose de Santa Anna. Lisboa
Occidental, na Officina de Manoel Fernandes da Costa, 1731, p. 36.
663 MILTON, Aristides. Ephemerides cachoeiranas ..., p. 29.
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realizada no reconcavo, o Arcebispo da Bahia, D. Joaquim Borges de Figueiroa, fez uma

descrigdo do estado precario em que se encontrava o hospital, numa carta encaminhada ao rei,

em 17 de abril de 1776:
Eu nad sey o estado actual das contas deste Hospital, em que apenas se conserva hum, dois athé
quatro doentes, e dizem que nem para estes ha rendimentos, por que se acha diminuido o fundo, que
reprezentarad a V. Mag.e ser de grande cabedal, ¢ hoje nad consiste q. no rendimento de doze mil
cruzados, que apenas bastara para quatro Frades, e serventes: Estas contas as deve tomar o Provedor
das Capelas da Caxoeira: Sey, que o unico d.o Frade chamado Prior vive na d.a caza sd, ¢ como
quem nad tem superior, que entenda nos seos costumes; e sem embargo do q. se lhe mandou pela
d.a vezita, ele nada observou, nem quiz mandar 4 Paroquia, a sepultar, nem o d.o companheiro, nem
hum servente, g. tad bem morreo naquela d.a caza, e tudo fiado no recurso, q. interpuzera, € nas
protecoens, de . se lizongea; pelo q. tudo me parecia q. sendo V. Mag.e servido mandar recolher o
d.o Frade 4o Reyno, visto q. s6 naquela caza mais escandaliza, que edifica, fizesse instituir, ¢ crear

huma caza de Mizericordia naquele d.o Hospital, a q. chamavad convento visto nad haver esta

providencia de caridade naquela populoza vila a fim de se empregar ultimam.te o fundo, q. foy

aplicado p.a obra tad pia®*.

O arcebispo ndo demonstrou nenhum otimismo com as condi¢cdes do hospital, destacando a
pouca renda e a ma conduta do seu prior como os principais problemas enfrentados, e sugere
sua transformagdo em Santa Casa da Misericordia. No que diz respeito ao arcebispo, ¢
possivel observar certo rigor em seu discurso, talvez motivado pela influéncia da Ilustragao.
Suas agdes estavam em consonancia com um catolicismo esclarecido encontrado entre o
episcopado portugués que pugnava por uma melhor formagao do clero, pela adocao de uma

665 As ordens regulares sofreram

teologia moral mais rigida e contra as praticas supersticiosas
um irreversivel enfraquecimento neste contexto. Na Bahia, varias ordens regulares foram alvo
de sucessivas tentativas de corre¢do por parte do Arcebispo D. Joaquim Borges de Figueroa,
destacando-se os carmelitas e os franciscanos. As irmandades e ordens terceiras também
foram alvos de suas tentativas de reformas, dando origem a varios conflitos. Segundo Maria
Beatriz Nizza vdarias questdes suscitaram tais conflitos. Esta autora enumera algumas delas, a
partir das queixas apresentadas pelo arcebispo nas correspondéncias encaminhadas para a
rainha, como: a forma como os regulares — franciscanos, carmelitas calgados e descalcos e
beneditinos — ocupavam-se das aldeias de indios, escolhendo os padres para elas sem o

consultarem, dando-lhes o poder que ndo tinham para paroquiar os indios, além de realizarem

todos os atos paroquiais também em suas fazendas, engenhos e capelas do campo, recebendo

664 AHU/Bahia, Castro e Almeida, Caixa 49, doc. 9116. Agradego a Fabricio Lyrio Santos a transcrigio integral deste
documento no Arquivo Historico Ultramarino.

865 SOUZA, Evergton Sales. Igreja e Estado no periodo pombalino. In: Lusitania Sacra, v. 23, p. 207-230, 2011,
p- 223. Disponivel em repositorio.ucp.pt/bitstream/10400.14/7236/1/LS 023 EvergtonSSouza.pdf acesso em
10/12/2015.
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e batizando seus escravos e celebrando sem aprovagdo das ditas capelas e oratorios privados;
remete também ao descumprimento do edital para que acompanhassem a procissao do
Santissimo Sacramento; ao descumprimento do voto de pobreza pelos franciscanos que
acumulavam escravos particulares, pratica ndo condizente com sua condi¢do; a forma como
ordens regulares e irmandades descumpriam as determinagdes feitas pelo arcebispo, por
ocasido das visitagdes pastorais ao reconcavo, inclusive recorrendo ao Juizo da Coroa®®. E
nesta ultima questdo que se enquadra o conflito com o prior do hospital da Ordem de Sao
Jodo de Deus de Cachoeira. Nao apenas este, mais também os frades carmelitas e a Ordem
Terceira do Carmo da vila de Cachoeira recorreram a Relacdo da Bahia contra as

determinagdes do arcebispo, que proibiu o exercicio de quaisquer atividades privativas do

paroco da freguesia em suas igrejas.

No texto do acordao proferido pela Relagao da Bahia em favor do Hospital da vila de
Cachoeira, informa-se que o arcebispo exigiu a apresentacdo de licenga episcopal para a
fundagdo da capela e celebracao dos oficios divinos neste local, sob pena de supressao da dita
capela. O prior teria sido também privado, por ordem do arcebispo, de manter o Santissimo
Sacramento no sacrario do Altar-mor da igreja do hospital. O arcebispo alegava que era
desnecessario a manutencao do santissimo no altar-mor da igreja no hospital, tendo em vista a
proximidade de uma matriz paroquial, onde os fi¢is e os enfermos poderiam receber os
sacramentos, inclusive o viatico, quando necessario, tal qual era recomendado pelo Concilio
de Trento. A despeito do prior apresentar uma licenga emitida pelo Vigario Geral, em agosto
de 1770, o arcebispo ndo a considerou valida, tendo em vista que o vigario nao tinha
jurisdigcdo para emiti-la, além desta permitir a colocacdo do santissimo em altar da enfermaria
do hospital, para assisténcia dos enfermos unicamente, € ndo na igreja, devendo os oficios
divinos serem celebrados por sacerdote da ordem, o que ndo era o caso do prior. Ao julgarem,
em 25 de maio de 1776, o recurso que o prior fez em contestagdo
a decisdo do arcebispo, os desembargadores da Relacdo da Bahia reafirmaram o direito
concedido aos hospitais e aos sacerdotes por eles responsaveis — através de bulas do Papa Pio
V, Gregorio XIII e Gregorio XIV —, enquanto territorios separados dos parocos, para

administracdo dos sacramentos aos enfermos e enterro dos mortos em seus cemitérios,

666 SILVA, Maria Beatriz Nizza da. Os arcebispos da ilustragio e a sociedade baiana. In: Anais do V Congresso
de Histéria da Bahia. 4 a 9 de novembro de 2001. Salvador, Instituto Geografico e Historico da Bahia/
Bahiatursa/ Fundacdo Gregorio de Matos, 2004, pp. 150-152.
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considerando improcedente a suspensdo das atividades na igreja do hospital da vila ordenada

pelo arcebispo ®¢7.

Os conflitos envolvendo o prior do hospital da vila de Cachoeira e o arcebispo da Bahia
tiveram repercussdes na corte portuguesa. Uma nova carta, datada de 19 de setembro de 1776,
foi enviada ao rei, D. José I, pelo arcebispo D. Joaquim de Figueiroa, pouco depois da decisdo
favoravel ao prior do hospital, tomada pelos desembargadores da Bahia. O arcebispo
novamente discorria sobre as suas visitacoes as igrejas do reconcavo, defendendo que as
medidas tomadas contra regulares, irmandades e ordens terceiras — contestadas por estas na
Relacdo da Bahia - visavam “a emenda de alguns abusos encontrados [...]”. Ele queixava-se
do Juizo da Coroa, na Relacdo “[...] q. tem dado provimentos em todos os recursos desta
natureza, vindo por este modo a fazer se impracticavel a correccdo e vigilancia Pastoral
[..]7%%%. O arcebispo retomou a questio do hospital de Cachoeira, acrescentando novas
dentincias contra o seu prior:

Igualmente dei conta a V. Magestade, de que na Casa destinada na Villa da Caxoeira para Hospital

se acha unicamente Fr. José de Santa Anna da Ordem de S. Jodo de Deus, desfrutando o rendimento

destinado ao dito Hospital, e vivendo como hum secular, sem Prelado, nem Superior, o qual

também foi subtraido a minha correcdo por for¢a do dito juizo; e tem em sua companhia dois ou

trez filhos, que sustenta junto de si, ¢ a sua May, devendo ser removido da dita Villa aquelle

escandalo, sendo V. Magestade servido mandalo retirar para essa Corte®®.

Em 14 de novembro de 1777, o arcebispo encaminhou a Rainha D. Maria | uma longa
carta, a qual anexou exposi¢des sucintas de diversos recursos com suas reflexdes sobre cada
um deles®’®. Estas reflexdes continham os argumentos do arcebispo contra as decisdes
favoraveis a particulares, ordens regulares, irmandades e ordem terceira emitidas pela Relagao
da Bahia, anulando a sua intencdo de “disciplini-las”®’'. No que diz respeito ao Hospital da
Vila de Cachoeira o arcebispo reafirmava os motivos que o levaram a suspender a celebracao
de oficios divinos naquele local. Além de novamente remeter aos termos da doacdo do
hospital a Ordem de S. Jodo de Deus, que colocava os regulares sob a autoridade do arcebispo

672

— documento cuja cdpia inclusive anexou a sua correspondéncia®’~ -, sustentou que nao houve

violéncia da sua parte ao suspender tais celebragdes no hospital e em proibir a manutengdo do

667 AHU, CU, Brasil Geral, cx. 23, doc. 1984.
668 AHU/Bahia, Castro e Almeida, Caixa 50, doc. 9227.
665 AHU/Bahia, Castro e Almeida, Caixa 50, doc. 9227.
670 AHU/Bahia, Castro e Almeida, Caixa 51, doc. 9600.
571 AHU/Bahia, Castro e Almeida, Caixa 51, doc. 9601.
572 AHU/Bahia, Castro e Almeida, Caixa 51, doc. 9607.
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santissimo no sacrdrio da igreja, mas unicamente o cuidado em seguir as determinagdes
tridentinas. Para o arcebispo o hospital da vila ndo poderia ser contemplado com os
privilégios concedidos aos hospitais pelas bulas de Pio V, Gregorio XIII e Gregorio XIV e
enumera as suas razdes: o nimero limitado de doentes — um ou dois — que o hospital atendia;
o mumero limitado de religiosos que poderiam nele assistir, conforme o estabelecido nos
termos da doagdo do mesmo a ordem, assim como a subordinagdo dos regulares nele
residentes a autoridade espiritual do arcebispo que poderia castiga-los, caso necessario.
Segundo D. Joaquim de Figueiroa os privilégios s6 eram aplicaveis a hospitais cujo niimero
de religiosos fosse suficiente para constituir “verdadeira religido”, ndo era o caso daquele
onde apenas residia um irmao leigo e cujo soberano havia proibido de possuir mais de quatro
irmaos. O arcebispo ndo descartava, porém, a possibilidade do rei conceder tais privilégios e
isengdes ao hospital, seguindo o parecer dado pela Relagdo da Bahia, e lembrava que nos
capitulos da sua visita inclusive havia determinado que o paroco ou outro sacerdote com
licenga do prelado administrasse os sacramentos, em caso das licengas solicitadas serem
apresentadas pelo prior. O prior € que ndo poderia exercer esta fungdo por ndo estar
qualificado para tal. O arcebispo também argumentava que, como nao havia provincial da
ordem na América Portuguesa, o que deveria prevalecer era o que estava estabelecido nos
termos da doacdo, e, segundo ela, o prior estava obrigado a obedecer as determinagdes do
prelado diocesano, enquanto autoridade ao qual estava subordinado, no que diz respeito as

questdes espirituais®’>.

Os argumentos apresentados por D. Joaquim de Figueiroa ndo foram ignorados pela coroa
portuguesa, ¢ provavelmente tiveram grande influéncia nas decisdes tomadas em relagdo a
presenca dos hospitaleiros no hospital da vila de Cachoeira. Num oficio, datado de 29 de maio
de 1778, o Secretario de Estado, Martinho de Melo ¢ Castro, ordenava ao Governador da
Bahia, Manuel da Cunha de Menezes, que remetesse o prior do hospital, Fr. Jos¢ de Santana
Lyra, para Portugal no primeiro navio que para la partisse para ser entregue na corte ao seu
respectivo Provincial e que “ordenasse ao Juiz de Fora da dita villa, pozesse em segura
custodia, tudo quanto houvesse de bens e moveis do referido Convento e Hospital com
arrecadag¢do dos bens dele, dando informacdo exacta do estado em que se acha o mesmo
[...]”%"*. Um requerimento do Procurador Geral da Ordem de Sdo Jodo de Deus, do convento

em Lisboa, dirigido a rainha, ajuda a reforcar a nossa hipdtese de que os conflitos envolvendo

573 AHU/Bahia, Castro e Almeida, Caixa 51, doc. 9601.
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os regulares e o arcebispo da Bahia, assim como as reiteradas queixas do ultimo a respeito da
conduta moral e insubordinagdo dos primeiros tiveram influéncia decisiva nos rumos do
hospital de Cachoeira. Segundo o procurador da ordem, o prior do hospital havia falecido seis
meses antes, e devido a este fato a ordem hospitaleira realizou todos os preparativos para
substitui-lo no governo do hospital, assim como aos demais irmdos ja falecidos®’>. O
procurador queixava-se que, embora a rainha tivesse permitido aceitar novigos para a ordem,
para seguirem para Cachoeira juntamente com um novo prior, eleito pelo capitulo, € mais um
capeldo para dar continuidade as atividades da ordem no hospital da vila, inclusive
autorizando-o a organizar a expedicdo que seguiria para a Bahia, a partida ndo havia se
concretizado, devido a ndo liberagio dos passaportes pelo Secretario de Estado®’®. Segundo o
procurador da ordem a justificativa dada pelo Secretidrio de Estado para ndo autorizar a
partida dos irmaos foi a de que “[...] as Ordens de V. Mag. tem mudado de figura por queixas
que sobre vierdo contra o Prior defunto [...]”, feitas pelo arcebispo da Bahia. O procurador
tentou convencer a rainha a permitir a partida dos hospitaleiros alegando os prejuizos que
resultaram da preparagdo para a viagem — inclusive remetendo a uma expedi¢dao anterior que
também ndo partiu, o que teria impedido a ordem de substituir os irmaos que vinham
falecendo no hospital. O procurador informava que se encontravam na corte o governador -
Conde de Pavolide -, assim como desembargadores que haviam atuado na Relagdo da Bahia
que poderiam atestar o bom procedimento do prior, Fr. José de Santana, no governo do
hospital. Ele insinuava que o arcebispo estava obstinado a dar outra aplicagdo ao hospital,
mudando o que havia sido disposto pelo seu fundador. Pedia que a rainha estivesse atenta ao
testemunho das autoridades que atuaram na Bahia, que diferiam do discurso do arcebispo. O
procurador anexou a sua peticao documentos que deveriam comprovar a idoneidade da ordem
e do antigo prior. Além da certiddo relativa aos servigos prestados aos doentes da
comunidade, aqui ja citada, foi anexada uma declaragdo assinada pelo Conde de Pavolide, e
por desembargadores da Relagdo da Bahia em que atestavam a importancia da ordem
hospitaleira para o hospital da vila de Cachoeira e copia do acordao feito no Tribunal da
Relagdo da Bahia, em que ndo apenas os hospitaleiros, mas outras ordens religiosas foram
vitoriosas em seu recurso contra o arcebispo. A manutencdo da administragdo do vidtico e

demais sacramentos na igreja do hospital — em desobediéncia a ordem do arcebispo que

6750 documento ndo estd datado, mas a informagio de que a sua redagio se deu seis meses apds a morte do prior
do hospital nos levou a presumir que ele foi redigido em julho de 1778, pois, como veremos adiante, Fr. José de
Santana faleceu em janeiro de 1778.
576 AHU, CU, Brasil Geral, cx. 23, doc. 1984.
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julgava o paroco o Unico com autoridade para administra-la e a igreja paroquial da vila a
unica com licenga para tal cerimdnia —, foi defendida pelo procurador da ordem, justificando
que esta era a pratica observada nas dezoito provincias daqueles religiosos. O procurador
salientava o zelo do prior do hospital, que manteve todos os ornamentos necessarios para tais
rituais, como atestava a certiddo do inventario dos bens destinados ao culto divino. Ele
inclusive lembrava que, em 1754, o rei D. José ndo apenas autorizou a doacdao do hospital
para a ordem, como a sua administra¢do conforme sua Regra e seus Estatutos, e anexa ao seu

requerimento — assim como também havia feito o arcebispo - uma copia desta autorizagao.

Os esforgos do procurador da ordem hospitaleira foram inuteis, pois a decisao da rainha
foi integralmente cumprida. Um oficio foi encaminhado pelo juiz de fora ao governador, em
22 de dezembro de 1778 - juntamente com uma certidao do inventario dos bens e rendas do
hospital e o termo de posse de um administrador interino -, com as informagdes solicitadas
pela coroa e atestando a morte do prior, o que teria impedido a sua extradi¢do para o reino. Os
dados informados neste documento revelam o estado precario em que se encontrava o hospital
do ponto de vista da sua renda. Segundo o juiz de fora, o hospital possuia um total de capital,
com juros a vencer, de 4:759$475 réis, com renda anual de 237$973 réis®’’. Todo o dinheiro
do hospital encontrava-se emprestado, uma pratica de administragao do patrimdénio que parece
ter sido adotada por Fr. José de Santana Lyra, tendo em vista que todos os empréstimos foram
realizados durante o seu priorado, entre 1770 e 1777. O sobrinho de Antonio Machado —
aquele que ele esperava que seguisse a vocacao religiosa e o sucedesse no hospital -, Baltazar
da Costa Bulcao, que havia se tornado um rico senhor de engenho, era o maior devedor, com
uma divida de 3:760$00 réis, contraida em 12 de agosto de 1777°7%. As casas pertencentes ao
hospital deveriam render anualmente 923000 réis dos aluguéis, mas este ganho era incerto
pois algumas delas encontravam-se sem inquilinos e, em outras, os inquilinos estavam em
débito. Por terras aforadas o hospital obtinha a renda de 345$173 réis. Os outros recursos
provinham das esmolas de fiéis devotos. As dividas contraidas pelo hospital, que ndo haviam

sido enumeradas

[...] ndo sdo poucas, nem pequenas por que inda sendo poderdo liquidar, ndo obstante ter feito a
mayor diligéncia para o dito fim, mandando fichar Editais para que os credores apare¢do com as sua
contas, porem como quase todas ellas vem misturadas com as particulares do ultimo Prior, (que sdo

577 AHU/Bahia, Castro ¢ Almeida, cx. 53, do. 10063.
678 AHU/Bahia, Castro e Almeida, cx. 53, do. 10064.
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infinitas) a cujas ndo estdo responsaveis os bens do Hospital, esta a razdo por que inda nio estdo
liquidas e porque ndo vio na dita certidio®”.

Em anexo também seguia uma certiddo que atestava a morte do prior Fr. José de
Santana Lyra, em 25 de janeiro de 1778, sepultado na igreja do hospital, junto ao altar de N.
Sra. da Boa Morte®®. Um novo administrador, interino e leigo, foi empossado em 27 de
janeiro de 1778, pelo juiz de fora da vila. O hospital passava para uma nova fase da sua
historia, agora sob a intervengdo direta da coroa portuguesa, seguindo as diretrizes dadas por
um funciondrio desta. As medidas adotadas por D. Maria I em relagdo ao hospital de
Cachoeira - proibicdo do retorno dos hospitaleiros, confisco do patriménio do hospital e
nomeagdao de um administrador leigo - estiveram em consonincia com as adotadas, anos
antes, pelo Marqués de Pombal em hospitais do reino, visando a eficiéncia na sua
administracdo. Os Conegos de Sao Jodo Evangelista (ou Lodios), que administravam o
Hospital Real de Coimbra, desde 1530, foram definitivamente afastados desta funcdo em
1769, devido as inlimeras acusacdes de infracOes, sendo nela mantidos para assegurar 0s
servigos. A administragdo passou a ser exercida pelo provedor da comarca. Em 1772 os Loios
foram expulsos do hospital, que teve seus bens e rendas confiscados e entregues a Junta da
Fazenda da Universidade, que passou a administrd-lo. Em 1775, os Léios também foram
dispensados, pelo Marqués de Pombal, da administragao do Hospital de Caldas da Rainha. O
ministro nomeou uma administragdo composta de sete funciondrios superiores, tutelada pela
Secretaria de Negdcios do Reino. Obrigou a nova administragdo a distratar todo o dinheiro
emprestado, aplicando-o em Padrdes de Juros Real, e interditou a reparticdo de esmolas a
frente do hospital, doravante destinado apenas a assisténcia aos enfermos dentro do

hospital®®!.

Os conflitos entre o arcebispo e o prior do hospital de Sdo Jodo de Deus, assim como
as duras medidas tomadas pela rainha em relagao a presenca dos hospitaleiros na vila também
nos remetem a outros elementos que compuseram o cotidiano religioso no império portugueés:
os que permearam as relagdes entre a Igreja e o Estado, que sofreram significativas mudancgas
na segunda metade do século XVIII. Esta ¢ uma questdo que parece ser mais complexa e
menos local do que parece, pois relaciona-se com o interesse em diminuir o poder das ordens

regulares e ampliar o controle do Estado sobre a Igreja, que culminard, nos séculos seguintes,

679 AHU/Bahia, Castro e Almeida, cx. 53, doc. 10063.
580 AHU/Bahia, Castro e Almeida, cx. 53, do. 10064.
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na separacdo de ambos até se posicionarem como instituicdes autonomas e nio tao
interdependentes. Segundo Evergton Sales Souza mudangas significativas nas relagdes entre

Estado e Igreja em territorio lusitano foram iniciadas no periodo pombalino %>

. Algumas das
reformas propostas pelo Marqués de Pombal implicaram a diminui¢do do patrimonio das
ordens religiosas regulares portuguesas. Por certo a difusdo das ideias regalistas de matriz
galicana, em Portugal, explicam o éxito das reformas empreendidas pela coroa, pois elas
reafirmavam a subordinagdo do clero ao poder real nas coisas temporais, assim como a

submissdo dos seus bens a autoridade régia®®’

. A forma como a coroa retirou dos hospitaleiros
o direito ao hospital de Cachoeira, assim como ao seu patrimonio, a ele vinculado por doagao
a esta ordem regular — feito com o consentimento régio -, ¢ um exemplo disto. Para Evergton

Sales Souza

A nova relagao Estado e Igreja construida no periodo pombalino constitui, em certa medida, o ponto
de chegada de um longo processo de dependéncia, contaminagdes e dissidéncias entre estas duas
instituigdes. Mas ela é também um ponto de partida. Pela primeira vez, no mundo portugués, um
projeto politico governamental, claramente definido, buscou submeter a Igreja ao controle estatal.
Mais do que isso: o projeto foi bem sucedido. A institui¢do eclesiastica continuou a ter um lugar
importante no edificio socio-politico, mas, de uma vez por todas, tornou-se patente sua
subordinagdo ao Estado. Sob este aspecto, o projeto pombalino ndo sofreu qualquer revés com a
chamada “viradeira”®®,

Evidéncias de que este processo se mantinha em curso durante o periodo aqui
analisado também podem ser observadas nos episodios envolvendo o arcebispo D. Joaquim
de Figueiroa e o clero regular da Bahia. E muito significativo que, no episodio do hospital de
Cachoeira, ambos, o arcebispo ¢ o procurador da Ordem de Sao Jodo de Deus, tenham
anexado as suas petigdes a coroa o termo de doacdo do hospital da vila onde estavam
estabelecidas as condigdes, impostas pelo monarca, em 1754, para que a mesma se efetivasse.
Acima de suas autoridades espirituais estava a vontade do rei evocada através daquele
documento. O procurador da ordem recorreu a este documento para reivindicar a manutencao
de um costume, chancelado pelo rei, que permitia a celebragdo dos oficios divinos por
regulares em seus respectivos espagos sagrados. O arcebispo a ele recorreu para lembrar a

rainha a autoridade que lhe havia sido concedida pelo monarca, através deste documento, e

682 SOUZA, Evergton Sales. Igreja e Estado no periodo pombalino. In: Lusitania Sacra, v. 23, p. 207-230, 2011,
p- 223. Disponivel em repositorio.ucp.pt/bitstream/10400.14/7236/1/LS 023 EvergtonSSouza.pdf acesso em
10/12/2015. Este estudo ¢ significativo para a compreensdo das mudancgas nas relagdes entre Estado e Igreja a
partir do periodo pombalino, especialmente da difusdo e desenvolvimento das ideias regalistas e epicopalistas em
Portugal.

683 Tdem, p. 216.
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que as punicdes impostas ao prior do hospital decorreram desta prerrogativa. Portanto, agia
em defesa dos interesses da Igreja, mas também dos interesses da coroa, a qual encontrava-se
subordinado.

O Padroado Régio imp0s, por certo, uma maior subordina¢do do episcopado colonial
aos monarcas, se comparados ao episcopado do reino. O rei, enquanto Grao Mestre da Ordem
de Cristo, arrecadava os dizimos da Igreja, em terras ultramarinas, e era o responsavel pelo
pagamento das congruas de arcebispos, bispos e parocos. Os bispos ndo podiam administrar
as rendas de seus bispados e todos os beneficios eclesidsticos da dioceses eram criados e
providos pelos monarcas. Para além destas limitagcdes impostas ao clero secular, observamos a
usurpacdo da jurisdicdo eclesidstica, em diferentes territorios do império, por parte dos
monarcas ¢ de seus agentes. Muitos agentes régios atuavam em situagdes e julgavam em
matérias de exclusiva competéncia dos bispos, o que suscitou inimeros conflitos. Verificamos
acima como a Relagdo da Bahia julgou uma questao, em principio, diretamente relacionada ao
direito eclesiastico, que dizia respeito ao culto cristdo — relativa a manutencdo do Santissimo
Sacramento em altares de igrejas ndo paroquiais — ao acatar os recursos apresentados por
ordens religiosas e confrarias do reconcavo baiano contra as decisdes de D. Joaquim de
Figueroa. Estas situagdes, que denunciam a fragil situacao destes representantes do poder
eclesiasticos no império, ndo foram capazes, porém, de diminuir a importancia destes na
consolidagcdo do império portugués. Os monarcas nao puderam prescindir do apoio dos bispos
em seu projeto imperial. Segundo José Pedro Paiva o poder que os bispos detinham “no
ambito do sagrado” foi importante instrumento de “afirmagdo da ordem e da propria
autoridade do poder do rei nos seus dominios”. Paiva destaca como a Igreja, através do seu
sistema cultural e religioso, promovia a incrustacdo de nog¢des de hierarquia, ordem e
obediéncia, tanto no plano doutrinal, como nas praticas rituais ¢ de comunicag¢ao, reafirmando
a autoridade do centro politico®>. Tanto as a¢des, quanto o discurso de D. Joaquim Figueroa
nos episodios discutidos acima, o colocam como agente promotor deste modelo de associacao
entre Igreja e Monarquia.

Analisando o episoddio que definiu o destino do Hospital de Cachoeira, sugerimos que,
ao acatar os argumentos do arcebispo, afastando os hospitaleiros de Cachoeira, a rainha estava
investindo no projeto de aproximagdo e consolidagdo das relagdes entre a coroa e o clero
secular que implicou em favorecer e estimular a centralizacdo da vida religiosa na matriz

paroquial, sob a vigilancia do péaroco, que por sua vez era, juntamente com o arcebispo,

85 PAIVA, José Pedro. Os bispos de Portugal e do Império 1495-1777. Coimbra: Imprensa da Universidade de
Coimbra, 2006, p. 172.
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nomeado e remunerado pela coroa. Ao determinar em sua visitagdo que os sacramentos
apenas deveriam ser administrados nas matrizes paroquiais, ou em capelas autorizadas para
tal, o arcebispo ndo estava a atuar de forma isolada. Suas determinagdes estavam em
consonancia com o modelo tridentino — que implicava num controle e centralizagdo na
diocese da pratica dos sacramentos -, mas também dos interesses do Estado em relagdo ao
funcionamento da Igreja. Para a coroa a autonomia das ordens religiosas regulares era
prejudicial ao seu projeto de controle da Igreja em Portugal. Por outro lado os bispos eram
“criaturas do rei (...) nomeados segundo critérios politicos bastante precisos”®%. Apoiar, em
alguns momentos, as decisdes dos arcebispos contra o regulares e as irmandades leigas, era
pOr em pratica o projeto de subordinagdo de clérigos e leigos aos interesses estatais. Se, por
um lado, as observa¢des do arcebispo — um representante da Igreja no territorio portugués -,
relativas ao comportamento dos regulares no ultramar, foram importantes na constru¢ao do
julgamento da rainha e na decisdo régia que culminou com o fim da presenga hospitaleira a
frente do hospital da vila, por outro, ndo se pode esquecer como este episddio remete ao
fortalecimento do poder estatal — e ao centro de onde emanava este poder -, ao qual, cada vez
mais, as diferentes instancias que compunham a Igreja tinham que se subordinar. Para
Evergton Souza “[...] a politica de reducdo do numero de eclesidsticos, sobretudo de religiosos
regulares, vinculada a ideia de uma submissdo maior do clero a Coroa, reduzia,
inevitavelmente, o poder da Igreja”®®’. A fundacdo e manutengdo do hospital da vila de
Cachoeira foi inspirada por motivacdes religiosas que se fundamentavam na pedagogia da
caridade, evidenciadas no contexto das origens franciscanas, na a¢do individual de Antonio
Machado e na presenga dos hospitaleiros. Com a proibicao de retorno dos hospitaleiros ¢ a
entrega da sua administragdo a um leigo, diretamente subordinado ao juiz de fora da vila,
iniciava-se uma nova fase da sua historia, intimamente atrelada a crescente influéncia do

Estado Portugués nos diferentes dominios da vida social.

Um administrador leigo no hospital

A compreensdo dos rumos dado ao hospital nas ultimas décadas do século XVIII
somente € possivel se considerarmos a sua inser¢ao num contexto mais amplo, da organizacio

administrativa e politica da vila de Cachoeira. Por determinagao régia, o hospital de Cachoeira

86 SOUZA, Evergton Sales. Igreja e Estado no periodo pombalino ..., p. 222.
87 Idem, p. 230.
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viu-se totalmente subordinado ao governo do juiz de fora da vila. As vilas da América
Portuguesa tinham uma organizagdo politico-administrativa inspirada na das vilas do reino,
estabelecida pelas Ordenagdes Manuelinas. Segundo Terezinha Farias, o Senado da Camara
era o 6rgdo mais importante da administracao local. Era composto de um juiz presidente, juiz
ordindrio, quando eleito como os demais membros da Camara, ou juiz de fora quando
nomeado pela Coroa. Tanto o juiz ordinario quanto o juiz de fora, além de suas fungdes como
membro e presidente da Camara tinham outras atribuicdes como a de julgar e dar sentencas,
de resolver litigios e de executar as providéncias da administra¢do central. Os outros membros
da Camara eram os oficiais: trés vereadores € um procurador. Nas vilas onde ocorriam
eleicdes, votavam apenas os homens bons, no geral, proprietarios de terras e de escravos. As
Céamaras possuiam patrimonio e finangas proprias. Seu patrimdénio constituia-se de terras
cedidas, quando da criacdo da vila, e terras que formavam o rossio, area destinada a
edificagcdes, logradouros e formagdo de pastos. As finangas eram obtidas através dos réditos
(impostos municipais), foros (renda das terras aforadas) e tributos gerais ou especialmente
concedidas pelo soberano. Um terco da renda obtida era revertida para o Real Erario da
capitania. Competia a Camara editar posturas; processar e julgar os crimes de injurias verbais,
pequenos furtos e as infracdes de seus editos®®®. Os juizes de fora, agentes diretos do rei,
introduzidos no Brasil a partir de 1696, em substituicdo aos juizes ordindrios passaram a
comandar “a administragdo da instancia politica local mais importante, as camaras
municipais”, retirando da elite local o direito de escolha do presidente da sua camara. Esta
substituicdo estava inserida no conjunto das medidas que “buscavam intensificar as bases da
administracdo metropolitana na ultramar”, demonstrando “uma tendéncia crescente a
ampliagao do controle dos oOrgdos centrais de Portugal sobre a administragao colonial”,
iniciado a partir de 1640 e intensificada depois de 1760, devido a reducdo das rendas régias
em vérios setores da economia colonial®®. Segundo Maria Fernanda Bicalho o objetivo da
criagdo do cargo de juiz de fora foi diminuir o poder econdmico e politico das cAdmaras das
vilas coloniais, através do aumento do poder de interferéncia dos funcionarios régios a nivel
do governo local®®. O excessivo poder acumulado pelos juizes de fora desencadeou muita

tensdo, pois “tinham multiplas responsabilidades — tanto judiciais quanto administrativas —

88 FARIAS, Terezinha Flor de Jesus. Maragogipe — Da Villa de Sdo Bartholomeu a “cidade histérica” (entre o
“colonial” e o “moderno”). Dissertagdo de mestrado defendida no Programa de Pés-graduagdo em Arquitetura e
Urbanismo da Universidade Federal da Bahia, Salvador: 2010, pp. 60-61.

89 SALGADO, Graca (coord). Fiscais e meirinhos a administracdo no Brasil colonial. Rio de Janeiro: 1990, pp.
58-9; 72.

690 BICALHO, Maria Fernanda Batista. Centro e periferia: pacto e negociagdo politica na administragdo do
Brasil colonial. In: Leitura / Revista da Biblioteca Nacional, n° 6, V. 3, abril-out. 2000, p. 28.
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dentro da municipalidade, o que gerava tensdes com os oficiais eleitos localmente”®! e

também com a comunidade local de vérias vilas da América Portuguesa.

Em 27 de maio de 1781, o Padre Manuel da Costa de Carvalho escreveu um longo
requerimento no qual fez varias denuncias contra a acdo dos juizes de fora e do Senado da
Camara da vila de Cachoeira®®?. Para ele muitos eram os inconvenientes advindos do fato dos
juizes de fora exercerem cumulativamente o lugar de presidente da cAmara, além da atribuigao
de juiz do civel, crime, provedores de capelas, residuos e das fazendas, dos defuntos e
ausentes e juizes dos orfaos. Ele lembra que, erecta em 07 de janeiro de 1698, a vila de
Cachoeira foi governada por juiz ordindrio até 1754, quando passou a ser governada por

juizes de fora, e, em relacdo a estes, acusa que

[...] ndo so os oficiais da Camara mas ainda os oficiais das ordenangas os deixdo proceder como o
querem por atenderem ¢. em algua destas occupaccoens os poderdo molestar muito principalmente

sendo Juizes de Orphaons e Presidente do Senado da Camara q. s6 destes dous cargos nenhu lhe

escapa®”.

Segundo o Padre Manuel da Costa de Carvalho muitos moradores concordam ndo ser
conveniente os juizes de fora acumularem os cargos de juizes dos 6rfaos e de presidentes da
camara. Na fun¢do de juizes dos orfaos estes se ausentavam por longo periodo da vila para
procederem a inventarios em freguesias mais distantes. Por permanecerem dentro do termo
estes juizes nao autorizavam que os vereadores mais velhos os substituissem o que atrasava os
despachos e acdes que deles dependiam, assim como o trabalho dos demais oficiais da
camara. O Padre Manuel sugere inclusive a elei¢ao trienal de um juiz dos 6rfaos por ocasido
da eleicdo dos oficiais da camara, além de um presidente para esta que exer¢ca mandato anual
e que ambos sejam residentes da vila ou de Sdo Félix. Ele vai mais além sugerindo que
sempre que houver necessidade do juiz de fora ausentar-se da vila por mais de quatro léguas

que seja autorizado aos vereadores mais velhos despacharem na cadmara em seu lugar “sem

01 RUSSEL-WOOD, A.J.R. Centros e periferias no mundo luso-brasileiro, 1500-1808. In: Revista Brasileira de
Historia, wvol. 18, n° 36, Sdo Paulo, 1998. Disponivel em http://dx.doi.org/10.1590/S0102-
01881998000200010 Acesso em 03/07/2015.
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embargos do q. determina a Ordenagdo atendendo a longitude dos termos destas vilas da

America”%%?.

O Padre Manoel da Costa ndo apenas denunciou os problemas na administragao destes
juizes mas também as fraudes que permitiam a manutencao deles no poder € o seu controle
sobre os eleitos para mandatos na camara da vila. Ele relatava que os juizes de fora e os
escrivaes da camara subornavam os ouvidores “para fazer eleitores a sua satisfacdo e
substancialmente lhe ddo os nomes daqueles sujeitos q. mais lhe agraddao para eleitores e a
estes dao os oficiais q. querem para os tres annos futuros”. Para o padre o pagamento de
propinas aos ouvidores da comarca foi a forma encontrada para fraudar as elei¢gdes trienais
para os oficiais da camara, permitindo aos juizes intervir nestas escolhas. Ele continua
denunciando que se alguém, no cargo de vereador, se posicionar contra a vontade do juiz ou
do procurador ficara preterido nas eleicdes futuras. Ele afirma que a solugdo seria desterrar
para Salvador juizes e escrivaes da vila oito dias antes de procederem-se as elei¢des para desta
forma, ndo influencia-las, devendo seguir junto os parentes dos escrivaes até o 2° grau. Os
esforcos dos juizes se concentravam na eleicdo de oficiais que se subordinassem a sua
vontade e quando isto ndo ocorria eles se esforcavam para os “langarem fora”, ocupando o seu
lugar com escrivaes e tabelides do auditorio. O Padre Manoel da Costa destacou mudangas no
perfil dos oficiais da camara, com a elei¢do de “pardos disfacados, pobres, e falsos de
experiencia” que, para ele, estaria associada ao governo dos juizes de fora, com tudo se
governando conforme “os empenhos que cada um tem para o tal Juiz de Fora e nao se
pergunta mais nada”. Ele exaltou o periodo dos 56 anos em que a vila foi governada por
juizes ordindrios quando apenas brancos ou “por taez conhecidos” e com capacidade e bons

procedimentos exerciam os cargos de oficiais da camara.

Dito isto, o Padre Manuel da Costa passou a relatar exemplos dos desmandos e da
incompeténcia dos juizes de fora no exercicio de suas fun¢des. Entre os desmandos ele relatou
os que diziam respeito as excessivas e ilicitas taxas cobradas pelos escrivaes da camara, com a
anuéncia dos Juizes de Fora, na concessao de licengas para a construgdo de casas nas ruas da
vila. Também relatou os abusivos valores das licengas anuais para o exercicio do comércio e
dos oficios mecanicos, cobrados inclusive sobre os que exerciam os oficios de vendedores nas
ruas da vila e também sobre as embarcagdes, quer fossem de grande ou pequeno porte, e sobre

os escravos que realizavam atividades de ganhos. As excessivas taxas cobradas na execucao

694 AHU/Bahia, Castro e Almeida, Caixa 56, doc. 10823.
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dos inventarios pelo Escrivado dos Orfaos da vila, Jeronimo José Antunes Pereira - reputado
por cristdo novo -, também foram alvos da dentincias do padre. Segundo ele, para manter seus
ganhos e ndo ser “vexado, nem corrigido os seus erros”, Jerdnimo “tem a prevencao de ter

nesta corte sujeito q o haja de patrocinar para com o futuro Juiz de Fora”.

O Padre Manoel da Costa estava convencido de que os Juizes de Fora escolhidos até
aquele momento ndo eram suficientemente preparados para exerceram tal fungdo numa
jurisdicdo tdo grande e complexa como o era a de Cachoeira, com oito freguesias no total.
Destacou que os sujeitos eleitos para tal cargo eram em geral principiantes, pouco instruidos
na pratica judicial. Ele enumerou varias a¢des que revelavam a incompeténcia destes sujeitos
para o exercicio das varias fungdes para as quais foram nomeados, inclusive a incapacidade
para redigirem eficientes pareceres o que onerava € atrasava OS VArios processos que
dependiam dos seus despachos. O padre foi alvo das agdes do juiz quando atuou como
mventariante e testamenteiro de Manuel Teixeira Caldas, falecido em 25 de novembro de
1771, e chegou a ser preso por ordem deste. Acreditamos que este fato foi o elemento
motivador da representacdo encaminhada ao governador. Evidentemente, ndo podemos
analisar as denuncias do Padre Manuel da Costa apenas considerando o contexto local. As
mudancas que ele tanto condenava resultaram de intervencgdes propostas pelo poder central
nao s6 em Cachoeira, mas nas demais vilas da América Portuguesa, visando uma maior
centralizacao das decisoOes relativas a tais comunidades, assim como um controle maior dos
recursos produzidos localmente, garantindo a manutencdo dos interesses da coroa nestas
regides. Segundo Russel-Wood, nos séculos XVII e XVIII, os magistrados exerceram um
papel importante no império portugués, era o grupo a quem o rei se dirigia no cumprimento de
obrigacdes extrajudiciais de natureza social, econdmica e administrativa. Para ele estes eram
“criaturas do rei, a quem deviam suas nomeacdes e a autoridade a eles delegadas, os
magistrados enquanto uma coletividade eram fortes e consistentes sustentdculos da autoridade
real”, representando, enquanto tal, “os olhos e os ouvidos do rei”®>. A intengdio da coroa ao
criar os cargos destinados aos magistrados — Desembargadores da Relacdo, ouvidores da
comarca ¢ juizes de fora — foi reforcar o seu proprio poder, o que de fato ocorreu “mas as
custas da autoridade delegada pelo rei ao vice-reis, governadores ou ocupantes dos cargos

municipais eleitos”. Em Cachoeira, geralmente, os juizes de fora eram mantidos no cargo por

05 RUSSEL-WOOD, A.J.R, 1998. Centros e periferias no mundo luso-brasileiro, 1500-1808. In: Revista
Brasileira de Historia, vol. 18, n°® 36, Sdo Paulo, 1998. Disponivel em http://dx.doi.org/10.1590/S0102-
01881998000200010 Acesso em 03/07/2015.
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tempo superior a trés anos e acumulavam privilégios, como por exemplo, o direito a uma casa

mantida com os recursos da cdmara, com custo anual entre 40 e 50$000 réis.

O Padre Manoel da Costa concentrou suas dentncias sobre os juizes de fora,
utilizando-se da condi¢do de sudito e dos canais de comunicagdo estabelecidos pela coroa,
para fazer queixas contra tais funciondrios régios que se apropriavam dos direitos a eles
concedidos, na condicdo de agentes desta, para coagirem e explorarem a populagdo local,
utilizando-se das prerrogativas concedidas pelo poder régio para ilicitamente enriquecerem ou
ampliarem seus privilégios. Sob o controle destes juizes o Senado da Camara também
abusava do seu poder e a denlincia visava alertar ao rei sobre os riscos destes abusos,
inclusive para o proprio equilibrio das relagdes locais — tdo importantes para a coroa -, na
medida em que criava um clima de desgostos e instabilidade na colonia resultando inclusive
na saida de pessoas da regido. Na avaliacdo do Padre Manuel da Costa a inexperiéncia dos
juizes, aliada aos seus abusos e ao excessivo poder posto em suas maos pela coroa, trazia
prejuizos ndo apenas localmente mas também para o proprio poder régio. “Os ouvidos e olhos
do rei”, usando a expressao de Russel-Wood aqui ja citada, abusaram, muitas vezes, deste
poder e mais prejudicaram do que defenderam os interesses da coroa, na visdo do Padre
Manuel da Costa. Ele também reiterou suas criticas a subordinagdo dos eleitos para a camara
ao controle destes juizes. Segundo ele, o Senado da Camara tinha a obrigagao de alertar a
coroa sobre tais excessos € as representacdes por ele feitas “mas pertence aos oficiais da
Camara, do que a hum particular, e se aqueles o nao fazem he em atencao ao dito Juiz para
quererem sempre estar na graca delle”. O padre ja havia denunciado, como vimos acima, o
empenho dos juizes de fora na eleicao de oficiais camararios “pardos disfagados, pobres, ¢
falsos de experiencia” visando a subordinagdo da camara aos seus interesses. Dentncia
semelhante foi feita por Antonio José Rodrigues, em principios da década de 1790. Ele
referiu-se aos oficiais de justi¢a. Solteiro e natural do Porto, Antdnio Rodrigues residia ha seis
meses em Salvador, mais havia morado em Cachoeira por mais de dez anos. Ele narra que o
juiz de fora Joaquim Amorim de Castro, que veio a substituir o juiz alvo das acusacdes do
Padre Manoel da Costa, perseguiu dois oficiais de justica da vila, Felipe Coelho de Sa e
Floriano dos Reis Brito, levando-os a abandonarem seus postos, sendo substituidos pelo cabra
Theodosio Ferreira da Franga, protegido do juiz. Segundo Antonio Rodrigues “he certo q. a

maior parte dos officiais de justica daquela villa da Cachoeira sdao pardos huns mais claros e
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outros mais trigueiros”®’¢. Alguns membros da elite portuguesa e tradicional demonstravam a
sua dificuldade em aceitar as politicas de centralizagdo impostas pelo poder régio, abrindo o
espago para a ascensdo de outros grupos sociais, o que, em Cachoeira, ocorria com o aval e

estimulos dos novos agentes régios.

No que diz respeito ao Hospital Sdo Jodao de Deus da vila de Cachoeira, o juiz de fora
era o responsavel pela sua jurisdicdo, no temporal, e coube a este as providéncias para que o
mesmo continuasse a funcionar durante o periodo de vacancia do cargo, apds o falecimento
do ultimo irmao hospitaleiro que nele atuou, o prior, Fr. José de Santana Lyra. Jos¢ Antonio
Alves de Araujo, juiz de fora da vila naquele periodo, providenciou um administrador

interino, como explicou em seu oficio ja4 mencionado acima®’.

Designou para a fungdo José
Martins Bastos, que tomou posse em 27 de janeiro de 1778. A ultima dentincia do Padre
Manuel da Costa, em sua representagdo, dizia respeito exatamente a esta questdo. O padre
denunciou que a escolha de José Martins Bastos para administrador do hospital da vila, feita
pelo juiz de fora, serviu “mas para utilidade prépria [do juiz de fora], de q. para beneficio do
mesmo”. Para confirmar a sua dentncia ele informava que o hospital tinha uma grande
murada mas “que em lugar de se cultivar para aumento do mesmo, serve a mayor parte della
de criar erva para os cavalos do dito Juiz [...]”. Sem discriminar os motivos que influenciaram
nesta escolha, o padre insinua que a escolha de José Martins Bastos ndo foi aleatoria e atendeu
a fins muito especificos: Jos¢ Bastos era homem da confianca dos juizes de fora e, como os
demais denunciados, nada faria em prejuizo dos interesses destes. Por ocasido da carta do
Padre Manuel da Costa, ja havia um novo juiz de fora na vila, Marcelino da Silva Pereira.
Embora a escolha de Jos¢ Martins Bastos para o cargo de administrador interino do hospital
tenha sido feita pelo juiz de fora anterior, a sua manutengdo no cargo pode ser explicada pela
atengdo dispensada aos interesses do novo juiz, cedendo areas do hospital para uso pessoal
deste, pratica que parece ter se perpetuado na gestdo do juiz de fora seguinte, como veremos

mais adiante.

A opc¢do por descrever tao exaustivamente as dentincias do Padre Manoel da Costa de
Carvalho se justifica pela riqueza do documento em relag@o a descri¢cdo do poder e influéncia
exercido pelos juizes de fora na vila de Cachoeira. Optamos por discriminar todas as

dentincias e ndo apenas a que diz respeito ao hospital por entendemos que as questdes que

096 AHU/Bahia, Castro e Almeida, Caixa 203, doc. 14625. Ant6nio José Rodrigues foi testemunha de defesa num
processo movido contra o Padre Jodo da Costa Ferreira na Relagdo Eclesiastica da Bahia. O documento referido
¢ um traslado de parte deste processo, feito a pedido do réu.
%97 AHU/Bahia, Castro e Almeida, cx. 53, doc. 10063.
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envolveram a administra¢do do hospital da Vila de Cachoeira, e a pratica da assisténcia aos
pobres que se fez através dele, s6 poderdo ser compreendidas se levarmos em consideracao a
conjuntura politica que caracterizou a segunda metade do século XVIII na vila de Cachoeira,
destacando a concentracdo de poderes nas maos dos juizes de fora nesta regido — atrelado a
politica de centralizagdo do poder por parte da coroa. O hospital se tornou um espago de
barganha politica. Noticias e denuncias relativas ao mesmo aparecem, como no caso das
relatadas pelo padre Manuel da Costa, associadas as denuncias de carater politico feitas contra
a a¢do dos juizes de fora da vila. Para, além disto, também foi um espaco utilizado para
atender a demandas pessoais do juiz, se considerarmos como verdadeira a denuncia do uso
deste espago em beneficio proprio — pasto para seu gado - feita pelo Padre Manuel e reiterada
em outros documentos. Isto nos leva a reforcar a ideia de que, nas ultimas décadas do século
XVIII, a manutengdo do hospital esteve diretamente ligada ao exercicio do poder do juiz de

fora.

A analise do que consideramos que tenham sido alguns dos critérios que pesaram na
decisdo de colocar José Martins Bastos com administrador do hospital pode nos ajudar a
entender ndao apenas os rumos do hospital e da caridade nele praticada, mas principalmente as
légicas que orientavam as relagdes politicas em Cachoeira, os vinculos e praticas que
permitiam a manutencdo de diferentes sujeitos e grupos sociais no poder, além do fragil
equilibrio que configurava os espagos a partir dos quais os membros da comunidade local, de
um lado, e a coroa portuguesa e seus representantes, do outro, buscavam extrair suas riquezas
e manter seus privilégios. O cargo de administrador do hospital teve relativa importancia na
vila e isto parece estar vinculado ao papel que as instituicdes hospitalares tiveram no mundo
portugués. Laurinda Abreu destaca que, em Portugal, “qualquer que fosse a sua dimensao, a
imagem dos hospitais como expressao da magnanimidade dos seus patronos ou governantes
manteve-se durante todo o periodo [moderno]”. Segundo esta autora, embora os hospitais
portugueses nunca tivessem conseguido alcangar o nivel de organizacdo observado em outros
reinos da Europa, como Franga, Suécia, Finlandia, Dinamarca e Inglaterra — onde o poder
central interveio autoritariamente, impondo-se as resisténcias e interesses das elites locais -,
chegando ao século XIX decadentes e desorganizados, estes foram “[...] simbolo de poder, de
reconhecida importancia social [...]”*%. Em Cachoeira, o Alferes José Martins Bastos buscou,
através das relagdes estabelecidas com os juizes de fora, ampliar o seu espaco de atuagdo e

poder junto a comunidade local, assim como os seus privilégios e riqueza. Acreditamos que a

% ABREU, Laurinda. O poder e os pobres..., 261-262.
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aproximacao entre Jos¢ Martins Bastos e os varios juizes de fora que atuaram na vila pode
explicar a sua longa permanéncia a frente do hospital de Sdo Jodo de Deus, talvez facilitada
pela proximidade entre seu pai e tais juizes, em decorréncia dos cargos que este teria exercido
na comunidade local, em especial o de vereador. O nome do pai de José Martins ndo aparece
em nenhuma das dentncias contra os juizes de fora redigidas por oficiais da camara, o que
pode ser um indicativo da sua lealdade e boas relagdes mantidas com os juizes. Ele exercia,
inclusive, a fungdo de vereador em 1781 — ano da representacdo do Padre Manoel da Costa de

Carvalho contra o juiz Marcelino da Silva Pereira e os vereadores da vila®”.

O pai do Alferes Jos¢ Martins Bastos, que também se chamava José Martins Bastos,
era portugueés, natural da vila de Viana, Bispado de Braga, capitdo-mor e vereador da camara
de Cachoeira’. Em maio de 1798, ele era o vereador mais velho, e substituiu o juiz de fora
Amorim e Castro, na execucao do auto de sobrepartilha dos bens do Capitdo José¢ Alexandre

Peixoto Mascarenhas’®'.

O Capitao-mor José Martins Bastos era membro de inumeras
irmandades: de N. Senhora do Rosario da matriz, de N. Senhora do Rosario dos Pretos, de N.
Senhora de Santa Ana, de N. Senhora de Guadalupe e na das Almas. Também pertencia a
Ordem Terceira do Carmo, onde fez a sua profissio em 8 de abril de 1761, exercendo em

702 A mae do alferes, Josefa Maria

1790 a fungao de subprior € em 1791 a de prior da ordem
Ribeiro, e seus irmdos, Marcelino Martins Bastos, Elena Martins Bastos e Inacia Maria de
Jesus, aparecem no registro de irmios da ordem terceira’®. A posse de varios bens, entre
sobrado na vila, terras com plantagdes de tabaco, escravos, gado e bens modveis, além de
objetos de ouro e prata, enumeradas no inventario realizado apos a sua morte, atestam a
riqueza do seu pai, avaliada no total de 25:230$629 réis, segundo registro no auto de partilha
dos seus bens’®. Ele redigiu o testamento em 20 de outubro de 1800 e nomeou José Martins

Bastos como seu primeiro testamenteiro, o que revela o vinculo mantido com este filho, um

dos sete que teve. O testamento foi aberto em 17 de maio de 1802 e presumimos que o

099 AHU, Avulsos, Bahia, caixa 207, doc. 14.755, fl. 2v.
700NZo localizamos as atas produzidas pela CAmara da Vila de Cachoeira, relativas ao periodo colonial, o que
dificulta o acompanhamento da sua rotina e a identificagdo de seus oficiais.
701 APEB, Judiciario, Doc. 02/704/1166/01, Traslado do Inventario de José Alexandre Peixoto de Mascarenhas,
fl. 48v-58.
702 Arquivo da Ordem Terceira do Carmo de Cachoeira, Livro de Contas da Ordem Terceira do Carmo de
Cachoeira. Este manuscrito foi digitalizado através do projeto de extensio O acervo manuscrito da Ordem
Terceira do Carmo de Cachoeira: o livro de pagamento de promessas dos irmaos da Ordem - séculos XVIII-
XIX, realizado em 2009, por mim juntamente com a bolsista Pibex, Cristiane Nascimento de Souza, financiado
pela Pro-Reitoria de Extensdo, da Universidade Federal do Reconcavo da Bahia, e o resultado deste trabalho
encontra-se disponivel neste arquivo para consulta.
793 Arquivo da Ordem Terceira do Carmo de Cachoeira, Livro de Contas da Ordem 3* do Carmo de Cachoeira.
704 APMC, caixa 8, doc. 51. Inventario post mortem de José Martins Bastos, com testamento anexo.
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falecimento do Capitdo-mor José Martins Bastos ocorreu nesta data. O Alferes José Martins
atuou ndo apenas como testamenteiro, mas também como inventariante dos bens. Este
significativo vinculo entre pai e filho nos faz pressupor que a indicagdo de José Martins
Bastos para o cargo de administrador do hospital tenha sido influenciada pelo seu pai,
favorecido por relagdes e aliangas que consolidou na vila. Por outro lado, a longevidade da
sua permanéncia a frente do hospital pode estar relacionada — ndo tanto com a sua eficiéncia
como administrador -, mas com os lacos mantidos por ele e por seus familiares, com os juizes
de fora que atuaram em Cachoeira. As dentincias que apontam para o uso pessoal, feito pelos
juizes de fora, das terras destinadas para a horta do hospital- que, em 1781, ocasido da
primeira dendncia, era Marcelino da Silva, e, em 1796, ocasido da segunda denuncia, era
Joaquim de Amorim e Castro — sugerem que a apropriagdo deste espaco se fez a partir dos
privilégios advindos das funcdes exercidas por estes sujeitos, revelando uma logica que
submeteu um bem publico — destinado a caridade — aos interesses privados, num “jogo de
aliancas" que José Martins Bastos parecia saber jogar. Tais dentincias ndo foram objeto de
nenhuma investigacdo mais significativa por parte das autoridades metropolitanas, o que
sugere nao ser o tema da caridade de maior relevancia para a coroa naquele contexto. Os
vinculos entre Jos¢ Martins Bastos e a familia do juiz de fora, Joaquim de Amorim e Castro,
podem ser observados quando ele ocupou, em 1795, a condi¢ao de procurador da irma do
juiz, Jose de Amorim e Castro — vitiva do Sargento mor José Antonio Fiuza -, nos negdcios

referentes a construgdo de um engenho na propriedade desta’®.

O juiz de fora e naturalista Joaquim Amorim e Castro era natural de Salvador, filho de
um senhor de engenho. Joaquim de Amorim foi estudante da Universidade de Coimbra onde
cursou Filosofia, Matematica e Direito. Sdcio correspondente da Academia de Ciéncias de
Lisboa, nos primeiros anos de sua gestdo como juiz em Cachoeira dedicou-se a investigagdes
sobre o cultivo do tabaco e as madeiras da regido, mantendo vasta correspondéncia com o
Secretario da Marinha e Ultramar, Martinho Mello e Castro, e com o governador da capitania,
D. Fernando José de Portugal’®. Joaquim de Amorim e Castro veio para Cachoeira com a

incumbéncia de controlar o comércio de tabaco na regido, de impor uma cultura ilustrada e

705 AHU/Bahia, Avulsos, Bahia, cx. 207, doc. 14.755, fl. 1v-2.
706 Para informagdes sobre a trajetoria e producdo deste juiz de fora ver: LAPA, J. R. Amaral. Economia
colonial. Sdo Paulo: Perspectiva, 1973; KIRSCHNER, Teresa Cristina. Tradi¢do e reformismo: a justica no
ultramar portugués. Penélope, n° 30/31, Lisboa, 2004, pp. 75-91; OLIVEIRA, Raquel Maria de. Entre a
administracdo e a ciéncia: as atribulagbes de um bacharel coimbrdo na vila de Cachoeira (1787-1806).
Monografia apresentada ao curso de Licenciatura e Bacharelado em Historia, Faculdade de Ciéncias Humanas,
Letras e Artes, Universidade Federal do Parana, Curitiba, 2008.
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consolidar o controle régio sobre os recursos produzidos nesta regido. Segundo Pedro Puntoni
“no contexto peculiar do Estado do Brasil, o desempenho do juiz de fora estava diretamente
subordinado as estratégias do sistema politico que, em ultima instancia, movia-se para
preservar o empreendimento colonial”’®’. Isto implicou na dissolugio da autonomia das
camaras, como verificamos no caso da vila de Cachoeira, tdo veementemente criticada pelo
Padre Manoel da Costa de Carvalho. Acreditamos que durante a gestdo do Joaquim de
Amorim e Castro — iniciada em abril de 1787 - este processo intensificou-se na vila. Joaquim
de Amorim e Castro demonstrava, através da correspondéncia encaminhada a rainha, o
proposito de disciplinar os habitantes da vila e isto resultou no seu envolvimento nas disputas
locais. As elites locais reagiam as medidas que foram contrarias aos seus interesses.

Alguns historiadores brasileiros chamaram a atengdo para o poder de reacao local ao
movimento de centralizacao promovido pelo poder régio. Maria Fernanda Bicalho destacou o
potencial dos colonos para negociacdo, ao poder de pressdo que exerceram sobre as
autoridades metropolitanas no sentido de evitar ou modificar totalmente as politicas
propostas, de atrasar a implementacao de acgdes prescritas ou de negociar um acordo menos
ofensivo aos interesses coloniais’*®. Segundo Pedro Puntoni eles ocorreram num momento de
constru¢do de identidades locais, inspiradoras do nativismo e dos interesse particulares que
teriam alimentado motins, revoltas e sedi¢des’”. Tereza Kirschner informa que o poder em
Cachoeira se organizava em torno de grupos de solidariedade, nos quais as elites se
organizavam a partir de aliancas familiares e clientelares, que incluia o apoio de grupos de
outros extratos sociais, como agregados e escravos. Os conflitos giravam em torno da
interpretagdo de ordens régias, questdes de terra, testamentos, insatisfagdes com posturas da
camara que impunha inimeros regulamentos e tolhia a liberdade de comércio, tal como havia
denunciado o Padre Manuel da Costa de Carvalho’!’. Os grupos que se revezaram no poder
local - ocuparam os espagos disponiveis nas instituicdes representativas deste poder. O
advogado Luiz Tavares dos Santos, inicialmente adversario do juiz de fora Joaquim de
Amorim e Castro e posteriormente seu aliado, era vereador na cadmara em 1787, e foi um dos

redatores, juntamente com Tomé Luiz de Souza, da representacdo feita contra ele naquele

707 PUNTONI, Pedro. “Como cora¢do no meio do corpo”: Salvador, capital do Estado do Brasil. In: SOUZA,
Laura de Mello, FURTADO, Jania Ferreira, BICALHO, Maria Fernanda (org.). O governo dos povos. Sio
Paulo: Alameda, 2009, p. 386.
708 BICALHO, Maria Fernanda Batista. Centro e periferia: pacto e negociagdo politica na administragio do
Brasil colonial ..., p. 32-33.
709 PUNTONI, Pedro. Op. cit., p. 387.
710 KIRSCHNER, Teresa. Tradigdo e reformismo: a justi¢a no ultramar portugués ..., p. 79.
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ano’'!. O Sargento-mor José Antonio Filiza, cunhado do juiz, também era vereador, e assinou
um documento em defesa do juiz de fora em 1788, juntamente com outros vereadores como o
Capitdo-mor Custdédio Carneiro Ribeiro’!?. O Capitdo-mor Simdo Brandio de Melo era
vereador em Cachoeira, em 1797, ocasido em que, com outros vereadores, como Manoel
Jacinto Sampaio e Melo, assinou uma representagdo contra o juiz de fora, denunciando varias
acOes ilicitas e dentre elas os desvios de legados de defuntos na Provedoria — inclusive um

713 A Ordem Terceira

legado destinado a Ordem Terceira do Carmo no valor de 200$000 réis
do Carmo também foi um importante espaco de representagdo desta elite. Dela fizeram parte,
por exemplo, além do pai do administrador do hospital, o Padre Jodo da Costa Ferreira,
principal adversario do juiz de fora ao longo da década de 90 - que ocupou o cargo de
secretario da ordem em 1786 -, assim como José Antonio Fiiza, Tomé Luiz de Souza e
Custédio Carneiro Ribeiro - ambos falecidos em 1791 e sepultados na ordem -, ¢ Simao
Brandio de Melo - falecido em 18077'4. Muitos também acumulavam poder enquanto oficiais
das ordenancgas, como pudemos observar pelas patentes que detinham’!. Estes foram espagos
de representacdo, mas também palco dos conflitos entre os diferentes grupos que disputaram o
poder local. Durante a gestdo de Joaquim de Amorim e Castro esta elite manteve-se em estado
de ebuli¢ao permanente. Membros da elite — liderados por Luiz Tavares dos Santos - que em
principio fizeram inimeras acusagdes contra o juiz de fora se tornaram, passadas as primeiras
desavencas, seus grandes apoiadores, enquanto aqueles que inicialmente se colocaram
favoraveis a sua gestao — a exemplo do Padre Jodo Luiz Ferreira, que havia sido identificado
como “conselheiro” do juiz — se tornaram inimigos potenciais. E possivel que ao longo de sua
gestdo o juiz tenha avaliado os diferentes grupos que compunham a elite local, aproximando-
se e estabelecendo aliangas com aqueles que poderiam apoia-lo em seus esforgos para cumprir
as determinagdes régias e/ou viabilizarem os seus interesses pessoais. Os conflitos que nos
interessam mais diretamente — por conterem denuncias que envolveram o hospital — se situam
na década de 90 do setecentos e envolveram o juiz de fora Joaquim de Amorim e Castro e um

grupo liderado pelo Padre Jodo da Costa Ferreira. O padre era licenciado, advogado que ha

711 AHU/Bahia, Castro e Almeida, cx. 65, doc. 12.533.
712 AHU/Bahia, Avulsos, cx. 190, doc. 13.941.
713 AHU/Bahia, Avulsos, cx. 207, doc. 14.758.
714 Arquivo da Ordem Terceira do Carmo de Cachoeira, Livro de Contas da Ordem Terceira do Carmo de
Cachoeira.
15 Entre os que apoiavam o juiz de fora podemos distinguir os capities-mores: Custodio Carneiro Ribeiro € José
Martins Bastos, o Sargento-mor José Antonio Fiuza e o Alferes José Martins Bastos. Entre seus opositores temos
o Capitdo-mor Simao Branddo de Melo.
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varias décadas atuava na vila, tendo também atuado como seu juiz ordindrio, protegido do
vigario geral da capitania e de desembargadores da relagao.
Em 16 de setembro de 1793, o Padre Jodao da Costa Ferreira foi alvo de dentincias dirigidas

a rainha pelo juiz de fora’!®

. A prisdo do padre foi ordenada pelo juiz devido a um episodio de
resisténcia deste a acdo de oficiais de justica. A prisdo desencadeou intensos conflitos entre
eles e seus respectivos grupos de apoio. Uma extensa documentagdo, dirigida as autoridades
régias, foi produzida nos anos em que os conflitos perduraram. A instabilidade, gerada por tal

situacdo, resultou na destitui¢do do juiz do cargo’!’

. As denlincias de varios crimes emergiram
de ambos os lados, numa intensa tentativa de denegrir e enfraquecer a imagem do opositor.
Entre as dentncias que visavam fragilizar o juiz de fora, destacamos as relativas ao hospital
de Cachoeira, dirigidas contra o juiz e o administrador do hospital. Um elemento importante
destas dentncias remete a instrumentalizagdo do discurso religioso por parte dos que
representaram contra Jos¢ Martins Bastos e Joaquim Amorim e Castro. Os denunciadores
evocaram a memoria do antigo fundador do hospital — Antonio Machado - € do exemplo de
caridade que ele preconizou, opondo-a ao comportamento irreligioso do atual administrador
do hospital e do juiz de fora da vila. Isto revela a importancia, do ponto de vista
representativo e simbolico, do hospital e da caridade nas disputas politicas entre as elites da
vila. Trata-se de opor duas distintas visdes de mundo — a crista tridentina € a outra vertente
influenciada pela ilustracao, e desqualificar os representantes da segunda. As denuncias contra
a irreligiosidade do juiz reforcam esta ideia. Uma representagdo da camara, datada de 25 de
setembro de 1797, denunciava que ele ndo comparecia a missas € comia carne na quaresma.
Para os autores da representacao “Daqui ndo podem deixar de nacer desordens na Republica;
porque tirado o vinculo da Santa Religido q. faz os omens tementes a Deos, ¢ obedientes ao
Principe e suas leis, acabou-se tudo”’!®. A ideia parecer ser a de que a religido, aqui manifesta
através da pratica da caridade, era elemento fundamental da vida social, da qual a comunidade
ndo abriria mdo, fazendo a mesma recomendacdo aos seus governantes. As referéncias
nostalgicas e de exaltacdo ao trabalho de Antonio Machado a frente do hospital, feitas nos
requerimentos encaminhados para o reino pelos opositores do juiz e do administrador, atestam
a manutencdo, na comunidade de Cachoeira, de elementos importantes da doutrina da

caridade que eles contrapunham ao comportamento de Joaquim Amorim e Castro e de José

Martins Bastos.

716 AHU/Bahia, Castro e Almeida, cx. 79, doc. 15.354.
717 AHU/Bahia, Avulsos, cx. 201, doc. 14.530.
718 AHU/Bahia, Avulsos, cx. 207, doc. 14.758.
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O antagonismo em relagdo a Joaquim Amorim e Castro e a José Martins Bastos se
manifestou ndo apenas no discurso dos seus opositores, mas também na iniciativa de manter
contato com os hospitaleiros e requerer a coroa o seu retorno. Também se revelou na
destinagdo de esmolas para o cuidado dos enfermos e a manutengdo do culto divino na igreja
do hospital, a revelia do administrador do mesmo. Um dos documentos que parece reforcar
esta hipotese € a representacdo a rainha, D. Maria I, encaminhada em 1796, por um grupo, que
se intitulavam como moradores da vila de Cachoeira. Eles solicitavam o retorno dos
hospitaleiros para atuarem no Hospital Sdo Jodo de Deus. Eles também faziam denuncias
contra o juiz de fora e o administrador do hospital, dentre elas a de transformarem a horta do

hospital em pastagem publica’"®

. Uma declaragdo anexa a representacao foi redigida por Jodo
Luiz Teixeira, natural de S. José das Itapororcas, plantador de tabaco e sobrinho do Padre
Jodo da Costa Ferreira. Ele foi, assim como seu tio, um dos mais importantes oponentes do
juiz de fora Joaquim de Amorim e Castro. Em sua declaragdo ele fez varias dentincias contra
o juiz de fora e o administrador do hospital da vila, dentre elas a de se apossarem dos
rendimentos do hospital em proveito proprio, além de deixa-lo em estado de deterioragdo,
transformando a horta em pasto € o convento em salgadeira de couros. Segundo ele o culto
divino foi desprezado pelo administrador e apenas se manteve devido a iniciativa de José
Gongalves, que o mantinha com as esmolas recebidas na vila’?’. Também foi anexada uma
declaragdo do Desembargador e Corregedor da Comarca da Bahia, Joaquim Manoel de
Campos, redigida em 6 de setembro de 1796, favoravel ao retorno dos hospitaleiros, inclusive

21 Também

exaltando o trabalho que estes realizaram no passado, para o hospital da vila
acompanhava uma declaracdo do Desembargador da Relacao da Bahia, Cavaleiro da Ordem
de Cristo, Dr. Antonio Teixeira da Mata, redigida em 10 de fevereiro de 1796, a respeito do
funcionamento do hospital no tempo em que foi administrado pelos hospitaleiros e solicitando

22 E provavel que alguns destes sujeitos

que 0s mesmos retornassem a sua administragio’
tenham mantido contato com os hospitaleiros, no Convento em Lisboa. Os adversarios do juiz
de fora alertaram os hospitaleiros sobre a situagdo recente do hospital, pois no mesmo ano de
1796, o Comissario Geral do Real Hospital de S. Jodo de Deus, em Lisboa, encaminhou um

requerimento a rainha solicitando a retomada do hospital pela ordem. Ele citou o

719 AHU/Bahia, Avulsos, cx. 202, doc. 14.578,n° 1.
720 AHU/Bahia, Avulsos, cx. 202, doc. 14.578, n° 2.
721 AHU/Bahia, Avulsos, cx. 202, doc. 14.578, n° 3.
722 AHU/Bahia, Avulsos, cx. 202, doc. 14.578, n° 4.
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requerimento dos moradores, descrevendo as principais denuncias feitas contra o

administrador que, em conjunto com o juiz de fora, negociava

[...] publica e escandalosamente chegando a fazerem do claustro salgadeiras de couros p. negociar,
arrendando quartos, ¢ dando com o maior disportismo a grande Horta do Hospital, que rendia mto
bem p. adjutorio de curativo, posto em pastagem publica a vinte reis p. cabega diariamente o grande
Templo dedicado a Deos, lhe faltdo aquelles monstros com o culto, e alguns fieis por devogdo
tomaram a si com concorréncia do Povo devoto para veneragdo das Santas Imagens e ornato q se
ndo fosse estaria tudo reduzido a cinzas’.

Nao pudemos confirmar a veracidade das denuncias relativas ao hospital. Este
continuou a funcionar, embora sejam parcas as informagdes que confirmam isto. Sabemos que
um médico e naturalista, Dr. Antonio Francisco Sampaio, nele atuou como cirurgido e
licenciado para curar em Medicina, apds a saida dos hospitaleiros da regido’*. O legado que
ele deixou ao hospital, encaminhado do reino para o Desembargador Jos¢ Carlos Pereira, em
1795, foi alvo destas denuncias ja que, segundo os opositores do administrador e do juiz, a
verba foi desviada pelo juiz e pelo administrador. O Padre José¢ Martins da Costa Lima
também atuou no hospital como capelao no ano de 1794, administrando os sacramentos aos
enfermos e encomendando as almas dos que faleciam, o que fazia gratuitamente’?*. O culto
divino, como vimos, continuava a ser celebrado na igreja do hospital devido aos esforgos dos
fieis. O atendimento aos pobres enfermos se manteve, por certo, precario, nao constituindo
prioridade do seu administrador a ampliacdo da assisténcia, assim como ndo era para 0s seus
adversarios politicos, a despeito de terem solicitado o retorno dos hospitaleiros. Acreditamos
que o pedido de retorno destes religiosos teria sido mais uma tentativa de desestabilizar o
poder do juiz de fora, desqualificando a gestao do administrador por ele protegido, que teria
negligenciado o exercicio da caridade e da religido cristd, esperadas no governo destas
instituicdes. As referéncias ao passado, remetendo a presenca dos hospitaleiros na regido e a

contribuicdo destes juntos aos pobres parecem reforcar esta hipotese.

Os interesses de todos os envolvidos nas disputas e denuncias — tanto o juiz de fora e

José Martins Bastos, quanto os de seus adversarios — iam além do exclusivo exercicio da

723 BNRJ, se¢io de manuscritos, doc. 11, 33, 32, 32, n° 2.
724 CERQUEIRA, Jodo Batista de. CERQUEIRA, Jodo Batista de. Aspectos histéricos referentes a fundagio e a
evolugio do hospital Sdo Jodo de Deus, durante o século XVIIL. In: SANTANA, Angela (org.). Santa Casa de
Misericordia de Cachoeira: salde, histdria e cultura. Salvador: Vento Leste, 2012, p. 33.
725 ANTT, Mesa da Consciéncia e Ordens / Ordem de Cristo. Padroados do Brasil. Mago 3 (Arcebispado da
Bahia). Agradego a Fabricio Lyrio a indicagdo e transcri¢do deste documento.
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caridade, interesses mais mundanos também motivaram suas a¢des. As dentincias relativas ao
hospital visavam atingir o juiz de fora da vila, diminuindo o seu limite de atuacdo e poder,
assim como o poder dos vereadores que o apoiavam — aprovando as medidas régias
centralizadoras que prejudicavam, especialmente, os interesses de produtores e comerciantes
de tabaco. Cachoeira era a principal produtora de tabaco da regido e varios conflitos
decorreram das politicas centralizadoras adotadas pela coroa em relagdo a sua producdo e
comercializacdo, visando conter a acdo dos atravessadores que ofereciam precos mais altos
aos lavradores, levando-os a antecipar a colheita. Estas medidas também afetavam produtos
destinados a comunidade local como farinha e carne, pois buscaram regulamentar o seu
comércio, especialmente em momentos de falta ou carestia deste produto’?®. As dentncias
contra o juiz de fora se sucederam e os seus adversarios conquistaram uma vitdria com a sua
destituicdo do cargo, € a nomeacao de um novo juiz, Joaquim Cardoso de Melo, em 3 de
novembro de 1797'?’. Em novembro de 1798, apods vinte anos a frente do hospital, José
Martins Bastos também deixou o cargo de administrador, substituido pelo Capitdo Antdnio
Pinto de Mesquita — que era irmdo da Ordem Terceira do Carmo, onde foi tesoureiro’. A
despeito do parecer favordvel do Governador D. Fernando José de Portugal ao retorno dos
hospitaleiros para Cachoeira, emitido em oficio encaminhado ao Secretario da Marinha e
Ultramar, D. Rodrigo de Souza Coutinho, em 14 de setembro de 1797, o hospital continuou a

729 Nao sabemos o que teria favorecido a saida de José Martins

ser administrado por leigos
Bastos, mas, provavelmente, a destituicdo de Joaquim de Amorim e Castro significou uma
perda de apoio importante. No que diz respeito a saida do juiz de fora é importante destacar
como esta decisao da coroa foi influenciada pelo contexto e interesses locais. A despeito do
seu projeto de centralizagdo do poder, a coroa esteve atenta as estratégias de configuracao do
poder politico, organizadas localmente a partir de aliancas familiares e clientelares. Ela
precisava de funcionarios capazes de negociar, conciliando os interesses das elites locais com
os da coroa, propiciando a manutengdo do império, dentro de um regime no qual as relagdes e
interesse pessoais tinham um enorme peso na condugdo da vida publica. A religido serviu a
varios fins nas sociedades modernas, ndo esteve alheia ao contexto social, economico e
politico em que foi vivida, nem presa exclusivamente a busca de experiéncias espirituais e

transcendentais, como a nossa analise contemporanea as vezes faz supor. Construida e vivida

pelos homens, a religido foi muitas vezes o instrumento através do qual suas necessidades

726 KIRSCHNER, Teresa. Tradi¢do € reformismo: a justi¢a no ultramar portugués ..., p. 79.
727 AHU/Bahia, Avulsos, cx. 208, doc. 14.767.
728 SILVA, Pedro Celestino da. Datas e tradi¢des cachoeiranas ..., p. 343.
729 AHU/Bahia, Castro e Almeida, cx. 94, doc.18.385.
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materiais — aqui incluidas aquelas que remetem a posse e ao poder — foram supridas. A
ampliacdo do poder temporal sobre o hospital da vila de Cachoeira, representada na
autoridade do juiz de fora, o transformou, ndo apenas num espago de representacdo do poder
régio que o subordinara, mas, ao contrario do que se esperava, em mais um instrumento da
negocia¢do empreendida por grupos locais em busca de poder. As denuncias relativas aos
abusos do juiz de fora e do administrador do hospital proporcionaram - juntamente com as
varias outras feitas - a abertura de um canal de comunica¢do direta com a coroa. Por meio
dele, as acdes daqueles agentes foram colocadas em julgamento, permitindo que as elites
descontentes de Cachoeira atingissem o seu objetivo: a destituigcdo de ambos, e a fragilizagao

do poder dos outros grupos, igualmente pertencentes a elite local, que os apoiavam.

O hospital de Cachoeira operou em Cachoeira, ao longo do século XVIII, num
contexto marcado por mudancas, que o influenciaram de forma significativa. A sua vocagao
inicial — perceptivel no contexto de sua fundacdo num convento franciscano, transferéncia
para a vila e doagdo aos hospitaleiros - foi inspirada pelo discurso caritativo promovido e
divulgado pela Igreja que reforgou a importancia da pratica das obras de misericordia para a
salvacdo da alma. Este modelo foi fundamental para o levantamento da maior parte dos
recursos financeiros, obtidos através das doacdes testamentdrias, que garantiram o seu
funcionamento e longevidade. Do ponto de vista do dominio das consciéncias a Igreja ainda
desempenhava um significativo papel na Europa Moderna, e a questao da salvacao da alma
exerceu um papel importante nas escolhas individuais dos sujeitos. Por outro lado, mudancas
nos rumos do hospital de Cachoeira, observadas na segunda metade do século, estiveram
atreladas ao progressivo crescimento do controle estatal sobre as instituicdes de assisténcia —
santas casas da misericordia e hospitais de caridade - que se tornou ainda mais significativo a
partir deste periodo. No caso do hospital este controle apresentou-se de forma mais
contundente na proibicdo da manuten¢do da administragdo do hospital em maos do
hospitaleiros e na delegacdo desta fungdo a um administrador leigo, subordinado a um
funcionario régio. Neste contexto também surgiram novos discursos legitimadores da
assisténcia aos mais pobres, que apoiavam-se em ideias iluministas e propunham o exercicio
da assisténcia desvinculada da religido. O juiz de fora da vila de Cachoeira e o administrador
leigo do hospital foram acusados, por grupos da comunidade local, que com eles disputavam

o poder, de comungarem de tais ideias.

A funcdo social do hospital de Cachoeira era prestar a assisténcia aos enfermos pobres

da comunidade. Entretanto, ele, de fato, ao que parece, pouco a desempenhou, a excegdo,
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talvez, do periodo em que esteve sob a administracdo de Antonio Machado. Os episodios
relatados acima remetem, porém, a importdncia que ele assumiu, enquanto espago de
representacao das elites locais. Na primeira metade do século XVIII esta representagdo esteve
associada ao ideal caritativo de Antonio Machado, senhor de engenho que investiu no seu
crescimento. Na segunda metade do século, o hospital converteu-se em espaco de
representacdo das diferentes elites — alguns grupos, inclusive, de mesticos ¢ médios
proprietarios de terras que emergiam naquele contexto - que disputaram o poder camarario, €
0 apoio régio as suas demandas politicas e econdmicas, € que buscavam o controle do hospital
através de um discurso que enfatizava a importancia da caridade e da religido para esta
sociedade. Da mesma forma que ocorreu com outras instituigdes de assisténcia existentes no
Império Portugués, o hospital de Cachoeira também funcionou sob a égide de um Estado e de
uma elite que se se apropriaram do discurso caritativo para legitimar-se num contexto, em que
a Igreja ainda dominava as consciéncias, a despeito dos idealizadores da doutrina da caridade

— os clérigos — estarem, progressivamente, a perder o poder na sociedade.
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O Hospital de S&o Joéo de Deus da vila da Cachoeira

Fig. 11: Capela do Engenho da Agua Boa, construida pelo avd de Anténio Machado. Ali ele foi batizado e varios membros
da sua familia foram sepultados (S/d. S@o Francisco do Conde). Fig. 12: Convento de Sao Francisco do Paraguagu, local
onde o hospital inicialmente foi fundado por iniciativa do Fr. Bernardo da Conceigao (S/d. Margens do Rio Paraguacu).

Figura 13: Fachada do hospital, convento e igreja de Sdo Jodo de Deus — atual Santa Casa da Misericordia de
Cachoeira. O prédio do hospital foi reconstruido no séc. XIX (entre 1855-1863) e a igreja data da primeira metade do século XVIII
(1905.Cachoeira).
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Fig. 14: "Mapa da Vila de Cachoeira". Autor ndo identificado. Final do sec. XVIII. Gravura aquarelada. Esta gravura ilustra a
obra, de Joaquim de Amorim de Castro, publicada em 1792, Memdria sobre as Espécies de Tabaco que se Cultivam no
Brasil, com as Observacdes sobre a sua Cultura, Commercio, Artes, com a Descri¢do Botanica das Novas Espécies,

Estampas lluminadas e Mappa da Villa da Cachoeira. A seta azul, incluida por mim, indica a posi¢do do hospital, igreja e
horta.
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Fig. 15, 16: Monumento em homenagem a Anténio Machado de N. Sra. de Belém, fundador do hospital / Patio
interno da Santa Casa da Misericordia de Cachoeira (2012. Cachoeira).

Fig. 17: Fachada atual da igreja da Santa Casa da Misericordia de Cachoeira, antigo hospital de Sdo Jodo de Deus
(2012.Cachoeira). Fig. 18: Altar mor da igreja da Santa Casa da Misericordia de Cachoeira (igreja do antigo hospital de Sao
Jodo de Deus). Imagens: Cristo crucificado, Sdo Jodo de Deus e Sdo Rafael (2012.Cachoeira)
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Fig. 19 e 20: Detalhes das imagens do altar mor da Igreja da Santa Casa da Misericordia / Cachoeira. Fig. 19, a direita: Sdo
Rafael com escapulario da Ordem Hospitaleira, segurando um peixe, remetendo ao milagre de Tobias, narrado na legenda
deste santo. Autor desconhecido. Sec. XVIIL Escultura em madeira policromada. Cachoeira. Fig. 20, a esquerda: Sao Jodo
de Deus veste habito da ordem e escapulario, segura a roma, simbolo da Ordem Hospitaleira, na mao esquerda, e na direita
um cajado, simbolo da sua condig¢do de patriarca e fundador da ordem, usa resplendor na cabega. Autor desconhecido.
Escultura em madeira policromada. Sec. XVIIL.(2012.Cachoeira).

Fig. 21: Coroagdo de S@o Jodo de Deus. Autor desconhecido. Pintura no teto da capela mor da Igreja da Santa Casa da
Misericordia de Cachoeira. S/d. (2012.Cachoeira).
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o S. JOAO DE DEUS
Fundador dos Irmdos Hospitaleiros

Fig. 22: Coroacéo de Sdo Jodo de Deus. Remete a uma visdo que o santo teria tido na Catedral de Granada, quando N.
Senhora descera do seu altar para coroa-lo com espinhos. Sec. XVIIL. Gravura. Lisboa. Colegdo particular de Jorge Brito de
Abreu. Fig. 23: Sdo Jodo de Deus e o Arcanjo Sdo Rafael. Os santos encontram-se cabeceira de um enfermo, no chéo, ao lado
do anjo, um peixe alude ao milagre de S. Rafael e Tobias. Vé-se, entre nuvens, a esquerda, N. Sra. de Guadalupe com o
Menino Jesus. Litografia. Biblioteca Nacional de Portugal, Lisboa, R.s. 1134.
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CONCLUSAO

O discurso religioso, fundamentado na doutrina da caridade, motivou as doacdes
testamentarias realizadas em Cachoeira, ao longo do século XVIII. A divulgacao da doutrina
da caridade esteve ao encargo do clero colonial, em especial o responsavel pela comunidade
paroquial, e foi empreendida através do que designamos na tese como “pedagogia da caridade
crista”. Entretanto, a associacdo, em Cachoeira, entre doutrina da caridade e doagdes
testamentarias esteve subordinada as demandas internas e externas, que influenciaram o
desenvolvimento desta sociedade. Internamente, observamos como o carater escravista e
colonial desta sociedade influenciou na pratica das doagdes, intervindo na sele¢ao dos sujeitos
por elas beneficiados, assim como na composicdo das redes de transformacdes dos bens
materiais em beneficios espirituais que justificaram tais praticas. Cachoeira, porém, nao se
manteve alheia ao que se passava no centro do Império Portugués, e suas praticas religiosas
foram influenciadas pelas mudancas nas relagdes entre o Estado e a Igreja, e pelo
fortalecimento do poder do primeiro, resultado de importantes intervengdes estatais

desenvolvidas principalmente na segunda metade do século.

Mudangas na legislacdo portuguesa, nos reinados josefino, mariano € joanino,
obrigaram a adocdo de novos critérios nas determinagdes dos legados pios, ao impor
restrigoes ao direito de testar, especialmente em favor da alma, afetando diretamente as
doagdes testamentarias. Aos portugueses, a legislacdo propunha que convertessem os
recursos, usualmente destinados as capelas e aniversarios de missas, em obras de caridade —
ao ampliar os limites dos bens que poderiam ser destinados para tais fins, em especial os
destinados a santas casas da misericordia e hospitais —, lembrando que estas agdes eram
igualmente consideradas pias. O crescimento nas doagdes dos testadores de Cachoeira, na
segunda metade do século XVIII, das alforrias de escravos, bem como das esmolas destinadas
a mocas pobres, villvas, enjeitados e a instituicdes de assisténcia aos pobres e a diminuig¢do de
esmolas destinadas a Igreja — em especial as ordens regulares — remetem a um reforgo a
funcionalidade social da esmola, como propunha a legislacdo pombalina. Ndo se pode afirmar

que este resultado — que transformava os laicos em protagonistas da assisténcia — apoiou-se
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apenas no empenho estatal. O clero secular participou deste processo, negociando a
manutencdo da sua presenga numa sociedade que lentamente assumia o controle sobre as
questdes materiais da vida social, deslocando instituigdes antes hegemonicas — como as

ordens regulares — para espacos mais marginais.

O Estado portugués assumiu, no século XVIII, uma significativa parcela da
responsabilidade na organizagdo da assisténcia institucional prestada aos mais pobres nos
territorios do império — legislando, controlando e impondo as diretrizes para a sua efetiva
realizacdo. Tais medidas também influenciaram a pratica individual da assisténcia em
localidades onde tais institui¢des inexistiam, ou onde a acdo institucional foi precaria. Este
Estado, porém, pouco se dispds a financiar esta assisténcia, que ficou ao encargo dos suditos
régios, motivados, no geral, por razdes de natureza religiosa. A propria coroa recorreu a
argumentos religiosos, fundamentados na doutrina da caridade cristd, para motivar os seus
suditos a doarem em favor das instituicdes assistenciais. Assim, do ponto de vista do
financiamento, foi prioritariamente por via da caridade individual, através das doagdes
testamentarias, que a assisténcia se efetivou — através de esmolas e legados destinados a
individuos e a instituigdes pias. Estas doagdes se converteram em legados pios que visaram,
no geral, o alivio das culpas e a salvagdao da alma dos testadores. Era principalmente no
momento da morte, quando os homens do século XVIII se deparavam com as angustias
relativas ao seu destino no Além, que se inclinavam a pratica das obras pias destinadas ao

amparo a instituicdes pias, a seus escravos, aos familiares e aos pobres da comunidade.

A doutrina da caridade influenciou nao apenas a disponibilizacdo dos recursos destinados
a assisténcia, como também os critérios definidores dos eleitos a recebé-la. Justificativas
fundamentadas na moral crista — modéstia, pudor, honra, obediéncia, fidelidade — orientavam
a selecdo dos eleitos para receberem suas esmolas e legados, assim como dos escravos a
serem alforriados. A despeito do surgimento, ao longo do século, de novos modelos de
assisténcia aos mais pobres — que visavam dissociar a assisténcia da religido, e diminuir a
influéncia da moral cristd na escolha dos assistidos —, a doutrina da caridade, € os seus
fundamentos morais, continuava a influenciar as doacdes testamentarias em Cachoeira.
Talvez seja possivel explicar esta permanéncia, ndo pela ideia de amor comunal nela inserida,
mas pela forma como atendia as expectativas de uma sociedade que legitimava seus vinculos
e relagdes a partir de critérios, fundamentados na dependéncia e na subordinacdo de alguns
grupos sociais. A doutrina da caridade atendeu aos interesses da sociedade escravista colonial

na medida em que imp6s um modelo de conduta moral que reforgava a subordinacdo e a
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obediéncia, tendo em vista fundamentar-se numa ordem que legitimava a hierarquizacdo e a

desigualdade social.

O século XVIII foi um século de transformagdes nas relagdes entre o poder civil e o poder
religioso em Portugal, provocando, de certo modo, o desprestigio das ordens regulares e uma
maior intervenc¢ao do poder civil sobre a vida religiosa dos leigos, visiveis nas varias partes do
Império Portugués e também em Cachoeira. Mas, este foi, igualmente, o século da
intensificacdo da vida paroquial em Cachoeira, que foi significativamente influenciada pelas
suas caracteristicas essencialmente rurais. Também foi significativa a influéncia da escravidao
sobre as relagdes estabelecidas nesta sociedade. Os conflitos que ela motivou — entre senhores
e escravos, libertos e livres, assim como os de natureza racial —, bem como as estratégias para
enfrentd-los, ajudaram a moldar realidades sociais, em muitos aspectos, distintas das
observadas no reino portugués. Os discursos eclesiasticos — relativos a caridade, por exemplo
-, assim como os discursos mais sintonizados com ideias ilustradas, foram influenciados por
um contexto marcado por profunda desigualdade, sendo recorrentemente utilizados para
legitimar o poder das elites politicas e econdmicas locais. Talvez este seja mais um, dentre os
varios fatores, que ajudam a explicar a longevidade do discurso religioso, associado a doutrina
da caridade, nos testamentos de Cachoeira, ao contrario das sociedades europeias onde a
transformacao do testamento em exclusivo instrumento de transmissao da heranca acelerou-se

no século XVIII.

273



FONTES

Manuscritas

Arquivo Publico do Estado da Bahia.

Secao Judiciaria:

Livro de Registro de Testamentos de Cachoeira n.° 3, 5 e 6 (listagem no Apéndice II)
Inventérios post-mortem de Cachoeira, com testamentos anexos (listagem no Apéndice I)
Notificagdo para conta de testamento. (Listagem no Apéndice I1I).

Processo de traslado de testamento. (Listagem no Apéndice III).

Livro de Notas (Salvador), vol. 70.

Arquivo Publico Municipal de Cachoeira

Inventarios post-mortem de Cachoeira (listagem no Apéndice I)

Arquivo da Santa Casa da Misericordia da Bahia

Manuscritos: Documentos avulsos / Caixa 1A; Livro de Acérdaos (1681-1725), vol. 14.

Memorial da Santa Casa de Misericordia de Cachoeira.

Manuscritos: Livro 45. Legados ndo cumpridos (1841-1889).

Arquivo da Ordem Terceira do Carmo de Cachoeira

Livro de Contas da Ordem Terceira do Carmo de Cachoeira (séculos XVIII-XIX).

Arqguivo da Biblioteca Nacional — Rio de Janeiro

Manuscritos: Doc. II — 33 -32 — 32, n° 002.

Arguivo Historico Ultramarino.

Capitania da Bahia (Castro e Almeida)

274



Documentos: 1886; 2013; 2917; 5457; 5459-5460; 8745-8752; 9116; 9227; 9600-9601; 9607;
10062-10064; 10823-10825; 10907; 12533; 14625; 15354; 18385; 28464.

Manuscritos Avulsos da Capitania da Bahia

Documentos: 10110; 10182; 11521; 13941; 14452; 14530; 14578; 14755; 14758; 14767.
Brasil Geral

Documento: 1977; 1984.

Cadices

Documento: 1666

Arquivo Nacional da Torre do Tombo

Feitos findos, Juizo da India e Mina, Justificacdes Ultramarinas, Brasil

Macos: 19; 70; 308; 250.

Chancelaria da Ordem de Cristo, D. Maria |

Livros: 8; 16.

Registro geral de Mercés de D. José |

Livro: 23.

Mesa da Consciéncia e Ordens / Ordem de Cristo / Padroados do Brasil / Arcebispado da Bahia
Maco: 3.

Casa de Sao Jodo de Deus de Lisboa (1759/1834)

Livro: 223.

275



Impressas

Catecismos:

CATECISMO ROMANO. Traduzido por Frei Leopoldo Pires Martins, O.F.M., Petropolis, RJ:
Vozes, 1951. (Catecismo dos parocos, redigido por decreto do Concilio de Trento, e

publicado por ordem do Senhor Papa Pio Quinto. Editado em Roma. Publicado em 1566).

GOUGET, Frangois Aimé. Instruces Geraes em forma de catecismo: Nos quaes se explicdo
em compendio pela Sagrada Escritura, e tradicdo a Historia e os dogmas da religido, a
moral christd, os sacramentos, as oracdes, as cerimonias e 0s usos da Igreja. Impressas por
ordem do senhor Carlos Joaquim Colbert, Bispo de Montpellier. Com dous catecismos
abreviados... [1765] / Traduzidas na lingua portuguesa para o uso do Bispo de Coimbra.

Lisboa: Régia Off. Typografica. 1770. 3 vol. Em 4 tomos.

JORGE, Marcos, S.J.; MARTINS, Inicio, S.J., Doutrina christam representada por imagens.
Augusta: Christoval Mangio, 1616.

LIVRO DE CONCORDIA (editado por Darci Drehmer). Sdo Leopoldo: Sinodal; Canoas:
Ulbra, Porto Alegre: Concordia, 2006.

MARTIRES, D. Frei Bartolomeu dos. Catecismo ou doutrina cristd e praticas espirituais.
Obras completas. [1564]. vol. 1. Ed. Movimento Bartolomeano, verdade e vida, Fatima,
1962.

Sermaes:

ARANHA, Tomas de. Serméo que pregou o P. Fr. Thomas Aranha religioso da Ordem dos
Pregadores e mestre em sacra theologia na Misericordia desta cidade de Lisboa, no officio
que se faz pollas almas dos defunctos irmads da Casa, dia do glorioso S. Martinho no anno
de 1644. Lisboa: Domingos Lopes Rosa, 1645 In: Lopes, Maria Antdnia e Paiva, José Pedro
(dir.). Portugaliae Monumenta Misericordiarum: Estabilidade, grandeza e crise: da
Restauracao ao final do reinado de D. Jo&o V. Vol. VI. Lisboa: Universidade Catolica/Unido

das Misericordias Portuguesas, 2007, Doc. 286, p. 577-598.
276



ARISPH, Paulo Jose de Nojosa. Thesouro Eucaristico. Sermao Doutrinal. Ao Popular da
Notavel Vila da Cachoeira nas demonstrac6es publicas de sentimento, que fez o0 Convento do
Carmo da mesma Villa pelo sacrilego roubo e execrando desacato feito ao reverendo culto
do venerado Sacrario da Cathedral da Bahia, no dia de 22 de Fevereiro proximo passado,
pregado pelo Reverendo Padre Fr. Jose de Santa Anna. Lisboa Occidental, na Officina de

Manoel Fernandes da Costa. 1731.

JUSTINIANO, Frei Diogo da Anunciagdo. Trofeo Evangelico exposto em quinze sermoens
historicos, morais e panegyricos. Lisboa: Miguel Deslandes, Parte III, 1699.

MANUEL, José de Farias (Padre). Serman no officio dos defuntos da Irmandade dos clérigos

ricos da Charidade na Igreja de Magdalena. Coimbra, Off. de Joam Antunes, 1692, p. 20.

SERMOES por hum indigno filho de S, Francisco dos reformados. Porto: Antdnio Alvarez
Ribeiro. 1791, p. 235-241. In: Lopes, Maria Antonia e Paiva, José Pedro (dir.). Portugaliae
Monumenta Misericordiarum: Sob o signo da mudanca: de D. Jose | a 1834. Vol. VIL
Lisboa: Universidade Catolica/Unido das Misericordias Portuguesas, 2008, Doc. 285, p. 610-
611.

SILVEIRA, Frei Manuel da. Sermdes posthumos. Vol. I1. Lisboa: Off. de Miguel Menescal da
Costa, 1759-1762, p. 126, 136, 127.

TAVARES, Frei Jodao. Sermoens panegyricos de alguns santos.... I Parte, Lisboa: Off. da
Musica, 1729, p. 451, 300-301.

VIEIRA, Anténio (Padre). Sermam das obras de misericérdia. A Irmandade do mesmo nome.
Na Igreja do Hospital Real de Lisboa, em dias de todos os Santos, com o Santissimo exposto,
anno 1647. In: Vieira, Padre Anténio. Sermdes do Padre Antbnio Vieira, Visitador da
Provincia do Brasil, Pregador de Sua Magestade. Sexta Parte. Lisboa: Officina de Miguel
Deslandes, 1690, p. 163-196.

277



. Sermam da Visitagam de Nossa Senhora no Hospital da Misericordia da

Bahia, na ocasido em que chegou aquella cidade o Marquez de Montalvdo, Viso-Rei do
Brasil. 1646[?]. In: Vieira, Padre Antonio. Sermdes do Padre Antonio Vieira, Visitador da
Provincia do Brasil, Pregador de Sua Magestade. Sexta Parte. Lisboa: Officina de Miguel
Deslandes, 1690, p. 386-415.

. Sermao XIV. Na Bahia, a irmandade dos pretos de um engenho em dia

de Sdo Jodo Evangelista, no ano de 1633. In: Obras Escolhidas, prefacio ¢ notas de Anténio
Sérgio e Hernani Cidade, vol. XI. Sermdes (III), Lisboa: Livraria S& da Costa, 1954

Obras destinadas a espiritualidade e devocao:

ANGLUS, Alexandre. Tractado my utile de las obras de misericordia fidelissimamente
traduzido do latin em romance de las obras del famoso doctor Alexandre Angico. Toledo:

Lazaro Salvago, 1530.

ANUNCIACAO, Frei Anténio da. Collegio abbreviado de ordinandos, prégadores, e

confessores. Lisboa: Officina de Miguel Manescal da Costa, 1765.

ARRAIZ, Frei Amador. Didlogos de Dom Frei Amador Arraiz. Bispo de Portalegre.

Coimbra: Oficina de Diogo Gomes Loureiro, impressor da universidade, 1604.

BARRETO, Francisco. Advertencias aos parochos e sacerdotes do bispado do Algarve:
Lisboa: Jodo Galrao, 1676.

BERNARDES, Manoel. Luz e Calor: obra espiritual para os que tratdo do exercicio de virtudes e

caminho de perfeycao. II partes. Lisboa: Imprensa de J. G. de Sousa Neves, 1871.

BERNARDES, Manoel. Luz e Calor: obra espiritual para os que tratdo do exercicio de

virtudes e caminho de perfeycéo. Lisboa: Officina de Miguel Deslandes, 1696.

278



. Os ultimos fins do homem, salvacdo e condenacdo eterna. Lisboa
Ocidental, Oficina de José Antonio da Silva, 1761.

. Nova floresta... 5 volumes, Lisboa: Off. de Valentin da Costa Deslandes,

impressor de Sua Majestade, 1706.

. Estimulo pratico para seguir o bem e fugir o mal. Lisboa: Off. Antdnio
Pedrozo Galram, 1730.

BONETA, Joseph. Gritos do inferno para despertar o mundo. Lisboa: Felipe de Souza Vilela,
1721.

CARTAXO, Antonio de S. Francisco de Paula. Discursos Moraes e Evangelicos sobre o0s
vicios e virtudes. Vol. I. Lisboa: Officina Patr. de Francisco Luiz Ameno, 1783, “Discurso IX
— Sobre a Esmola”, p. 219-227; 241-246, 148-250, 255-257 e 261-267. In: Lopes, Maria
Antonia e Paiva, José Pedro (dir.). Portugaliae Monumenta Misericordiarum: Sob o signo da
mudanca: de D. José | a 1834. Vol. VII. Lisboa: Universidade Catolica/Unido das
Misericordias Portuguesas, 2008, Doc.287, p. 614-619.

CARVALHO, Tristdao Barbosa de. Meditacion del peccador convertido a Dios. Lisboa: Pedro
Crasbeeck, 1613, p. 36-51. In: Lopes, Maria Ant6nia ¢ Paiva, José Pedro (dir.). Portugaliae
Monumenta Misericordiarum: reforco da interferéncia régia e elitizacdo: o governo dos
Filipes. Vol. V. Lisboa: Universidade Catolica/Unido das Misericordias Portuguesas, 2002,
Doc. 387, p. 594-597.

CASTRO, Estevao de. Breve aparelho e modo facil para ajudar a bem morrer um christdo,
com recompilacdo das matérias de testamentos e peniténcias, e varias oracbes devotas
tiradas das Escrituras Sagradas e do ritual romano do N. S. P. Paulo V. Lisboa: Matheus
Pinheiro, 1627.

CHAGAS, Frei Antonio das O. F. Escola de penitencia e flagellos de viciosos costumes. 1
Parte. Lisboa: Off. de Miguel Deslandes, 1687.

279



FARIA, Francisco Freire de. Primavera espiritual e consideracBes necessarias para bem
viver. Lisboa: Off. de Joam da Costa, 1673.

FERNANDES, Manoel, S.J. Alma instruida na doutrina e vida cristd. Tomo III: que contem
os mandamentos da Lei, da Santa Madre Igreja & obras de Misericordia. Lisboa: Oficina de
Miguel Deslandes, 1664.

FERREIRA, Antonio. Practica de Ordinandos e Confessores ou Recopilagdo opulenta do
mais florido que se acha no Jardim ameno, e dilatado campo da Theologia Moral. Coimbra:
Na officina Luis Secco Ferreira, 1757, p. 388-390. In: Lopes, Maria Antonia e Paiva, José
Pedro (dir.). Portugaliae Monumenta Misericordiarum: Sob o signo da mudanca: de D. José |
a 1834. Vol. VII. Lisboa: Universidade Catélica/Unido das Misericordias Portuguesas, 2008,
Doc. 286, p. 613-614.

FONSECA, Joao da, S.J. — Escola da doutrina christam, em que se ensina o que he obrigado

a saber o christam...Evora: Officina da Universidade, 1688.

GULHERME, Manuel. Escada mytica de Jacob para subir ao ceo da perfeycdo dedicada a
Rainha dos Anjos pelo P. Paulo Cardoso. Coimbra: Joseph Antunes da Silva, 1773, p. 3, p.
43,

JUSTINIANO, Diogo da Anunciagdo. Trofeo evangelico : exposto em quinze sermoens,
historicos, moraes, & panegyricos / que pregou... Parte III. Lisboa : na officina de Miguel

Deslandes : 4 custa de Felippe Berardini, 1699.

JUZARTE, Frei Pedro da Cruz. Instrugcdo geral para o caminho da perfeicdo. Matéria

necessaria para mestres espirituaes e gente pia. Lisboa: Domingos Lopes Rosa, 1650.
PETICAO que fazem as almas do Purgatorio aos Fiéis, pedindo-lhes o socorro dos seus

sufragios. Coimbra: Real Imprensa da Universidade. Lisboa Ocidental: na Nova Oficina de

Mauricio Vicente de Almeida, [17...].

280



PINTO, Frei Heitor. Imagem da vida christa..., Lisboa: Andres Lobato, 1585.

PRESENTACAO, Luis da. Excellencias da misericordia: e fructos da esmolla: I. parte.
Lisboa: Gerardo da Vinha, 1625.

YEPES, Diego. Discursos de varia historia, que tratam de las obras de misericérdia, y otras
matéria morales. Toledo, por Pedro Rodriguez, 1592.

REBELO, Pe. Joao. Historia dos Milagres do Rosario, e de Muytas, & diversas devagdes, &
servicos, que santos, & peccadores fizerdo a Santissima Virgem Maria, & a Jesu Christo
nosso Salvador (...). Evora: Manuel da Lyra, 1602, fl. 57v-72. In: Lopes, Maria Antonia e
Paiva, José Pedro (dir.). Portugaliae Monumenta Misericordiarum: reforco da interferéncia
régia e elitizacdo: o governo dos Filipes. Vol. V. Lisboa: Universidade Catolica/Unido das
Misericordias Portuguesas, 2002, Doc. 386, p. 587-594.

RECUPITO, Julio Cesar. S. J. Arte de bem morrer : industrias para fazer hu[m]a boa morte.
Escritas pelo Padre Julio Cesar Recupito, Veneziano da Companhia de Jesu. Traduzidas do
italiano em portuguez para utilidade das almas christads. Offerecido a Senhora D. Maria

Ferraz de Almeyda. Coimbra: Officina de Joseph Ferreyra Impressor da Universidade, 1685.

SARMENTO, Frei Francisco de Jesus Maria. Flos Sanctorum ou Santuario Doutrinal que
comprehende o extrato, e relacdo dos Mystérios, e festas, e das Vidas, e obras dos Principaes

Santos Martyres, Confessores e Virgens, que annualmente se celebrao na santa Igreja

Catholica. TOMO I e II. Lisboa: Officina de Simao Thaddeo Ferreira, 1816.

SOUZA, Francisco Saraiva de, Baculo Pastoral de Flores e Exemplos, colhidos de varia &
authentica historia espiritual sobre a Doutrina Christd, utilissimo para todo o Christao, que
procurar salvar-se, e instruir seus filhos com bons exemplos, Lisboa, Officina de Manoel
Fernandes da Costa, 1624.

TORO, Gabriel de. Thesoro de Misericordia divina y humana. Salamanca, por Juan de Junta,
1530.

281



VARAZZE, Jacopo (Arcebispo de Génova, ca, 1229-1298). Legenda 4urea: vida de santos.
Sao Paulo: Companhia das Letras, 2003.

Outras obras:

AGOSTINHO. Bispo de Hipona. Tratados sobre la primeira carta de San Juan, Homilia 6,
comentario 13. Disponivel em http://augustinis.it/spagnoo/Isg/copertina.htm  acesso em

01/10/2015.

AQUINO, Tomas de. Suma de Teologia. I - Parte I. Edicion dirigida por los Regentes de
Estudios de Las Provincias Dominicanas em Espana. Cuarta edicion. Madrid: Biblioteca de

Autores Cristianos, 2001.

Suma de Teologia. II — II a. Edicion dirigida por los Regentes de

Estudios de Las Provincias Dominicanas em Espana. Madrid: Biblioteca de Autores

Cristianos, 1990.

ANDREONI, Pe. José Antonio (André Jodo Antonil). Cultura e Opuléncia do Brasil (texto da
edicao de 1711), Sao Paulo: Cia Editora Nacional, 1961.

ARRAIS, Frei Amador. Dialogos de... Coimbra: em casa de Diogo de Mariz, impressor,
1589.

BENCI, Jorge (Jorge S. J.). Economia cristd dos senhores no governo dos escravos. (Livro
Brasileiro de 1700), Sdo Paulo: Editorial Grijalbo, 1977.

Biblia de Jerusalém (nova edicado revista ¢ ampliada), 9* edigdo, Sao Paulo: Paulus 2013.

BLUTEAU, Padre Rafael. Dicionario da lingua portuguesa. [Reformado e acrescentado por
Antonio de Moraes Silva / natural do Rio de Janeiro]. 2 tomos. Lisboa: Oficina de Simao

Thaddeu Ferreira, 1789.

BLUTEAU, Rafael — Vocabulario portuguez & latino. Coimbra: Collegio das Artes da

Companbhia de Jesus, 1712.
282


http://augustinis.it/spagnoo/lsg/copertina.htm%20%20acesso%20em%2001/10/2015.
http://augustinis.it/spagnoo/lsg/copertina.htm%20%20acesso%20em%2001/10/2015.

CAMELLO, Antonio Moreira. Parocho perfeito: deduzido do texto sancto, & sagrados
doutores, para a pratica de reger e curar almas. Lisboa: Officina de Joam da Costa, 1675.

CASTRO, Francisco de (Frei). Historia da Vida e Obras de Sdo Jodo de Deus. Braga:
Editorial Franciscana; Montemor-o-Novo: Hospital Infantil de S3o Jodo de Deus,1999

(Publicada em Granada em 1585).

Modelos exemplares da pratica da caridade, inspirados na vida de S. Jodo de Deus, o “pai
dos Pobres”, de acordo com relato de frei José Correia. CORREIA, Frei Joseph. S&o Jodo de
Deus: Pai dos Pobres [1731]. Introdugdo, transcricdo e indice remissivo por Abilio José
Salgado e Anastdsia Mestrinho Salgado. Lisboa: Multinova, 1997. p. 158-159, 176-177, 178-
180. In: Lopes, Maria Antonia e Paiva, José Pedro (dir.). Portugaliae Monumenta
Misericordiarum: Estabilidade, grandeza e crise: da Restauracéo ao final do reinado de D.
Joéo V. Vol. VI. Lisboa: Universidade Catdlica/Unido das Misericordias Portuguesas, 2007,
Doc. 285, p. 580-582.

GOUVEIA, D. Fr. Antonio de. Vida e Morte de Sdo Jodo de Deus seguida das Cartas do
Santo e da sua Iconografia, Lisboa: Ed. Hospitalidade; Ed. Tavola Redonda, 1996 (Publicada
em Madrid em 1624, Lisboa em 1658).

JABOATAO, Frei Antonio de Santa Maria. Novo Orbe Serafico Brasilico ou Chronica dos
frades menores da Provincia do Brasil. Volume II, Lisboa, 1761 ¢ reimpressa por ordem do

Instituto Geografico Brasileiro, Rio de Janeiro, Tipografia Brasiliense de Maximiano Gomes
Ribeiro, 1858.

ORDENACOES FILIPINAS. Lisboa: Fundagio Calouste Gulbenkian. 1935 (Liv. 4).

O SACRO SANTO E ECUMENICO CONCILIO DE TRENTO EM LATIM E PORTUGUES

(tomos I e IT). Lisboa: Oficina Patriarcal de Luiz Francisco Ameno, 1781.

283



PEREIRA, Nuno Marques. Compéndio Narrativo do Peregrino da América. Lisboa: Oficina
de Antdnio Vicente da Silva, 1760.

ROCHA, Manoel Ribeiro. Etiope Resgatado, empenhado, sustentado, corrigido, instruido e
Libertado. Discurso teoldgico-juridico sobre a libertagdo dos escravos no Brasil de 1778.

Introducao critica de Paulo Suess, Sdo Paulo: Vozes, 1992.

SANTA MARIA, Agostinho de (frei), Santuario Mariano e Historia das Imagens Milagrosas
de Nossa Senhora (1722), vol. 9, Instituto Historico e Geografico da Bahia, 1949.

SANTIAGO, Diogo de. Padre. Postilla Religiosa, e Arte dos enfermeiros. Oficina de Miguel
Manescal da Costa, Impressor do Santo Oficio, 1741. (edicao em fac-simile, em parceria com

a Ordem Hospitaleira de Sdo Jodo de Deus, Lisboa: Alcala, 2005).

VIDE, Sebastido Monteiro da. Da obrigacdo que os parocos tém de fazer praticas espirituais
e ensinar a doutrina cristd aos seus fregueses. In: VIDE, Sebastido Monteiro da.
Constituicbes Primeiras do Arcebispado da Bahia. Estudo introdutério e edi¢do Bruno
Feitler, Evergton Sales Souza. Sdo Paulo: Editora da Universidade de Sao Paulo, 2010. Livro

M1, Titulo XXXII, p. 351-361.

. Noticias do Arcebispado da Bahia, para se poder supplicar a S.

Magestade em favor do Culto Divino, e da Salvacao das Almas. In: SILVA, Candido da
Costa e. Noticia do Arcebispado de Séo Salvador da Bahia. Salvador: Funda¢ao Gregoério de

Mattos, 2001.

VILHENA, Luis dos Santos. A Bahia no Século XVIII, Volume II, Salvador: Itapua, 1969.

284



REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

ABREU, Laurinda. As relagdes entre o Estado e a Igreja em Portugal, na segunda metade do
século XVIII: o impacto da legislagdo pombalina sobre as estruturas eclesiasticas. In: FARIA,
Ana Leal ¢ BRAGA, Isabel Drumond (Coord.). Problematizar a Historia. Estudos de
Histéria Moderna em homenagem a Maria do Rosario Themudo Barata. Lisboa:
Caleidoscopio, 2007, pp. 645-673.

. lgreja, caridade e assisténcia na Peninsula Ibérica (séculos XVI-XVIII). Lisboa:
Edicdes Colibri, 2004.

. O papel das Misericordias dos ‘lugares de além mar’ na formacdo do Império
Portugués. In Revista Historia, Ciéncia, Saude — Manguinhos, vol. VIII, n. 3, p. 591-611,
out/dez 2001. Disponivel em <http://www.scielo.br/pdf/hcsm/v8n3/7646.pdf>. Acesso em
15abril. 2011.

. Limites e fronteiras das politicas assistenciais entre os séculos XVI e XVIII
continuidades e alteridades. In Varia Histdria, Belo Horizonte, vol. 26, n. 44, p. 347-37,
jul/dez 2010. Disponivel em <http://www.scielo.br/pdf/vh/v26n44/a02v2644.pdf>. Acesso em
08 abril.2011.

. O poder e os pobres: as dindmicas politicas e sociais da pobreza e da assisténcia em
Portugal (séculos XVI- XVIII). Lisboa: Gradiva, 2014.

ALENCASTRO, Luiz Felipe de. O Trato dos Viventes: formacéo do Brasil no Atlantico Sul —
séculos XVI e XVII. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2000.

ALMEIDA, Fortunato de. Histéria da Igreja em Portugal, 4 vols.,, Porto - Lisboa:
Civilizagao, 1967-1971.

ALMEIDA, Katia Lorena Novais. Escravos e libertos nas Minas do Rio de Contas — Babhia,
século XVIII. Tese de doutorado apresentada ao Programa de Pos-graduacao em Historia da
Universidade Federal da Bahia, Salvador, 2012.

. Alforrias testamentarias em Rio de Contas — Século XIX. In: Anais do 4° Encontro
Escravidao e liberdade no Brasil Meridional. Curitiba, 2009
ARAUJO, Ana Cristina. A morte em Lisboa: atitudes e representacdes 1700-1830. Lisboa:
Editorial Noticias, 1997. Disponivel em
https://estudogeral.sib.uc.pt/bitstream/10316/689/2/%5b1995%5d%20A%20morte%20em%2
0Lisboa%20%3a%?20atitudes%20e%20representa%C3%A7%C3%B5es%20%3a%201700-
1830.PDF acesso em 13/12/2015.

285


http://www.scielo.br/pdf/hcsm/v8n3/7646.pdf
http://www.scielo.br/pdf/vh/v26n44/a02v2644.pdf
https://estudogeral.sib.uc.pt/bitstream/10316/689/2/%5b1995%5d%20A%20morte%20em%20Lisboa%20%3a%20atitudes%20e%20representa%C3%A7%C3%B5es%20%3a%201700-1830.PDF
https://estudogeral.sib.uc.pt/bitstream/10316/689/2/%5b1995%5d%20A%20morte%20em%20Lisboa%20%3a%20atitudes%20e%20representa%C3%A7%C3%B5es%20%3a%201700-1830.PDF
https://estudogeral.sib.uc.pt/bitstream/10316/689/2/%5b1995%5d%20A%20morte%20em%20Lisboa%20%3a%20atitudes%20e%20representa%C3%A7%C3%B5es%20%3a%201700-1830.PDF

ARAUJO, Maria Marta Lobo de. “Hospitais Reais” in Capela, Jos¢ Viriato (coord). As
freguesias do distrito de Viana do Castelo nas Memorias Paroquiais de 1758, Alto Minho:
Memoria, historia e patriménio. Brasa, Casa Museu de Mongdo / Universidade do Minho,
2005. Disponivel em http://hdl.handle.net/10316/689 acesso em 07/01/2014.

ARAUJO, Maria Marta Lobo de (Org.). As Misericordias das duas margens do Atlantico:
Portugal e Brasil (séculos XV-XX). Cuiaba, MT: Carlini & Caniato, 2009

ARIES, Philippe. Historia da morte no Ocidente: da Idade Média aos nossos dias. Rio de

Janeiro: Nova Fronteira, 2012.
. O homem diante da morte. Sdo Paulo: Editora UNESP, 2014

AZEVEDO, Joao Lucio de, O marqués de Pombal e a sua época. Sao Paulo, Alameda, 2004
(1* ed. 1909).
AZEVEDO, Paulo Ormindo D. de (org.). Inventario de protecéo do acervo cultural da Bahia,
vol. VIII — Monumentos e sitios do reconcavo — II Parte, Salvador: Governo do Estado da
Bahia, Secretaria da industria e comércio, 1982.
AZEVEDO, Carlos Moreira (dir.). Dicionario de Historia Religiosa de Portugal, 4 vols. Rio
do Mouro: Circulo de Leitores S.A. e Centro de Estudos de Historia Religiosa da
Universidade Catolica Portuguesa, 2000.

. Histdria Religiosa de Portugal, 3 volumes. Rio do Mouro: Circulo de Leitores
S.A. e Centro de Estudos de Historia Religiosa da Universidade Catdlica Portuguesa, 2000.
BARICKMAN, B. J. Um contraponto baiano: aclcar, mandioca e escraviddo no Recdncavo,
1780-1860. Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 2003.
BARREIRA, Anibal José de Barros. A assisténcia hospitalar no Porto 1750-1850. Tese de
doutoramento. Porto: Faculdade de Letras da Universidade do Porto, 2002.
BASCHET, Jérome. A civilizagdo feudal: do ano mil a colonizagdo da América. Sao Paulo:
Globo, 2006.
BEIRANTE, Maria Angela. Territorios do sagrado: crencas e comportamentos na ldade
Média em Portugal. Lisboa: Colibri, 2011.
BELLINI, Ligia. “Por amor e por interesse: a relagdo senhor-escravo em cartas de Alforria”.
In REIS, Jodo José (Org.). Escraviddo e Invencdo da Liberdade: Estudos sobre o negro no
Brasil. Sao Paulo: Brasiliense, 1988, pp. 73-86.

286


http://hdl.handle.net/10316/689%20consultado%20em%2007/01/2014

BICALHO, Maria Fernanda Batista. Centro e periferia: pacto e negociacdo politica na
administracdo do Brasil colonial. In: Leitura / Revista da Biblioteca Nacional, n® 6, V. 3,
abril-out. 2000.
BORGES, Augusto Moutinho. Reais Hospitais Militares em Portugal (1640-1834). Coimbra:
Imprensa da Universidade de Coimbra, 2009.
BOXER, Charles. O império maritimo portugués: 1415-1825. Sido Paulo: Companhia das
Letras, 2002.
BULCAO SOBRINHO, Anténio de A. de A. Familias baianas, vol. 2. Salvador, BA:
Imprensa Oficial, 1940.

. Familias baianas, vol. 1. Salvador, BA: Imprensa Oficial, 1945.
BUENO, Juan Ciudad Gémez, OH. Compéndio de Historia de La Ordem Hospitalaria de San
Juan de Dios. Granada: Archivo Interprovincial Casa Del Transito de San Juan de Dios, 1963.
CALDERON, Valentin. O Convento e a Ordem Terceira do Carmo de Cachoeira. Salvador:
Oficina da Grafica Universitaria da Universidade Federal da Bahia, 1976.
CAMPOS, Adalgisa Arantes. As almas santas na arte colonial mineira € o purgatorio de
Dante. In: Atas do IV Congresso Internacional do Barroco ibero-Americano. Ouro Preto,
MG, 2006.
CARDIM, Pedro Antonio Almeida. O poder dos afectos: ordem amorosa e dinamica politica
no Portugal do Antigo Regime. Tese de doutorado apresentada a Faculdade de Ciéncias
Sociais e Humanas da Universidade Nova de Lisboa, Lisboa, 2000.
CARDOSO, Cristiano. Legado pio e esmola na testamentaria da freguesia de Alvarenga
(Lousada): 1745-1799. In Revista do Municipio de Lousada (Suplemento do Patrimonio).
Ano 11, n° 75, maio/ 2010.
CARVALHO, Maria do Rosario Salema Cordeiro Correia de. Por amor de Deus:
representacdo das obras de misericordia, em painéis de azulejo, nos espacgos das confrarias
da Misericordia, no Portugal setecentista. Tese de mestrado em Arte, Patrimonio e Restauro
apresentada a Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa, 2007. Disponivel em
http://hdl.handle.net/10451/1775 acesso em 10/9/2015.
CASCUDO, Luis da Camara. Supersti¢cdo no Brasil. Sdo Paulo: Global, 2002.

CASIMIRO, Ana Palmira Bittencourt. Igreja, educacdo e escraviddo no Brasil colonial. In

Politheia: Historia e Sociedade. Vitéria da Conquista, vol. 7, n° 1, 2007.

CLAVIJO, Salvador. La Orden Hospitalaria em La marina de guerra de Espanha. Presencia
y nexo. IV Centenario de La muerte Del Santo Fundador (1550-1950). Madrid, s/e, 1950.

287


http://repositorio.ul.pt/browse?type=author&value=Carvalho%2C+Maria+do+Ros%C3%A1rio+Salema+Cordeiro+Correia+de
http://hdl.handle.net/10451/1775

Catalogo das obras impressas no século XVII: a colecdo da Santa Casa da Misericérdia de
Lisboa. Santa Casa da Misericordia de Lisboa: Lisboa, 1994.

Catalogo das obras impressas no século XVIII: a colecdo da Santa Casa da Misericordia de
Lisboa. 2 vol., Santa Casa da Misericordia de Lisboa: Lisboa, 1999.

CHATELLIER, Louis. A religido dos pobres: as fontes do cristianismo moderno (sec. XVI-
X1X). Lisboa: Estampa, 1995.

CERTEAU, Michel. A Escrita da Histéria. Rio de Janeiro: Forense, 2011.

CORREIA, Fernando da Silva. Origens e formacao das Misericdrdias Portuguesas. Lisboa:
Editor Henrique Torres, 1944.

COSTA, Suzana Goulart. Viver e morrer religiosamente: llha de S&o Miguel, século XVIII.
Ponta Delgada: Instituto Cultural de Ponta Delgada, 2007.

DE FIORES, Stefano ¢ MEO, Salvatore (dir.). Dicionario de Mariologia. Sdo Paulo: Paulus,
1995.

DELUMEAU, Jean. O pecado e o medo: a culpabilizacdo do Ocidente (séculos 13-18). 2
vols. Bauru, SP: EDUSC, 2003.

DENZIGER, Heirinch. Compéndio dos simbolos, defini¢cbes e declaracdes de fé e moral. Sao
Paulo, SP: Ed. Loyola; Paulinas, 2007.

FARIA, Sheila de Castro. A colénia em movimento: fortuna e familia no cotidiano colonial.

Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1998.

FARIAS, Terezinha Flo6r de Jesus. Maragogipe — Da Villa de Sdo Bartholomeu a “cidade
historica” (entre o “colonial” e o “moderno”). Dissertagdo de mestrado defendida no

Programa de Pds-graduacdo em Arquitetura e Urbanismo da Universidade Federal da Bahia,

Salvador: 2010.

FERREIRA, Roberto Guedes. A amizade e a alforria: um transito entre a escraviddo e a
liberdade (Porto Feliz, SP, século XIX). In: Afro-Asia, vol. 35, Salvador, 207, pp. 83-141.
FERNANDES, Luydy Abraham (coord). Mapeamento arqueoldgico — Recdncavo baiano.
Bahia: BA Bahia Arqueologica / UFRB/ FAPESB / Secretaria de Ciéncia, Tecnologia e
Inovacao do Estado da Bahia, 2009-2010.

288



FRAGA FILHO, Walter. Mendigos, moleques e vadios na Bahia do século XI1X. Sdo Paulo,
SP/Salvador, BA: Hucitec-Edufba, 1996.

FRANCO, Renato. Pobreza e caridade leiga: as Santas Casas de Misericordia na América
Portuguesa. Tese de Doutorado. Programa de Pés Graduagdo em Historia, USP, Sao Paulo,
2011.

. Discriminagdo e abandono de recém-nascidos mesticos na América Portuguesa:
os exemplos de Mariana, Recife e Vila Rica. In: Varia Historia, Belo Horizonte, vol. 32, n*
59, mai/ago 2016, p. 444. Disponivel em  http://dx.doi.org/10.1590/0104-
877520160000200007 acesso em 1/7/2016.
GANDELMAN, Luciana Mendes. Mulheres para um império: Orfas e caridades nos

recolhimentos femininos da Santa Casa de Misericordia (Salvador, Rio de Janeiro e Porto -
Século XVIII). Tese de doutorado apresentada ao Departamento de Historia do Instituto de

Filosofia e Ciéncias Humanas da Universidade Estadual de Campinas, UNICAMP. Campinas,

Sdo Paulo, 2011.

GEREMEK, Bronislaw. A piedade e a Forca. Historia da Miséria e da Caridade na Europa.
Lisboa: Terramar, 1986.

GOUVEA, Maria de Fatima Silva. Redes de poder na América Portuguesa — O caso dos
homens bons do Rio de Janeiro, ca. 1790-1822. In: Revista Brasileira de Historia. Vol. 18, n°
36. Sao Paulo, 1998. On line version ISSN 1806-9347. Disponivel em
http://dx.doi.org/10.1590/S0102-01881998000200013 acesso em 25/08/2015.

HESPANHA, Anténio Manuel. Imbecilitas: as Bem-aventurancas da inferioridade nas
sociedades do Antigo Regime. Sdo Paulo: Annablume, 2010.

HSIA, Ronald Po-Chia. Disciplina social y catolicismo em la Europa de los siglos XVI y
XVII. Manuscrits.25, 2007, pp. 29-43.

KIRSCHNER, Teresa Cristina. Tradi¢do e reformismo: a justi¢a no ultramar portugués. In:
Penélope, n° 30/31, Lisboa, 2004, pp. 75-91.

LABROUSSE. Historia social: problemas, fontes e métodos. Coloquio Saint-Claude, maio,
1965.

LACOSTE, Jean-Yves (diregdo). Diciondrio critico de teologia. Sdo Paulo: Paulinas; Edi¢oes
Loyola, 2004.

LAPA, J. R. Amaral. Economia colonial. Sdo Paulo: Perspectiva, 1973.

289


http://dx.doi.org/10.1590/0104-877520160000200007
http://dx.doi.org/10.1590/0104-877520160000200007
http://dx.doi.org/10.1590/S0102-01881998000200013

LEAL, Tiago Pereira. Da promessa a confirmacdo: alforrias, legados e herangas aos
escravos e libertos da regido de Guarapiranga, Minas Gerais (c: 1820 — 1871). Dissertagao
de mestrado. Programa de Pds-graduacdo em Historia. Instituto de Ciéncias Humanas e
Sociais. Universidade Federal de Ouro Preto, Mariana, 2015.
LE GOFF, Jacques. O Nascimento do Purgatorio. Lisboa: Estampa, 1995.
LEVI-GIOVANI. A Heranga imaterial: trajetoria de um exorcista no Piemonte do século
XVII. RJ: Civilizagao Brasileira, 2000.
LOPES, Maria Antonia. Mulheres, espaco e sociabilidade: a transformacdo dos papéis
femininos em Portugal a luz de fontes literarias (segunda metade do século XVIII). Lisboa:
Livros Horizonte, 1989.

. Pobreza, assisténcia e controlo social em Coimbra (1750-1850). 2 vols. Viseu:
Palimage Editores, 2000.

. Protecdo social em Portugal na Idade Moderna: guia de estudo e investigacao.
Coimbra: Imprensa da Universidade de Coimbra, 2010.

. Os pobres, os ricos e a caridade na literatura religiosa portuguesa dos séculos
XVII, XVIII e XIX in: Erasmo: Revista de Historia BajoMedieval y Moderna, n° 3, 2016.
LOURO, José Augusto Gaspar, OH (Superior Provincial). Museu S&o Jodo de Deus:
psiquiatria e histéria (exposi¢do, catalogo e artigos). Lisboa: Editorial Hospitalidade
/Provincia Portuguesa da Ordem Hospitaleira de Sao Joao de Deus, 2009.
LUGAR, Catherine. “The portuguese tobacco trade and tobacco growers of Bahia in the Late
Colonial Period” in Alden, Dauril e Warren, Dean. Essays concerning the socioeconomic
history of Brazil and Portuguese India. Florida: University Press of Florida, 1977.
MARCOCCI, Giuseppe. A consciéncia de um Império: Portugal e o seu mundo (sécs. XV-
XVII). Coimbra: Imprensa da Universidade de Coimbra, 2012.
MARQUESE, Rafael de Bivar. Feitores do corpo, missionarios da mente: senhores, letrados
e o controle dos escravos nas Américas, 1660-1860. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2004.
MARTINS, William de Souza. Membros do corpo mistico: ordens terceiras no Rio de
Janeiro (c. 1700-1822). Sao Paulo: Editora da Universidade de Sdo Paulo (EDUSP), 2009
MASCARENHAS, Maria José Rapassi. Acucar e riqueza na Bahia do século XVIII. In:
Ulrich Gmunder (Org.). A rapadura e o fusca. Cana, cultura, sociedade. Salvador, Bahia:
Goethe-Institut, vol. 1, p. 142-147. Disponivel em
http://www.goethe.de/ins/br/sab/prj/rap/sim/sim/rig/ptindex.htm acesso em 01/06/2016.

290


http://www.goethe.de/ins/br/sab/prj/rap/sim/sim/riq/ptindex.htm

MATTOSO, Katia M. de Queir6s. Testamentos de escravos libertos na Bahia no século XIX:
uma fonte para o estudo de mentalidades. Publicacdo da UFBA, Salvador, 1979.

. Ser Escravo no Brasil, 3* ed., Sdo Paulo: Brasiliense, 1982.

. Bahia século XIX: uma provincia no Império. Rio de Janeiro: Nova Fronteira,
1992.

MCHUGH, Tim. Hospital Politics in Seventeenth-Century France: The Crown, Urban Elites
and the Poor. Ashgate: Aldershort & Burlington, 2007.

MOLLAT, Michel. Os pobres na Idade Média. Rio de Janeiro: Campus, 1989.

MONTEIRO, Nuno; SOARES, Mafalda. Governadores e capitaes mores do império atlantico
portugués nos séculos XVII e XVIII. In: Monteiro, Nuno Gongalo; Cunha, Mafalda Soares
da; Cardim, Pedro (Eds.). Optima Pars “Elites Ibero-Americanas do Antigo Regime” (p. 191-

252). Lisboa: Imprensa das Ciéncias Sociais, 2005.

NASCIMENTO, Anna Amélia Vieira. Patriarcado e religido:a as enclausuradas do
Convento do Desterro da Bahia 1677-1890. Bahia: Conselho Estadual de Cultura, 1994.

NARDI, Jean Baptiste. O fumo brasileiro no periodo colonial: lavoura, comércio e

administracdo. Sdo Paulo: Brasiliense, 1996.

NEVES, Juliana Brainer Barroso. Colonizagao e resisténcia no Paraguassi — Bahia 1530-

1678. Dissertacao de mestrado apresentada ao Programa de P6s Graduagdo em Historia da

Universidade Federal da Bahia, Salvador, 2008.

NOBERTO, Tiago Gongalves Ferraz. A morte e a salvacdo da alma na Braga setecentista.

Tese de doutorado em Historia apresentada ao Instituto de Ciéncias Sociais da Universidade

do Minho, Portugal, 2014.

OLIVEIRA, Maria Inés Cortés. O Liberto: seu mundo e os outros (SSA, 1790/1890).
Dissertacao Mestrado em Ciéncias Sociais, UFBA, 1979.

OLIVEIRA, Maria Gabricla. Uma "«Irmandade» Volante do Século XVIII — O folheto
«Lagrimas das Almas. In: Revista da Faculdade de Letras — Linguas e Literaturas, II Série,
Vol. IX, Porto, 1992, 49-354.

291



. Devocao as almas do purgatorio e dinamiza¢do da vida espiritual dos fiéis. In:

Revista Eborensia, Evora 1994, 111-135.

. Almas do Purgatorio: meditagdo, devogdo, convertio cordis. A propdsito de alguns
sermdes de Pe. Inacio Martins S.J. In: Atas do Coldquio Internacional A Companhia de Jesus
na Peninsula Ibérica nos sécs. XVI e XVII. Instituto de Cultura Portuguesa da Faculdade de
Letras da  Universidade do Porto, pp. 611-626, 2004. Disponivel em:
http://ler.letras.up.pt/uploads/ficheiros/3787.pdf acesso em 20/11/2015.

OLIVEIRA, Raquel Maria de. Entre a administracdo e a ciéncia: as atribulacdes de um
bacharel coimbréo na vila de Cachoeira (1787-1806). Monografia apresentada ao curso de
Licenciatura e Bacharelado em Historia, Faculdade de Ciéncias Humanas, Letras e Artes,
Universidade Federal do Parana, Curitiba, 2008.
PAIVA, José Pedro; ARAUJO, Maria Marta Lobo de (dir. vol. VI). Portugaliae Monumenta
Misericordiarum: Estabilidade, grandeza e crise: da Restauracéo ao final do reinado de D.
Jodo V. Vol. VI, Lisboa: Universidade Catolica/Unido das Misericordias Portuguesas, 2007.

; LOPES, Maria Antonia (dir. vol. VII). Portugaliae Monumenta Misericordiarum:
Sob o signo da mudanca: de D. José | a 1834. Vol. VII, Lisboa: Universidade Catolica/Unido
das Misericordias Portuguesas, 2008.

. “El Estado en la Iglesia y la Iglesia en el Estado. Contaminaciones, dependencias y
disidencia entre la monarquia y la Iglesia del reino de Portugal (1495-1640)”. Manuscrits:
revista d'historia moderna. 25, 2007, p. 45-57.

. Os bispos de Portugal e do Impeério 1495-1777. Coimbra: Imprensa da
Universidade de Coimbra, 2006.

PAIVA, Eduardo Franga. Escravos e libertos nas Minas Gerais do século XVIII: estratégias

de resisténcia através dos testamentos. Sdo Paulo: Annablume, 1995.

PALOMO, Federico. A Contra-Reforma em Portugal, 1540-1700. Lisboa: Livros Horizonte,
2006.

PINHEIRO, Ana Virginia (org.). Catadlogo da mostra “Ao pio leitor a virtude... Caridade é
amor: sobre a virtude da Caridade”. Divisao de Obras Raras, Biblioteca Nacional. Rio de
Janeiro: Biblioteca Nacional, 2012.

PINHO, Wanderley de. Historia de um engenho do Rec6ncavo. Matoim, Novo Caboto,
Freguesia, 1552-1944. Rio de Janeiro, Livraria Editora Z¢élio Valverde S. A, 1946.

292


http://ler.letras.up.pt/uploads/ficheiros/3787.pdf%20acesso%20em%2020/11/2015

PINTO, Téania Maria de Jesus. Os negros cristaos catdlicos e o culto aos santos na Bahia
colonial. Dissertacdo de Mestrado. Programa de Pds-graduacdo em Historia. Faculdade de
Filosofia e Ciéncias Humanas. Universidade Federal da Bahia. Salvador, 2001.

PRECIOSO, Daniel. “Ultima vontade™: a alforria em testamentos de homens pardos (Vila
Rica, 1755-1831). Revista de Historia, Sao Paulo, n° 167, jul./dez. 2012, p. 99-128.

PRODI, Paolo. Uma historia da justica: do pluralismo dos foros ao dualismo moderno entre
consciéncia e direito. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2005.

PROSPERI, Adriano. Dar a alma: histéria de um infanticidio. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 2010.

PUNTONI, Pedro. “Como coracao no meio do corpo’: Salvador, capital do Estado do Brasil.
In: SOUZA, Laura de Mello, FURTADO, Junia Ferreira, BICALHO, Maria Fernanda (org.).
O governo dos povos. Sdo Paulo: Alameda, 2009.

REGINALDO, Lucilene. Os Rosarios dos Angolas: irmandades negras, experiéncias
escravas e identidade africana na Bahia setecentista, Tese de Doutorado apresentada ao
Departamento de Historia do Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas da Universidade
Estadual de Campinas, Campinas, SP, 2005.

REIS, Joao José (Org.). Escravid@o e invencéo da liberdade: estudos sobre o negro no Brasil.
Brasilia/ Sao Paulo: CNPQ-Brasiliense, 1988.

. A Morte € uma Festa: ritos funebres e revolta popular no Brasil do século XIX,
Sao Paulo: Companhia das Letras, 1991.

. “Devassa contra um terreiro de calundu em Cachoeira, 1785, Revista Brasileira
de Historia, Sdo Paulo, v. 8 n° 16 (marg¢o/agosto. 1988).

RODRIGUES, Claudia. Nas fronteiras do além: a secularizacdo da morte no Rio de Janeiro
(séculos XVIII e X1X). Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 2005.

. As leis testamentarias de 1765 e 1769 no contexto das “reformas pombalinas” no
mundo luso-brasileiro In: Anais do XI1I Encontro de Historia da ANPUH - Rio — Identidades.
Rio de Janeiro/RJ, de 04 a 07 de agosto de 2008. Disponivel em
http://encontro2008.rj.anpuh.org/resources/content/anais/1212772170 _ARQUIVO_Asleistest
amentariasde1765e1769-CLAUDIARODRIGUES.pdf acesso em 11 de abril de 2015.

;; DILLMAN, Mauro. “Desejando pdr minha alma no caminho da salvacdo”:
modelos catolicos de testamentos no século XVIII. In: Historia Unisinos, n® 17, vol. 1,

Janeiro/Abril 2013. Disponivel em

293


http://encontro2008.rj.anpuh.org/resources/content/anais/1212772170_ARQUIVO_Asleistestamentariasde1765e1769-CLAUDIARODRIGUES.pdf
http://encontro2008.rj.anpuh.org/resources/content/anais/1212772170_ARQUIVO_Asleistestamentariasde1765e1769-CLAUDIARODRIGUES.pdf

http://revistas.unisinos.br/index.php/historia/article/view/htu.2013.171.01/1431 Acesso em
01/08/2016.

RODRIGUES, Manuela Martins. Entre o temor e a confianca: o medo da agonia e a presenga

do Purgatorio nos discursos testamentérios portuenses 1650-1749. In: Os “altimos fins” na
cultura ibérica (sec. XV-XVIII). Revista da Faculdade de Letras — Linguas e Literatura.
Universidade do Porto. Anexo VIII. Porto, 1997, p. 71-102.

RODRIGUES, Olinda Maria de Jesus. As Alminhas em Portugal e a devolugdo da memoria:
estudo, recuperacao e conservacao. Dissertacdo de Mestrado em Arte, Patrimonio ¢ Teoria de
Restauro. Departamento de Histéria da Arte, Faculdade de Letras, Universidade de Lisboa,
2010. Disponivel em http://repositorio.ul.pt/bitstream/10451/4563/2/ulfl081918 tm 1.pdf
acesso em 21/05/2014.

ROSA, Maria de Lourdes. As almas herdeiras: fundacé@o de capelas funebres e afirmagdo da

alma como sujeito do direito (Portugal 1400-1521). Lisboa: Imprensa Nacional — Casa da
Moeda, 2012.

RUPERT, Arlindo. A Igreja no Brasil: expansao territorial e absolutismo estatal (1700-
1822). vol. III, Santa Maria/RS: Pallotti, 1988.

RUSSEL-WOOD, A. J. R. Fidalgos e filantropos: a Santa Casa da Misericordia da Babhia,
1550-1755. Brasilia: Editora da Universidade de Brasilia, 1981.

RUSSEL-WOOD, A.J.R. Centros e periferias no mundo luso-brasileiro, 1500-1808. In:
Revista Brasileira de Historia, vol. 18, n° 36, Sdo Paulo, 1998. Disponivel em
http://dx.doi.org/10.1590/S0102-01881998000200010 acesso em 03/07/2015.

SA, Isabel dos Guimardes. Quando o rico se faz pobre: Misericordias, caridade e poder no
Império Portugués, 1500-1800. Lisboa: Comissdo Nacional para as comemoragdes dos
descobrimentos portugueses, 1997.

. As Misericérdias Portuguesas de D. Manoel a Pombal. Lisboa: Livro Horizonte,
2001.

. “Assisténcia Moderna e Contemporanea”, In AZEVEDO, Carlos Moreira (dir.).
Dicionario de Historia Religiosa de Portugal, 4 vols. Rio do Mouro: Circulo de Leitores S.A.
e Centro de Estudos de Historia Religiosa da Universidade Catolica Portuguesa, 2000, Vol. I,
p. 140-149.

. Préticas de caridade e salvacdo das almas nas Misericordias metropolitanas e

ultramarinas (séc. XVI- XVIII): algumas metaforas. In: Revista Oceanos, v. 35, 1998b.

294


http://revistas.unisinos.br/index.php/historia/article/view/htu.2013.171.01/1431
http://repositorio.ul.pt/bitstream/10451/4563/2/ulfl081918_tm_1.pdf

SALGADO, Graga (coord). Fiscais e meirinhos a administracéo no Brasil colonial. Rio de
Janeiro: 1990.

SANTANA, Angela (org.). Santa Casa de Misericordia de Cachoeira: salde, historia e
cultura. Salvador: Vento Leste, 2012.

SANTANA, Tania Maria Pinto de. Nossa Senhora do Rosario no Santuario Mariano:
irmandades e devogdes negras em Salvador e no reconcavo baiano (século XVIII). In: Studia
Historica: Historia Moderna. Salamanca: Ediciones Universidad Salamanca, vol. 38, n° 1,
2016, pp. 95-122. Disponivel em: http://dx..doi.org/10.14201/shhmo2016381 acesso em
18/8/21016.

SANTOS, Fabricio Lyrio. Colonizacdo e povos indigenas na Bahia (1750-1800). Tese de

doutorado apresentada ao Programa de P6s Graduacao em Historia da Faculdade de Filosofia
e Ciéncias Humanas da Universidade Federal da Bahia, Salvador, 2012.

SCHWARTZ, Stuart B. Segredos Internos: engenhos e escravos na sociedade colonial, 1555-
1835. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1988.

; GUDEMAN, Stephen. Purgando o pecado original: compadrio e batismo de
escravos na Bahia do século XVIII. In REIS, Jodo José (Org.). Escraviddo e invencédo da

liberdade: estudos sobre 0 negro no Brasil. Brasilia/ Sdo Paulo: CNPQ-Brasiliense, 1988.

75 anos da restauracdo da ordem e provincia de Sdo Jodo de Deus. Alcald; Ordem
Hospitaleira de Sao Joao de Deus, 2006.

SILVA, Ana Paula de Albuquerque. Producdo fumageira: fazendas e lavradores no
reconcavo da Bahia (1774-1830). Dissertacao de mestrado apresentada ao Programa de Pos-
graduacao em Historia da Faculdade de Filosofia e Ciéncia Humanas da Universidade Federal
da Bahia. Salvador, 2015.

. Lavoura fumageira do reconcavo da Bahia: uma tentativa de caracterizagao (1773-
1831). In: Anais do IV Seminario estudantil de pesquisa do Centro de Artes Humanidades e
Letras (CAHL) da Universidade Federal do Reconcavo da Bahia (UFRB). Cachoeira/Babhia,
2012.
SILVA, Candido da Costa e. Roteiros da vida e da morte (um estudo do catolicismo no sertdo da
Bahia). Sdo Paulo: Atica, 1982.

. Noticias do Arcebispado da Bahia. Salvador: Fundagdo Gregorio de Mattos, 2001.

. Os Segadores e a Messe: o clero oitocentista na Bahia. Salvador: Edufba, 2000.

295


http://dx..doi.org/10.14201/shhmo2016381

SILVA, Inacio Accioli de Cerqueira e. Memdrias historicas e politicas da Bahia, anotador
Bréas do Amaral, vol. V, Bahia: Imprensa Oficial do Estado, 1937.

SILVA, Maria Beatriz Nizza. Bahia a corte da América. Sdo Paulo: Companhia Editora
Nacional, 2010.

. Os arcebispos da ilustragdo e a sociedade baiana. In: Anais do V Congresso de
Historia da Bahia. 4 a 9 de novembro de 2001. Salvador, Instituto Geografico e Historico da
Bahia/ Bahiatursa/ Fundagdo Gregorio de Matos, 2004.

SILVA, Pedro Celestino da. Datas ¢ tradigoes cachoeiranas (Cachoeira, 1938) in Anais do
Arquivo Publico do Estado da Bahia, vol. XXXII, 1952, p. 335-449.

SILVA, Patricia Garcia Ernando da. Ultimos desejos e promessas de liberdade: os processos
de alforrias em S&o Paulo (1850-1888). Dissertagao de mestrado. Programa de Pos-graduagao
em Historia Econdmica. Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas. Universidade de
Sdo Paulo, 2010.

SILVEIRA, Luis. Os trés poderes de uma causa pia na ldade Média Portuguesa: - O
exemplo do Hospital dos Inocentes de Santarém. Dissertagdo no ambito do Mestrado em
Estudos Medievais/ Estudos sobre o Poder. Universidade Aberta — Lisboa, 2009. Disponivel
em https://repositorioaberto.uab.pt/bitstream/10400.2/1464/3/Luis%20Silveir3.pdf. acesso em
15/1/2015.

SOARES, Marcio de Sousa. A Remissdo do Cativeiro: a dadiva da alforria e o governo dos

escravos nos Campos dos Goitacases, 1750-1830. RJ: Apicuri, 2009.
SOUZA, Evergton Sales. Igreja ¢ Estado no periodo pombalino. In: Lusitania Sacra, v. 23, p.
207-230, 2011, p. 223. Disponivel em
repositorio.ucp.pt/bitstream/10400.14/7236/1/LS_023_EvergtonSSouza.pdf  acesso em
10/12/2015.

; MARQUES, Guida; SILVA, Hugo R (Org.). Salvador da Bahia: retratos de uma
cidade atlantica. Salvador, Lisboa: EDUFBA, CHAM, 2016.
SOUZA, Laura de Mello e. Desclassificados do ouro: a pobreza mineira no seculo XVIII. Rio
de Janeiro: Edi¢coes Graaal, 1982.

TAVARES, Maria José Pimenta Ferro. Pobreza e morte em Portugal na ldade Média.
Lisboa: Editorial Presenca, 1989.
XAVIER, Angela Barreto. Amores ¢ desamores pelos pobres: Imagens, afectos e atitudes
(sécs. XVI e XVII). In: Lusitania Sacra, 1999, n° 11 (2. série), p.59-85.

296


https://repositorioaberto.uab.pt/bitstream/10400.2/1464/3/Luís%20Silveir3.pdf

VAINFAS, Ronaldo. Ideologia e escravid@o: os letrados e a sociedade escravista no Brasil
colonial. Petropolis: Vozes, 1986.

VILAR, Herminia Vasconcelos. A vivéncia da morte no Portugal medieval: a Estremadura
Portuguesa (1300-1500). Cascais: Redondo, 1995.

VILLELA, Clarisse Martins. Hospicios da Terra Santa no Brasil. Tese de doutorado
apresentada a Faculdade de Arquitetura e Urbanismo da Universidade de Sao Paulo, 2015.
VOVELLE, Michel. Imagens e Imaginario na Histéria: fantasmas e certezas nas
mentalidades desde a Idade Média até o século XX, Sdo Paulo: Atica, 1997.

297



REFERENCIAS DAS IMAGENS

1. Fachadas da Ordem Terceira do Carmo e¢ do Convento do Carmo da Cachoeira. Foto de

Téania de Santana / 2104.

2. Fachada do Convento de N. Senhora do Carmo da vila da Cachoeira, 2014. Foto: Tania de
Santana / 2014.

3. Fachada da Igreja do Seminario jesuitico de Belém. In: Rotas da Alforria: trajetoria da
populagdo afro descendente na regido de Cachoeira/BA. Relatorio conclusivo da primeira
etapa. Instituto do Patrimonio Historico e Artistico Nacional (IPHAN). Rio de Janeiro, 2005,
p. 94.

4. Igreja Matriz da Freguesia de Nossa Senhora do Rosario do Porto da Cachoeira, 2015. Foto

de Tania de Santana.

5. Primeira obra de misericordia corporal: Dar de comer a quem tem fome. In: JORGE,
Marcos, S.J. Doutrina christam representada por imagens. Augusta: Christoval Mangio,
1616, p. 126.

6. Sétima obra de misericordia espiritual: Rogar a Deus pelos vivos e pelos mortos. In:
JORGE, Marcos, S.J. Doutrina christam representada por imagens. Augusta: Christoval
Mangio, 1616, p. 139.

7. Emblema com a alegoria da Caridade, com a legenda Charitas omnia suffert /A Caridade
tudo suporta — I Cor 13,7 (Emblemata de Cramer / Daniel Candidus, 1624, p. 125). In:
PINHEIRO, Ana Virginia (org.). Catalogo da mostra “Ao pio leitor a virtude... Caridade é
amor: sobre a virtude da Caridade”. Divisao de Obras Raras, Biblioteca Nacional. Rio de
Janeiro: Biblioteca Nacional, 2012, gravura 8.

8. Emblema da Caridade/amor, com a legenda Amor nullum novit habere modum /O Amor
ndo conhece limites (Lucis Evangelicae / Henricus Engelgrave, 1659, p. 326). In: PINHEIRO,
Ana Virginia (org.). Catalogo da mostra “Ao pio leitor a virtude... Caridade é amor: sobre a
virtude da Caridade”. Divisdao de Obras Raras, Biblioteca Nacional. Rio de Janeiro:
Biblioteca Nacional, 2012, gravura 13.

9. Representagdo da Caridade / Acervo da Santa Casa de Misericordia da Bahia / séc. XIX.

298



10. Imagem de Sao Vicente de Paulo / Acervo da Santa Casa de Misericérdia da Bahia, 2014.

Foto: Tania de Santana.

11. Vista exterior da capela do Engenho da Agua Boa, Bahia. In: AZEVEDO, Paulo Ormindo
David de (coord.). Inventario de protecao do acervo cultural da Bahia. IPAC. Vol. II, I Parte
— Monumentos e sitios do reconcavo baiano. Salvador: Governo do Estado da Babhia,

Secretaria da Industria e comércio, 1978, p. 513.

12. Convento de Sao Francisco do Paraguacgu. In: AZEVEDO, Paulo Ormindo David de
(coord.). Inventario de protecdo do acervo cultural da Bahia. IPAC. Vol. III, 1T Parte —
Monumentos e sitios do reconcavo baiano. Salvador: Governo do Estado da Bahia, Secretaria

da Industria e comércio, 1982, p. 113.

13. Fachada do hospital, convento e igreja de Sao Jodo de Deus — atual Santa Casa de

Misericordia de Cachoeira, 1905. Acervo da Pedra do Lago Servigos / Cachoeira.

14. Mapa da Vila de Cachoeira, século XVIII. In: FERNANDES, Henry Luydy Abraham e
OLIVEIRA, Ana Cristina Audebert Ramos de. Aspectos da "Vila de Cachoeira" no final do
século XVIII: apontamentos ¢ reflexdes. In: Revista do Centro de Artes, Humanidades e
Letras. vol. 1 (1), 2007, p. 4.

15. Monumento em homenagem a Antonio Machado de N. Sra. de Belém / Patio interno da

Santa Casa de Misericordia de Cachoeira. Foto: Tania de Santana / 2014.

16. Detalhe da inscricdo em monumento em homenagem a Antonio Machado de N. Sra. de
Belém. Patio interno da Santa Casa de Misericordia de Cachoeira. Foto: Tania de Santana /

2014.

17. Fachada Igreja da Santa Casa da Misericordia de Cachoeira, antigo hospital de Sao Jodo

de Deus. Foto: Tania de Santana / 2014.

18. Imagens de Cristo Crucificado, Sdo Rafael e Sdo Jodo de Deus. Altar mor da igreja da

Santa Casa da Misericordia de Cachoeira. Foto: Téania de Santana / 2014.

19. Imagem de Sao Rafael no altar mor da igreja da Santa Casa da Misericordia de Cachoeira.

Foto: Tania de Santana /2014.

20. Imagem de Sa@o Jodo de Deus no altar mor da igreja da Santa Casa da Misericordia de

Cachoeira. Foto: Téania de Santana / 2014.

299



21. Coroagdo de Sao Jodo de Deus. Capela mor da igreja da Santa Casa da Misericordia de

Cachoeira. Foto: Téania de Santana / 2014.

22. Coroagdo de Sao Jodo de Deus. In: LOURO, José¢ Augusto Gaspar, OH (Superior
Provincial). Museu Sao Jodo de Deus: psiquiatria e historia. Lisboa: Editorial Hospitalidade,
2009, Tlustragdo 1.1.69, p. 56.

23. Sao Jodo de Deus e o Arcanjo Sao Rafael. Biblioteca Nacional de Portugal, Lisboa. R.s.

1134. In: LOURO, José Augusto Gaspar, OH (Superior Provincial). Museu S&o Jodo de
Deus: psiquiatria e historia. Lisboa: Editorial Hospitalidade, 2009, Tlustragdo 1.1.47, p. 48.

300



INDICE DE ILUSTRACOES

1. Fachadas da Ordem Terceira do Carmo e do Convento do Carmo da Cachoeira ...........cccceeueeeeeee. 148
2. Fachada do Convento de N. Senhora do Carmo da vila da Cachoeira ...........ccccecvevveienenvenennene 148
3. Igreja do Seminario jesuitico de BelEm .......cc.eccuveeiiiiiiiiiiiiecie et et st s 149
4. Igreja Matriz da Freguesia de Nossa Senhora do Rosario do Porto da Cachoeira ..............c.c....... 149
5. Obra de Misericordia: Dar de comer a quem tem fOmE .........ccoccveivieriiriecciieie e e 150
6. Obra de Misericordia: Rogar a Deus pelos vivos € pelos MOTtoS ........c.vevveerveenreecreeveecieneeseessneees 150

7. Emblema da alegoria da Caridade, com a legenda Charitas omnia suffert /A Caridade tudo suporta I

O 13,7 ettt ettt ettt ettt ettt ettt eh e e ne s s e et st Re et et es e ne et et enen seneas 210
8. Emblema da caridade/amor, com a legenda Amor nullum novit habere modum /O Amor ndo
COMNECE TIMILES ...ttt ettt ettt ettt et ee e st e e et e st et et es et et enseeneeseeesesneessenseeseneens e enseses 210
9. Representacdo da Caridade / Santa Casa de Misericordia da Bahia (séc. XIX) ...cccovvevviniinivinnnns 210
10. Séo Vicente de Paulo / Santa Casa de Misericordia da Bahia ...........ccocoooieiniiniiieiee e 210
11. Vista exterior da capela do Engenho da Agua Boa ...........ocoveeveueeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeesees 266
12. Convento de S20 Francisco do Paraguagu ...........cccccveevveiiieiiieiiciiceienreesreetie e stveie e eeteerreenaesree s 266

13. Fachada do hospital, convento ¢ igreja de Sdo Jodo de Deus — atual Santa Casa de Misericordia de
CACNORITA ...t ettt e e e a ettt e bt e sh e e s beeabeeabeea bt e st et e st eesbeesaeenneennean 266
14. Tlustracdo: "Mapa da Vila de Cachoeira" ............ccoecuiieiiieieiieeiieciecrie et e e ee e svaeeaes 267
15. Monumento em homenagem a Anténio Machado de N. Sra. de Belém / Patio interno da Santa
Casa de MisericOrdia de CaChO@Ira .........cocevveiuieiiiiieiieieteee ettt ettt st et s 268

16. Detalhe da inscricdo em monumento em homenagem a Anténio Machado de N. Sra. de Belém /

Patio interno da Santa Casa de Misericordia de Cacho@ira ............ccceeeveeieieniniinccienininecie e 268
17. Fachada atual da igreja da Santa Casa da Misericordia de Cachoeira ..........ccoceeveeieiieencnncnnen. 268
18. Cristo crucificado, Sdo Rafael e Sdo Jodo de Deus. Altar mor da igreja da Santa Casa da
MisericOrdia de CaAChORITA .......cc.ueuiiriiriiii ittt ettt ettt st sttt sae e b 268
19. Sao Rafael no altar mor da igreja da Santa Casa da Misericérdia de Cachoeira ...........cccceeeeneeee 269

20. Sao Joao de Deus no altar mor da igreja da Santa Casa da Misericordia de Cachoeira

............................................................................................................................................................. 269
21. Coroagdo de Sao Jodao de Deus/Capela-mor da igreja da Santa Casa da Misericordia de Cachoeira
............................................................................................................................................................. 269
22. Coroacao de SA0 JOA0 de DEUS .....occuiiriiriieiieiie ettt ettt e ettt se et steen saeeenneens 270
23. Sa0 Jodo de Deus e 0 Arcanjo S80 Rafael ..........coooiiiiiiiiiiiii e 270

301



INDICE DE TABELAS, GRAFICOS E MAPAS

TABELAS:
Tabela 1: Redatores dos testamentos de Cachoeira (1701-1800)........ccceeevveviirciienieeniieereennenn 91
Tabela 2: Mortalhas escolhidas pelos testadores de Cachoeira (1701-1800)...........ccceveuvennnnene 92

Tabela 3: Locais indicados pelos testadores para seu sepultamento / Cachoeira (1701-

Tabela 4: Solicita¢do de rituais finebres pelos testadores de Cachoeira (1701-1800)............. 97

Tabela 5: Relagdo entre doengas e redacao de testamentos em Cachoeira no contexto da Lei
testamentaria de 17/7/1766 (1701-1800)........cccueierieiriieeiieeeiie e e e e eae e saaeeeaae e 109
Tabela 6: O remanescente da terca nos testamentos de Cachoeira no contexto da Lei

testamentaria de 9/9/1769 (1701-1800)........cceviiieieeeiie ettt 112

Tabela 7: Caracteristicas s6cio demograficas dos testadores em Cachoeira (1701-1800)......113

Tabela 8: Atividade produtiva dos testadores de Cachoeira (1701-1800).........ccceeeevvvernnennee. 126
Tabela 9: Riqueza dos testadores de Cachoeira (1701-1800).........cccvveerviieniiennieerie e 127
Tabela 10: Testadores de Cachoeira por faixa de escravos (1701-1800).........cccceeeveeeneennee. 127

Tabela 11: Caracteristicas sécio demograficas dos testadores de Cachoeira que alforriaram

S CTAVOS ettt ee et e e e et e e e e e e e e e e e e e e e e ae e e e ean e eete e eeae e eean—eeenn—.—ennnn———ernnn———ernn—.——eonnan 177

Tabela 12: Caracteristicas dos escravos alforriados gratuitamente em testamentos de

Cachoeira (1701-1800).......ccciieeeiieeiie et ee et ee et eete e e stee e st aeeereeeareessbeeeseseeessseaessseennsaeas 181

Tabela 13: Caracteristicas dos escravos coarctados em testamentos de Cachoeira (1701-

302



GRAFICOS:

Grafico 1: Solicitagdo de participantes do cortejo finebre em testamentos de Cachoeira (1701-

Cachoeira n0 SECUlo XVIIL...co.uiiiiiiiii e e e 100
Grafico 3: Beneficidrios por esmolas nos testamentos de Cachoeira (1701-1800)................ 154
Grafico 4: Evolucao das esmolas nos testamentos de Cachoeira (1701-1800)...................... 157

Grafico 5: Evolugdo das solicitagdes de missas pelas almas em testamentos de Cachoeira

(170T-T800). 0. ettt ettt et ettt ettt et et et e e esbeseee e eaneenseeste st eesesneenseesteeseeneeeneennes 163
MAPA:
Mapa 1: Freguesias de Cachoeira no século XVIIL.........cccoooviiviieiiiiieiiiiie e 25

303



APENDICE I

Inventarios post mortem, com testamentos anexos:

Arquivo Municipal de Cachoeira:

1. Antonia Garcia / 1701 (Caixa 15 / doc. 14)

2.Manoel Gomes Pimenta / 1702 (Caixa 85 / doc. 844)
3.Manoel Gongalves de Carvalho /1710 (Caixa 10/ doc. 70)
4. Jeronima de Brito /1712 (Caixa 9 / doc. 64)

5. Antonio Barbosa Lima /1713 (Caixa 48 / doc. 488)

6. Manoel de Aratijo Mota /1713 (Caixa 49 / doc. 498)

7. Manoel de Souza Barbosa / 1713 (Caixa 77 / doc. 747)
8. Apolonia Barbosa / 1714 (Caixa 77 / doc. 745)

9. Ana Vieira da Rocha / 1715 (Caixa 26 / doc. 268)

10. Ana Maria do Amaral / 1718 (Caixa 65 / doc. 603)

11. Margarida de Souza / 1718 (Caixa 34 / doc. 336)

12. Manoel Alves Ventura / 1719 (Caixa 75 / doc. 722)

13. Miguel Alvares Campos / 1720 (Caixa 78 / doc. 757)
14. Miguel de Freitas Ferreira / 1720 (Caixa 14 / doc. 131)
15. Manoel Gongalves Ribeiro / 1723 (Caixa 42 / 413)

16. Feliciana Pereira / 1724 (Caixa 24 / doc. 238)

17. Margarida Ribeiro Sobral / 1724 (Caixa 37 / doc. 367)
18. Manoel Soares Coelho / 1725 (Caixa 11 / doc. 69)
19.Antonio Ferreira Barbosa (inv. de Rosa Maria Pereira) / 1728 (Caixa 37 / doc. 363)
20. Luzia Soares Pereira / 1732 (Caixa 61 / doc. 577)

21. Joao Lopes Lima / 1733 (Caixa 18 / doc. 181)

22. Manoel Rodrigues da Silveira / 1734 (Caixa 33 / doc. 323)
23. Adrido Rodrigues Brandao / 1736 (Caixa 9 / doc. 59)
24. Francisco Mendes de Araujo / 1736 (Caixa 4 / doc. 26)
25. Manoel do Amaral Botelho /1737 (Caixa 9 / doc. 58)
26. Jodo Gomes de Aratijo / 1738 (Caixa 4 / doc. 37)

27. Margarida Gomes Brandao / 1739 (Caixa 9 / doc. 63)
28.Manoel Barbosa Leal / 1743 (Caixa 82 / doc. 810)
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29.Maria da Conceicdo / 1744 (Caixa 66 / doc. 625)
30.Manoel Almeida Coelho / 1745 (Caixa 66 / doc. 620)
31.Manoel Rodrigues Barros / 1745 (Caixa 7 / doc. 60)
32.Maria de Aratjo do Vale / 1745 (Caixa 35 / doc. 348)
33.Manoel Gongalves Coelho / 1746 (Caixa 11 / doc. 78)
34.Manoel Lopes da Silva Couto / 1746 (Caixa 12 / doc. 103)
35.Ursula Barbosa / 1746 (Caixa 77 / doc. 748)

36.Antonio Gongalves Oliveira / 1747 (Caixa 72 / doc. 686)
37.Manoel de Souza Fernandes / 1747 (Caixa 14 / doc. 122)
38. Antonia da Silva de Magalhaes / 1748 (Caixa 19 / doc. 191)
39. Antonio Felix Pereira / 1749 (Caixa 23 / doc. 235)

40. Antonio Martins de Azevedo / 1749 (Caixa 38 / doc. 369)
41. Manoel Alvares / 1756 (Caixa 2 / doc. 13)

42. Alexandre Pereira Mascarenhas / 1757 (Caixa 19 / doc. 195)
43. Antonia Xavier / 1758 (Caixa 75 / doc. 727)

44. Maria Alvares Passos / 1759 (Caixa 23 / doc. 231)

45. Manoel Gomes do Roséario / 1761 (Caixa 42 / doc. 416)
46. Esperanca da Silva Moreira (inv. de Manoel da Silva Pimentel) / 1761 (Caixa 25 / doc. 247)
47. Pedro de Aratijo Pontes /1764 (Caixa 25 / doc. 253)

48. Manoel Ferreira da Fonseca / 1765 (Caixa 15 / doc. 134)
49. Brites Guedes Moreira / 1767 (Caixa 49 / doc. 497)

50. Manoel Gomes Machado / 1769 (Caixa 98 / doc. 1003)
51. Antonia Alvares de Jesus / 1769 (Caixa 48 / doc. 479)

52. Manoel da Silva Teixeira / 1772 (Caixa 59 / doc. 562)

53. Isabel Rodrigues da Rocha / 1772 (Caixa 55 / doc. 530)
54. Isabel Coelho de Oliveira / 1773 (Caixa 22 / doc. 222)
55. Manoel Barbosa Ribeiro / 1777 (Caixa 87 / doc. 858)

56. Luis da Silva Teixeira / 1777 (Caixa 59 / doc. 562)

57. Antbnio da Silva e Lisboa / 1781 (Caixa 49 / doc. 491)
58. Manoel Francisco de Andrade / 1785 (Caixa 2 / doc. 17)
59. Joao Manoel dos Santos / 1786 (Caixa 43 / 418)

60. Antonio José de Magalhdes / 1787 (Caixa 41 / doc. 402)
61. Manoel Antonio Pires / 1788 (Caixa 86 / doc. 848)
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62. Jodo Pereira de Magalhaes / 1789 (Caixa 41 / doc. 403)

63. Antonio Martins da Silva (inv. de Maria Pereira da Porcincula) / 1793 (Caixa 42 / doc. 411)
64. José Rodrigues de Amorim / 1795 (Caixa 2 / doc. 16)

65. Antonio Homem de Afonseca Ribeiro / 1796 (Caixa 87 / doc. 856)

Arquivo Publico do Estado da Bahia / Judiciario / Cachoeira:

1.Leonor Maria da Conceigao / 1749 (doc. 02/639/1095/06)
2.Manoel Rodrigues do Rego / 1751 (doc. 02/649/1106/03)

3. Manoel Moreira Duarte / 1752 (doc. 102/649/1106/01)

4. Gaspar Ferreira de Almeida / 1753 (doc. 02/642/1097/02)

5. Francisco Ribeiro de Souza / 1754 (doc. 02/650/1108/03)

6. Lourenco Nogueira de Abreu / 1756 (doc. 1002/650/1109/03)

7. José Alexandre Peixoto Mascarenhas / 1792 (doc. 02/704/1166/01)
8. Antonio Domingues / 1761 (doc. 08/3448/15)
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APENDICE II

Livros de Registro de Testamentos (APEB / Judiciario / Cachoeira):

1.Joseph Pereira Pinto / 1768 (Livro 3)

3. Manoel do Prado / 1781 (Livro 5)

4. Jodo Pereira Freire / 1784 (Livro 5)

5. Catarina Viera Soares de Alcovia / 1786 (livro 5)
6. Leandro Cabral David / 1788 (Livro 5)

7. Mateus de Madureira Braganga / 1789 (Livro 5)
8. Anna Cardoza / 1789 (Livro 5)

9. Bernardo José / 1789 (Livro 5)

10. Antonio Dias da Costa / 1789 (Livro 5)

11. Eufrasia de Carvalhar e Oliveira / 1790 (Livro 6)
12.Teresa de Jesus / 1800 (Livro 8)

Testamentos anexos a autos de habilitacio (ANTT, Feitos findos, Juizo da india e Mina,

Justificacdes Ultramarinas, Brasil):

1. Pedro Cerqueira / 1775 (mago 308, doc. 2. Auto de habilitagdao de José Teixeira Mendes).

2. Antonio Joao Guerra / 1775 (mago 250, doc. 11. Auto de habilitacao de Jodo Rodrigues da
Guerra)

3. Joao da Mota Magalhdes / 1776 (mago 19, Doc. 1. Auto de habilitacdo de Ana de
Magalhaes).

Traslados de testamentos e notificacdo de conta de testamento (APEB / Judiciirio /
Cachoeira):

1.Catarina Cavalcante / 1735 (doc. 01/104A/16/08. Traslado do testamento).

2. Matias Pereira Bacelar / 1742 (doc. 02/638/1092/02. Traslado do testamento).

3. Pascoal Dantas de Aratijo / 1755 (doc. 06/2568/3068/12. Traslado do testamento)

4. Tomé Alves de Souza / 1765 (doc. 08/3448/14. Notificacdo para conta de testamento).
5. Luzia Pereira Bernardes / 1795 (doc. 02/769/1235/02).
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