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RESUMO

A tese trata sobre Paulo Maria Tonucci, padre italiano, que veio para o Brasil trabalhar
como missionario no periodo de 1966 a 1994. A Teologia da Libertacdo passou a ser sua
pratica sacerdotal ao longo do seu trabalho missionario. Ajudou na organizagdo do Grupo
de Evangelizagdo da Periferia de Salvador, desenvolveu livros, boletins e historias em
quadrinhos voltados para as comunidades eclesiais de base. Fez parte da formacdo da
Comissdo de Justica e Paz de Salvador, atuou junto a grupos religiosos de resisténcia a
ditadura civil-militar, auxiliou movimentos sociais de bairro e acolheu perseguidos
politicos. Foram encontrados registros que mostram os Orgdos de repressdo da ditadura
mantendo Paulo e outros padres sob constante vigilancia. A pesquisa foi realizada com
amplo arquivo pessoal do personagem e vasto numero de entrevistas realizadas relatando o
trabalho dele junto a comunidade e com movimentos sociais. Da reconstrucao da trajetoria
de Paulo Tonucci foi possivel tracar o perfil de uma pessoa multifacetada, com
relacionamento com diversos segmentos sociais, tendo envolvimento com grupos

religiosos e politicos de grande importancia no cenario politico de resisténcia a ditadura.

Palavras-chave: Teologia da Libertagcdo; Comunidades Eclesiais de Base; Movimentos

sociais de bairro; Perseguidos politicos; Ditadura civil-militar.



ABSTRACT

The thesis deals about Paulo Maria Tonucci, an Italian priest who came to Brazil to work
as a missionary between 1966 to 1994. The Theology of Liberation has became his priestly
practice along his missionary work. He helped to organizate the Evangelization Group of
Salvador Periphery, developed books, newsletters and comic books for ecclesial base
comunities. He was part of the formation of the Commission of Justice and Peace of
Salvador, served with the religious group of resistance to civil-military dictatorship and
helped neighborhood social movements. Records were found showing the Dictatorship
Repression Service keeping Paulo and others priest under constant surveillance. The
research was realized with extended personal archives of Paulo and a lot of interviews
reporting his work near the community and social movements. From the reconstruction of
trajetory of Paulo Tonucci it was possible to trace the profile of a multi-faceted person,
with relationship with various social segments, he was envolved with religious groups and

politicians of great importance in the political scene dictatorship resistance.

Key Words: Theology of Liberation; Ecclesial Base Communities; Neighborhood
Social Movements; Persecuted Politicians; Civil-military Dictatorship.



LISTA DE IMAGENS

FIGURA 1: “SALVADOR BAHIA JANEIRO 1968 — A IGREJA DE FAZENDA GRANDE:
ESCOLA DE CATECISMO A CEU ABERTO” - FOTOGRAFIA DO LIVRO DON
PAOLO, 2004, P. 42. ...ttt 26

FIGURA 2: A IGREJA DE FAZENDA GRANDE ATUALMENTE E HOJE ELA SE
CHAMA IGREJA CATOLICA NATIVIDADE DO MENINO JESUS. FOTOGRAFIA
DE GISELE OLIVEIRA DE LIMA NO DIA 18/08/2014.........ccccooomiiiiiiiiiiiiiieenns 26

FIGURA 3: “FAZENDA GRANDE 1967 — PAULO, JOSE DE MELO (DIACONO
PERMANENTE) E OUTROS INICIANDO OS TRABALHOS PARA CONSTRUIR A
IGREJINHA DE FAZENDA GRANDE” - FOTOGRAFIA DO LIVRO DON PAOLO,
2004, P AT oo 27

FIGURA 4: “FAZENDA GRANDE 1970 - ESQUERDA PARA DIREITA - PAULO, JOSE
MELO E JOAQUIM NA OCASIAO DO INICIO DOS TRABALHOS DE
CONSTRUCAO DA ESCOLA PROFISSIONAL “1° DE MAIO”. JOAQUIM DEPOIS
FOI INSTRUTOR DO CURSO DE MARCENARIA NA MESMA ESCOLA.
FOTOGRAFIA DO LIVRO DON PAOLO, 2004, P. B0 .......cccoerieieieneeieniesee s 28

FIGURA 5: ASV_ACE_4495_82 - ARQUIVO NACIONAL COORDENACAO REGIONAL
NO DISTRITO FEDERAL. DATA 23 DE DEZEMBRO DE 2014.........ccccccooenineeinenne. 33

FIGURA 6: ASV_ACE_4495_82 - ARQUIVO NACIONAL COORDENAGCAO REGIONAL
NO DISTRITO FEDERAL. DATA 23 DE DEZEMBRO DE 2014.........cccccooeiinienene. 34

FIGURA 7: ASV_ACE_4495_82 - ARQUIVO NACIONAL COORDENAGCAO REGIONAL
NO DISTRITO FEDERAL. DATA 23 DE DEZEMBRO DE 2014.........ccccccooeiineenene. 35

FIGURA 8: ASV_ACE_4495_82 - ARQUIVO NACIONAL COORDENAGCAO REGIONAL
NO DISTRITO FEDERAL. DATA 23 DE DEZEMBRO DE 2014.........ccccocooveiiiniennene. 36

FIGURA 9: ASV_ACE_4495_82 - ARQUIVO NACIONAL COORDENACAO REGIONAL
NO DISTRITO FEDERAL. DATA 23 DE DEZEMBRO DE 2014.........cccccooeiiiniennenne. 37

FIGURA 10: ASV_ACE_3938 82 - ARQUIVO NACIONAL COORDENACAO REGIONAL
NO DISTRITO FEDERAL. DATA 23 DE DEZEMBRO DE 2014.........ccccccoovniineenncne. 39

FIGURA 11: ASV_ACE_3938 82 - ARQUIVO NACIONAL COORDENACAO REGIONAL
NO DISTRITO FEDERAL. DATA 23 DE DEZEMBRO DE 2014.........cccccooeiiiieeinenne. 40

FIGURA 12: AC_ ACE_88229 75 - ARQUIVO NACIONAL COORDENACAO REGIONAL
NO DISTRITO FEDERAL. DATA 23 DE DEZEMBRO DE 2014.........cccccooeiiviveinene. 42

FIGURA 13: ASV_ACE_10922_82 - ARQUIVO NACIONAL COORDENACAO
REGIONAL NO DISTRITO FEDERAL. DATA 23 DE DEZEMBRO DE 2014........... 44



FIGURA 14: ASV_ACE_10922_82 - ARQUIVO NACIONAL COORDENACAO

REGIONAL NO DISTRITO FEDERAL. DATA 23 DE DEZEMBRO DE 2014. .......... 45
FIGURA 15: BR_AN_BSB_VAZ_091_0038/89 - ARQUIVO NACIONAL COORDENACAO
REGIONAL NO DISTRITO FEDERAL. DATA 23 DE DEZEMBRO DE 2014. .......... 46
FIGURA 16: BR_AN_BSB_VAZ_091_0038/89 - ARQUIVO NACIONAL COORDENACAO
REGIONAL NO DISTRITO FEDERAL. DATA 23 DE DEZEMBRO DE 2014. .......... 47
FIGURA 17: ARJ_ACE_11401_84 - ARQUIVO NACIONAL COORDENACAO
REGIONAL NO DISTRITO FEDERAL. DATA 23 DE DEZEMBRO DE 2014. .......... 48
FIGURA 18: ARJ_ACE_11401_84 - ARQUIVO NACIONAL COORDENACAO
REGIONAL NO DISTRITO FEDERAL. DATA 23 DE DEZEMBRO DE 2014. .......... 49
FIGURA 19: AR]_ACE_11401_84 - ARQUIVO NACIONAL COORDENACAO
REGIONAL NO DISTRITO FEDERAL. DATA 23 DE DEZEMBRO DE 2014. .......... 50
FIGURA 20: ARJ_ACE_11401_84 - ARQUIVO NACIONAL COORDENACAO
REGIONAL NO DISTRITO FEDERAL. DATA 23 DE DEZEMBRO DE 2014. .......... 51
FIGURA 21: ARCO DO ALTAR DA IGREJA MATRIZ SAO TOMAZ CANTUARIA DO
DIA 27 DE ABRIL DE 2015. ....ooiiiiiee s 58
FIGURA 22: ARCO SOBRE A SAIDA PRINCIPAL DA IGREJA MATRIZ SAO TOMAZ
CANTUARIA DO DIA 27 DE ABRIL DE 2015. .....cocuiiireieieietssisseese s 59
FIGURA 23: ARCO SOBRE UMA DAS SAIDAS LATERAIS. IGREJA MATRIZ SAO
TOMAZ CANTUARIA DO DIA 27 DE ABRIL DE 2015........cccoeuivreeeeeeeeceersseseeseesnes 59
FIGURA 24: VITRAIS LATERAIS DA IGREJA MATRIZ SAO TOMAZ CANTUARIA DO
DIA 27 DE ABRIL DE 2015. ....ooiiiiiiieere e 60
FIGURA 25: VITRAIS LATERAIS DA IGREJA MATRIZ SAO TOMAZ CANTUARIA DO
DIA 27 DE ABRIL DE 2015. ....ooiiiiiiieee et 61
FIGURA 26: VITRAIS LATERAIS DA IGREJA MATRIZ SAO TOMAZ CANTUARIA DO
DIA 27 DE ABRIL DE 2015. ....ooiiiiiiieere e 62
FIGURA 27: VITRAL DO ALTAR DA IGREJA MATRIZ SAO TOMAZ CANTUARIA DO
DIA 27 DE ABRIL DE 2015. ....ooiiiiiiieere e 63
FIGURA 28: TUMULO DE PAULO MARIA TONUCCI NA CIDADE DE FANO-ITALIA.
FOTO DO DIA 19/02/2014........coiuiiiieieieieeeete ettt 64
FIGURA 29: AC_ACE_58206_86 - ARQUIVO NACIONAL COORDENACAO REGIONAL
NO DISTRITO FEDERAL. DATA 23 DE DEZEMBRO DE 2014.........cccccooeniviveinene. 66
FIGURA 30: AC_ACE_58206_86 - ARQUIVO NACIONAL COORDENACAO REGIONAL
NO DISTRITO FEDERAL. DATA 23 DE DEZEMBRO DE 2014.........cccccooeiivneeinenne. 67

FIGURA 31: AC_ACE_58206_86 - ARQUIVO NACIONAL COORDENACAO REGIONAL
NO DISTRITO FEDERAL. DATA 23 DE DEZEMBRO DE 2014.........cccccooenivieeneene. 68



FIGURA 32: DISCURSO EM OCASIAO DO RECEBIMENTO DO TITULO DE CIDADAO

DE SALVADOR ... .ottt n e s 69
FIGURA 33: DISCURSO EM OCASIAO DO RECEBIMENTO DO TITULO DE CIDADAO
DE SALVADOR ...ttt n e n e ns 70
FIGURA 34: HENFIL, FRADIM DE LIBERTACAO. RIO DE JANEIRO: RECORD, 1984, P.
ST 0 PP PP PRTPRRTPRPRN 98
FIGURA 35: PAGINA 2 DO QUADRINHO “ABRIR LAS PUERTAS A UN NUEVO
MUNDO: PUEBLA” DE PAULO TONUCCIH. .....cciiiiiiiieeeeee e 101
FIGURA 36: PAGINA 5 DO QUADRINHO “ABRIR LAS PUERTAS A UN NUEVO
MUNDO: PUEBLA” DE PAULO TONUCCIH. .....ccoiiiiiiiiieeee e 104

FIGURA 37: "LA MACCHINA DELLA SCUOLA" DE FRANCESCO TONUCCI (1970). 105
FIGURA 38: PAGINA 6 DO QUADRINHO “ABRIR LAS PUERTAS A UN NUEVO

MUNDO: PUEBLA” DE PAULO TONUCCIH. ......cccooviiiiiiiiii 109
FIGURA 39: PAGINA 8 DO QUADRINHO “ABRIR LAS PUERTAS A UN NUEVO
MUNDO: PUEBLA” DE PAULO TONUCCIH. .....cccooiiiiiiiiiie e 114
FIGURA 40: PAGINA 12 DO QUADRINHO “ABRIR LAS PUERTAS A UN NUEVO
MUNDO: PUEBLA” DE PAULO TONUCCIH. .....cccooiiiiiiiiiie e 115
FIGURA 41: PAGINA 13 DO QUADRINHO “ABRIR LAS PUERTAS A UN NUEVO
MUNDO: PUEBLA” DE PAULO TONUCCIH. ......ccooviiiiiiiiie e 116
FIGURA 42: PAGINA 21 DO QUADRINHO “ABRIR LAS PUERTAS A UN NUEVO
MUNDO: PUEBLA” DE PAULO TONUCCIH. ....cccoiiiiiiiieiececeee e 119
FIGURA 43: PAGINA 14 DO QUADRINHO “ABRIR LAS PUERTAS A UN NUEVO
MUNDO: PUEBLA” DE PAULO TONUCCIH. .....ccoiiiiiiiiiiieieeeee e 121
FIGURA 44: PAGINA 16 DO QUADRINHO “ABRIR LAS PUERTAS A UN NUEVO
MUNDO: PUEBLA” DE PAULO TONUCCIH. .....ccoiiiiiiiiiiceeeeee e 122
FIGURA 45: PAGINA 30 DO QUADRINHO “ABRIR LAS PUERTAS A UN NUEVO
MUNDO: PUEBLA” DE PAULO TONUCCIH. ....cccoiiiiiiiiicieeeeee e 123
FIGURA 46: CAPA DA HISTORIA EM QUADRINHOS "QUE SEJA DE TODOS O QUE
DEUS CRIOU PARA TODOS", AUTOR PAULO TONUCCI, 1979.......cccceevvveiennne 125
FIGURA 47: PAGINA 18 DA HISTORIA EM QUADRINHOS "QUE SEJA DE TODOS O
QUE DEUS CRIOU PARA TODOS", AUTOR PAULO TONUCCI, 1979.........c.co.... 130
FIGURA 48: PAGINAS 6 E 7 DA HISTORIA EM QUADRINHOS "QUE SEJA DE TODOS
O QUE DEUS CRIOU PARA TODOS", AUTOR PAULO TONUCCI, 1979............... 131
FIGURA 49: PAGINA 18 DA HISTORIA EM QUADRINHOS "QUE SEJA DE TODOS O
QUE DEUS CRIOU PARA TODOS", AUTOR PAULO TONUCCI, 1979................... 133

FIGURA 50: PAGINA 20 DA HISTORIA EM QUADRINHOS "QUE SEJA DE TODOS O
QUE DEUS CRIOU PARA TODOS", AUTOR PAULO TONUCCI, 1979.........ccco..... 134



FIGURA 51: L’UNICO RIMEDIO. IN: L’ASINO: SETTIMANALE ILLUSTRATO, 1923, N.
14, P. 8. DESENHISTA: GALANTARA, GABRIELE. SITE DO SISTEMA
BIBLIOTECARIO ATENEU, DA UNIVERSITA DEGLI STUDI DI MILANO.
DISPONIVEL:
HTTP://OPAC.UNIMLIT/SEBINAOPAC/OPAC?ACTION=SEARCH&THNOMEDO

FIGURA 52: PAGINAS 16 E 17 DA HISTORIA EM QUADRINHOS "QUE SEJA DE
TODOS O QUE DEUS CRIOU PARA TODOS", AUTOR PAULO TONUCCI, 1979. 137
FIGURA 53: CAPA DA HISTORIA EM QUADRINHO ANO 1° DA CRIANGA

BRASILEIRA, AUTOR PAULO TONUCCI, 1979.....ccccciiiiiiiiiiiiee 138
FIGURA 54: PAGINA 16 DA HISTORIA EM QUADRINHO ANO 1° DA CRIANCA
BRASILEIRA, AUTOR PAULO TONUCCI, 1979......ccciiiiiiiiiiiineese e 139

FIGURA 55: TIRA DO BOLETIM "O MENSAGEIRO" - "SALVADOR UMA
ARQUIDIOCESE COM 300 ANOS”, N. 8, AUTOR PAULO TONUCCI, 03/10/1976.149
FIGURA 56: TIRA DO BOLETIM "O MENSAGEIRO" - "HISTORIA DO BRASIL" N° 29,

AUTOR PAULO TONUCCIH, 1977, ..ot 151
FIGURA 57: TIRA DO BOLETIM "O MENSAGEIRO" - "HISTORIA DO BRASIL" N° 30,
AUTOR PAULO TONUCCI, 1977, ..o 152
FIGURA 58: CARTEIRA DE TRABALHO DE MARIVALDA FERREIRA DOS SANTOS.
.......................................................................................................................................... 165
FIGURA 59: REGISTRO DE MARIVALDA COMO FUNCIONARIA DA ESCOLA 1° DE
MAIO ASSINADO POR PAULO TONUCKCI. ..ottt 165
FIGURA 60: AS MORADORAS DE FAZENDA GRANDE - DA ESQUERDA A DIREITA:
MARIVALDA, MARIA BONFIM E NORMA LUCIA. ......coovierereeeeeereeeeereeeniee s 167

FIGURA 62: REGISTRO FOTOGRAFICO DA ENTREVISTA REALIZADA COM JAQUES
WAGNER NO DIA 03/01/2014........coieieieieiei ettt 180



LISTA DE ABREVIATURAS E SIGLAS

AP — Acdo Popular

APITO - Associacdo Paulo Tonucci

ASV — Agéncia Salvador

CEAS - Centro de Acdo Social

CEB — Comunidade Eclesial de Base

CEDITER - Comissao Evangélica dos Direitos da Terra
CEHILA - Comisséo de Estudos de Historia da Igreja na América Latina
CELAM - Conselho Episcopal Latino-americano
CEPAL — Comissdo Econémica para a América Latina e Caribe
CF — Campanha da Fraternidade

CIE - Centro de Informag@es do Exército

CJP — Comisséo de Justica e Paz

CNBB — Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil
CPT — Comisséo Pastoral da Terra

FSLN - Frente Sandinista de Libertacdo Nacional

HQ — Hist6ria em Quadrinho

IAB — Instituto de Arquitetos da Bahia

JUC - Juventude Universitéria Catdlica

MCC — Movimento Contra Carestia

PC do B — Partido Comunista do Brasil

PT — Partido dos Trabalhadores

SNI — Servico Nacional de Informacao

SSP — Secretaria de Seguranca Publica

TdL — Teologia da Libertacéo

UNB - Universidade de Brasilia



SUMARIO

INTRODUCAO 15
CAPiTpLO I: FAMILIA, SACERDOCIO E POLITICA: PAULO TONUCCI E
SUA TRAJETORIA 23
CAPITULO Il O VATICANO E A AMERICA LATINA: A IGREJAE A
PERIFERIA 72
OS OLHARES DO VATICANO PARA A AMERICA 72
DO CONCILIO A AMERICA — MEDELLIN A PUEBLA 83
CAPiTUI:O 1: SERA POR UMA LINGUA BARBARA QUE A TEOLOGIA
DA LIBERTACAO FALARA A POUCOS 98
QUEM FOI TONUCCI? 98
“ABRIR LAS PUERTAS A UM NUEVO MUNDO: PUEBLA” 99
REPRODUCAO E PUBLICO ALVO DA HQ. 100
O QUE FALA A HQ? 101
A MAQUINA DE PADRES: ORIGEM E CONVERGENCIAS. 105
MAS SIM, O QUE FALA A HQ? 108
CAPITULO IV PAULO TONUCCI E SEUS QUADRINHOS 125
HISTORIA EM QUADRINHOS DE PAULO TONUCCI 127
ALEM DOS DESENHOS 140
CAPITULO V OS OLHARES PARA O ALTAR 154
SOB O MESMO SOL DIVERSOS CEUS SE ABREM PARA CADA JANELA 154
Moradoras de Fazenda Grande 157
Alguns membros da Comissdo de Justica e Paz 167
Militantes politicos que moraram em Fazenda Grande. 176
CAPITULO VI BRASIL E ITALIA: ENTRE AMIGOS 183
AMIGOS DO BRASIL 184
AMIGOS DA ITALIA 206
CONCLUSAO 218
LISTA DE FONTES 221
REFERENCIAS 223

ANEXO “Abrir las puertas a un nuevo mundo: Puebla” 228



INTRODUCAO

O presente trabalho ndo é uma biografia, nem pode se chamar um levantamento de
trajetdria de vida. Seria muito presungoso tentar escrever sobre o padre Paulo Tonucci. Um
homem que viveu intensamente ndo cabera jamais em palavras escritas. Este trabalho nédo
passa de algumas pinceladas sobre o que foi a passagem de Paulo nesta vida. Tudo isso ndo é
falsa modéstia, mas franqueza direta, um dos aprendizados adquiridos com o Paulo que
conheci.

Retratar um pouco sobre alguns momentos de Paulo é também procurar compreender
0 tempo, 0s espacos, ou seja, 0 momento historico, o local, as relacdes sociais e culturais que
ele vivenciou com outras pessoas. Vale destacar que os acontecimentos vividos por ele ndo
sdo episodios embasados totalmente dentro de uma logicidade ou linearidade, pois sdo
processos onde as mudancas transcorrem de acordo com o sentido ou a importancia que se
tem no momento em destaque.

Na sua vivéncia Paulo estava inserido em diversos grupos religiosos e politicos,
produziam textos e livros. Ao analisa-lo é também observar os grupos, 0s objetivos e
atuacdes destes; é buscar compreender as relacfes sociais ali presente e analisar as criticas e
perspectivas de Paulo. Pesquisar sobre os caminhos de uma pessoa ndo é somente discorrer
sobre um Unico sujeito, mas analisar 0 seu entorno — pessoas ou grupos, que se envolvem e
fazem parte desse novelo de I1a. Jodo José Reis (2008) adentrou em diferentes mundos
guando tornou Domingos Sodré o seu guia para penetrar no mundo dos libertos africanos que
fizeram acordos com 0s seus senhores ou compraram sua alforria.

Do mesmo modo pode-se dizer ao se debrucar sobre caminhos percorridos por Paulo.
Significa deixa-lo guiar por dire¢des onde se pode tentar compreender as relagdes sociais em
paréquias de periferia, em grupos politico-religiosos, a exemplo do Grupo Moisés, Grupo
Evangelizacdo da Periferia, assim como em movimentos sociais — Trabalho Conjunto,
Movimento Baixa do Marotinho, e érgdos religiosos de carater social — Comissdo de Justica
e Paz e Movimento Familiar Cristdo. Além da sua pratica politico-religiosa, Paulo também
deixou reflexdes sobre as transformac0es da Igreja e a Teologia da Libertacao.

A pluralidade de movimentos e grupos o qual Paulo fez parte expressa o quanto o
contexto social ndo € algo coerente, homogéneo nem tdo pouco sistematico. O contexto pode

ser interpretado:
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(...) como um local que imputa significado a particulares
supostamente “estranhos” ou “andmalos”, revelando seu significado oculto
e consequientemente seu ajustamento a um sistema; ou, por outro lado,
como um ponto de descoberta do contexto social em que um fato
aparentemente andmalo ou insignificante assume significado, quando as
incoeréncias ocultas de um sistema aparentemente unificado séo reveladas.
(LEVI, In: BURKE, 1992, p. 155).

Os momentos vividos por Paulo sdao “pontos de descobertas” que trazem
questionamentos e informacGes sobre o periodo da ditadura civil-militar. Esses lampejos
auxiliam vislumbrar o papel e a importancia da esquerda catdlica e como se encontrava
Salvador e a Bahia no cenério politico da ditadura. Além de mostrar o surgimento da
Comunidade Eclesial de Base na periferia de Salvador e o processo de resisténcia popular na
capital, no final da década de 1970.

Além do engajamento politico de Paulo, ele era um padre. Ou seja, um funcionario
que exerce sua funcdo a servico de uma associacdo com base em relagfes associativas e
capacitadas pelo saber especifico dentro de uma doutrina fixamente regulada (Weber, 1999,
p. 294). Isto significa que as suas andlises teoldgicas embasavam o seu envolvimento com
movimentos sociais e grupos politico-religiosos.

Do mesmo modo, suas vivéncias em meio as disputas politicas e sociais tiveram
grande repercussdo na sua atuacdo dentro da Igreja. Esta pesquisa trata um pouco destes
elementos levantados, como também sobre o peso da representatividade que se tem a funcéo
padre para uma sociedade que possui uma formacédo cultural cat6lico-crista e a repercussao
disto numa comunidade periférica de Salvador.

Paulo viveu tdo intensamente e ativamente sua vida que, ao longo da pesquisa, se
percebeu que a melhor maneira em tratar sobre ele sem cometer exageros era se ater ao seu
trabalho, o seu legado. Os documentos e as fontes orais ndo compuseram um quebra-cabeca
de encaixe perfeito para formar um todo harmonioso, 0 momento histérico contribuiu e muito
para composicdo e recomposicdo deste quebra-cabeca. Em alguns momentos o trabalho
abracou a seara da possibilidade interpretativa, ou seja, da verossimilhanca, por ndo haver
mais pedras que se encaixavam entre si, mas que se relacionavam em meio as lacunas do
quebra-cabeca.

Os diferentes documentos e depoimentos orais apontam imagens divergentes sobre
Paulo, algumas dissonantes outras bem congruentes. Tonucci, em certos momentos, era

apontado como radical, inclusive, como “a esquerda dos mais esquerdistas” como dizia padre
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Renzo. Ja os moradores do Novo Marotinho'o viam como importante parceiro de luta, a
ponto de fazerem uma placa de homenagem péstuma na praca principal do bairro. No
entanto, Theresinha Dantas de Menezes? o enxergava como um homem de muitas lutas com
qualidades e defeitos e ela 0 admirava justamente por suas batalhas. Cada breve relato é a
expressao da relacdo existente entre Paulo e o entrevistado, isto é, cada memoria vai de
acordo com a relagéo vivida.

Grande parte desta pesquisa se deve a disponibilidade de Délia Bonisegna,
companheira de vida de Paulo, em permitir a pesquisa no arquivo pessoal dele. Foi através
dela que alguns contatos foram obtidos para realizacdo das entrevistas, ja outros foram
conseguidos através de pesquisa na internet. Todos os entrevistados receberam bem a ideia
de uma entrevista sobre Paulo, demonstrando grande entusiasmo. Como Paulo tinha
inimeros amigos, foi preciso uma selecdo de quais entrevistas seriam imprescindiveis para
estarem presente no trabalho. Esta selecdo foi baseada na proximidade, no envolvimento em
atividades com Paulo e na recordagdo de fatos ou momentos muito diferentes que valesse a
pena analisar para mostrar um pouco de Paulo no cotidiano.

Paulo andava muito de bicicleta assim como Renzo na época. Ele
visitava muito as pessoas, onde dava para ir de bicicleta, porque a Fazenda
Grande era muito acidentada. Meu tio quando via: “La vem aquele padre
comunista.”. Comunista naquela época era um nome muito feio. Mas ele (tio
de Teresa) nunca teve rejeicdo, ele dizia assim, mas sempre aceitou Paulo.
Depois eu descobri que ele tinha escondido livros de Jorge Amado, Graciliano
Ramos. (...) Ele dizia padre comunista, mas ele também... (risos). (Teresa
Dantas, Entrevista realizada no dia 06/12/2013)

Memorias como estas que falam tanto, do simples habito de andar de bicicleta, algo
incomum no Brasil um padre de bicicleta, a fala do tio de Teresa “padre comunista”. Essa
fala mostra o olhar do tio de Teresa, mas pode dar indicios das interpretacdes da comunidade
em relagdo a Paulo. Importante destacar que as entrevistas foram analisadas como fonte néo
suficiente em si mesma, procurou-se averiguar possiveis contradi¢cdes entre as fontes escritas
e as orais. Este confronto ndo tem como pretensdo estabelecer qual é o mais verdadeiro, mas
analisar os pontos de convergéncia e compreender os pontos dispares sobre o fato, avaliando
0s variados posicionamentos, os sentimentos e identificando as opinides dos sujeitos a época
do acontecimento e atualmente.

Pierre Nora assinala que, se no Ocidente “a memoria aliena e a
historia libera”, naquele pais ha que afirmar o inverso: “contra uma historia

1 Bairro conquistado apés a luta do Movimento Baixa do Marotinho. Ver: LIMA (2009).
2 Amiga do sacerdote desde a sua chegada na Pardquia Nossa Senhora de Guadalupe.

17



que se transformou em pratica da mentira em nome de uma pretensa
cientificidade, o retorno & memdria pode ndo ser o acesso imediato a verdade
historica, mas é certamente 0 simbolo da liberdade e da alternativa a tirania”.
Portanto, se a memoria viva encerra inimeras riquezas sobre o passado
stalinista que os arquivos ndao poderiam certamente reconstituir integralmente,
nem por isso ela apresenta menos riscos. (ROUSSO, In: FERREIRA &
AMADO, 2006, p. 100-101)

Pierre Nora questiona uma situacdo muito comum de levantarem a meméria como a
expressdo do passado imune de problemas de contradices ou até mesmo de falsos
testemunhos. Por isso a memoria ndo deve ser tratada como uma fonte superior, e sim tdo
importante quanto outras. Portanto do mesmo modo repleta de problemas que precisam ser
dirimidos com uso da teoria e metodologia.

Uma das coisas que deve ser destacada no momento de analisar as entrevistas é a
respeito das interpretacdes sobre o passado, estas sofrem mudancas ao longo do tempo.

A primeira coisa que emerge da comparacgdo entre as lembrancas de
Marianne e relatos contemporaneos € que em alguns casos um tipo de
polarizacdo aparece em seu depoimento. De um lado, havia pequenos
exageros ou supervalorizagdes de experiéncias. Particularmente em relacéo a
algum acontecimento traumatico, as circunstancias que envolviam aquele
evento muitas vezes assumiam dimensdes maiores na lembranga de Marianne.
Periodos de tempo eram duplicados ou triplicados — a duragdo da priséo de seu
pai em Dachau depois da Noite dos Cristais em 1938 transformou-se em dois
meses em sua memoria, mas na realidade foram trés semanas. (ROSEMAN.
In: FERREIRA, 2000, p. 126-127)

Essa situacdo relatada por Mark Roseman mostra o quanto a memdria se transforma,
ela ndo é estavel, o presente, as reflexdes tém grande peso sobre a memédria. Alguns
entrevistados ao longo da pesquisa faziam reflexdes sobre suas agdes do passado e, algumas
vezes, omitiam certas informag6es por considerar que certos acontecimentos ndo deveriam
ser tdo valorizados, tentando assim dar outro feitio & memoria. 1sso tudo acontece porque o
entrevistado pode reavaliar certos posicionamentos que possuia por meio do acesso as
informagBes ou analises que desconhecia ou, até mesmo, muda de visdo perante 0s
problemas da realidade, influenciando na sua interpretacdo sobre os fatos.

Determinadas discrepancias ou o siléncio ndo sdo provocados pela prépria memodria,
mas reflexo de autoprotecdo podendo ser inconsciente ou resultado de uma omisséo
intencional. Ou seja, “a memoria, ndo ¢ um ntcleo compacto e impenetravel para o

pensamento e a linguagem, mas um processo moldado (“elaborado”) no tempo historico”

(PORTELLI, In: FERREIRA & AMADO, 2006, p.109)
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Assim, o trabalho com a fonte oral requereu um conhecimento prévio sobre o tema
para que durante a entrevista 0 pesquisador pudesse identificar determinadas variantes e
tentar dirimi-las no transcorrer do depoimento. Isso foi importante, porque a partir dai pode-
se identificar certos acontecimentos e acdes que ndo foram ditos por completo. Apesar do
meio siléncio, a filtragem foi percebida devido ao confronto de fontes.

Falar do outro é dizer um pouco de si também. Provavelmente, este meio siléncio foi
resultado de que:

Ninguém pode construir uma auto-imagem isenta de mudanca, de
negociacdo, de transformagdo em funcdo dos outros. A construgdo da
identidade ¢ um fendmeno que se produz em referéncia aos outros, em
referéncia aos critérios de aceitabilidade, de admissibilidade, de
credibilidade, e que se faz por meio da negociagéo direta dos outros. Vale
dizer que memoria e identidade podem perfeitamente ser negociadas, € ndo
sdo fendmenos que devam ser compreendidos como esséncias de uma
pessoa ou de um grupo. (POLLACK, 1992, vol. 5, n. 10, p. 204)

A memoria e a identidade ndo sdo formas engessadas, mas tolerantes a mudancas e
negociacfes. Rememorar € trazer o passado ao presente exteriorizando novas interpretacoes,
novas experiéncias, novas informacées. Por conta disto, percebe-se a tentativa de se valorizar
certas acdes de Paulo ofuscando outras tdo importantes quanto. Um exemplo disto foi a
dificuldade em encontrar entrevistados que relatassem sobre como Paulo auxiliava grupos
clandestinos e quais grupos eram estes.

Apesar de ja se ter passado trinta anos ap0s a instaura¢do do primeiro governo civil
pos a Ditadura Civil-Militar, ainda paira entre muitos, que viveram as repressoes e perderam
entes queridos, o temor de sofrerem perseguicGes. Esse medo permanece talvez por conta de
que as cicatrizes daquele periodo foram muito profundas. H4 também o fato de que as
atrocidades cometidas na ditadura ndo foram discutidas, sequer julgadas e condenadas.
Muitos assassinos e torturadores continuaram sua vida social, sendo reverenciados entre 0s
seus. Estes criminosos permanecem circulando na sociedade atestando a impunidade e
reproduzindo o discurso de que a invasdo comunista foi impedida de se dissipar nos anos de
sessenta e setenta do século XX. Pode-se analisar que a redemocratizacdo deixou muitas
pendéncias e que, nos tempos atuais, estas vém sendo retomadas de maneira muito violenta,
nédo deixando muito espaco para reflexdes e muito menos para acoes refletidas.

Por conta disso tudo, amigos de Paulo talvez tenham receios em revelar a atuacéo
dele junto a grupos clandestinos, preferindo enfatizar a associagéo dele com a luta junto com
0 povo, ou melhor, com os movimentos sociais populares. Pincelando assim uma memoria

sobre o Paulo voltado para os subalternos, sem dar maiores explicacdes sobre a ligacdo de
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Paulo a grupos clandestinos. Isto €, ndo se sabe que grupos eram estes, quais suas taticas de
acdo, adeptos ou ndo a resisténcia armada. Este meio siléncio sO enfatiza de que a
redemocratizacdo trouxe a democracia com pés embebidos pela lama de sangue da
impunidade.

Outra importante fonte utilizada para se falar um pouco sobre o trabalho de Paulo na
comunidade, sobre suas reflexdes a respeito da Igreja e do cenério politico da época foram os
quadrinhos elaborados por ele. Paulo fez muitos quadrinhos abordando diferentes temas
desde religiosos a elei¢es. Devido a importancia dos quadrinhos no trabalho pastoral de
Paulo, dois capitulos foram desenvolvidos a partir de duas historias. O capitulo “Paulo
Tonucci e seus quadrinhos” faz um apanhado geral sobre a importancia, sobre os temas € o
publico destes quadrinhos. Ja o capitulo “Serd por uma lingua barbara que a Teologia da
Libertacao falara a poucos” analisa um quadrinho onde ele retrata as disputas internas dentro
da Igreja, abordando questdes ideoldgicas e teoldgicas.

Outro tema abordado no trabalho ¢ sobre a Igreja. O capitulo “O Vaticano e a
América Latina: a Igreja e a periferia” discute sobre os olhares e acdes do Vaticano em
relacdo a América Latina, debate também sobre a Il Conferéncia Geral do Episcopado
Latino-americano em Medellin e a Il Conferéncia Geral do Episcopado Latino-americano
em Puebla. Paulo acompanhou de perto os debates sobre as transformacgdes da pratica e
concepgdo teoldgica da Igreja Catdlica. Neste capitulo se discute também sobre o surgimento
da Teologia da Libertacdo, suas implicacdes e resisténcias dentro da Igreja. Essa discussao
busca expor os temas que estavam em alta nos anos de 1970 na Igreja e que tiveram grande
influéncia na pratica teoldgica e politico-social de Paulo Tonucci.

Além da discussao sobre a Igreja, o capitulo “Familia, sacerdocio e politica: alguns
momentos de Paulo Tonucci” foram desenvolvidos com o objetivo de tracar algumas
passagens que se sobressairam em documentos e relatos sobre ele. Este capitulo fala sobre
sua familia, sua formacdo religiosa, sua decisdo de ser missionario, de vir para o Brasil. A
sua missdao no Brasil foi marcada com muitas ideias, muitos projetos e muito trabalho. Pode-
se dizer que Paulo, nos termos atuais, era um “workaholic”. Ele estava sempre envolvido em
um trabalho, seja em Salvador, seja em Camacari, seja em suas viagens pela Europa
buscando angariar fundos para realizagdo dos seus projetos.

Todo esse comprometimento com a sua fungé@o de padre e a concepcéo teoldgica em
defender e pregar a libertacdo da alma e, também, social chamou muito atencdo. Os 6rgéos
de repressdo passaram a acompanhar de perto os passos de Paulo e de diversos outros

sacerdotes que colocaram em prética a Teologia da Libertacdo. Os documentos deste
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patrulhamento demonstram que apds a posse do presidente José Sarney, os grilhdes da
repressdao e vigilancia ainda se mantiveram no Brasil. Paulo e outros padres continuaram
sendo vigiados mesmo depois de 1985. Mais uma prova que elementos da ditadura ndo foram
totalmente extintos com a redemocratizacdo, o que reafirma o cuidado dos amigos de Paulo
em nao discutir sobre os grupos clandestinos.

Ja o capitulo “Os olhares para o altar” trata sobre as diferentes memorias que amigos
e familiares guardaram sobre Paulo. Ou serd os Paulos?! Neste capitulo a preocupacéo foi
separar os diferentes depoimentos: alguns membros da paroquia; amigos do Brasil, que ndo
era, necessariamente, brasileiro; e amigos e familiares da Italia. Essa divisdo se mostrou
interessante por demonstrar que a questdo espacial também recai sobre 0 modo como as
memorias vao sendo construidas. Os amigos do Brasil ao vivenciarem ou visualizarem as
experiéncias dos projetos de Paulo detiveram um testemunho diferenciado em relacdo aos
amigos da Italia. Estes vinham imbuidos com o olhar apenas da experiéncia italiana, isto &,
com certo distanciamento da cultura e vivéncia brasileira.

Como ja foi dito inicialmente, esta pesquisa ndo € uma biografia, e sim algumas
consideracGes sobre Paulo e seus trabalhos. A presenca de Paulo em recordaces de
entrevistados durante 0 mestrado sobre o Movimento Baixa do Marotinho e a surpresa de
encontrar histérias em quadrinhos dos anos de 1970, que tratava de temas até hoje dificeis de
debater, foram uma das coisas que me atentaram sobre a existéncia dele.

Com o tempo fui percebendo o seu comprometimento com a luta pela democracia,
pela sociedade, e 0 seu constante interesse em trabalhar pela formacdo e libertacdo dos
segmentos subalternos. Durante a construgdo do projeto de doutorado se descobriu que ele
havia ido morar em Camagari por conta do Polo Petroquimico em 1981. Estas descobertas
foram importantes para comecar a desvendar Paulo Tonucci, no entanto, com o passar dos
anos de pesquisa, elas foram ficando muito proximas com experiéncias e vivéncias
particulares. Um bom exemplo disto foi 0 meu interesse e preocupacdo com a luta politica e
social que fazem parte da minha historia de vida, talvez seja por isso que me interessei em
estudar Paulo.

Além disso, hd também a proximidade espacial: eu nasci em Camacari no mesmo ano
em que ele chegou la. Tudo isto pode parecer algo piegas, mas Camagari fez parte da minha
vida ndo apenas por estar no meu registro de nascimento, mas por fazer parte da historia de
vida profissional do meu pai e do meu avo, ou seja, Camacari sempre esteve presente na

minha casa, mesmo eu morando em Sao Sebastido do Passé.
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Apesar disto, 0 que mais ressoou em meio a essas aproximacdes foi o fato de Paulo
ter se tornado um personagem passivel de estudo para uma estudante ndo especialista em
Historia das ReligiGes. Foi justamente neste ponto que ele ficou mais proximo, no momento
em que tornou um padre muito além das quatro paredes da Igreja. Foi quando eu me dei
conta que talvez eu ndo tenha escolhido o objeto de estudo, mas ele é que me escolheu.
Entretanto, alguns podem argumentar que estas ideias de aproximacgodes particulares pode ser
algo construido inconscientemente devido ao apreco que desenvolvi por ele ao longo destes
anos. Pode até ser verdade, mas quem ndo nunca convidou o0 seu objeto de estudo para visitar
sua casa que “atire a primeira pedra”. Diante de tudo isto, sinta-se a vontade em conhecer um

pouco sobre este personagem que nasceu italiano, mas morreu brasileiro.

22



CAPITULOT:
FAMILIA, SACERDOCIO E POLITICA: PAULO
TONUCCI E SUA TRAJETORIA

Todo Risco

A possibilidade

de arriscar

é que nos faz homens.
Voo perfeito

no espaco que criamos.
Ninguém decide

sobre 0s passos que
evitamos.

Certeza

de que ndo somos passaros
e gue voamos.

Tristeza

de que ndo vamos

por medo dos caminhos.
Damario Dacruz

Como comecar a tratar sobre uma pessoa e sua trajetdria de vida? Devemos comecar
do nascimento ou da sua morte? Talvez o melhor comeco seja onde surgiu o interesse de
pesquisa sobre Paulo Maria Tonucci. Tudo comegou em 26 de agosto de 2008, quando se
notou a foto de Paulo Tonucci, ao lado do Coracgdo de Jesus, no meio da parede da sala da
casa de Carmosina Ferreira Couto e Alcebiades Ferreira Couto, ambos moradores do bairro
Novo Marotinho. Dai surgiu os questionamentos: Quem é realmente este senhor? O que ele
fez de tdo marcante que mereca estar ao lado do Coracéo de Jesus? Estas foram as primeiras
perguntas, sé foi o comeco.

Paolo Maria Tonucci nasceu no dia 4 de maio de 1939 na cidade de Fano e sua
ordenagdo sacerdotal se deu no dia 29 de junho de 1962. Ja padre Paulo “nasceu” no dia 6 de
janeiro de 1966. A vida de Paolo Tonucci a partir de 1966 se transformou profundamente,
sendo mais conhecido como padre Paulo. Novos paradigmas surgiram e repercutiram
fortemente sobre os seus pensamentos, estilo de vida, trabalho e cultura.

A Igreja desde o papado de Pio XII ja fazia campanha para encaminhar sacerdotes do
velho mundo para América Latina devido a sua forte caréncia de religiosos. Esta campanha
foi reforgada com o papa Jodo XXIII e o Concilio Vaticano Il. Nesta seara Paulo Tonucci e
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Renzo Rossi se entusiasmaram em pregar o evangelho em terras estrangeiras onde a pobreza e

a caréncia de representantes de Deus era muito grande.

Havia a ideia que na Italia padres eram mais que suficientes. Entdo
comecgaram a procurar e ele (Paulo) comecou a pedir ao Arcebispo que
desejava ir como voluntario na América Latina. Naguele momento, se
pensava, alids pensavam eles, sobretudo na Argentina. Porque ja tinha um
grupo de sacerdotes de Marche que iam para Argentina. Entdo o Arcebispo
disse: Se vai, deve ir para la.

O Arcebispo era um senhor, e ndo estava nada contente que Paulo
fosse, mas com a influéncia de outros, eles acabou aceitando. Depois de trés
anos que ele foi ordenado sacerdote, ele foi para Verona. Eu ja era
seminarista, era em 1965. Durante o periodo de formagdo em Verona, tinha
um curso que se chamava “O curso de Ceila” era uma comissdo episcopal
italiana pela América Latina. Em Verona ele fez este curso e dali ele
conheceu senhor Renzo Rossi. Se deram muito bem. Quando Paulo ouviu
que Renzo iria para o Brasil, ele disse que iria com ele. [...]

Paulo teve esta ideia (se tornar missionario), com muita
generosidade, de responder aquilo que era 0 momento particular da Igreja. O
Concilio ainda ndo tinha finalizado, mas ele sentia esta vontade de levar a
todos o Evangelho. Depois ele chegou no Brasil e conheceu a realidade
brasileira. (Giovanni Tonucci, entrevista realizada no dia 27/02/2014)

Foi em Verona, durante o curso da Comissdo Episcopal italiana pela América Latina —
curso preparat6rio para os sacerdotes que estavam destinados a missdo latino-americana, que
ele conheceu Renzo Rossi. Apds grande empatia, ele resolveu acompanhar Renzo na sua
mudangca para o Brasil, ndo mais seguindo o grupo da Regido Marche, a qual a cidade de Fano
fazia parte, que estava destinado a ir para Argentina.

Antes de deixar Fano, vale conhecer um pouco mais sobre Paolo Tonucci e sua
familia. Paolo era o primogénito do casal Bruno Tonucci e Amelia Muratori, que tiveram
mais trés filhos — Francesco, Giovanni e Marco: Francesco se formou em pedagogia e seguiu
carreira de pesquisador e cartunista; Giovanni seguiu a carreira sacerdotal e hoje ocupa o
cargo de Arcebispo de Loreto; e Marco proprietario de uma oficina automotiva em Fano.
Bruno Tonucci trabalhava como enfermeiro no Seminario Regional de Fano e Amélia era
dona de casa.

A familia Tonucci era muito religiosa. Paulo tinha um tio paterno chamado Domenico
Tonucci que pertencia a Congregacdo Camaldolese da Ordem de Sdo Benedito, ele vivia no
convento Eremo di Monte Giove, em Fano. Ele ainda tinha uma tia-avé materna freira que se
chamava irm& Georgina e morava em Fossombrone. A influéncia familiar pode ter tido
grande peso sobre a formacéo religiosa e a opcdo de Paulo em se tornar padre, mas isto sera

visto mais a frente.
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De qualquer maneira se sabe que Paulo entrou para o Seminario Diocesano de Fano
aos onze anos e recebeu a ordenacao sacerdotal aos vinte trés. Foi vice paroco da paroquia da
Catedral em Fano por trés anos. Apos esse periodo de vivéncia resolveu abragar o desafio de

enfrentar outra realidade.

O pouco que eu o via, eu percebi que Paulo se sentia desconfortavel
em ser padre em nossa cidade. Fano, naquela época, era uma cidade cheia de
padre. Tinha um seminario regional, entdo todos os seminaristas e todos
aqueles que se tornavam padres da regido Marche, vinham estudar em Fano,
tinha de 500 a 600 pessoas. Paulo depois de estar no seminario para
pequenos, onde fez a escola média e a escola superior. Fez teologia e passou
para o seminario regional. Meu pai era enfermeiro do seminério regional, ele
o0 via frequentemente. Mas Paulo depois que se tornou padre se encontrava
mal, porque Fano tinha muitos padres. Ele contava que era tantos que dava
fastio um com o outro, havia problemas, inveja, ele ndo suportava isto.
Havia alguns que eram muito atrelados ao dinheiro, outros que tinha... Em
suma, era um mundo que ele ndo gostava. Muito cedo, Paulo decidiu ir para
fora, trabalhar onde padre era necessario. (Francesco Tonucci, entrevista
realizada no dia 14/02/2014)

Francesco relatou a insatisfacdo de Paulo em trabalhar em Fano devido ao grande
nimero de padres e as intrigas entre estes. Uma alternativa a esta realidade era abracar o
desafio da América Latina como uma alternativa de superacdo a pratica sacerdotal que ele
repugnava. A missao se tornou um encontro com outra Igreja.

Foi no navio Federico Companhia na cidade de Génova, Italia, com destino ao Rio de
Janeiro, Brasil, que Paulo comecou a descobrir um novo mundo e, mais tarde, novas

perspectivas sacerdotais.

No comeco de dezembro, sdo enviados para paréquias diferentes:
Renzo, para Nazaré das Farinhas; Paulo, para Muritiba, ambas cidades
proximas de Salvador. Eram experiéncias destinadas a um pequeno
aprendizado sobre a Bahia. No dia 06 de janeiro de 1966, tomam posse na
paréquia de Nossa Senhora de Guadalupe, localizada nas proximidades do
largo do Tangue, no Alto do Peru, em Salvador. (José, Emiliano. 2002, p.
68)

Em Salvador, Renzo e Paulo passaram a morar no Alto do Peru e isto foi de grande
surpresa. Segundo Renzo, a comunidade ndo estava habituada em ver os padres morarem na
paréquia, o ultimo padre antes deles morava na Liberdade, um bairro um pouco distante da
localidade. Em 1968, Giuseppe Ceccherini se uniu a Renzo e Paulo, mas permaneceu na
paréquia por trés anos. Neste interim, em 1970, Sergio Merlini também se juntou ao grupo de
padres da paréquia. Como a paréquia era muito grande, ela foi dividida em trés areas de

atuacdo: Sergio ficou responsavel pelo Alto do Peru, Renzo ficou responsavel pela area da
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Capelinha de S&o Caetano e Paulo com Fazenda Grande do Retiro. Como Giuseppe néo ficou
muito tempo na comunidade ndo se sabe ao certo em qual area ele atuou.

Um dos primeiros trabalhos de Paulo em Fazenda Grande foi a Igreja Vila Natal.

g

Salvador Bahia gennaio 1968 — La chiesa di Fazenda Grande : scucla di catechismo

all aperto

Figura 1: “Salvador Bahia janeiro 1968 — A Igreja de Fazenda Grande: escola de catecismo a céu aberto” -
Fotografia do livro Don Paolo, 2004, p. 42.

A foto da figura 1 mostra a Igreja Vila Natal, bastante simples, e o curso de catecismo
feito a céu aberto; ao fundo, 0 homem de camiseta de botdo € Paulo Tonucci. O prédio
inicialmente foi construido de taipa, atualmente, existe uma construcao de alvenaria (figura 2)

muito distante do aspecto simplorio da primeira.

Figura 2: A Igreja de Fazenda Grande atualmente e hoje ela se chama Igreja Catolica Natividade do Menino
Jesus. Fotografia de Gisele Oliveira de Lima no dia 18/08/2014.
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Segundo moradoras, Marivalda, Maria da Concei¢do, Maria Bonfim, e registros
fotograficos, Paulo ajudou na construcao da Igreja e “colocou a mao na massa” (figura 3). A
ideia de compartilhar com a comunidade o trabalho de construgdo da Igreja néo era visto por
ele como algo que ele nao deveria se envolver, ele fazia parte da comunidade e, portanto, ele
deveria participar da construcdo como 0s outros membros. Ele assim queria quebrar esta ideia

de distin¢do entre ele como padre e 0s outros componentes da paroquia.

Fazenda grande 1967 - Paolo, José Melo (diacono permanente) e altri danno iniz
chiesetta di Fazenda Grande

Figura 3: “Fazenda Grande 1967 — Paulo, José de Melo (diacono permanente) e outros iniciando os
trabalhos para construir a igrejinha de Fazenda Grande” - Fotografia do livro Don Paolo, 2004, p. 47.

Ap0s a construcdo da Igreja, Paulo ficou se revezando entre retornar para o Alto do
Peru e dormir em Fazenda Grande. Depois de certo tempo resolveu se fixar no bairro
morando num quarto no fundo da Igreja. Sua relagdo com a comunidade foi se aproximando
dos paroquianos, passando a realizar suas refeicdes na casa dos paroquianos.

Ao longo dos anos de 1970, Paulo foi ficando cada vez mais préximo da comunidade:
ele passou a realizar diferentes projetos e um deles foi a construcdo da Escola 1° de Maio. A
escola foi um projeto que inicialmente envolvia um coletivo de italianos leigos e nédo leigos
conhecidos de Paulo e Renzo. Depois a escola passou a envolver outras pessoas desde
integrantes da comunidade a perseguidos politicos.

27



3| Fazenda Grande 1970 - Paolo, José Melo e Joaquim in occasione dell'inizio dei lavori di costruzione della Scuola Professionale "1
‘\ { o Maggio”. Joaguim, poi, & stato istruttore del corso di falegnameria nella stessa scuola

Figura 4: “Fazenda Grande 1970 — esquerda para direita - Paulo, José Melo e Joaquim na ocasido do inicio
dos trabalhos de constru¢do da Escola Profissional “1° de Maio”. Joaquim depois foi instrutor do curso de marcenaria
na mesma escola. Fotografia do livro Don Paolo, 2004, p. 60

A figura 4 mostra a participacdo da comunidade na constru¢cdo da escola como
também na formacdo profissional que foi oferecida. Além dos cursos profissionalizantes, ela
também oferecia um espaco para realizacdo de atividades recreativas, reunides e discussdes
sobre a comunidade e sobre as problematicas sociais e politicas que se sucediam no Brasil.

Além do coletivo de italianos da Pardquia Nossa Senhora de Guadalupe, Paulo
mantinha relagdo com outros italianos que atuavam no interior da Bahia. Teresa Dantas,

amiga de Paulo, chegou a comentar a importancia desses contatos.

Entdo ele se relacionou com as pessoas individualmente, mas
também com grupos. Articulagdo com varios grupos daqui da Bahia - daqui
de Salvador, mas também do interior do Estado — de fora da Bahia. [...]
Encontro Anual dos Italianos, ele geralmente estava na articulagdo anual do
encontro. E muitas vezes ele ia daqui para Bom Jesus da Lapa, para Vitoria
da Conquista, 1& tinha um grupo de italianos muito bom. Entdo eu acho que
ele articulava isso. (Teresa Dantas, entrevista realizada no dia 06/12/2013)

Teresa comenta sobre a relacdo que Paulo tinha com diversos grupos sejam religiosos,
sejam politico-religiosos que atuavam na Bahia. A interagdo com italianos que trabalhavam na
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Bahia era constante. Paulo era um dos organizadores do Encontro Anual dos Italianos, o que
permitia criar vinculos com diferentes padres em toda Bahia. Segundo Teresa Dantas, muito
destes italianos quando vinha para Salvador ficava em uma residéncia chamada “Casa dos

Italianos”, localizada no bairro da Ribeira.

Eu me lembro que na Catequese, 05 meninos empinavam arraia,
fazia desenhos, coisa que era do dia a dia deles. [...]

A missa dos jovens: cada um levava uma coisa de comer ou de
beber. A gente guardava la. Ele comecava a missa, ele ia com a missa até
antes do ofertorio. Ai suspendia homilia, aquela histéria toda. Todo mundo
ia pra o mar, tomava banho, brincava. Depois se reunia todo mundo e ai
comegava o ofertério e a comunhdo que era para por em comum tudo aquilo
gue a gente tinha trazido. Tinha uma reflexdo toda sobre isso: do dividir, do
respeitar o que o outro tem pra dar. [...] Aquela era nossa missa. [...] se
reunia em Boa Viagem. Tem até hoje, era casa dos italianos. Era uma casa
gue recebia os italianos que vinham do interior. Entdo uma vez por més
Paulo pegava para fazer esse encontro — o grupo dos jovens. [...] brincava,
contava piada, fazia molequeira. Ele participava de tudo. [...] Na missa
nesse tempo ja tinha tambores, berimbaus. Eu néo sei se na missa da Igreja
tinha, eu sei que na missa que a gente tinha, 14 (casa dos italianos) tinha.
(Teresa Dantas, entrevista realizada no dia 06/12/2013 — grifo meu)

Teresa Dantas relatou, ainda, que algumas atividades da Catequese eram realizadas
nesta “Casa dos Italianos”. A articulacdo com estes italianos foi muito importante para
realizacdo de atividades e diversos outros projetos. Além dos italianos, Paulo se relacionou

com o Grupo Moiseés. Este grupo tinha como base norteadora a Teologia da Libertacéo.

Formado em Salvador por pessoas advindas de diferentes
nacionalidades, profissdes e realidades, o Grupo Moisés unia estas pessoas
em um sO objetivo: oferecer resisténcia a ditadura militar a partir de uma
experiéncia de fé. Era um espago de reflexdo e de partilha de vivéncias e
informacBes. O nome Moiseés fora escolhido para denominar o Grupo porque
o personagem biblico representa a libertacdo dos hebreus do jugo do farao.
(Varon e Claudio, 2001, p. 10)

O grupo foi um importante espaco de discussdo, onde muitas ideias se desdobraram
em projetos e praticas dentro da sociedade, no qual o maior intuito era a conscientizacdo da
populacéo para resisténcia em relacdo a ditadura civil-militar. O Grupo Moisés comegou a se
reunir em 1970, mas se tornou conhecido formalmente somente em 1972, quando o abade
Dom Timoteo, em plena Sexta-feira da Paixdo no Mosteiro de Sdo Bento, leu a carta
direcionada ao dom Aloisio Lorscheider presidente da CNBB. A carta exigia um
posicionamento da CNBB frente a expulsdo do padre José Comblin.
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O grupo contava com a participacdo de diversos sacerdotes, pastor e leigos: o abade
Dom Timoéeto, os jesuitas Claudio Perani, Andrés Mato e padre Confa (Gianfranco
Confalonieri), além destes tinha também a participacdo de outros membros do Centro de Acéao
Social — CEAS - como Joviniano Neto, José Criséstomo; havia também a atuacdo de Paulo
Tonucci, Renzo Rossi e Sérgio Merlini, além das leigas Délia Bonisegna e Teresa Dantas;
houve também a colaboracdo do pastor presbiteriano Celso Dourado; e a participagdo dos
padres franceses — Pedro Paulo (Pierre Demouliere), Jodo (Jean Lacrevaz), Alfredo (Alfred
Henri Gruyer) e Camilo (Camille Rolland) — nomes aportuguesados para facilitar a prondncia
da comunidade.

As reunides do grupo se iniciaram nos anos de 1970 e foi um
importante espago de discussdo tedrica e pratica da Teologia da Libertacao.
Segundo Pe. Renzo e Délia Boninsegna, a linha de frente do Grupo Moisés
era composta por Pe. Paulo e Pe. Claudio Perani, importante missionario
jesuita que coordenou durante muitos anos o Centro de Agdo Social — CEAS
(JOSE, 2002).

O Grupo Moiseés se constituiu em local de articulagdo e planejamento
da ala progressista da Igreja e foi através desta que se organizou e mobilizou o
Grupo de Evangelizagdo da Periferia. Délia Boninsegna nos relatou que este
grupo de evangelizagdo era um espaco de encontro entre varias paréquias.
Através deste grupo que as pardquias se organizavam e apoiavam os nichos de
manifestages populares por moradia. (Gisele Lima, 2009, p. 77)

Através do Grupo Moiseés, Paulo e outros sacerdotes passaram a organizar e formar o
Grupo de Evangelizacdo da Periferia. Este foi um dos projetos que teve grande importancia
ndo somente para comunidade de Fazenda Grande, mas também para diversas outras
paroquias. O grupo envolvia diversas pardquias — Suburbana, Ribeira, Camagari, assim como
a paroquia Nossa Senhora de Guadalupe (Alto do Peru, Sdo Caetano, Alto da Boa Vista de
Sdo Caetano, Capelinha, Fazenda Grande, Baixa do Capim, Bom Jua) - que eram coordenadas

por sacerdotes estrangeiros e brasileiros.

Tinha a pardquia e dentro da pardquia tinha as varias comunidades,
era o inicio, era 0 embrido das Comunidades de Base. Entdo existia aquilo
que era a coisa oficial, a paroquia, mas depois, como eram par6quias
imensas, ai surgiam as pequenas comunidades. A comunidade se organizava
para ter a catequese para as criangas, fazia a novena de Natal na época de
Natal, fazia a Campanha da Fraternidade na época da Quaresma. Mas tinha
toda uma formacédo, acompanhamento por este Grupo de Evangelizacdo que
era formado, sobretudo, de vigérios de vérias par6quias e leigos que
colaboravam com os vigarios. Ai a gente fazia esse encontro mensal, onde
vinha os animadores de todas essas pardquias, da Suburbana, de Camacari,
do CIA, Ia de toda Nossa Senhora de Guadalupe e alguns bairros da cidade.
Nem todo mundo comungava com isso. Era somente aqueles que
acompanhavam certas linhas que era um pouco dentro da Teologia da
Libertacdo. (Délia Bonisegna, entrevista realizada em 2013)
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O objetivo do grupo estava voltado para formacdo de animadores dessas pequenas
comunidades que estavam inseridas nas paréquias. De acordo com Délia Bonisegna, 0 Grupo
de Evangelizagdo foi “o embrido das Comunidades de Base”. Dentro deste grupo os debates
estavam sendo pautados na perspectiva da Teologia da Libertacdo, que defendia maior
participacdo da comunidade na Igreja e a presenca desta no dia a dia da comunidade,
debatendo temaéticas religiosas, mas também problemas cotidianos, sociais, econémicos e
politicos.

O Grupo confeccionava materiais para serem distribuidos nos cursos de formacéo, nas
novenas de Natal, nas catequeses e nas campanhas de fraternidade da quaresma. Os boletins
eram feitos para serem distribuidos nas paroquias e Paulo era um dos mentores destes
materiais, sua contribuicdo era através dos quadrinhos, mas ainda havia a participacdo de
diversos outros sacerdotes. Nos boletins “tinha a presenca desses vigarios que trabalhavam
nas varias paroquias, eram os alemaes, tinham alguns jesuitas, tinha os combonianos, que
participavam de toda esta” (Délia Bonisegna, E entrevista realizada em 2013).3

O Grupo de Evangelizagdo da Periferia comegou a se reunir e produzir seu
material na secretaria da Escola 1° de Maio. Neste local comecou a ser formada uma pequena
gréfica que além de rodar materiais da escola, rodava do Grupo e, também de grupos
clandestinos. Depois de certo tempo foi criada uma grafica do Grupo de Evangelizacdo da
Periferia que ficou fixada na Igreja da Penha, no bairro da Ribeira. Délia Bonisegna disse que
as introducbes dos boletins eram quase sempre feitas pelo cardeal Dom Avelar Brand&o
Vilela, esta era uma forma de dar aos olhos da censura um aval de idoneidade ao material
confeccionado. Apesar disso, ainda assim passava pelo crivo da censura.

A pardquia Nossa Senhora de Guadalupe era constantemente vigiada e, as vezes,
tentavam infiltrar estranhos para observar o que Paulo, Renzo e Sérgio discursavam. Renzo,
Sérgio Merlini, Giovanni Tonucci e Marivalda dos Santos chegaram a mencionar situacdes
vividas em que perceberam que estavam sendo observados pela represséo.

Esta espionagem gerou varios registros e alguns destes foram encontrados no Arquivo
Nacional, Coordenacdo Regional no Distrito Federal. A disponibilidade e o ineditismo destes
documentos sdo muito importantes para se pesquisar e compreender o periodo da ditadura
civil-militar. A partir destes documentos pode-se avaliar como 0s Orgdos de repressdo
operavam na vigilancia, como atuavam junto a comunidades carentes, como e com quais

orgaos compartilhavam as informagdes coletadas. Além disso, permite analisar o processo de

3 Combonianos — comunidade dos Missionarios Combonianos do Coragéo de Jesus fundada por
Sdo Daniel Comboni.
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interpretacdo por parte destes em relagdo aos grupos religiosos e organizacGes politicas
consideradas subversivas e clandestinas, e ainda ter acesso a informagdes sobre sua visdo em
relacdo a sociedade e estes grupos religiosos subversivos. Deste patrulhamento foram

encontrados documentos que tratavam dos “Antecedentes - Paulo Maria Tonucci”.

32



B -— 877

Confidencial —
R

MINISTERIO 10 EXEQITO
1V Bx — UMDO 6. BM

20 SEGAO
INFORME M/{/ /2
r'a
Salvador-BA/K _ de  #808%0 4o 1982

Assunto: ANTECEDENTES - PAULO MARIA TORUCCI
Referéncia : I3 N® 000242/ASV/82, de 10 Ago 82
Origem @ ASV/SNI
Avaliagdo P T | -
A rea ¥ -
Dif. Anterior : =
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Difusdo : ASV/SNI

Anexos

Em relagdo ao solicitado no documento citado acima, esta AI
informa:
PAULO MARIA TONUCCI, com os mesmos DQ ~ consta o seguirce:
Em Mar 76 esteve na favels do Marotinho por ocasifio da exg
cugdo de mandato judicial de despejo, incitandc os invasores ao !
] ndo acatamento da determinagdo dificultando, dessa forma a agao da
autoridade.
Foz parte do Trabalho Conjunte de Salvador (TC SAL).
Participou como palestrante, de um Congresso sobre "Reali
dade Atual e Orientagdo Politica Cristd" patrocinado pela Pastcral
da Juventude da Argquidiocese de SALVADOR,
Estd sempre envolvido nas inveades dn terrenos nesta capi
tal,
Foi identificado no Municipio de CAMACARI/BA, fazendo pre
gagoes em diversos comunidades (Lama-preta, CAMACARI DE DENTRO, °
MONTE GORDO e adjacéncias); durante as pregagdea é colocada uma '
cesta no centro da capela e é solicitado, a cada fiel, a contribui
¢éo minima de Cr$ 100,00 (cem cruzeiros)
vegra a Comiesdo de Justica e Paz da Diocese de SALVA -
DOR/BA

/

B B R R A e

==z o===
‘ _ = Confidencialy - i

Toda pessoa que tomar conhecimento dedte documento, é responsdvel pela
manutengdo do seu sigilo (Art 12 do’ KS4S~. Dec no 79.009/77)

Figura 5: ASV_ACE_4495 82 - Arquivo Nacional Coordenacdo Regional no Distrito Federal. Data
23 de dezembro de 2014.
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Figura 6: ASV_ACE_4495_82 - Arquivo Nacional Coordenagdo Regional no Distrito Federal. Data
23 de dezembro de 2014
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Figura 7: AS
23 de dezembro de 2014.
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-manutengda da ssu sigila. (At 12 do
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T anr

Toeda passoa gue tomar ccnhesimento
3 CONFIDENCIAL
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-

SERVICO NACIONAL DE INFO.MAGOES i

AGENCIA DE SALVAPOR

INFORKME N® 0003/42/ASV/82

DATA : 25 AGO 82 N

ASSUNTO : ANTECEDENTES - PAULO MARIA TONUCCI e GIAMPIETRO
CORNADO.

ORIGEN : ASV/SNI

X AVALIAGKO 3 A=1

REFERENCIA ¢ Telex n® 2024/42/AC/82, de 03 AGO
Telex n® 2147/42/AC/82, de 10 AGO

DIFUSAO : AC/SNI

% . %z 7, TSN - S

1. Sobre PAULO MARIA TONUCCI filho de Bruno Tonucci
e Amélia Muratori, nascido a 04 MAI 39 em FANO/ITALIA, sacerdote '
residente a Ladeira Peru n? 48 - Largo do Tanque - SATVADOR/BA , exis
tem os seguintes antecedentes oriundos. da SSP/BA:

a) Presente em manifestagZo realizada, em 13 ABR
79, planejada e executada pelo TRABALHO CONJUNTO DE BAIRROS, de
cardter contestatério ao rezime vigente.

b) Participou da comissdo de Finangae que arreca
dou donacivos em prol da manilestag@o pdiblica contra a carestia ,
realizeda em 23 SET 79.

c) Responsdvel por uma grdfica localizada na Fa-
zenda Grande (fim de linha) gue imprimia panfletos para o TRABALHO
CONJUNTO DE SAIVADOR,

d) BEm reunifio do MCVINMENTO CONTRA A CARESTIA-lICC,
realizada em 22 SET 897, no novo Marotinho, concitou os moradores °*
da referida localidade para que participassem ativamente do Movi =

mento Contra a Carestia - MCC.

ContinuBescscee

| CONFIDENCIAL |

Figura 8: ASV_ACE_4495_ 82 - Arquivo Nacional Coordenagdo Regional no Distrito Federal. Data
23 de dezembro de 2014.

36



PR CONFIDENCIAL
o %,

Continuaglo do INFORNE n? 000245242§!4§g£==é;L£§§L— - F1,07

e) Envolve-se, constantemente, nas invasdes de ter-
renos ocorridas ne..1 capital, jd tendo sido inclusive, ouvido na
Polfcia Federal por seu envolvimento na invasdo do Narotinho,quan
do foi um dos respongdveis pela organizagdo e publicidade da refe
rida invasgo.

£) Autor do 1° volume do livro IGREJA E PROBLEMAS '
DE TERRAS onde se reporta, além das questdes fundidrias, a HISTO
RIA DO HOMEM e a HISTORIA DO BRASIL, abrangendo o perfodo de 1500
1808, ‘

g) Palestrante no Congresso sobre REALIDADE ATUAL
E ORIENTAGEC FOLITICA E CRISTAE, para animadores de grupos jovens
da capital e do interior, realizado em MAR 82. Tal evento teve
por finalidade escolher os animadores para gue todos possam cons-—
cientizar-se ac meneira realista e cristd dos seus papéia, como
cidad@os transformadores da sociedade.

Acrescem-se aos antecedentes acima os seguintes:

1 -Encontra-se relacionado entre os padres progressig
tas.

2 -Recebe avisos de pagamento emitido pela MISERICR ,
entidade da ATEJIANHA OCIDENTAT.

3 -Responsdvel pela Escola Profissional 1f de maio,lo
calizada em SALVADOR/BA.

4 -Integrante da Comissdo de Justica e Paz da Arqui -
diocese de SAO SALVADOR.

5 -E o padre da Parbquia Sdo Tomds de Cantudria, em
CAMAGARI/BA.

2., Sobre GIANPIETRO CORNADO ou "JOXO PEDRO CORNADO",
filho de Giovanni Cornado e Francesca Dal Ri, DIN 23 JUL 44 em
ISEO/ITALIA, IDT n® 0338785 - SRE/SPMAF/SR/BA/18, residente em SAL
VADOR/BA, perfodo de 1970/1980 e residindo atualmente, & Rua Os -
valdo Evaristo da Costa, 415 - JOKO PESSOA/PB existem os antece -
dentes seguintes:

osontinuAessesoe

CONFIDFNCIAL

Figura 9: ASV_ACE_4495 82 - Arquivo Nacional Coordenacao Regional no Distrito Federal. Data
23 de dezembro de 2014.

A Companhia do Comando da 6* Regido Militar, o Servico de InformacOes da

Secretaria da Seguranca Publica do Estado da Bahia e Servico Nacional de Informagdes —
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Agéncia de Salvador (ASV/SNI) relataram nestes “antecedentes” de Paulo sobre sua agao no
cenario politico-social (Figuras 5 a 9).

Nestes relatorios, apontaram a atuagdo de Paulo na ocupagio do Marotinho em 1976 e
0 seu envolvimento em outras ocupagdes. Citaram também sua participacdo no Trabalho
Conjunto e o apontaram como membro da comissdo de finangcas do movimento e o
responsavel pela grafica em Fazenda Grande para impressdo dos panfletos. Mencionaram
também a sua participacdo nos congressos, analisando a importancia destes eventos como
espaco de escolha de animadores para conscientiza-los e, assim, atuarem como cidadaos
transformadores da sociedade.

Ainda comentaram sobre a publicacdo do livro de Paulo sobre “Igreja e problemas de
terra” além do quadrinho “Histéria do Brasil”. Observaram a atuacdo dele na Escola 1° de
Maio, na Comissdo de Justica e Paz e a respeito dos donativos da entidade Misereor recebidos
em seu nome. O Servico Nacional de Informacéo chegou a enquadra-lo numa relacdo nominal
de padres progressistas.

Sobre este ponto da relacdo de padres progressistas, foi encontrado um documento de
12 de dezembro de 1972, produzido pela Presidéncia da Republica, Servico Nacional de
InformacBes — Agéncia Central, onde foi desenvolvido critérios de classificacdo para as
“Correntes e Linhas do Clero”. Neste mesmo documento era solicitado para diferentes
agéncias pertencentes ao Servico Nacional de Informag6es que classificassem os clérigos das

respectivas pardéquias, elencassem e encaminhassem para central e outras agéncias.

4 Lima, Gisele Oliveira de. Movimento Baixa do Marotinho: a luta pela moradia em Salvador
(1974-1976) Dissertacdo (mestrado) — Universidade Federal da Bahia, Faculdade de Filosofia e Ciéncias
Humanas, Salvador, 2009.
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REFORMISTAS ! CONSERVADORES

Figura 10: ASV_ACE_3938_82 - Arquivo Nacional Coordenacdo Regional no Distrito Federal. Data
23 de dezembro de 2014.

Nesta classificacdo havia duas grandes correntes: conservadores e reformistas (Figura
10). Da corrente dos reformistas se destaca duas linhas: progressistas e pastoralistas. Segundo
0 documento, os progressistas trabalhavam para mudar a imagem da Igreja, do cristianismo e
da figura de Cristo; pregavam uma “Igreja Nova”; almejavam uma sociedade socialista;
estimulavam a “Luta de classes” e a luta armada; eram adeptos da “Teologia da Libertacao”;
indicavam a substituicdo da paréquia por Comunidades Eclesiais de Base — CEB; e
combatiam os conservadores e tentavam conquistar os pastoralistas.

Ja os pastoralistas eram enquadrados como: indefinidos ideologicamente; os que
admitiam o didlogo com os “ndo crentes” e, portanto, com os marxistas; os que defendiam o
engajamento temporal; os que defendiam os documentos de Medellin e Concilio Vaticano |1
sob o ponto de vista dos progressistas; os que dialogavam com as autoridades institucionais
chegando a auxilia-las.

Enquanto a corrente dos conservadores era enquadrada como: tendo uma orientacao do
Governo; defensora dos valores espirituais em primeiro lugar e depois 0s materiais; opositora
do comunismo; obedientes a hierarquia e a tradicdo eclesiastica; e oponente aos

“progressistas”.
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A agéncia de Salvador do SNI cumpriu a solicitacdo encaminhando a relacdo de
padres progressistas e pastoralistas, sendo que a primeira listagem, datada de 13 de abril de
1973, Paulo n&o foi citado. Ja a lista de 20 de junho do mesmo ano (Figurall) Paulo constava

e era enquadrado como sacerdote “progressista”.

Figura 11: ASV_ACE_3938_82 - Arquivo Nacional Coordenacdo Regional no Distrito Federal. Data
23 de dezembro de 2014.
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Diversos outros bispos, arcebispos e padres foram arrolados e classificados. Apés esta
relacdo a ASV/SNI fez um pequeno relatério da movimentacao e situacéo destes dois grupos.
Nesta relatoria tratava da atuacdo do Mosteiro de S&o Bento, das suas missas criticas, das suas
publicagdes e, também, dos jesuitas e a publicagdo “Cadernos do CEAS”. Ainda acrescentou
que os conservadores eram a maioria e que o0s jornais de circulacdo e a opinido de grande
publico ainda estavam voltados para a visdo do grupo dos conservadores. No entanto, a
ASV/SNI indicava que 0s progressistas eram muito atuantes, principalmente com os jovens, e
que este cenario poderia se modificar em alguns anos.

Além do SNI, havia também o Centro de Informacgdes do Exército (CIE) que
acompanhava a movimentagdo dos clérigos. Como exemplo disto tem o documento do
Ministério do Exército, Gabinete do Ministro, CIE de 22 de maio de 1975, onde foram
listados os padres estrangeiros progressistas que atuavam na 62 Regional Militar e Paulo

estava entre eles.
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11. PAULO MARIA TONUCCI

Nacionalidade italiana - filho de Bruno Tonucci e Amélia Mura-
ti - nascido a 04 Mai 39, Data de entrada ao BRASIL: 29 Out 6€5. Admi
tido em territdorio nacional em carater permanente nos termos do Art
90 do Dec nQ 7.969 de 18 Set 45.

Assinou manifesto dos religiosos publicado ne "ESTADO DA BAHIA"

de 18 Ago 69
12. PEDRO ODALLE NOGARE

Recebe correspondéncia de cardter subversivo, de paTses da Anmg

rica Latina, no enderego do CEAS
13. PIERRE FERNANDO LUCIEN TOULOTTE

Filho de Fernando Pierre Ennest Toulotte e Louise Marquerite
Pilljart - nascido a 02 Abr 27. Data de entrada no BRASIL: D1 Ago 66.

Consta que em 1970, como vigdrio das cidades de MARUIM e ROSA-
RI0O DO CATETE, deu ampla cobertura ao Diacono HELIO PAULO COIMBRA,em
suas pregacoes nas referidas pardquias. Acompanhou e assistiu a uma
pregagao na Sociedade Beneficiente de MARUIM, realizada pelo referi-
do Didcono, com a presen¢d dos trabalhadores daquela redondeza, na

qual fez uma exortacdo, apelando para que os mesmos se unissem e co-

megassem a luta contra o poder constituido, fazendo uso das enxadas

e foices como armas, a fim de se libertarem dos patroes exploradores
e da dit a militar que domina o pais {
14. ROBERT JOSEF AMILE ETAVE - "ROBERTO ETAVE" -“"PADRE ROBERTO"
Nacionalidade francesa - filho de Jean Joseph Etave e Marie
Bladre Charlotte Thomas - nascido a 21 Ago 25. ‘
m 166871969, atuou na ANCARPE (Associacao Nordestina de Créd
to e Assistencia Rural de Pernambuco

e —— ] N\ 2% 7
Figura 12: AC_ ACE_88229 75 - Arquivo Nacional Coordenacgdo Regional no Distrito Federal. Data
23 de dezembro de 2014.

O SNI e o CIE acompanhavam a movimentacdo da Paroquia Nossa Senhora de
Guadalupe ja algum tempo, provavelmente muito antes de 1975. Quando Paulo estava de
passagem pela Italia, Giuseppe Ceccherini enviou uma carta no dia 12 de dezembro de 19609,
comentando sobre a vigilancia que a paréquia estava vivenciando. Ceccherini relatou que um
dos moradores da comunidade veio alertar os padres que eles estavam sendo vigiados. Apds
esse alerta, os padres ficaram muito temerosos e resolveram ser mais cautelosos, queimaram
documentos que pudessem ser comprometedores e passaram a ser mais atentos durante as
missas, observando quem estava presente e fazendo discursos ndo muito diretos. Ceccherini
chegou a falar que ja se sabia que os padres estrangeiros da Bahia ja estavam sendo

monitorados.
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Os documentos (Figuras 13 e 16) encontrados no Arquivo Nacional que citam a
vigilancia sobre Paulo Tonucci estdo datados até 1989, sdo relatorios tanto por parte do SNI
quanto a Agéncia de Inteligéncia do Rio de Janeiro da Secretaria de Inteligéncia da

Aeronautica, Ministério da Aeronautica.

43



o= . e 01200
. 010922/89 [CUNFIDENCIAL | o 92

ESTRANGEIROS MILITANTES CU SINPATIZANTES DE ORGA
HIZAGDES IDEOLOGICAS, OU ATPLVISTA DE ESQUERDA NOS ESTADOS DA
BAHTA E TE SERGIPE,

Nos Estados de BAMIA e de SERGIFE existe um mimg
ro representativo de estrangeiros, militando ou colaberando
com organizagOes ideoldgicas que atuan nestes Estados, Atd a
presente data foram identificados os seguintes estrangeiros
atuanio em partidos politiccs ideoldgicos radicais: |
&. BAHTA '8 g IJI‘:‘;“r_

- FRANCISCO JAVIER ULP ALFAYA RODRIGUES,
filho de Yernando Alfaye Burla e Maris Emma Roirigues, oy
31 Jul S6. NMilitante do Partido Comunista do Frasil (PC do B/ \/
BA), eleito Vereador de SALVADOR/EA, pelo partido, em Nov
88;

—

- HANS ERIK HOLGEREN, filho de Irik Holmgrem e
Inga Holmgrem, DLN 18 Abr 50 - SUIQA. Simpatizente do FCdo B/
BA, fol o responadvel pela criagdc do Centro de FEatudos e
Saile Puiblica (CESP), entidade de fremte do PC do B/BA  que
racebe apoio financeiro de entidades europdias;

— ELLA MARTANNE ELISABET EYRE, filha de Karl
Brik Lersson e Ella Larsson, LLN 05 Nov 31 - SUIGA, Simpati
zante do ¢ do B/BA, juntamente com HANS HOLGHER fundou o
e (@120 f"?‘\)v'x'

- MARIA CARMELA TALLITO, filhe de Vicenzo Ta
lento e Anna Maria Rossi, DLN 16 Jul 49 - ITALIA. Simpetizante
do PC do B/BAj I&« SNt .!
~ DIEGO GONZALO DE HITA, filho de Carlos Ar
mardo Hite e Marie Negdalena Dussel de Hite, DLN 23 Fev 59- AR
GENTINA, Possui visto permanente RNE n® WE92,448-1, residen
te na Av. Beira Mar, 183 - Apt? 101 - Itapegipe - SALVADOR/

Z1: RLC ‘coNFIDENCIAL

H/FH3/GE8L2°L20,/825/23098%

PSR- |
Figura 13: ASV_ACE_10922 82 - Arquivo Nacional Coordenacdo Regional no Distrito Federal.
Data 23 de dezembro de 2014.
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02 /08

BA, Militante de PC do B/BAj ' ey Do

- EMMA MARINA MARTA RITA AIJ‘L‘Q. RODRIGUES, fi
lha de Fernando Alfaya Purle e Maria BEome Rodrigues, DIN 12
Pev 58 - ESPANHA. Possui visto permanente RNE n? W681.458-9,
residente na rua Marechal Floriano 47 - Apf? 101 -Canela -SAL
VADOR/BA, Militante do PC do B/BAj

- ANGEL GAERIEL VIVALLO PINARE, SDQ, chileno,
einpatizante do PC do B/BA;

~ DOLORES FERNANDES FERNANDEZ, B5DQ, cspanho
la, simpatizante do BC do B/BA;

~ OIMONE CESARE COSTA, SDQ, peruana, simpati
zante do FC do B/BA;

- JULTA CESARE CDSTA, SDQ, peruana, simpati
gante do PC do B/BA;

- OSOAR ROJAS SENZANO, filho de Celestino Ko
jas Guardie e Eva Senzeno Hinojosa, DLN 09 Jun 52 - BOLIVIA
Pogsui visto permanente RHE n? W034616-X, residente na rua
Aimords, 821 "A", Apte 101 - Rio Vermelho - SALVADOR/BA. Sim
patizante do PC do B/RA;

- MAEGARTTA BALBINO DA SILVEIRA, SDQ, SUTCA,
ex-militente do Movimento Revoluciondrio 8 de CQutubro (MBE-8/
BA)j 21590 )0

- CARLOS MOREIRA A, Pilho de Manuel
Herminic Moreira e Indcia Vilanueve Buquei.x’o, TLN 03 Mar 468 -
RIIEVEDRA/ESPANHA. Militante do Part:ldo Comunist?%x)aaileiro
(PUB/BA) 3 KO20 _‘1,,

~ PRANCESCO DE MASZ, filho de Tuigi de Masi e
Enricheta Vicoard, DLN 28 Ago 43 - GALLUCCIO/ITALIA, Meeani
co Industrial. Ex-militante do NR-8/BA;

- PACLO MARIA TONUCCI, filho éde Bruno Tonucci
e Amélia Murabori, DLN 04 Mai 39 - FANO/ITALIA, Religicso,
ativiste de esguerda, es com o BC do B/BA;

- SERG nﬁ 11ho de Ermanno Merlini e

Ding Merlini, DIN 13 Mar 36 - ITALIA, Poseui visto permanen

CONFIDENCIAL
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Figura 14: ASV_ACE_10922 82 - Arquivo Nacional Coordenacdo Regional no Distrito Federal.
Data 23 de dezembro de 2014.
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%\ MINISTERIO DA ALRONAUTICA
EEF\ SECRETARIA DE INTELIGENCIA DA AERONAUTICA
; : INFORME N°() 1 1 ()/89/220/235/AGINT-RJ
\s
N DATA = orsiais vix sy enonss 06 JUL 89
Q ASSUNTO v evisvvsnasnnns ESTRANGEIROS MILITANTES/COLABORADORES DE OC's
et NO BRASIL.
Rl_l BRERGIA N v 44
ORIGEM o Vot s s oo s aa AGINT-RJ A Grine 23S
AVALIACRO i sniiies 2 = [oRoT. e 2887 a0 o RPyTT R A
748 0 R R R 4+
R S RO ORRR +++ Patn a Cotrada . 4 A0 m A/._EZ__
DIFUSAQ ANTERIOR ., +++
DARUSAO S 1 v s oo viassvanivae AC/SN1-CIE-CIM-CI/DPF-ARJ/SNI-A2/COMAR-1,2,3,
A NEINCY Bt s b ass 60,0 00008 44 4,5,6 e 7-SECINT

. I. Esta Al vem compilando, ao longo do tempo, uma re-
lagac de estrangeiros que militam ou, de algum modo, colaboram
com Organizacoes Comunistas brasileiras, no Brasil ou no exterior.

A5 AL Ay AL I LS Zs

IXI. Consoante as "noimas" inerentes ao "Intexnaciona-
Lismo Proletanio” que fazem com que subsista mo Movimento Comunis
ta Internacional (MCI) a mitua giaha entre as OC's dos diversos
paises, @ relagdo em causa addyire importancia por permitir  aos
0011, principalmente, procer a integragdo imversa, istc €, visu
alizar a facilitagdo de caytatos no exterior aos militantes bra-
sileiros, propiciados por esses estrangeiros aqui abrigados no
seio de OC's brasileiras.

111, Devido & dindmica inerente ao proprio Movimento

Comunista, € providvel que alguns desses elementos, ora incluidos
como militantes, .simpatizantes ou colaboradores de determinada OC,
nio mais estejam, no presente, inseridos nessa 0C; o registro de
vinculacio passada, entretanto, € correto.

1V. A relagao € a seguinte:

NOMES NACIONALTDADE  OC PATS

zz/zy. oF

| 001. JOSE FRANCISCO DANIJLO DE GUA-
DALUPE CORREA FLETES NICARAGUA  PCdoB SC

CONFIDENCIAL et

Figura 15: BR_AN_BSB_VAZ_091_0038/89 - Arquivo Nacional Coordenacdo Regional no Distrito
Federal. Data 23 de dezembro de 2014.
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(Continuagio do INFE N0 (011(0/89/220/235/AGINT-RY,

085. ALTCIA SUZANA LISCHINSKY ARGENTINA ~  MR-8 Sp

ose.ﬁémovs DE SOUZA SANCHES URUGUAT PCER PR
FLORIANI (casada com DIMAS FLORIANO BACHER-PCBR/PR)

087}\AIANA HERRERAS DE SOROTIUK  CHILE PCBR PR

086.JEMILIA RIBEIRO GONGALVES PORTUGAL PCER sp

089.APEDRO GUILHERME HERMANS * HOLANDA PRC PA
(padre) (1Y

090. OSVALDO AUGUSTO REZENDE JURYOR: ex-Frei Dominicano; ex-ALN;
em 1982, era representarGsg do Setor de Imprensa e Propagan-
da do MR-8 em PARIS/FRARYA.

S

091. SALERMO MICHEL FRANGA PRC PA/FRANCA

092. JOHN PAUL MACDONALD EUA(?7) PRC CE

093.‘&ANOEL DE ARAUJO COUTO ANGOLA PRC CE
(ex-Padre) : J

094. 'ROBERTO DOMENICO LAJOLO v ITALIA PRC SP

095.NFAUSTO FURNART 7 1TALIA PRC sP

096. DIMITRIUS PAPPOU GRECIA PRC SP/PE

097.L{HADDEUS JUDE SCANLON ESCOCIA PRC : PA
(ex-Padre) -

098.ﬁ£0ROTHY MAE STANG (Irma) ? PCdoB PA

099.04AV1N0 MOMBELLI (Padre)"/ 1TALIA PCdoB PA

100.ﬂkETER McCARTHY (Padre) IRLANDA PCdoB PA

10].ﬂ6[AN PAUL FRANGCOIS RUBEAUX FRANCA PCdoB PA
(Padre)

102.- JOHANNES MARIA VAN DOREN HOLANDA PCdoB PA
(Padre)

103rVSOHANNES ANTONIUS BEUKEBOON HOLANDA PCdoB PA
(Padre)

104. BERNARDO HOYDS MONTOYA COLOMBIA PCdoB PA
;Padre)

105.r URELIO LONGA PEREZ (Padre) ESPANHA PCdoB PR/SP

\06.n2AOL0 MARIA TONUCCI (Padre) ITALIA PCdoB BA

107, SERG10 MERLINI (Padre)r ITALIA PCdoB BA

- cont -

CONFIDENCIAL
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Figura 16: BR_AN_BSB_VAZ_091_0038/89 - Arquivo Nacional Coordenacdo Regional no Distrito
Federal. Data 23 de dezembro de 2014.

A vigilancia perdurava mesmo depois de 1985 com o governo de José Sarney. Apesar
de oficialmente o Brasil se encontrar em periodo de redemocratizacao, 6rgaos repressores e de
vigilancia ainda estavam em operacdo. Ndo se sabe por quanto tempo estes 6rgdos se
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mantiveram ativos ou se realmente foram extintos ou ganharam outra roupagem. De qualquer
modo estes documentos mostram que o Estado de excec¢do ndo se findou com a instauragéo de
um governo civil. O foco destes documentos eram a movimentacao de organizagdes politicas
consideradas comunistas e, também, a movimentacdo de sacerdotes que atuavam na formacao
politica das comunidades e auxiliavam estas organizacGes. Entretanto foi encontrado no

Arquivo Nacional outro documento com outro enfoque: a movimentacdo dos padres e leigos

italianos no Brasil.

Figura 17: ARJ_ACE_11401_84 - Arquivo Nacional Coordenag&o Regional no Distrito Federal. Data
23 de dezembro de 2014.
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Figura 18: ARJ_ACE_11401_84 - Arquivo Nacional Coordenag&o Regional no Distrito Federal. Data
23 de dezembro de 2014.
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Figura 19: ARJ_ACE_11401_84 - Arquivo Nacional Coordenag¢do Regional no Distrito Federal. Data
23 de dezembro de 2014.
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Figura 20: ARJ_ACE_11401_84 - Arquivo Nacional Coordenag¢do Regional no Distrito Federal. Data
23 de dezembro de 2014.

Neste documento (Figuras 17 a 20) foram elencados padres e leigos italianos que
tinham comprometimento com movimentos sociais. Quanto as ligacbes de Paulo com
movimentos sociais, eis o que se sabe: a sua atuacdo em CEB’s, através do Grupo de
Evangelizacdo da Periferia; e a sua proximidade com a Comissao Pastoral da Terra — CPT,
devido a Comissdo de Justica e Paz — CJP. Quanto aos outros movimentos citados no
documento ndo se tem maiores informagdes a respeito, ndo se sabe se essas ligacdes

realmente procederam.
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A relacdo de padres e leigos focava na movimentacdo dos italianos na Bahia e em
Sergipe, ndo se pode dizer se isso se repetiu em outros estados, o que se pode afirmar é que
entre os padres e leigos estrangeiros os italianos eram em maior nimero. Teresa Dantas em
sua entrevista havia citado a “Casa dos Italianos” situada na Ribeira onde aconteciam
encontros dos jovens da Fazenda Grande. Ela também comentou sobre os encontros anuais
dos italianos no qual Paulo era um dos organizadores. Isto significa que havia uma forte
interacdo entre os padres e leigos italianos. Essa relagdo entre os italianos do interior com 0s
da capital, talvez tenha sido importante para se manterem informados sobre os avancos e
retrocessos dos movimentos sociais e compartilharem noticias sobre as acdes dos 6rgdos de
repressao.

A rede de contatos entre os italianos permitiu que Paulo circulasse em diferentes
cidades. Teresa Dantas chegou a comentar que Paulo viajava para Bom Jesus da Lapa, Vitoria
da Conquista através destas relacGes com outros italianos. Essa rede de contatos de italianos,
dentre outras que se entrelacava com esta, permitiu a Paulo ter trabalhos de colaboragdo com
0s jesuitas no CEAS, por exemplo, e também abriu portas para ele interagir com grupos de
outro estado. As relacBes ndo giravam apenas entorno da nacionalidade, havia também a
ligacdo com a Igreja e, também com a discussao e préatica da Teologia da Libertagéo.

O monitoramento se manteve durante muitos anos sobre Paulo, apesar disso ele
continuou a atuar no cenario politico. Além da Escola 1° de Maio e o Grupo de Evangelizacao
da Periferia, Paulo esteve presente e atuante com os moradores da Baixa do Marotinho.
Durante todo o processo de expulsdo da ocupacdo em 1976, Paulo ndo sO se fez presente
como auxiliou na mobilizagéo e na intermediagéo entre 0 movimento Baixa do Marotinho, o
Cardeal Dom Avelar Branddo Vilela e o0 Abade Dom Timéteo. Estes tentaram interceder junto
ao prefeito de Salvador, Jorge Hage, e ao governador Roberto Santos. Ainda assim o
movimento foi expulso, no entanto dias depois 0 governo do estado firmou concessbes de
terras aos ocupantes, que mais tarde passaram chamar a localidade como Novo Marotinho.

Paulo acompanhou o movimento durante todo processo e continuou proximo da
comunidade mesmo depois que 0s ocupantes se fixaram no Novo Marotinho. Os ocupantes
moravam em uma regido bem distante da paréquia Nossa Senhora de Guadalupe, mas, mesmo
assim, Paulo continuou a frequentar a comunidade. Ele chegou a conseguir donativos,
segundo Gino Taparelli, através de uma instituicdo canadense para reconstrucdo de 200 casas
em esquema de mutirdo.

O Marotinho foi um importante movimento que marcou a vida de Paulo,

principalmente porque dai em diante ele passou a se envolver mais diretamente nas discussoes
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e mobilizacdes sobre o déficit habitacional, sobre as ocupacGes em Salvador, sobre o custo de
vida e outras dificuldades da cidade e do pais. Paulo passou a se aproximar, cada vez mais,
das associacdes de bairros e também, de diversos outros movimentos sociais, como sindicatos
e associacOes profissionais. Essa aproximacao entre associa¢fes de bairros, movimentos de
luta pela moradia e organizacGes profissionais veio a se chamar Trabalho Conjunto. A
mobilizagdo, inicialmente, comecou somente com profissionais liberais que participaram da
Semana de Urbanismo organizado pelo Instituo de Arquitetos da Bahia — IAB. Segundo
Maria Gonzalez (1997), doze institutos aderiram a esta juncdo, que passou a ser chamada de
Convénio Cultural de Profissionais Liberais. Este convénio tinha a colaboracdo do setor
estudantil e do setor progressista da Igreja.

A insercdo das associacbes de bairros nas reunides do Convénio Cultural de
Profissionais Liberais, que mais tarde passou a se chamar Trabalho Conjunto, ndo sé
fortaleceu essa mobilizacdo como também trouxe outro olhar sobre os problemas sociais e
suas reivindicagdes. Este coletivo resolveu criar uma Comissdo Provisoria, que organizava as
reunides e coordenava as acOes deliberadas. Foi nesta etapa de juncdo que Paulo passou a
participar e ser uma figura presente nas reuniées do movimento. Por conta disto que os 6rgéos
de repressao registraram a sua participacdo e colaboracdo na impressdo de panfletos e na
divulgacdo das atividades do Trabalho Conjunto. Tudo indica que, provavelmente, estes
materiais eram realmente rodados em Fazenda Grande, ja que havia outros boletins
clandestinos rodando 14 também.

Além da atuacdo de Paulo no Trabalho Conjunto, ha indicios de que ele também veio a
colaborar com o Movimento Contra Carestia (MCC). O MCC surgiu em 1978, um pouco
depois da organizacao do Trabalho Conjunto.

O recém-criado Movimento Contra a Carestia (MCC). Originario de
outra organizagao que reunia algumas associacOes de bairro, esse movimento
surgiu para lutar contra as dificuldades advindas da politica econémica
vigente no Brasil. A inflagdo era o principal problema que afetava a
populagdo, com uma constante alta nos precos e, consequentemente,
elevagdo do custo de vida. (BRASIL, 2008, p.48-49)

E mais:

Do Trabalho Conjunto de Bairros, uma entidade que aglutinava
dezenas de AssociacGes de Bairros em Salvador, surgiu o embrido do MCC,
em 1978, como resposta a uma campanha nacional pedindo o congelamento
dos pregos dos produtos alimenticios. Na época, o Trabalho Conjunto
realizou uma pesquisa em salvador, constatando que as principais
reclamacdes da populacdo que se concentravam em torno de problemas de
salde, baixos salarios, falta de infra-estrutura (agua, esgoto etc.) e
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principalmente transportes. Por divergéncias internas e dificuldades diante
do “baixo nivel de organizacdo popular em Salvador”, o trabalho conjunto
foi desarticulado, mas algumas pessoas — como o vigilante Laurentino Alves
e a médica Jane Vasconcelos, que participavam anteriormente da Comissdo
(embrido do MCC) decidem continuar o trabalho da mesma, e assumem
como uma das bandeiras do movimento a luta contra o aumento das tarifas
de 6nibus. (JORNAL MOVIMENTO, 20/08/81).

Como Trabalho Conjunto e 0 MCC tiveram uma relacdo intrinseca e Paulo estava
atuando nessas associagdes e se aproximando de associagdes de bairros, possivelmente, ele
também veio a colaborar com o MCC. Isso ¢é possivel pois Gilmar Azevedo, que trabalhou
com ele na Comisséo de Justica e Paz, comentou em sua entrevista que ja tinha ouvido falar a

respeito dele durante o MCC.

Nesse periodo eu conheci o trabalho de Paulo Tonucci. Ouvi falar
sobre Paulo Tonucci, né?! Porque a Jane Vasconcelos, que era vereadora, e
tinha outros vereadores desse grupo, era um grupo de vereadores muito
atuante do PC do B. Entdo a gente comegou a ouvir falar nesse cara, nesse
padre revolucionario, esse cara diferente, que ja tinha feito um trabalho la no
Marotinho contra uma empresa, familia Schindler, uma coisa mais ou menos
assim. (Gilmar Azevedo, entrevista realizada no dia 28/09/2013)

Outro documento que aponta sua colaboragcdo no MCC ¢ o relatorio de “Antecedentes
— Paulo Maria Tonucci” do SNI/ASV, onde se afirma que em de 22 de setembro de 1980,
Paulo esteve presente em uma reunido incitando a comunidade do Novo Marotinho a
participar ativamente do MCC. Apesar de haver apenas indicios de sua colaboracdo, pode-se
que dizer que, ao participar do Trabalho Conjunto e auxiliar alguns movimentos de luta pela
moradia, ele acabou por diretamente ou indiretamente na organizagdo de movimentos
populares na cidade do Salvador.

Paulo também mantinha relaces com grupos clandestinos. Renzo Rossi
chegou a comentar que ele e Paulo permitiam que a AP realizasse reunides na casa deles no
Alto do Peru. Paulo também interagia com o PC do B, muito por conta do envolvimento deste
nos movimentos de luta pela moradia, principalmente no processo de construcdo da Federagdo
das AssociacgOes de Bairros de Salvador e, também, por causa do Trabalho Conjunto. Paulo
também mantinha contato e auxiliava perseguidos politicos os exemplos que se teve
conhecimento foram: Paulo Cassis, que pertencia a AP, e o casal Wagner, Beth Wagner e
Jagues Wagner, que eram do PC do B, estes Gltimos chegaram a morar alguns anos em

Fazenda Grande.
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Paulo também teve uma relagdo muito proxima com CEAS coordenado pelos jesuitas.
Segundo D¢élia e Renzo Rossi, ele chegou a publicar o artigo “Drama do Marotinho” no
numero 45, no ano de 1976, no “Cadernos do CEAS”, na época do Movimento Baixa do
Marotinho. No entanto este artigo ndo foi assinado, por questdo de protecdo em relacdo a
repressdo do governo. A relacdo Paulo e o CEAS ia muito mais além, havia colaboracéo
conjunta entre o CEAS e CJP, coordenada por Paulo. Além da colaboracdo entre Paulo
Tonucci e Claudio Perani no Grupo Moisés.

Além do trabalho que ele desenvolvia com os movimentos sociais, Paulo, no final dos
anos de 1970, resolveu colaborar com a Comissdo de Estudos de Historia da Igreja na
América Latina — CEHILA, auxiliando na construgdo de livros com uma linguagem mais
acessivel para segmentos populares, por isso essa secdo era chamada CEHILA-Popular. Paulo
foi um grande animador deste projeto, chegando a publicar varios livros retratando a historia
sobre a Otica dos vencidos. Ele publicou livros como Os maias, Os incas, Os povos selvagens,
e o livro Protagonistas e testemunhos da conquista com a parceria de Eduardo Hoornaert.

Em 1982, Paulo ndo satisfeito com os varios projetos envolvido, resolveu se debrucar
sobre uma nova empreitada: Comissdo de Justica e Paz — CJP. A comissdo foi criada no
arcebispado de dom Avelar Branddo Vilela, com o objetivo de assessorar os movimentos
rurais e urbanos de Salvador, Regido Metropolitana e Recdncavo Baiano. O conselho da
comissdo era composto por pessoas de classe média alta, por intelectuais, professores
universitarios e representantes da Igreja como Paulo e o Abade dom Timoteo. Paulo além de
ser conselheiro, ele desempenhava também a funcédo de coordenador, intermediando a relagédo
dos conselheiros e os membros que trabalhavam na CJP e mediava também as discussdes da
CJP com o arcebispo dom Avelar.

Diversos movimentos ao longo dos anos de 1980 foram assessorados pela CJP, desde
a ocupacdo do Bairro da Paz (também chamada na época de Malvinas) a ribeirinhos e
beradeiros da barragem Pedra do Cavalo. A assessoria era no ambito juridico e social,
promovendo também formacdo politica e social entre os membros dos movimentos. A
comissdo juntamente com o trabalho de assessoria do CEAS foram muito importantes para
auxiliar na organizacdo dos movimentos sociais. Naquela época, Salvador e Regido
Metropolitana vivenciava grande crescimento populacional e, portanto, transformagéo e
ocupacdo espacial. Diante disso a CJP e o CEAS, cada um com uma funcdo ou area,
desempenharam papéis muito importantes entre os movimentos de luta pela moradia.

Nesta mesma época da CJP, Paulo resolveu também se envolver no Movimento

Familiar Cristdo. Seu intuito era envolver outros segmentos sociais que participavam do
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Movimento para colaborarem socialmente e politicamente com a populacdo de baixa renda.
Seu comprometimento com o movimento foi tdo forte que ele chegou a ser Assistente
Espiritual Diocesano da Diocese de Salvador.

Outra empreitada que Paulo resolveu abracar em 1981 foi a sua ida para Camacari ao
assumir como paroco na paroquia Sdo Thomaz de Cantuéria. A sua decisdo de partir foi aceita
com reluténcia, principalmente, por Renzo que argumentou em sua entrevista que a presenca
de Paulo na Nossa Senhora de Guadalupe era muito importante. No entanto, Giovanni

Tonucci, seu irmao, relatou que:

-Agora eu tenho 42 anos, se eu ndo mudo agora, ndo mudarei mais.
Ainda sou capaz, é importante me renovar.

Entéo fazer esta mudanca era muito estimulante para ele (Paulo). Era
um lugar diferente, que era providencial, porque Fazenda Grande que era
uma favela, um bairro brasileiro, e foi para uma cidadezinha que crescia de
modo descontrolado. Apesar disso havia uma pequena comunidade rural,
Cachoeirinha, Barra de Pojuca, Monte Gordo e outros lugares, que eram
muito diferentes de Camacari. Camagari tinha o Polo Petroquimico, muita
gente chegava para trabalhar, gente que vinha de fora, mas havia
comunidade local, agricultores, totalmente diversa da que crescia em
Camagari. Isso permitiu a Paulo a respirar muito esta situacao, porque havia
uma variedade.

Em 1982, eu tinha ido para Camacari para me encontrar com Paulo.
Ele me acompanhou para darmos uma volta em Camacari, em certo ponto
estavamos fora da cidade e paramos e ele:

- Olha como é bela a vista.

Paulo que olha a vista, eu ndo pensava que isso fosse possivel.
Porque ele era sempre ocupado. Mas Paulo tinha aprendido a olhar o
entorno. Era belo, tinha belas flores. (...) Essa mudanga permitiu ele crescer
muito na capacidade de guiar, de reagir. Camacari ajudou muito ele e ele
ajudou muito Camacari. (Giovanni Tonucci, entrevista realizada no dia
03/03/2016)

De acordo com Giovanni, Paulo estava procurando novas experiéncias, novos desafios
para se renovar e ndo se acomodar. Essa mudanca para Camagari provocou transformacées no
comportamento de Paulo, ele passou a contemplar em volta e isso foi importante para o seu
crescimento como guia espiritual, incidindo no seu trabalho. Essa procura pela renovagao, por
novos desafios, vinha envolta com o objetivo de desenvolver trabalhos com setores operarios.

Segundo Renzo, para Paulo faltava experimentar como era o trabalho junto com setor
operario. Camacari como era uma cidade que ainda estava se adaptando com a implantacéo do
Polo Petroquimico, ela se tornou um ambiente propicio para o que Paulo desejava
experimentar enquanto paroco, enquanto um defensor de uma prética religiosa inserida na

realidade social da comunidade.
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Paulo ao chegar a Camacari optou em ter relagdes com os movimentos sociais locais
assim como ele fazia em Salvador. A contratagdo do advogado Carlos Freitas foi um exemplo
disso:

O meu trabalho, o contrato era muito claro.

— Eu (Paulo) estou precisando de um advogado para acompanhar o0s
movimentos sociais de Camacari que ndo tem condi¢Bes de contratar
advogado. Entdo para isso eu pago dez salarios minimos. Eu estou
negociando com agéncias financiadoras estrangeiras para poder financiar
este contrato.

Eu (Carlos Freitas) acho que era Misereor. Com um tempo eu tive
um pequeno envolvimento com o projeto Agata Smeralda. Gianni Bdscoli
era militante deste projeto. (Carlos Eduardo Soares de Freitas, entrevista
realizada no dia 05/07/2013)

Ele trabalhou para paréquia de Camacari a convite de Paulo, que tinha como intuito
colaborar com movimentos sociais locais oferecendo assessoria juridica. Carlos disse ainda
que o trabalho era realizado numa sala reservada dentro da Casa Paroquial. Paulo também
atuou na Campanha contra o Benzeno em Camagari entre os anos de 1990 e 1991. Essa
campanha denunciava a intoxicacdo ocupacional pelo benzeno, neste periodo a assessoria
juridica foi muito importante.

Devido a sua interacdo com os movimentos sociais, Paulo também manteve relagdes
com os partidos politicos a exemplo do Partido dos Trabalhadores — PT, colaborando com
Jagues Wagner, que na época estava se consolidando como lideranca sindical no polo. Ele
também comecou a ter proximidade com Luiz Caetano, quando ainda ndo tinha se tornado
prefeito de Camacari. Caetano comegou a atuar no cendrio politico de Camacari
primeiramente pelo Partido do Movimento Democréatico Brasileiro - PMDB, depois passou

para o Partido Comunista do Brasil - PC do B e, enfim, ele se filiou ao PT.

Ele (Paulo) se ligava com outras forcas, na campanha de Caetano
para prefeito. Ele estava no palanque de Caetano, mas ele disse:

- O melhor candidato é vocé, mas nds vamos cobrar de vocé depois
de eleito. N6s estamos aqui, vamos te apoiar, mas vamos cobrar de vocé.
(Fala de Paulo segundo Teresa)

Ele expressava o que ele acreditava, o que ele achava certo, mas ele
também levantava as condicGes. (Teresa Dantas, entrevista realizada no dia
06/12/2013)

Essa fala de Teresa Dantas mostra que Paulo fazia campanha para alguns candidatos,

mas sua fidelidade ndo estava com este candidato, mas com as propostas defendidas por ele,
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caso o candidato ndo cumprisse ele cobraria sem meio termo. A lealdade de Paulo era com a
comunidade e seus direitos.

Além desse trabalho com os movimentos sociais e aproximagdo com algumas pessoas
ligadas a partidos, Paulo também planejou e trabalhou na edificacdo da Igreja Matriz Séo
Tomaz Cantuéria, contando com a colaboracdo de um grupo de artistas para construcdo dos

vitrais.

Figura 21: Arco do Altar da Igreja Matriz S&o Tomaz Cantuéria do dia 27 de abril de 2015.

Um destes artistas foi Carlos Passos, que produziu o arco do altar da Igreja (Figura
21). O vitral é muito colorido, a povo cristdo é apresentado dentro da sua heterogeneidade
étnico/racial. Neste arco ha presenca de diversos simbolos religiosos: a estrela de Davi, a
menora — candelabro de sete lampadas, o carneiro, 0s quatros viventes retratado no livro de

Ezequiel 0 homem, a aguia, o ledo e o boi.
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Figura 22: Arco sobre a saida principal da Igreja Matriz Sdo Tomaz Cantuaria do dia 27 de abril de
2015.

O Arco da saida principal (Figura 22) da Igreja retrata Moisés e os dez mandamentos,
a ressureicao de Jesus Cristo, procissdo de Ramos, o Espirito Santo e as bandeiras de luta que
foram levantadas muitas vezes por Paulo no seu envolvimento com 0s movimentos sociais:
vida, solidariedade, terra, escola, trabalho, cidadania, justica, paz, agua e seguranga. Esse
vitral também € bastante colorido transmitindo muita animacdo e conectado com o0s
movimentos sociais. Nao se tem a confirmacao de que Carlos Passos também foi autor deste
arco, mas devido as semelhancas dos tracos dos personagens, a escolha do entorno também

similar com o primeiro arco, tudo indica que seja do mesmo autor.

Figura 23: Arco sobre uma das saidas laterais. Igreja Matriz Sdo Tomaz Cantudria do dia 27 de abril
de 2015
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Este vitral (Figura 23), do mesmo modo também pode vir a ser de Carlos Passos
mostra contradicdo da sociedade: um menino abandonado em meio a tantas casas e predios,
sendo acolhido pela Biblia, considerada a palavra de Deus, e o Espirito Santo. Poderia se
argumentar que esta imagem fala das contradi¢Ges sociais e o acolhimento do Evangelho por
meio da Teologia da Libertacdo com a presenca do Espirito Santo. Pode se notar nestes arcos
da Igreja a presenca da perspectiva da Teologia da Libertacdo seja na representacdo do
menino abandonado, seja na representacdo da comunidade hasteando as bandeiras de luta.

Os vitrais laterais (Figura 24) da Igreja retratam a cultura e a natureza do Brasil.

Figura 24: Vitrais laterais da Igreja Matriz S&o Tomaz Cantuéria do dia 27 de abril de 2015.

Nestes vitrais vemos a cultura e sua diversidade: a india com um bebé, a capoeira, as
baianas e um artista com seu viol&do. Talvez fosse ndo s6 uma expressdo do artista, que néo foi
identificado, mas também uma demonstracdo da participagdo de Paulo exaltando a cultura do

Brasil com presenca divina expressada pela luz do sol.
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Figura 25: Vitrais laterais da Igreja Matriz S&o Tomaz Cantuéria do dia 27 de abril de 2015.

Ja& nestes vitrais laterais (Figura 25) se observa, além da presenca divina através do sol,

a retratacdo da natureza seria também uma expressao da presenca divina.
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Figura 26: Vitrais laterais da Igreja Matriz Sdo Tomaz Cantuéria do dia 27 de abril de 2015.

Do mesmo modo a presenca divina é demonstrada com a simbolizacdo do sol
abencoando os animais e sua reproducédo tanto os domeésticos quanto os silvestres. Além disso,
a caatinga é retratada com a presenca de um grande cacto juntamente com terrenos cultivados
e com o plantio de palma. Ja a floresta amazonica e atlantica sdo retratadas nestes vitrais por
serem o habitat da onga pintada, a suguarana, e macacos pendurados nas arvores.

Carlos Passos alem de ter feito o arco ele fez dois grandes vitrais no altar que ficam
ao lado de Jesus Cristo crucificado: um retrata a imagem de Sdo Tomaz da Cantuéria o

padroeiro da cidade; o outro € uma homenagem a Paulo e a comunidade.
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Figura 27: Vitral do altar da Igreja Matriz Sdo Tomaz Cantuaria do dia 27 de abril de 2015.

No vitral (Figura 27) pode-se observar: a retratacdo das favelas através das casas
coladas umas as outras, envolta por escadarias; o sertdo representado por um grande cacto; a
simbolizacéo das frutas e plantas tipicas como caju, bananeiras, cacau e coqueiros; elementos
tipicamente brasileiros e do nordeste. Nota-se também o Polo Petroquimico caracteristica de

Camagari e Paulo ministrando a Santa Ceia com a comunidade, tendo ao fundo um cartaz:
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justica, solidariedade e mistica. Fechando o vitral pode se ver uma pipa icada ao fundo,
representando uma das brincadeiras muito comuns entre as criangas, que, de acordo com
Teresa Dantas, nos cursos de catecismo empinar pipa era algo que fazia parte.

Durante toda década de 1980, Paulo estava totalmente dedicado as atividades em
Camagari e em Salvador — na CJP e no Movimento Familiar Cristdo. Ja no inicio dos anos de
1990, Paulo teve outro grande desafio para enfrentar. Entre 1992 a 1993, Paulo descobriu que
estava com cancer na cabeca. Seguindo conselho de amigos, Eliane Azevedo, médica e
conselheira da CJP, e Roberto Ansuini, médico de Fano-Itélia, ele optou em ir para Italia fazer
tratamento para combater o cancer.

Alguns amigos relataram que ele resistia em seguir para Italia, preferia continuar no
Brasil, mas como Salvador ndo tinha 0s recursos necessarios para o tratamento de cancer e a
opcao de se dirigir a Sdo Paulo seria muito dispendiosa. Paulo e Délia optaram em seguir para
Italia, onde havia amigos e familiares que podiam acolhé-los. Durante todo o tratamento,
Délia Bonisegna, sua companheira de vida, permaneceu ao seu lado.

Segundo falas de amigos, Paulo enfrentou com muita serenidade, confianca na vida e
fé em Deus, o tratamento do cancer. Na ultima vez que ele veio para o Brasil, em 1994, ele
estava se sentindo bem melhor, o tratamento estava tendo uma resposta positiva. Teresa
Dantas chegou a comentar que ele estava resistente em voltar para Italia, desejava ficar no
Brasil para finalizar o tratamento. Infelizmente, ao retornar para dar continuidade ao
tratamento, o cancer voltou a se desenvolver sem maiores chances de combaté-lo. Em 9 de

outubro de 1994, Paulo veio a falecer em Fano.

Figura 28: Tumulo de Paulo Maria Tonucci na cidade de Fano-Italia. Foto do dia 19/02/2014.
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Todos os anos, quando Délia Bonisegna vai para Itéalia, ela visita o timulo e deposita
além de flores as fitinhas do Senhor do Bonfim, uma maneira de aproximar Paulo da terra que
ele tanto amou, a Bahia. Apds a morte de Paulo, Délia Bonisegna junto com outros amigos
resolveu fundar, em agosto de 1999, a Associacdo Paulo Tonucci - APITO. O nome APITO
veio ndo apenas como a juncdo das iniciais do nome da associacdo, mas também para
simbolizar um instrumento sonoro usado para chamar atencdo. Segundo Délia, o trabalho de
Paulo também tinha este intuito, chamar atencdo, alertar as pessoas para os seus direitos, lutar
pela sua cidadania.

A associagdo funciona até hoje, o seu objetivo ¢ a “formagdo integral da populagao
menos assistida e marginalizada de Camacari, dando prioridade as mulheres, jovens e
criangas.” (Site apito.org.br. Acesso em 19 de abril de 2016.) As atividades desenvolvidas na
Associacdo sdo de perspectiva educacional, sociocultural, incluindo a formacéo profissional e
o0 desenvolvimento da cidadania. A APITO esta envolvida em diferentes projetos:
acompanhamento com as familias de baixa renda, escola de educacdo infantil, projeto de
educacdo artistica e profissionalizante para jovens e adultos, projeto de complementagdo do
ensino médio.

A APITO foi criada para dar continuidade ao trabalho de Paulo, oferecendo a
comunidade ferramentas que pudessem proporcionar o seu desenvolvimento por si mesmo.
No entanto ndo deixa de ser também uma forma de conservar a memoria de Paulo. Essa
preocupacao talvez seja uma maneira de reconhecer a ele o que néo foi oferecido em vida, o
pertencimento de nacionalidade e o reconhecimento do seu trabalho na Bahia.

Nos anos de 1982 e 1986, Paulo fez o pedido de nacionalidade por duas vezes e todas
elas foram negadas. As justificativas da negativa para o ano de 1986 foram as seguintes:
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Figura 29: AC_ACE_58206_86 - Arquivo Nacional Coordenagdo Regional no Distrito Federal. Data
23 de dezembro de 2014.




Figura 30: AC_ACE_58206_86 - Arquivo Nacional Coordenagdo Regional no Distrito Federal. Data
23 de dezembro de 2014.




Figura 31: AC_ACE_58206_86 - Arquivo Nacional Coordenagéo Regional no Distrito Federal. Data
23 de dezembro de 2014.

Estes foram um dos documentos (Figuras 29 a 31) encontrados no Arquivo Nacional a

respeito do pedido de naturalizacdo. A justificativa da negativa era devido ao seu
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envolvimento com movimentos sociais e, por conta disto, foi categorizado como padre
progressista, simpatizante do PC do B.

Diante da negacdo de naturalizagdo, a Camara de Vereadores concedeu a Paulo o
Titulo de Cidaddo de Salvador, esta atitude foi uma espécie de pedido de desculpas em
relacdo a postura do Governo Federal. Ao receber o titulo, Paulo aproveitou e expressou o seu
desagrado, o seu sentimento de baiano e reafirmou continuar na oposi¢do, criticando,
esclarecendo e orientando o povo para conquista dos seus direitos.

DISCURSO em ocasido do recebimento do TITULO DE CIDADAO de SALVADOR

E com muita emogio que recebo nesta noite o titulo de cidaddo da cidade de Salvador.

Agradego vocgs, senhores vereadores , € vocés que vieram até aqui para participar comigo desta alegria

No més de novembro de 1965 cheguei em Salvador, respondendo ao apelo de Cristo e comecei a ficar fascinado por
esta cidade cheia de beleza e de mistérios que ainda perduram, apesar de todas as tentativas de seus administradores
no sentido de desvirtuar a paisagem e a arte colonial.

Cheguei aqui e devagar devagar comecei a entrosar-me com o povo da periferia, convivendo com seus dramas,
problemas, alegrias.

Descobri um povo com grandes potencialidades de humanidade, de cultura, que dificilmente podem ser definidas a
nao ser com a palayra que caracteriza tudo isso e que para nés ¢ motivo de orgulho: SER BAIANO.

Nesta cidade mora um povo acolhedor, que apesar do racismo da cultura dominante, soube fazer a sintese das trés
ragas, das trés culturas: a india, a negra, a europeia

Nesta cidade mora um povo lutador, continuando a revolta dos malés, de Dona Zeferina, mulher negra, lider do
quilombo do Urubu, da Sociedade Protetora dos Desvalidos.

Convivi com este povo. Vim para transmitir a mensagem de Cristo, a mensagem do amor, mas devo reconhecer que
recebi muito mais porque este povo ja vive a mensagem de Cristo no seu misticismo, na sua religiosidade, nas suas
crengas...

Aprendi a beleza da amizade, do acolhimento, da familia... Deixei uma familia na Italia, ganhei uma familia muito
maior aqui. Em muitas de suas casas eu me sinto como em minha propria casa: para mim vocés sio meus irmios,
meus pais, minhas maes...

Convivi com este povo e tive a honra de participar de suas lutas.

E se, neste momento estamos aqui reunidos ndo ¢ s6 para festejar um estrangeiro que se sente baiano e que se torna
cidaddo dessa terra, a nossa presenga aqui € sinal de protesto.

Protesto contra o SNI, contra a policia politica.

Quando em 1982, no tempo da abertura democratica lenta, gradual, progressiva, recebi a resposta negativa ao meu
pedido de naturalizagdo, dava para entender que a abertura ainda era muito timida. Quando, neste ano, ji na
vigéncia da Nova Repiiblica, recebi o segundo veto ao renovado pedido de naturalizagdo, ficou claro que a
democracia ainda € s6 uma palavra e o chamado entulho autoritério permanece firme em Brasilia.

Um dos motivos para ndo conceder-me a naturalizagdo foi o apoio que dei aos ‘invasores’ do Marotinho. Minha
participagéio na época foi de apoio, ndo de incentivo.

As familias do Marotinho ocuparam a area entre Fazenda Grande e Sdo Caetano, incentivads ndo por um padre,
mas pela miséria, pelos baixos saldrios, pela especulagiio imobilidria, finalmente pela politica do governo. Se no
Marotinho houve incentivadores da invasao, estes foram as autoridades que provocaram e continuam provocando o
éxodo rural e ndo ddo condi¢des minimas de vida a grande massa de moradores das cidades. Apoiei as familias do
Marotinho nao movido por motivos ou ideologias politicas, mas pela minha fé em Cristo, porque sou cristdq e
porque sou padre.

Na Biblia estd clara a op¢do de Deus pelos pobres. Na Biblia, pela palavra dos profetas, Deus declara: “Ai de vos,
que ajuntais casa a casa, e que acrescentais campo a campo até que ndo haja mais lugar e que scjais os tnicos
proprietarios da terra” (Is. 5,8)

No Evangelho de Mateus, Cristo diz: “... tive fome e me destes de comer, tive sede ¢ me destes de beber, era
peregrino e me acolhestes...” (Mt. 25,35ss), hoje poderiamos acrescentar: estava sem casa, sem emprego, sem
transporte, sem educagao, sem garantias politicas, sem garantias de emprego, e vocés o que fizeram?... .
Pois, “todas as vezes que fizestes isto a um destes meus irmdos mais pequeninos, foi a mim que o fizestes” (Mt.
25.,40).

O apoio ao povo do Marotinho, aos desabrigados das chuvas, as lutas contra a carestia, para uma verdadeira
democracia foi e € consequéncia da fé no Cristo presente no irmdo, resposta ao desafio que a cada dia recebemos do
rosto de Cristo, desfigurado no rosto dos marginalizados na periferia das cidades, que passam fome, enquanto
olham o luxo dos ricos; desfigurado no rosto dos subempregados e desempregados, despedidos do trabalho pelas
empresas, que visam o lucro antes de tudo ¢ ndo se importam com os trabalhadores e suas familias. Rosto de Cristo
desfigurado nos rostos dos jovens frustrados sobretudo no interior ¢ nos bairros periféricos das cidades, que estio
sem vez na escola e no emprego. Rosto de Cristo desfigurado nos rostos dos velhos, cada dia mais numerosos,
marginalizados pela sociedade do progresso porque eles nio produzem mais e assim ndo servem mais.

Rosto de Cristo desfigurado nos rostos das mulheres consideradas inferiores ao homem, marginalizadas.
desempregadas ou ganhando menos do que o homem no mesmo trabalho, obrigadas a se prostituir para poder
sobreviver, simplesmente consideradas objeto de prazer.

34
Figura 32: Discurso em ocasido do recebimento do Titulo de Cidadao de Salvador
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Rosto de Cristo desfigurado nos rostos dos indios, os poucos que restam, vivendo em situagiio desumana e ainda
expulsos de suas terras. Rostos de negros marginalizados, em vida desumana, que podem ser considerados os mais
pobres entre os pobres.

Rosto de Cristo desfigurado nos rostos de posseiros expulsos de suas terras por parte dos grandes proprietdrios que
querem aumentar seus latifiindios; rostos de camponeses que nZo tém terra, que vendem seu trabalho por nada;
rostos de operarios, quase sempre com salérios baixos, impedidos de se organizar em defesa de seus direitos.

O compromisso pela justica, a favor dos direitos humanos, contra a opressdo, a exploragdo, a corrupgio, é
consequéncia do nosso cristianismo, da nossa fé.

Outro motivo para ndo receber o diploma de cidaddo brasileiro foi a elabora¢do de um boletim das comunidades,
considerado subversivo.

Durante todos os anos que passei em Salvador, trabalhando nas comunidades de Fazenda Grande, Fonte do Capim,
Marotinho e outras dreas vizinhas, procurei favorecer a conscientizagio e a organ izag@o independente do povo.
Cristo outrora abriu os olhos dos cegos, hoje nés temos a obrigagio de ajudar as pessoas a enxergar sua situagdo, a
perguntar-se sobre o porque isto estd acontecendo, a organizar-se de maneira independente para defender seus
legitimos interesses. Também essa atividade, genuinamente cristd, chamou a atengéo das autoridades, pois é muito
mais facil dominar um povo quando ¢ ignorante, quando ndo enxerga sua dignidade, quando ndo conhece seus
direitos, e por isso ndo sabe se defender.

Essa atividade continua chamando a atengdo, hoje como ontem, porque as autoridades podem mudar de pessoas €
de coloragao politica, mas nao mudam suas atitudes autoritaristas.

Os interesses pessoais, de grupos ou de partidos, fazem com que 0 povo seja considerado massa de manobra para
realizar a revolugdo que uma elite de intelectuais planejou. E muito facil e comum decidir i
num gabinete ou numa célula de partido o que ¢ melhor para 0 povo, mas ¢ muito dificil trabalhar para que cresga a
consciéncia, para que seja 0 povo a assumir sua diregdo. E muito ficil usar chavdes e continuar oprimindo o povo.
Dois mil anos atras, uma moga da Galileia dizia: “Deus derrubou do trono os poderosos e exaltou os humildes” (Lc.
1,52). E um desafio langado a todos nés cristdos de sempre lutarmos para que essas palavras se tornem realidade, e
para que nunca acontega que os que estavam na oposi¢do, oprimidos, um dia se tornem, na situagio, opressores de
seus irmaos.

O desafio que nos recebemos impulsiona cada um de nés a nunca ficarmos satisfeitos com as coisas que estdo por
ai. E normal que nds cristdos estejamos sempre na oposigdo, pois o projeto que temos, o Reino de Deus, supera
sempre as varias realizagdes.

Estamos com vocés, na oposi¢do, mas o dia em que vocés no poder com autoritarismo, podem ter certeza que os
combateremos, porque essa € a nossa colaborago, uma colaboragio cristd, que ndo pode nunca ser identificada
com este ou aquele partido, com esta ou aquela corrente ou tendéncia.

Agradego a concessdo do titulo de cidaddo soteropolitano, que muito me honra, e aproveito do momento para mim
tdo importante, para afirmar que dedico esse titulo a tantos lutadores andnimos que com seu sangue, seu suor, estio
construindo uma sociedade nova.

Este titulo pertence a eles.

Quero s6 mencionar dois amigos: Eugénio Alberto Lyra Silva, advogado do Sindicato dos Trabalhadores Rurais de
Santa Maria da Vitéria, assassinado no dia 22 de setembro de 1977, por grileiros a mando de fazendeiros da regido,
por sua atuagio em favor dos pequenos.

E Alcebiades Ferreira Couto, lider do Marotinho, que no inicio do ano passado foi barbaramente espancado ¢
baleado pela policia, € até agora se encontra imobilizado na cama. Esse crime também continua impune.

A esses dois meus amigos e irmdos, ¢ a tantas vitimas do autoritarismo, da violéncia, da corrupgdo, dedico este
titulo que me ¢ concedido. ¢
Diante deles e diante de vocés, irmdos de Fazenda Grande, da Fonte do Capim, do Marotinho, em Salvador, e de
vocés irmaos de Camagari, que estao aqui presentes, renovo meu Compromisso com a justiga.

Nao estou arrependido por tudo que fiz a favor do povo. Tendo a oportunidade farei o mesmo, queiram ou ndo
queiram o SNI e as autoridades.

Continuarei a estar na verdadeira oposigdo, criticando, esclarecendo e orientando, para que as nossas cidades
possam tornar-se cidades de homens livres, onde os cidaddos sejam sujeitos de sua historia e autores de seu proprio
futuro.

Muito obrigado

Paulo Maria Tonucci

Salvador, 04.06.1986

Figura 33: Discurso em ocasido do recebimento do Titulo de Cidad3o de Salvador

No discurso (Figura 32 e 33) ele continuou firme nos seus ideais, nos seus objetivos,

apesar do desapontamento em relacéo a negativa do pedido de naturalizagéo:

Ele ficou muito decepcionado, ele tinha uma grande vontade de se
identificar com o Brasil. Ele me dizia sempre:
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-Eu sou sempre um estrangeiro, sou um estrangeiro na Italia e sou
um estrangeiro no Brasil. [...]

N&o € que ele queria um passaporte brasileiro, ele sentiu muito
porque gostaria de fazer parte de um povo. (Giovanni Tonucci, entrevista
realizada no dia 27/02/2014)

Paulo ficou muito desapontado com a negativa do seu pedido de nacionalidade.
Ele se sentia pertencer ao Brasil e gostaria de ndo ser mais visto como estrangeiro, como o de

fora, mas como igual aos outros, um brasileiro por escolha.

71



CAPITULO II
O VATICANO E AAMERICA LATINA: AIGREJAE A
PERIFERIA

Discorrer sobre Paulo Tonucci é falar também da Igreja, mas como abordar sobre um
padre italiano que veio trabalhar no Brasil? Alias, Tonucci foi um dentre varios europeus que
vieram para América Latina. Buscar compreender o porqué Paulo se tornou missionario, saiu
de Fano a procura de novos desafios, para pregar e auxiliar na universalizagcdo do catolicismo,
ndo é o suficiente, torna-se necessario analisar a relagdo da Igreja, a partir do Vaticano, com a
América Latina.

N&o basta olhar apenas o individuo como se houvesse tdo-somente a vontade de
Tonucci em se tornar um missionario, em conhecer e desbravar um continente até entéo
desconhecido para sua pessoa. Mas sobre esses questionamentos ndo hd como obter respostas
precisas, pode-se dizer, apenas, que Paulo Tonucci foi ao Brasil com o compromisso de
fortalecer o trabalho sacerdotal e expandir o catolicismo no continente. J& a vontade
institucional deve ser analisada verificando quais interesses respaldavam e legitimavam o
trabalho missionario, ou até estimulavam os anseios em se tornarem missionarios. Neste
capitulo se pretende discutir os interesses da Igreja, assim como as atitudes do Vaticano para

consumacao destes e os desdobramentos na América Latina.

OS OLHARES DO VATICANO PARA A AMERICA

A Igreja Catdlica constroi seu trabalho se consubstanciando com a fé, algo que se
encontra no universo da superestrutura, mas ela desenvolve outros interesses tendo a fé como
base de legitimacdo. Interesses estes que vdo desde o compromisso tradicional de salvacdo
universal, relacdo e disputa com outras igrejas, até a organiza¢do, maximizacao, manutencao
dos seus interesses, assim como preservar a propria instituicdo. A Igreja é uma instituicdo de
lastro cultural e, por isso, sua atuacdo esta susceptivel a concepcdes e praticas culturais,
sociais e politicas. O seu caréater institucional ndo a torna imune de perspectivas e praticas que
podem redimensionar a sua visdo de organizacdo, autopreserva¢do e manutencdo dos seus

interesses.
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Segundo Weber, denomina-se “instituicdo uma associagdo cuja ordem estatuida se
impde, com (relativa) eficacia, a toda agdo com determinadas caracteristicas que tenha lugar
dentro de determinado ambito de vigéncia.” (Weber, 1999, p.32). Ou seja, seguindo esse
raciocinio, a Igreja Catolica é uma associacdo muito abrangente que busca impor as ordens
vigentes as pessoas associadas ou ndo, mas tendo eficacia relativa, ja que essas acdes séo
concebidas com caracteristicas onde tenha &mbito de validade. Desta forma, a acdo
institucional estd concatenada com o momento histérico, mas também cultural, social e
politico.

Analisar a Igreja Catolica dentro desta perspectiva é ficar atento aos desafios e
contratempos, tanto historico, social, cultural e politicos, mas também observar a sua estrutura
organizativa do ponto de vista internacional. A Igreja Catdlica, durante o seculo XIX, buscou
rever suas acdes frente aos movimentos anticlericais apds a Revolucdo Francesa. O
pensamento ultramontano (romanizagéo) procurou reafirmar a autoridade do Vaticano sobre
as Igrejas nacionais, enfatizava a vivéncia de uma fé interiorizada, pessoal e individual, e de
extrema obediéncia as orientagdes do clero (Wernet, 2005).

Assim, o Vaticano passou a ter grande poder de intervencdo, fortalecendo ou
desestimulando diferentes teologias e praticas pastorais. Esse processo se reverberou frente a
nomeacdo dos cargos hierarquicos, que sdo meios sonantes onde se propagam O
desenvolvimento de concepgdes teoldgicas e praticas de evangelizagdo da ordem central
vigente. Isso significa que os nomeados episcopais podem desestimular, ou melhor, tentar
conter concepcdes diversas a referéncia de Roma.

Pode-se dizer que os bispos desempenham importante papel, por serem os lideres
formais de suas dioceses locais e, assim, o Vaticano através dos seus nuncios apostélicos, seus

representantes, detém grande peso no processo de nomeacdo dos bispos.

Através de um processo seletivo de encorajamento ou de desencorajamento
as mudancas, Roma exerceu grande influéncia sobre o desenvolvimento da
Igreja brasileira durante 1916-1985. No Brasil, o0 modelo de Igreja da
neocristandade foi diretamente encorajada por Roma, assim como as
cautelosas reformas de 1950. As inovacdes entre o final da década de 50 e o
término da década de 70 teriam sido impensaveis fora do contexto dos
papados mais progressistas na historia recente da Igreja. (Mainwaring, 2004,
p.31)

Mainwaring, talvez nesse trecho de sua obra, carrega um pouco na tinta ao enfatizar o
quanto Roma, ou melhor, o Vaticano, detinha seu peso sobre as mudangas que transcorreram

na Igreja. Com isso ndo quer dizer que ndo tenha em parte razdo, no entanto o préprio
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Mainwaring, ao longo do seu trabalho, aponta que as transformacdes da Igreja brasileira
estavam muito concatenadas também ao processo historico, politico e social a qual a
sociedade vivenciava. O Vaticano era personagem importante no cenario de atuacdo da Igreja,
contracenava com personagens externos a instituicdo, mas também com personagens internos
- grupos, ordens — que refletiam sobre as orientacdes e suas praticas.

As inovagdes ocorridas entre o final da década de 50 e o término da década de 70 ndo
se deram apenas como decorréncia de papados progressistas®, ja havia registros de te6logos,
bispos e movimentos que ja reclamavam por determinadas mudancas como, por exemplo,
maior participacdo dos leigos, a defesa dos oprimidos e contra as injusticas e abusos socais.
Isso acena que nem todas as mudangas foram provocadas de cima para baixo, o que
demonstra que o ultramontanismo n&o atuou de maneira magistral.

A romanizacdo se aprofundava a depender dos objetivos basilares do Vaticano.
Determinadas Igrejas nacionais ou certos continentes eram vistos com grande distanciamento
por parte do Vaticano, por mais que este estivesse preocupado em retomar o espaco perdido

com as mudancas modernas, como a laicizagdo das proclamacdes das republicas.

Também a nivel eclesiastico, a América representava uma periferia longe e
desconhecida para os responsaveis do aparato central da igreja catélica.
Muitos manuais de histéria da igreja e diversas publicacdes eclesiasticas, até
o fim da Primeira Guerra Mundial, dedicavam algumas poucas historias do
catolicismo ibero-americano e em linhas despretensiosas. Ndo pode se
esquecer de que até Gregério XVI, quando a Santa Sé falava de América,
entendia se referir a América Hispénica, de modo indistinto do Brasil ao
Canada. (Bella, 2006, p.182, tradug¢do minha)

Neste trecho Giana La Bella demonstra que, por mais que a Igreja catolica estivesse
preocupada com a romanizacdo desde o século XIX, a América e mais precisamente a
Ameérica Latina s6 passou a ganhar notoriedade no papado de Pio XII (1939-1958).
Demonstrando que, por mais que a Igreja catOlica latino-americana comecgasse a ganhar
atencdo do Vaticano no século XIX, essa relacdo ndo se aconteceu de maneira absoluta no
continente.

A ateng@o comecou a ser mais cuidadosa devido néo apenas pelo processo de ocupar e
de disputar espago por conta do fim do patronato e da laicizagdo da proclamacéo da republica,
mas também porque havia uma preocupacdo da influéncia soviética e a difusdo dos ideais

comunistas nos paises latino-americanos a partir dos anos 1930 do século XX. Giana La Bella

S Papados progressistas: Papado de Jodo XXIII (nov./1958 a jun./1963) e Papado de Paulo VI (jun./1963 a
ago./1978).
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(2006, p. 184) relata, ainda, que Pio XII € um dos papas contemporaneos que mais escreveu
mensagens enderegadas a América: mais de 34, entre declaragdes, cartas e discursos.

Outro exemplo dessa preocupacgdo esta na constituicdo do Conselho Episcopal Latino
Americano e a instituicdo da Pontificia Comissdo para América Latina, estas foram agdes de
contrapartida de Pio XII para conter a influéncia comunista. Giana La Bella afirma que o
papado de Pio XII estava preocupado com os desafios provenientes do terceiro mundo, onde a
situacéo politica caminhava do colonialismo para independéncia nacional (Africa e Asia). O
Vaticano temia que o processo de descolonizacao alinhasse os movimentos dos paises a uma

opcao antiocidental.

Um dos problemas que mais assombrava 0s superiores vaticanos era o
crescimento da influéncia soviética no terceiro mundo e a difusdo da
ideologia e do ideal comunista em tantos paises da América Latina. “A
Civilizagao Catolica”, revista autoral da Companhia de Jesus, publicou nos
primeiros anos uma serie de artigos de preocupacoes e alarmes, assinado por
Fiorello Cavalli, o especialista latino-americano do grupo dos escritores e
consultor de monsenhor Casaroli, em mérito aos graves problemas politicos,
culturais e religiosos que comprometia a estabilidade do continente inteiro.
(Bella, 2006, p. 183-184)°

Em relacdo a América Latina a apreensdo do Vaticano era a influéncia soviética e a
influéncia de ideais comunistas. Esta preocupacéo se advinha em funcdo dos relatos e analises
de membros e ordens frente as transformacg6es que o continente latino-americano vivenciava
nas décadas de 1940 e 1950.

Como ja foi dito, a Igreja catolica, desde o século X1X, vinha buscando aumentar seu
poder de intervencdo na sociedade, numa espécie de contraofensiva ao iluminismo e o
racionalismo do século XVIII. A Enciclica Rerum Novarum de Ledo XIII, em 1891, propos
compatibilizar os objetivos da Igreja com o mundo moderno, ou seja, uma recristianizacdo da
sociedade e do Estado através do laicado e de institui¢Bes ligadas ou fortemente influenciadas
pela Igreja.

Ledo XIIl ao propor a abertura da hierarquia eclesiastica as liberdades politicas
modernas buscava um meio de assegurar a orientacdo e estimular a formacao progressiva de
organizagOes encarregadas de enquadrar a vida cotidiana dos catélicos dentro da perspectiva
de recristianizacdo ndo apenas das consciéncias, mas também das estruturas sociais
(Brighenti, 2014). Dentro desta perspectiva que a A¢do Catdlica se institucionaliza dentro da

Igreja, com mandato e controle de hierarquia.

6 Agostino Casaroli foi um importante representante do Vaticano nas agdes dentro da América Latina durante os
anos 1960 até os anos 1990.
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Acdo Catdlica representa a reacdo contra a intensa apostasia de amplas
massas, isto é, contra a superagdo de massa da concepcao religiosa do
mundo. Nao é mais a Igreja que estabelece o terreno e 0os meios da luta; ao
contrério, ela deve aceitar o terreno que é imposto pelos adversarios ou pela
indiferenca e servir-se de armas tomadas de empréstimo ao arsenal de seus
adversarios (a organizacdo politica de massa). (Gramsci, 2001, p.152)

Segundo Gramsci, a Igreja catolica passou a usar arsenais seculares para ter poder de
influéncia dentro da sociedade. A Acdo Catolica surgiu dentro desta perspectiva de atuar e
minimamente intervir ndo s6 educacionalmente, como politicamente e socialmente. Seria o
que podemos chamar de reacdo frente a secularizacdo da sociedade. De acordo com Gramsci,
a acdo catolica foi uma reagdo com o intuito de disputar, retomar a posi¢do enquanto uma
forca ideoldgica de peso no ambito social e politico, buscando hegemonizar as relaces na
sociedade civil, recaindo assim sobre o fundamento moral e intelectual do Estado.

No pontificado de Pio XI (1922-1939), a Acdo Catdlica foi reendossada, tomando
como parametro a Ac¢do Catolica da Juventude Francesa fundada em 1886. “O Papa conclama
os leigos do mundo inteiro a integrarem as fileiras da A¢do Catdlica, exercendo de modo
oficial e organizado, o apostolado no mundo contemporaneo” (Brighenti, 2014). A Acdo
Catolica teve como referenciais, ainda, a “Juventude Catolica Italiana” (J.C.1.), no entanto,
segundo Brighenti, a Associacdo Catdlica da Juventude Francesa, fundada em 1866, teve
grande peso no modelo de Ac¢do Catolica institucionalizada, por promover engajamento social
tendo como diretriz a enciclica Rerum Novarum.

Igreja catolica brasileira atuou justamente dentro desta perspectiva, modernizou suas
estruturas institucionais, conseguiu manter-se como forte polo na educacdo, mantendo um
didlogo privilegiado com o Estado, principalmente com o governo Vargas. Segundo
Mainwaring (2004), desde o final do século XIX esses processos de adapta¢des institucionais
ja se apresentavam, com o objetivo de enfrentar os desafios de existir numa republica secular.

O modelo de neocristandade no Brasil ganhou forca a partir de 1916, foi quando
Arcebispo Dom Sebastido Leme, da Arquidiocese de Olinda publicou a Carta Pastoral
Saudando a sua Archidiocese. O documento discutia as dificuldades econémicas, sociais e
politicas, implicava também a auséncia de um compromisso religioso da populacéo,
conclamava a todos a organizarem um movimento de recatolizagdo da populagdo e das
instituices do pais (Azzi, 1994).

O Vaticano encorajou os esforcos da Igreja Brasileira para fortalecer a

presenca da Igreja na sociedade, especialmente durante o papado de Pio XI
(1922-1939), cuja visdo da Igreja e da politica aproximava-se a de Dom
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Sebastido Leme. Sob Pio XI, os movimentos da Acdo Catdlica tornaram-se
pecas-chave dentro da Igreja. (Mainwaring, 2004, p.43)

Os Circulos Operéarios, a Juventude Universitaria Catolica, a Juventude Estudantil
Catolica, a Acao Catolica Brasileira foram movimentos que marcaram forte presenca catélica
nas instituicdes e no Estado. Como ja foi dito, a A¢do Catdlica partia do principio de
cristianizar a sociedade e esse modelo perdurou no Brasil até o final da década de 1950 (Azzi,
1994 e Mainwaring, 2004). Naquele momento, diversos movimentos populares, juntamente
com esses movimentos catdlicos, passaram a questionar o posicionamento da Igreja frente aos
problemas sociais.

O Vaticano e seus lideres locais por mais que se propusessem a controlar e a
centralizar os parametros a serem seguidos, essa grande associacdo estd amalgamada as
diferentes interpretacbes das diretrizes e suas aplicabilidades, assim como as diversas
realidades historicas, tanto vividas pelos membros que compde esta instituicdo, quanto os que
fazem parte sem serem integrantes internos.

O vivenciar incidiu sobre as diretrizes da instituicdo, trazendo questionamentos e
reivindicando novas revisdes. Desta maneira, ndo basta se debrucar para compreender o
processo de centralizacdo da instituicdo, as vezes é importante buscar compreender quais séo
as motivacOes de determinados segmentos sociais que se reuniram junto a esta instituicéo,
que, por vezes, agiu indo de encontro aos interesses destes proprios segmentos.

E um pouco nessa linha que E. P. Thompson (2012) analisou os seguidores da lgreja
metodista na Inglaterra durante o fim do século XVIII e inicio do século XIX. Ele evidenciou
que esta instituicdo, na aplicagdo da sua doutrina, acabava disciplinando os trabalhadores e os
desestimulando a reivindicarem melhores condi¢cbes de trabalho e de remuneracgéo,
beneficiando, de certo modo, os proprietarios de inddstrias e, apesar disso, essa institui¢ao
conquistava adeptos entre os exploradores e os explorados.

A partir desses estudos Thompson buscou entender como isso se sucedia entre 0s
operarios e identificou o seguinte: a Igreja possuia uma forte vida comunitéria, estava
presente em lugares, muitas vezes, distantes; a participacdo dos operérios na Igreja metodista
Ihes conferia perante a sociedade um status de sobriedade, de castidade ou de piedade; e se

observou que a Igreja Metodista ganhou grande expansdo no periodo entre guerras por ser
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uma religido que enfatizava a outra vida, ou seja, seria o quiliasma’ dos derrotados e dos
desesperados durante as Guerras Napoleonicas.

O interessante disso tudo é que apesar da forte rejeicdo da Igreja metodista aos
movimentos dos operarios, Thompson encontrou muitos trabalhadores metodistas e
pregadores locais como ativistas dentro das diferentes tendéncias politicas da classe operaria.
Muitos destes se destacaram enquanto oradores e organizadores, conservando a confianca de
suas comunidades, mesmo apds a expulsdo da Igreja metodista.

Em periodos de miséria ou de tensdo politica crescente, toda a “hostilidade
reprimida” na mente dos trabalhadores metodistas podia irromper, e, com a
rapidez de uma campanha de revivificacdo, as ideias jacobinas ou radicais
podiam espalhar-se “como o fogo no tojo”. (...) Nenhuma ideologia ¢
inteiramente absorvida por seus partidarios: na préatica, ela multiplica-se de
diversas maneiras, sob o julgamento dos impulsos e da experiéncia.
(Thompson, 2012, pp. 349-350)

Como o proprio Thompson afirma, apesar da forte rejeicdo da Igreja metodista em
relacdo aos movimentos operarios, o carater disciplinado da instituicdo, desempenhou
importante papel na formagédo dos ativistas, que se tornaram organizadores e oradores, muitas
vezes, em decorréncia da propria experiéncia vivida na Igreja. As diretrizes engendradas nesta
instituicdo foram absorvidas e aplicadas de diferentes maneiras, ou seja, por mais que
ocorresse 0 estimulo ao ndo confronto com os proprietarios das inddstrias, o processo de
assimilacdo e aplicacdo das diretrizes se sucediam de diferentes maneiras e influenciadas por
diversos fatores, sejam estes pessoais ou coletivos.

Partindo desta analise pode-se observar que a Igreja catolica ao buscar rever suas
acOes frente a secularizacdo do mundo contemporaneo, ndo perdendo de vista seus objetivos
enquanto instituicdo, definiu novas diretrizes (a partir de Ledo XIII) a serem trilhadas e
retomadas por Pio XI e XIl. No entanto, isso ndo significou que estas acdes e diretrizes
fossem assimiladas e operadas do mesmo modo como inicialmente foram formuladas. Afinal
“o julgamento dos impulsos e da experiéncia” tiveram efeitos diversos sobre essa tentativa de
mudanca da Igreja catdlica no final da década de 1950.

A preocupacao dos sacerdotes nas praticas pastorais, 0 crescimento dos movimentos
populares, os acontecimentos politicos e sociais no Brasil e no restante da Ameérica Latina, a
exemplo de Cuba, assim como o papado de Jodo XXIII e o Concilio Vaticano Il repercutiram

de diferentes maneiras entre os sacerdotes, bispos e leigos. O fortalecimento dos movimentos

" Quiliasma: Doutrina segundo a qual os predestinados, depois do Julgamento Final, ficariam ainda mil anos na
Terra, no gozo das maiores delicias.

78



populares, principalmente o rural, exerceu grande repercussao sobre a reavaliacdo da misséo
da lgreja.

Apesar do alinhamento da Igreja catélica junto aos governos Vargas e Kubitscheck
durante os anos 50, frente ao Plano de Valorizacdo Econdmica da Amazénia e do Vale do Séo
Francisco, ou junto ao trabalho da criacdo da SUDENE, ou firmando convénios com o
Governo ligado ao Movimento de Educacdo de Base — MEB, todas essas experiéncias e esse
confrontar com a realidade trouxeram diversas reflexdes sobre as agcdes e a missao da Igreja.
Enquanto a direcdo da Igreja empenhava-se seguir um curso reformista, em forte cooperacéo
com o Estado, parte de suas bases, 0s que se encontravam proximos aos camponeses,
passavam a perceber que muitos impasses eram intransponiveis dentro destas acdes
reformistas.

José Oscar Beozzo (1993) relata que a passagem de muitos lideres e quadros da
Juventude Universitaria Catolica (JUC), vindos da cidade e da pequena burguesia, para 0s
trabalhos de Igreja, em especial para 0 Movimento de Educacdo de Base e de sindicalizagdo
rural, se chocaram com uma realidade muito adversa ao que estavam habituados, a exemplo
da miséria, da fome e da opressédo que os trabalhadores rurais eram submetidos.

A enciclica Mater et Magistra (1961) estimulou o que j& se encontrava em curso no
Brasil, vivenciada pelos leigos e sacerdotes que se encontravam engajados nos trabalhos da
Acdo Catolica, principalmente os ligados ao campo, onde viviam os conflitos de terra e o

éxodo rural.

Na verdade, a enciclica de Jodo XXIII deu vigoroso impulso a linha de
compromisso social da Igreja do Brasil e, de modo particular, ao seu
crescente engajamento nas questdes relativas a reforma agréria, a
sindicalizag&o rural e a educacéo de base no campo.

Gostariamos de assinalar como a heranca de Jodo XXIII, na Mater et
Magistra, foi sendo aprofundada e levada adiante na Igreja do Brasil, cada
vez com mais liberdade e partindo mais e mais das condi¢des concretas da
realidade brasileira e das necessidades e exigéncias de justica e parte do
movimento popular no campo. (Beozzo, 1993, p.51)

A enciclica de Jodo XXIII - Mater et Magistra - em que trata longamente sobre a
questdo agréria, € considerada por Beozzo, como a Carta Magna da agricultura dentre os
documentos pontificios. Por abordar sobre a “moderniza¢ao” do campo, pedindo revisdo na
valorizacdo do trabalhador para diminuigdo do éxodo rural; ratifica a propriedade privada
desde que tenha uma funcédo essencialmente social; e uma melhor distribuicdo da propriedade

privada.
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Samuel Silva Gotay (1985), no entanto, ressalta que a enciclica Pacem in terris
provocou grande repercussdo na América Latina por tocar em pontos cruciais que
alavancaram os movimentos sociais coordenados pelas organizacGes catdlicas. Jodo XXIII

destacou os direitos humanos:

E, ao nos dispormos a tratar dos direitos do homem, advertimos, de inicio,
que o ser humano tem direito a existéncia, a integridade fisica, aos recursos
correspondentes a um digno padrdo de vida: tais sdo especialmente o
alimento, o vestuario, a moradia, 0 repouso, a assisténcia sanitaria, 0s
servigos sociais indispensaveis. (Pacem in terris n.11)

Isso sinalizava que a Igreja, a partir de entdo, lutaria pela transformacéo, pelos direitos
humanos, contestando as estruturas de exploracdo. Esta enciclica ainda apontava “os sinais
dos tempos”: a ascensdo socioecondmica dos trabalhadores, o ingresso da mulher na vida
publica, o fim do colonialismo, questionando a autoridade que se opusesse aos direitos
humanos.

A contribuicdo mais radical nesta enciclica estava nas “recomendagdes pastorais”, pois
Jodo XXIII acabou rompendo com 0s papas anteriores no momento em que avaliou a relagédo

entre cristdos e marxistas.

Pode, por conseguinte, acontecer que encontros de ordem pratica,
considerados até agora inlteis para ambos os lados, sejam hoje, ou possam
vir a ser amanhd, verdadeiramente frutuosos. Decidir se ja chegou tal
momento ou ndo, e estabelecer em que modos e graus se hdo de conjugar
esforcos na demanda de objetivos econdmicos, sociais, culturais, politicos,
gue se revelem desejaveis e Gteis para 0 bem comum, sdo problemas que s6
pode resolver a virtude da prudéncia, moderadora de todas as virtudes que
regem a vida individual e social. No que se refere aos catolicos, compete tal
decisdo, em primeiro lugar, aos que revestem cargos de responsabilidade nos
setores especificos da convivéncia em que tais problemas ocorrem, sempre,
contudo, de acordo com os principios do direito natural, com a doutrina
social da Igreja e as diretrizes da autoridade eclesiastica. (Pacem in terris,
n.159)

A enciclica aponta que, apesar das diferencas filosoficas, os marxistas tinham muito a
colaborar no ambito politico e social. Além disso, deixava livre para os cristdos, que detinham
cargos ou responsabilidades na comunidade, em decidir quando, o modo e a intensidade do
aproveitamento destes contatos (Gotay, 1985). Tais posi¢des constituiam-se em algo que
provocou conflitos internos entre a base da Igreja e a hierarquia que resistiu tais
ordenamentos, temendo perder o controle dos caminhos a serem trilhados pelas organizagoes

da instituig&o.
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O historiador Samuel Gotay ressalta que apesar destes avangos presentes na enciclica,
Jodo XXIII assumiu uma posicdo conciliadora em relacdo a revolucdo e a violéncia. A
enciclica destaca “A salvacdo e a justica encontram-se ndo na revolucdo, mas na evolugéo
bem planejada.”, ou seja, demonstra estar de acordo com a transformagdao por melhores
condicdes, em defesa dos direitos humanos, na libertacdo das mulheres, do fim do
colonialismo, mas com parcimonia e planejamento. Apesar dessa cautela, a enciclica Pacem
in terris abriu espaco para que grupos religiosos de determinados paises encontrassem meios

para que seus anseios comecassem a fazer eco junto a Igreja.

A salvacdo e a justica encontram-se ndo na revolucao, mas na evolugdo bem
planejada. A violéncia nunca fez outra coisa sendo destruir, ndo edificar;
acender paixdes, ndo aplaca-las. Acumulando édios e ruinas, ndo s6 ndo
conseguiu reconciliar os contendores, mas até levou homens e partidos a
dura necessidade de reconstruir lentamente. (Pacem in terris, n.159)

A enciclica para América estava voltada para o conflito em torno de Cuba e a garantia
de sua relutancia frente a revolucdo. No Brasil, essa enciclica provocou grande repercusséo,
pois chegou num momento de grande luta interna na Igreja brasileira, de forte instabilidade
social e econdmica frente ao processo de deslegitimagdo que o governo Jango estava
sofrendo. Pacem in terris intensificou os debates que ja ocorriam na América Latina sobre o

agir frente s injusticas

*k*k

Um paréntese para Jodo XXIII
Jodo XXIII foi um papa de quem nao se esperava muito, pois era uma figura que nao

se depositava grandes acOes e consequéncias imediatas, no entanto deixou portas entreabertas
que nenhum outro papado havia sequer tocado. Pouco se sabia de Angelo Giuseppe Roncalli,
mas Hannah Arendt (2008) em um capitulo do seu livro “Homens em tempos sombrios”
apresenta um pouco o Jodo XXIII que ndo deixou de ser o Roncalli.

Arendt relata que apesar de Roncalli ndo ter sido um cardeal muito conhecido havia
historias que corriam de boca em boca e ajudam a entender melhor o porqué ninguém o
conhecia e o porqué ele surpreendeu tanto. Ela fala dos conflitos entre ele e os 6rgédos centrais
da administracdo eclesiastica na Bulgaria, dos impasses vividos com Roma por contestar, de

modo pontual, as relagdes da Igreja catolica com o embaixador alemdo durante a Segunda
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Guerra Mundial. Esses conflitos foram vividos de maneira velada sem grande repercussao,
talvez por isso ele ndo chamasse aten¢do do mundo catolico.

Hannah Arendt deu a entender que ele foi galgando a hierarquia catélica pouco a
pouco sem chamariz. Em parte talvez ela tenha razdo, tanto que a escolha do seu nome pelos
cardeais decorreu por conta de ndo chegarem a um acordo no interior do conclave. O proprio
Roncalli era ciente de que ndo seria escolhido pelos cardeais, no seu diario, ele escreve que
eles o viam como “um papa provisorio e transitorio”. Apesar de subestimarem seu poder de

iniciativa, ele detinha consciéncia das suas acdes:

Esqueceram que “ser manso ¢ humilde [...] ndo ¢ a mesma coisa que ser
fraco e complacente”, como uma vez anotou Roncalli. (...) Desde o inicio de
seu pontificado no outono de 1958, todo 0 mundo, e ndo apenas os catélicos,
passou a observa-lo pelas razdes que ele mesmo enumerou: em primeiro
lugar, por ter “aceitado com simplicidade a honra e o encargo”, depois de ter
sempre tido “o0 maximo cuidado [...] em evitar qualquer coisa que pudesse
atrair a atencdo sobre mim”. Em segundo, por ter “sido capaz de [...]
efetivar imediatamente certas ideias que eram [...] perfeitamente simples,
mas com efeitos de longo alcance e plenas de responsabilidade para o
futuro”. (Arendt, 2008, p. 69).

Jodo XXIII estava ciente da repercussdo das suas acOes frente as enciclicas e o
concilio. Por mais que as enciclicas Mater et Magistra e Pacem in terris pudessem ser
abragadas por diferentes segmentos sociais e grupos religiosos, com interesses contrarios, no
entanto abriram o debate. Provocou reflexdes em meio as realidades locais, além de convocar

e co-responsabilizar os leigos frentes as analises e acdes.

**k*k

A enciclica Pacem in terris deixada por Jodo XXIII criticou a ordem capitalista,
reivindicou a dignidade humana, além de ter reiterado a importancia do laicato. Beozzo
(1993) relata que a enciclica passou a ser o ponto de apoio dos leigos frente aos conflitos que
surgiram com a hierarquia em decorréncia do agravamento de posic¢des divergentes diante dos
problemas de ordem econémica, social e politica. A crescente colaboragéo entre os militantes
de Acdo Catolica e organizacGes de esquerda no meio estudantil, na sindicalizacao rural e na
classe operaria, 0 comprometimento das bases com estes movimentos sociais ndo era bem

visto pela hierarquia da Igreja catolica (Beozzo, 1993, p.69).
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A comissdo central do Conselho Nacional de Bispos do Brasil — CNBB, em 30 de abril
de 1963, aprovou e divulgou um documento em que relatou sua preocupag¢do com a condigéo
humana, retomando a enciclica, mas também enfatizou que as solu¢des marxistas ndo eram
menos desumanizantes. O documento rejeitava o reformismo paliativo ou um totalitarismo
estatal e indicava uma transformacéo social para dignidade de vida e dentro de uma dimensao

humana e de dignidade de vida.

“Os encontros em varios setores da ordem temporal entre catélicos e pessoas
que nado tém fé em Cristo, ou tém-na de modo erréneo, podem ser para esta
ocasido ou estimulo de chegarem a verdade” (Pacem in Terris) Para isto,
ensina-nos o santo padre, os cristdos devem ser de tal modo coerentes que
ndo descam a compromissos de religido e moral permanecendo fielmente
ligados a seus pastores, mantendo-os informados de suas atividades e
obedientes & sua orientagdo. (A COMISSAO CENTRAL da CNBB, 30 de
abril de 1963; apud Beozzo, 1993, pp. 68-69)

A preocupacdo da CNBB estava na colaboracdo dos laicatos com 0s movimentos e
partidos de esquerda e sua grande autonomia em relacdo a hierarquia. Baseado na Pacem in
terris foi que os laicos fizeram valer sua responsabilidade na convivéncia com os problemas,
0 engajamento com a vida temporal permitiu julgar os contatos que cabiam diante do
compromisso de transformacdo social em busca da dignidade e humanizagdo. Foi a partir
desta co-responsabilidade e o ndo concordar com as orientacbes e relagdes politicas
estabelecidas pela hierarquia que o processo de divisdo interna da Igreja cat6lica comecou a

se intensificar.

DO CONCILIO A AMERICA — MEDELLIN A PUEBLA

O Vaticano Il era um evento europeu, dominado por bispos e tedlogos
europeus e dirigido principalmente a Igreja europeia. Curiosamente, no
entanto, as reformas do Concilio conduziram a mudangas que foram mais
significativas em alguns paises da América Latina do que na prépria Europa.
Maior participagdo de leigos, justica social, maior sentido de comunidade,
maior co-responsabilidade dentro da Igreja e relagdes de maior proximidade
entre o clero e o povo exigiam na América Latina mudanca maior do que na
Europa. (Mainwaring, 2004, p. 63)

A legitimacdo dos tedlogos e bispos europeus era hegemonico no Concilio Vaticano
I1, no entanto, o reconhecimento de determinadas reivindicacdes se tornaram a abertura para a
conquista e fortificacdo de novos espagos, reinterpretagcdes e anexacgdes de novas perspectivas
de leitura e pratica. O grande encontro foi orquestrado pelos europeus, mas 0s sons latino-

americanos € que ecoaram além do concilio.
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Mainwaring (2004) afirma que as enciclicas apostolicas e o Vaticano Il incorporaram
e legitimaram tendéncias que ja existiam, defendidas por te6logos e bispos e movimentos que
ja trabalhavam pela mudanca na Igreja. O autor relata a crescente autonomia das Igrejas
nacionais nas duas décadas posteriores ao Concilio, sendo que ele afirma que a mudanca
latino-americana comegou na base, mas s6 ganhou eco apoés a legitimidade da ctpula romana.
Ele talvez tenha razéo, mas vale salientar que a legitimidade ndo foi dada, ela foi reconhecida,
ou seja, precisou-se buscar novos adeptos e forga, provocando desequilibrio e tensdo,
cobrando ou exigindo ser vista, ser analisada, para assim ser aceita como tal.

As efetivas conquistas, entre limites e tenses, foram: a missdo social da Igreja;
enfatizou-se a importancia do laicato dentro da instituicdo, motivando responsabilidades entre
estes; a co-responsabilidade entre o papa e os bispos, ou entre padres e leigos dentro da Igreja;
desenvolveu-se a no¢do de Igreja como o povo de Deus; valorizou-se o dialogo ecuménico; e
modificou-se a liturgia de modo a torna-la mais acessivel. Sucederam outras modificacdes
sendo que estas tiveram repercussoes diretas na Igreja Latino-americana.

Como ja foi dito, a América Latina ganhou evidéncia j& no papado de Pio XII, mas
isso ndo se deu apenas pelo grande numero de mensagens enderecadas ao continente, mas
também pelo fato de iniciar uma forte campanha para encaminharem sacerdotes por conta da
falta destes no continente latino-americano.

Salientamos que no papado de Pio XII havia uma forte preocupacgéo pela auséncia de
homens da Igreja para combaterem a cultura laica, o crescimento do protestantismo e a
ideologia comunista. Isto se iniciou em 1955 com a carta apostdlica Ad Ecclesiam Christi que
trazia as analises sobre o que acontecia com catolicismo sul-americano e quais providéncias
deveriam ser tomadas. Essa campanha foi s6 0 comeco, o papa Jodo XXIII conduziu vinte trés
mensagens aos episcopados: norte-americano, canadense, alemao, italiano, francés, suico,
espanhol e belga para estimular a colaboracdo com a América Latina, ndo apenas com
recursos financeiros, mas, também, humanos (Bella, 2006, 188-191).

O envio de missionarios tinha como intuito fortalecer a Igreja no continente latino-
americano e esse processo se iniciou antes mesmo do Concilio e se perpetuou durante o
papado de Jodo XXIII. Diante disso como se deve analisar o envio e o trabalho destes
missionarios a Ameérica Latina? De que maneira o trabalho missionario influenciou e/ou foi
influenciado sobre o desenvolver de uma nova praxis teoldgica? Diante destes
questionamentos o trabalho de Nicola Gasbarro ao analisar o trabalho missionario a partir das
condicBes historico-culturais, ajuda a compreender melhor os sistemas de relacBes e de

valores vividos pelos missionarios.
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A consciéncia teologica-cristd compde os sistemas de valores dos enviados da Igreja,

mas ao imergirem no universo das missdes, apreendem novas relagdes:

A reproblematizagdo do universalismo teol6gico do cristianismo em termos
de generalizacdo antroldgica ajuda a compreender também este
humanitarismo “desacralizado” como um produto cultural da amplitude
progressiva do conceito de religido, que é a primeira exigéncia concreta que
0s missionarios vivem em modo radical: ndo € por acaso que frequentemente
sdo forcados das diversas dindmicas culturais a abrir um confronto seja com
as hierarquias da Igreja institucional, seja com ortodoxias da teologia
tradicional. (Gasbarro, 2009, 13-14, minha traducéo)

A vida cotidiana “com o outro”, segundo o autor, ndo permite distingdes sofisticadas
entre teologia e antropologia, mas obriga a repensar as relagfes entre as civilizagbes para
inseri-las na perspectiva cristd da salvacdo. Gasbarro, ao dialogar com Norbert Elias, afirma
que o “processo de civilizacdo” atravessa uma longa relagdo entre os codigos culturais da
religido com da civilizacdo e que esse processo relacional chega num momento de confronto
com as posi¢Oes ortodoxas da hierarquia crista.

Para Gasbarro, a generalizagéo civil conseguiu, de certa maneira, incluir as diferencas
religiosas e manté-las de qualquer modo compativeis, mas esse processo exigiu uma nova

ortopratica cultural e como consequéncia missionaria (2009, p. 27).

Religido e civilizacdo, ortodoxia da Igreja e ortopratica da vida social, santos
e corpos, sinais do sublime e do mundano, fés diversas e idolatrias de cada
tipo, hegemonia do senso e subordinagdes culturais convivem em um tipo de
“dupla” do corpo social: somente aqui a forga sacramental do ritual tem
condi¢des de impor uma conciliacdo do possivel e do pensavel, um
compromisso para viver nas contradi¢cfes cotidianas das diversidades
radicais. [...] a ideologia pratica dos missionarios é substancialmente esta: a
generalizagdo intercultural da ordem cristdo do mundo, que implica um
processo de generalizagdo da civilizagdo de cada diversidade, e 0s riscos
sociais e simbdlicos de uma aculturacdo dispersiva da ortodoxia religiosa,
até a implosdo de sua cosmologia cultural. (Gasbarro, 2009, p.29, minha
traducéo)

A relacdo entre religido e civilizacdo compuseram a ortopratica missionaria e, segundo
Gasbarro, abragavam uma logica de generalizacdo intercultural da ordem cristd, pertencente
ao encontro de um processo geral de civilizagdo. Os missionarios se propuseram a praticarem
tal generalizacdo em prol da logica de disseminacdo de uma perspectiva cristd, mesmo que
esta seja uma aculturagdo dispersiva. [Essa ortopratica missionaria foi abracada pelos
missionarios que vieram para América Latina antes, durante e depois o concilio Vaticano 11?

Pode-se dizer que havia uma preocupacao na formacdo desses missionarios, vide a enciclica
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de Jodo XXIII Princeps Pastorum, onde ele incentivava aos missionarios a fazerem uma
“formacgdo intelectual que trate das necessidades reais e da mentalidade de cada povo”. O
concilio Vaticano Il também se voltou para a atividade missionéria ao fazer um decreto Ad
Gentes sobre a atividade missionaria (Lanternari, 1972, p.132). Paulo, como foi comentado no
capitulo 1, participou do curso da Comissdo Episcopal italiana pela América Latina — curso
preparatério para os sacerdotes que estavam destinados a missdo latino-americana. Estas
atividades fizeram parte tambeém do papado Paulo V1.

A formacdo destes missionarios se deu em meio a discussdo sobre qual seria
procedimento destes religiosos frente a América. Vittorio Lanternari, no seu livro publicado
em 1972, trata desta discussao sobre a postura da Igreja e a politica de adaptagdo ou repressao
frente ao cenario politico e social. Havia segmentos dentro da Igreja que defendiam que a
instituicdo deveria se portar com uma atitude mais intervencionista. No entanto, havia setores
gue reclamavam a importancia da consciéncia dos problemas do mundo contemporaneo, e que
nem eles mesmos haviam plenas condicdes de distinguir problemas temporais dos espirituais.

Diante destes impasses e dificuldades, se perpetuou a ideia de que se é muito mais

valoroso o juizo de uma autocritica construtiva e fecunda do que uma postura repressiva.

Também o cardeal C. Costantini reconhece que um maior senso de
“respeito” das formas culturais se exige, proprio para uma melhor eficacia
do trabalhado evangelizador. O novo orientacdo das missdes se deve fundar
sobre trés constatac@es: 1) a emancipagéo politica dos paises das missdes; 2)
0 desenvolvimento das Igrejas autbnomas; 3) a importancia do patrimonio
cultural e ético das diversas nagdes. (Lanternari, 1972, p. 137, minha
traducéo)

Lanternari relata que tais avaliacGes sobre a acdo missionaria era considerada muito
renovadora e a depender de qual segmento ou grupo religioso avaliava tais orientacdes
poderiam ser consideradas muito revolucionarias (1972, p. 133-135). Interessante observar
que tais impasses compuseram a formagdo missiondria, assim como a pressao por mudangas
dentro da Igreja, que vinha de outrora e que se recapitulava e ganhando legitimacdo pouco a
pouco, seja nas enciclicas de Jodo XXIII, ou no concilio Vaticano I, ou no papado de Paulo
VI.

No meio desse emaranhado de acontecimentos internos que muitos missionarios se
defrontaram. Tiveram que conhecer e enfrentar, ainda, os diversos cenarios politicos,
socioeconémicos e culturais nas suas missdes. A partir dai que a escolha por determinadas

praticas se delineavam mais proximas a algumas correntes teoldgicas.
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Um legado do Concilio Vaticano Il que repercutiu entre 0s missionarios e suas
praticas foi a comissdo “Justiga e Paz” - CJP. Esta comissao foi criada no papado de Paulo VI,
em 1967, no entanto foi na Constituigdo Pastoral Gaudium et Spes, a quarta das constituicdes
do Concilio Vaticano Il, onde ja se indicava importante a criagdo de um 6rgdo com o objetivo
de estimular os catélicos para se debater e buscar o desenvolvimento das regifes desprovidas
de dignidade e justica social.

Neste escopo que a comissé@o foi criada, voltava-se para questdes econémicas e as
condi¢des de desenvolvimento entre as nacdes pobres e ricas. Dentro deste propdsito que
Paulo, em 1982, compbs no arcebispado de Dom Avelar Branddo Vilela a Comissdo de
Justica e Paz de Salvador tendo como objetivo assessorar 0s movimentos rurais e urbanos de
Salvador, Regido Metropolitana e Reconcavo Baiano. A comissdo criou comissdes nacionais
em diversos paises. Segundo Dussel (1981), em 1971 ja& havia em cada 90 paises uma
comissdo nacional. A CJP se tornou um importante celeiro de contatos com a CEPAL® —
Comissdo Econémica para a América Latina e Caribe - para compreensdo dos problemas
relacionados ao subdesenvolvimento econémico dos paises latino-americanos, ndo deixando
de acompanhar os movimentos sociais e envolvendo diversos membros da Igreja, desde
sacerdotes até bispos.

Logo depois do concilio, em 1968, aconteceu a Il Conferéncia Geral do Episcopado
Latino-americano em Medellin, que envolveu diversos bispos e arcebispos, sacerdotes e
leigos. Segundo Dussel, Medellin foi o apice da convergéncia de diversos movimentos que

aconteciam na América Latina.

Tudo comegou na IX Reunido do CELAM em Roma, de 23 de setembro a 16
de novembro de 1965, quando Mons. Larrain propds aproveitar melhor o
Congresso Eucaristico Internacional que se realizaria em Bogota, em 1968.
Todavia, os fatos imediatamente preparatérios foram: O encontro episcopal
sobre a presenca da Igreja no mundo universitario na América Latina,
realizado em Buga (Colémbia) em fevereiro de 1967. Em segundo lugar, o |
Encontro episcopal latino-americano da pastoral de conjunto de Bafios
(Equador), de 5 a 11 de junho de 1966. O | Encontro pastoral missiondria na
Ameérica Latina em Melgar (Colémbia), de 20 a 27 de abril de 1968. E, por
fim, o Encontro de presidentes de comissfes episcopais de A¢do Social em
Itapoan (Brasil), de 12 a 19 de maio do mesmo ano. Em todo este caminho
produziu-se um enorme amadurecimento teoldgico, teologia ja latino-
americana e a partir do fato da descoberta da dependéncia do capitalismo
internacional e da opressdo das classes dentro das estruturas nacionais.
(Dussel, 1981, p. 70)

8 A CEPAL, a partir de 1966, se tornou um centro de exceléncia com o papel de contribuir com os Estados-
membro na analise dos processos de desenvolvimento, formulando e avaliando politicas pablicas, além de
prestacdo de servicos no setor de informacéo especializada.

87



Dussel aponta os diversos encontros, congressos de pastorais, de missionarios e ele
afirma que estes eventos foram a primeira gestacdo da conferéncia de Medellin. Ele tem razéo
em elencar a importancia destes acontecimentos para o desenvolvimento do amadurecimento
teoldgico latino-americano, afinal as sedimentagcdes de pensamentos, de praticas se ddo em
processo de discussdes, compartilhamento de experiéncias, troca de informacgoes e estudos.
Todavia é preciso apontar também os acontecimentos externos que tiveram repercussées
diretas nos caminhos e discussoes da Igreja Latino-americana como um todo e que, de certa
maneira, colaboraram indiretamente para a formulacéo das conclusdes finais de Medellin.

Isso quer dizer que ndo se pode enfatizar apenas os processos internos da Igreja, pois
ele ndo é imune ao que se sucede em volta dele. Quando Michel Lowy (2000) aponta que a
génese do cristianismo da libertagdo®seria uma combinagdo de mudancas internas e externas
a lIgreja, segundo ele, essas transformacdes se iniciaram na década de 1950, que vieram
ganhando base em direcdo ao centro da instituicéo.

O movimento que transcorreu extra muro da Igreja incidiu na instituicdo e ecoou
externamente. Um exemplo que mostra bem esse processo é a transformacéo que a Igreja do
Brasil vivenciou, partindo, por exemplo, da trajetéria da Acdo Catdlica nos anos de 1960,
onde inicialmente com a enciclica Pacem in terris (1963) de Jodo XXIII, deu maiores
liberdades para os leigos diante a hierarquia, o que provocou conflitos.

A reforma universitaria, a reforma agraria, a sindicalizacdo rural, os programas de
alfabetizacdo, de cultura popular e educacdo de base, todas estas atividades envolveram a
Juventude Operaria Catolica, a Juventude Estudantil Catolica, Juventude Universitaria
Catdlica e as equipes do Movimento Educativo de Base e a equipe do Movimento de Cultura
Popular. Processualmente a Acdo Catolica passou a se opor a hierarquia da Igreja o que levou
a se tornar Acao Popular — organizacdo cristd de esquerda que abracgou a luta revolucionaria.

Com o advento do golpe militar em 1964 no Brasil, somado a todo processo de
envolvimento social que as bases da Igreja vinham vivenciando, juntamente com os reflexos
da Revolugdo Cubana, a industrializagdo do continente sob a hegemonia do capital
internacional, o surgimento de movimentos guerrilheiros, o padre guerrilheiro Camilo Torres
na Colémbia, repercutiram na Igreja brasileira frente as discussées e conclusbes da Il

Conferéncia Geral de Medellin.

® Cristianismo da libertacédo é um conceito desenvolvido por Lowy onde ele aponta que surgiu um movimento
muitos anos da nova teologia e, segundo ele, como muitos dos ativistas ndo sao tedlogos, esta nomenclatura seria
o mais adequado. Ele defende também que ndo usa o termo “lgreja dos Pobres” por acreditar que é um
movimento que vai além dos limites da Igreja como institui¢do. (Lowy, 2000, p. 57)
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A conferéncia enfatizou o carater politico e sécioecondmico como grande gerador de
injusticas, promovendo tensdes que véo contra a paz. A conferéncia defendeu a criacdo de
uma ordem social em prol dos pobres e oprimidos, denunciando as injusticas, mesmo que
advinda das nacGes mais poderosas; defendeu também educacéo libertadora; quanto aos leigos
ela se colocou a favor da criacdo de novas instituicbes a partir de experiéncias diversas,
enfatizando que o trabalho dos leigos teria melhor resultado se atuasse em equipes ou
comunidades (Dussel, 1981).

A Il Conferéncia de Medellin foi um grande momento episcopal para América
Latina'®. As discussdes e 0 uso das analises marxistas trouxeram outra visio e contribuicio
para as analises socioeconémicas e politicas, exigindo novas posturas e acdes da Igreja e seus
membros diante dos cenérios que se defrontavam. Um dos posicionamentos, muito debatido e
gue ganhou muita forca, foi a importancia das comunidades de base e o envolvimento e
crescimento tanto politico como religioso dos membros.

Medellin se tornou um espago onde se esbogava 0s primeiros sinais de uma préatica e
teoldgica que estava se formando e amadurecendo em diferentes paises, em diversas situacdes
e conflitos, mas que havia muito elementos convergentes. Em Medellin, a Igreja,
oficiosamente, legitimou o que ja se encontrava em inicio de curso, mas vale destacar que esta
conferéncia ndo se tornou apenas um importante espaco de reconhecimento, mas também de
troca de informagdes, conhecimentos e saberes.

Entretanto, vale destacar que apesar do Papa Paulo VI compartilhar do desafio da
libertacdo para evangelizacdo, seu discurso durante a conferéncia de Medellin se colocou mais
para ponderacéo, ressaltando que devia se opor as injusti¢as, mas sem recorrer a violéncia.
Segundo Beozzo, Paulo VI sublinhou os riscos da Igreja em estar muito “comprometida com
a libertacdo e reduzir seu projeto as dimens@es simplesmente temporais, fechando-se numa
visdo exclusivamente antropocéntrica (EN32s)” (1993, p. 238).

A Igreja latino-americana persistiu no caminho desenhado em Medellin,
principalmente a voltada para o desenvolvimento das Comunidades Eclesiais de Base — CEBs.
As CEBS inicialmente estavam mais voltadas para a vida interna da Igreja, para os aspectos
religiosos e espirituais. O desenrolar das mudangas, internas e externas, vividas pelos
sacerdotes e leigos, a relagdo das CEBs com a Igreja comegou a mudar, passou a envolver
milhdGes de pessoas, e 0 seu cerne continuou a ser a pregacao do evangelho, mas desta vez

voltado e engajado na realidade local, regional e nacional. “Articulagao fé e vida, entre

10 Beozzo (1994); Lowy (2000); Mainwaring (2004); Gotay (1985); Dussel (1981).
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Palavra de Deus e luta popular, entre celebracdo litirgica e celebragédo da vida diaria, as CEBs
participam maiormente dos nlcleos populares de luta reivindicativa,” (Libanio, 1987, p. 77)

A aceitacdo ou envolvimento politico variava muito de uma CEB a outra, isso
dependia do nivel de organizacdo, do aprofundamento do localismo, apesar disso as CEBs
tinham sua contribuicdo direta ou indiretamente nos movimentos populares e isso se deu
muito em funcdo da proximidade com tedlogos da libertacdo e militantes marxistas. O Grupo
de Evangelizacdo da Periferia de Salvador foi um bom exemplo de que as paréquias que
faziam parte do grupo muitas vezes eram por conta da proximidade do paroco com TdL.

As CEBs foram espacos muito importantes posteriormente para organizacdo da
resisténcia na Nicardgua, por exemplo, onde havia também os Delegados da Palavra, que
eram liderancas leigas que ministravam sacramentos nas areas ndo servidas por sacerdotes,
cursos de alfabetizacdo; forneciam informacdes sobre salde e agricultura; e promovia debates
sobre problemas locais embasados em textos da Biblia (Lowy, 2000).

Em EI Salvador ndo foi diferente, as equipes missionarias de padres (a maioria
jesuitas) foram fundamentais para organizacdo das CEBs que mais tarde se tornaram
importantes nichos de formacdo para uma religido revolucionaria e depois alguns cristdos
abracarem a politica de resisténcia revolucionaria (Lowy, 2000).

A CEB reforgava a consciéncia de base nas lutas reivindicativas, muitas delas eram
locais, outras mais abrangentes como — dendncia da violagdo dos direitos humanos, luta
contra a carestia, luta por moradia, luta por terra, dentre outras, de certa forma semeava o
clima de libertacdo e igualdade. Mas sem abandonar o lado eclesial, contando com a presenca
dos agentes pastorais, e ainda com a realizacdo das celebracGes sacramentais como
procissdes, vias-sacras, rosarios, peregrinacdes, festas do padroeiro e outras, que eram
organizadas, celebradas e vividas intensamente pelas CEBs. Délia Bonisegna que o Grupos de
Evangelizacdo da Periferia confeccionava materiais voltados para atividades eclesiais como a
Novena de Natal ou a Campanha da Fraternidade por exemplo.

A metodologia dos circulos biblicos, 0 método — ver, julgar e agir — associada a no¢do
de rever a vida e acdo, influéncia de J. Cardijn!! e da Juventude Agraria francesa, foi uma

pratica que foi abracada pela Acdo Catdlica e depois assimiladas pelas CEBs. Somado a esses

11 Joseph Léon Cardijn (1882-1967), cardeal belga, filho de uma familia operaria, sua forte interagdo com esse
setor provocou repercussdes. No inicio dos anos de 1920, ele organizou a Juventude Operaria Catdlica — JOC,
com intuito de desenvolver um movimento religioso entre os jovens trabalhadores. Em 1925, o Papa Pio XI
reconheceu que a JOC como movimento oficial da Igreja, depois da Bélgica esse movimento ganhou toda
Europa. Esse movimento chegou no Brasil nos de 1930. (MATTOS, 2008)
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métodos teve a influéncia de Jacques Maritain'? com sua perspectiva de “ideal historico
concreto” — que propds uma acgdo temporal dos cristdos na esfera secular permitindo certa
autonomia. Tal concepgdo teve grande peso para novas andlises e posturas da Acéo Catolica
do Brasil que também influenciou as CEBs e a teologia que se formava na América Latina
(Brighenti, 2014).

A Teologia da Libertacdo - TdL — durante os anos de 1960, ganhou reconhecimento
oficial na 1l Conferéncia Geral do Episcopado Latino-americano em Medellin, adquirindo
mais dimensdo e densidade ao longo dos anos de 1970 e 1980. Mas como definir a TdL? Essa
¢ uma questdo de dificil resposta. Poderiamos dizer que € o povo oprimido como sujeito
historico buscando sua libertacdo, ndo apenas do pecado, mas uma libertacdo histérica
(econdmica, politica e cultural).

A fé cristd visa diretamente a libertacdo derradeira e a liberdade dos filhos de Deus
no Reino, mas inclui também as libertacGes historicas como forma de antecipacéo e

concretizacdo da libertacdo Ultima, s6 possivel no termo da histéria em Deus. (Boff,
2010, p. 35)

Ja Jodo Batista Libanio elenca outros elementos e tenta desconstruir definigdes

reducionistas ou criticas.

Seria uma teoria da préatica transformadora com sabor cristdo e que exerceria
maior seducdo sobre os cristdos. Ela seria em Gltima instancia, a justificativa
tedrica para cristdos comprometidos com o processo revolucionario com a
finalidade da derrocada do capitalismo. (Libanio, 1987, p. 42)

Libanio também aponta os elementos que aproxima a TdL das teorias marxistas que a
faz ser uma teologia engendrada em perspectivas também politica e socioecondmica: 1) a
interpretacdo de mundo que parte do oprimido; 2) a analise da histéria como um todo; 3)
andlise volta para pratica e revolucdo; 4) o carater utdpico — a visdo de um mundo igual pra
todos; 5) o carater de denlncia das exploracBes vivenciada numa sociedade em luta de

classes. Alem desses elementos, Libanio argumenta que:

A TdL processa uma releitura interpretativa das Escrituras cristds, provocada
pelo encontro com a prética historica libertadora. O grito ético, o interesse
pastoral, a acdo social ndo sdo suficientes para explicar toda a tarefa a que se
propde a TdL, mas somente um de seus interesses. A TdL é mais que uma
teologia moral, que uma teologia pastoral e que o ensino social, pois repensa
todo o dogma cristdo a luz de nova perspectiva e ndo somente se restringe ao
agir moral do cristdo, nem a atuacdo da Igreja no mundo, nem a orientacdes

12 Jacques Maritain (1882-1973), filésofo francés, desenvolveu estudos sobre a democracia cristd, que passou a
ter grande repercussdo no Brasil a partir da década de 1960.
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doutrinais e critérios de acdo no campo social. (...) S6 chegamos a
objetividade, a racionalidade e a inteligibilidade de uma realidade, rasgando
0 véu dos mitos pela forca penetrante da razdo. (LIBANIO, 1987, p. 44-47)

Libanio argumenta, ainda, que a TdL constréi sua teoria através da pratica, seria,
portanto, uma pratica historica dos oprimidos para uma interpretacdo de todo o conjunto da fé,
para isso se utiliza do conhecimento tedrico-cientifico para alcancar uma realidade inteligivel.

Lowy (2000), por sua vez, afirma que esta nova pratica comegou a dar seus primeiros
sinais da periferia para o centro, isto porque, para ele os movimentos laicos, padres
estrangeiros e ordens religiosas que se encontravam a margem da instituicdo catalisaram essa
renovacdo. Esta linha de raciocinio se explica pelo forte envolvimento e engajamento de
ordens religiosas e padres estrangeiros como vanguarda na nova préatica e teoldgica. Lowy
reitera que “as ordens religiosas — um total de 157.000 pessoas em toda América Latina, em
sua maioria mulheres - sdo 0 grupo que mais participa das novas pastorais sociais e que mais
cria comunidades de base.” (2000, p. 73).

A autonomia das ordens dentro da Igreja e a forte formacao intelectual, interagindo
com o mundo académico secular, seriam elementos basilares para compreender o forte
engajamento das ordens. Registra-se, também, a participacdo de padres estrangeiros
diocesanos, muitos vindos da Espanha, Franca, Italia, América do Norte, muitos deles foram
encaminhados para regiGes remotas ou muito pobres, onde ndo havia dioceses tradicionais.

O confronto com realidades de vida tdo diversas ao dos seus paises de origem,
segundo Lowy, provocou em varios religiosos uma decisdo de “conversdo moral e religiosa
ao movimento de libertacdo dos pobres” (2000, p.75). Sejam cleros de ordens ou diocesanos,
todos estes vieram com um empenho missionario, vieram com a missdo em portar e pregar o
cristianismo cat6lico. A diversidade e a intensidade do trabalho missionario se deram de
modo diverso, dependendo do contexto do pais latino-americano, dependendo do
engajamento, da autonomia, do aprofundamento de estudos e do livre arbitrio do clero tanto
no aspecto individual como coletivo em propor mudancas, aplica-las e compartilha-las.

Como esté se tratando do trabalho missionario, seria importante relembrar que esta
diretriz politica da Igreja catolica ja resultou em muitos debates e questionamentos sobre 0s
processos de fusdo de culturas. Inclusive ja foi comentado anteriormente, numa citacdo de
Lanternari, sobre os conflitos internos da instituicdo em relacdo as quais posturas missionérias
deveriam ser adotadas para serem aplicadas nesta nova leva missionaria.

Quando Gasbarro enfatiza que os missionarios acabavam por adotar uma ortopratica

que “conduz em um sentido a generaliza¢cdo do modelo epistemologico da civilizagdo como

92



um subcodigo da religido” (2009, p.30), ele reafirma que esta “generalizacdo produz uma
desnaturalizagdo de todas as gentes” (2009, p.30). No entanto deve-se pensar ndo apenas isso,

mas o que tem além dessa estratégica dos missionarios.

A importancia ainda-ndo é estratégica para 0s missionarios: ndo somente
delineia a possibilidade, a direcdo e o senso de um desenvolvimento
histérico da civilizacdo, mas, sobretudo inseri e incarna na historia dos
homens a prospectiva da salvagdo cristdo. (...) O codigo cultural
prioritario e hierarquico mantém sempre a religido, mas a civilizagdo € mais
gue um simples instrumento de conversdo: a prioridade e a hierarquia neste
caso mantém mais ortodoxia dos principios teol6gicos que a ortopratica dos
missionarios, no momento sobre o campo é verdadeiramente dificil
estabelecer onde terminaram os acomodamentos culturais e /o comegaram 0s
“compromissos (GASBARRO, 2009, p. 30-31, Grifo meu, Minha traducéo)

Esta analise de Gasbarro aponta que, por mais que fosse um risco doutrinario, essa
atitude de generalizacdo intercultural cristd, tinha como objetivo estratégico inserir na historia
do homem a perspectiva da salvacéo cristd. No caso dos missionarios do século XX, pode-se
observar uma busca da formacédo politico-social das CEBs e das pessoas que ndo estavam
diretamente vinculadas, talvez fosse uma tentativa de formacdo de uma sociedade civil sob a
forte influéncia direta da religido e/ou Igreja.

O trabalho missionario, dentro desta perspectiva de incutir a salvacdo crista,
procurava provocar a atualizacdo de tais comunidades do ponto de vista social, politico e
cultural. A missdo dentro desta perspectiva ndo era como mero instrumento para inserir a
religido, pois a compreensdo critica social era um dos alicerces para salvacao crista. Afinal era
preciso 0 convencimento, 0 comprometimento, 0 engajamento das pessoas para que
juntamente houvesse a disseminacao das ideias, da moral e da ética crista.

O trabalho missionério talvez buscasse a formacao de uma sociedade civil, no sentido
gramsciano, por compreender as relagdes de forca e vislumbrar a sociedade civil “no sentido
de hegemonia politica e cultural de um grupo social sobre toda a sociedade, como conteido
ético do Estado” (Gramsci, in Bobbio, 1999, p. 56). Ou seja, através da sociedade civil pode-

se intervir nas instituicdes que regulamentam as relacdes econdmicas, ou seja:

“nao € a estrutura econdmica que determina diretamente a agdo politica, mas
sim a interpretacdo que se tem dela e das chamadas leis que governam o seu
movimento” (...) A superestrutura ¢ o momento da catarse, ou seja, o
momento em que a necessidade se resolve em liberdade, esta entendida
hegelianamente como consciéncia da necessidade. E tal transformacéo
ocorre por obra do momento ético-politico. A necessidade entendida como
conjunto das condicbes materiais que caracterizam uma determinada
situacdo historica € assimilada ao passado historico, também ele considerado
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como parte da estrutura. Tanto o passado histérico quanto as relacdes sociais
existentes constituem as condicdes objetivas, cujo reconhecimento é obra do
sujeito historico ativo, que Gramsci identifica com a vontade coletiva: s6
através do reconhecimento das condi¢des objetivas é que o sujeito ativo se
torna livre e se pbe em condicGes de poder transformar a realidade.
(BOBBIO, 1999, p. 59)

Segundo a interpretacdo de Bobbio sobre Gramsci, através da superestrutura que se
torna possivel a acdo politica incidir sobre a estrutura. Através da consciéncia, da
interpretacdo da estrutura econémica que se pode planejar, desenvolver ideologias, estruturas
ideoldgicas e difundi-las — por meio de diversos meios de comunicacdo. A sociedade civil
seria um importante espaco para a disputa politico-econémica e também sociocultural. Tendo
consciéncia disso 0s missionarios talvez buscassem a formacéo de uma camada da sociedade,
de modo que viesse a disputar as relacdes de forca de maneira mais efetiva, ou seja, superar as
condic@es estruturais através da consciéncia da necessidade como meio de liberdade.

Tais atitudes, no entanto, ndo foram bem absorvidas pelo Vaticano o que provocou
certo descontentamento no ambito doutrinal entre os missionarios e a hierarquia. Alguns
segmentos da Igreja apontavam para a auséncia de precisdo do peso da doutrina teoldgica
defronte a uma prética que se referenciava também em teoria cientifica de perspectiva
utopica, mas de base tedrica fundamentalmente materialista. Gerando, assim, certos
guestionamentos sobre a fragilidade de se permanecer no limiar entre o temporal e o
atemporal.

Para o Vaticano o afinco da Igreja em assuntos que nédo tratem diretamente da religido
seria entrar demasiadamente no universo temporal. Paulo VI, durante os anos de 1970,
apresentou, como ja citado anteriormente, certo descontentamento quanto aos rumos que
estava trilhando América Latina, mas pode se dizer que ele manteve a politica de autonomia
iniciada por Jodo XXIII e firmada no Concilio Vaticano Il. No entanto, esse cenario comegou
a mudar a partir da Il Conferéncia Episcopal Latino-americana em Puebla, 1979, com 0 novo
papa Jodo Paulo II.

De acordo com Mainwaring, setores mais conservadores ja haviam tentado barrar
certos avancos galgados pela Igreja na América Latina, no entanto nao surtia grande efeito na
maior parte das igrejas. Uma das tentativas de conter os avancgos da Teologia da Libertacéo
foi a eleicdo de Alfonso Lopez Trujillo para secretario geral do Conselho Episcopal Latino-
americano — CELAM, em 1972. Mainwaring afirma que Trujillo e outros conservadores
passaram a usar a linguagem e a nocao da libertagdo, mas enfatizando os aspectos espirituais e

retirando os aspectos politicos, tornando como tema central a libertagdo do pecado. Eles
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argumentavam que a Teologia da Libertacdo havia reduzido a fé a politica, transformando a
Igreja em uma organizagéo politica, que ameacava a unidade da instituicéo.

A 111 Conferéncia Episcopal Latino-americano, em Puebla, tornou-se o primeiro passo
mais contundente vindo do Vaticano expressando a sua desaprovacdo e a reacao diante dos
caminhos que estavam sendo trilhados pela Igreja Latino-americana. Para Mainwaring, foi
uma tentativa de domesticar a teologia da libertagéo, ele afirma que reverteram muitos temas
de Medellin, diminuindo o peso das anélises estruturais e da injusti¢a social nos documentos
de trabalho do secretariado do CELAM. Tendo como condicdo de participacdo uma selecao
bem criteriosa sobre quais te6logos e cientistas sociais iriam assistir a conferéncia.

As inflexdes dos setores mais conservadores diante da Teologia da Libertacdo se
fizeram de maneira mais assertiva frente ao que se sucedia na América Latina foi com a vinda
de Jodo Paulo Il ao Brasil em 1980. Beozzo afirma que o papa tratava a Teologia da
Libertacdo de modo esquivo, ndo fazendo nenhuma observacdo diretamente, afirmando a
importancia da Igreja ser dos pobres, reafirmando que a instituicdo estava na luta pela verdade
e justica, mas sem fazer maiores comentarios ou aprofundamentos a respeito. Apds sua vinda,
0 papa encaminhou uma carta enderecada aos bispos brasileiros em dezembro de 1980, em
que dizia: sobre o carater essencialmente religioso da missdo da Igreja; convocou a vigilancia
pastoral e doutrinal objetivando defender os fi€is; convocando a todos manter e reforcar a
unidade; refutando a promocdo de leigos ao presbiterado e enfatizando a preparacéo adequada
dos futuros presbiteros; e convocando a privilegiar temas que tratassem da vida interna da
Igreja. A carta ndo proferia criticas diretas a Teologia da Libertagdo, mas havia um tom em
particular critico a alguns encaminhamentos adotados pela Igreja do Brasil e por chamarem a
atencdo sobre a missdo da Igreja (Beozzo, 1993).

As atividades politicas dos jesuitas na América Latina chamaram a atencdo do papa
Jodo Paulo II, que convocou a Ordem para um encontro em fevereiro de 1982, onde
determinou algumas posturas. Em marco do mesmo ano, a congregacdo Vaticana divulgou
um documento em que proibia o envolvimento do clero em associa¢fes politicas ou
sindicatos. Pode-se dizer que tais medidas procuravam “deter o controle do rebanho”
(Mainwaring, 2004, p.273-274).

Além do Brasil, havia Nicardgua, onde as relacbes com o Vaticano se tornaram
bastante dificeis. O envolvimento de leigos e padres catdlicos junto a Frente Sandinista de
Libertacdo Nacional — FSLN nos anos de 1970, e a participacao de diversos leigos e padres no
governo sandinista a exemplo: os irmdos Cardenal, onde Ernesto se tornou Ministro da

Cultura em 1979, Fernando (jesuita) Ministro da Educacdo em 1984; teve ainda Miguel
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d’Escoto que foi Ministro das Relagdes Exteriores de 1979 a 1990, dentre outros como o
franciscano Edgar Parrales, que foi Ministro do Bem-Estar Social e muitos leigos catdlicos
(Lowy, 2000).

Inicialmente a Igreja da Nicaragua estabelecia um dialogo com o governo Sandinista,
depois de 1980 os bispos comecaram a se opor ao regime e a Igreja Popular — seria 0s
seguidores e adeptos da prética ligada a Teologia da Libertacdo —, pois alegavam que afetava
a autonomia da Igreja e que acabavam reduzindo a Igreja a politica. Em 1982, o papa Jodo
Paulo Il enviou uma carta pastoral condenando a Igreja popular e, entre 1984 a 1985, tomou
medidas disciplinares contra os quatro padres que faziam parte do governo (Mainwaring,
2004).

Depois da Nicaragua, o Vaticano se voltou novamente para o Brasil, desta vez os
trabalhos de Boff foram alvo de averiguacdes, culminando com a chamada de Leonardo Boff,
em 1984, para defender suas publicacdes. O Vaticano condenou Boff, em 1985, por siléncio
indeterminado. Clodovis Boff, irmdo de Leonardo Boff e, também, te6logo da Teologia da
Libertacdo, em 1984, sofreu retaliacdo por parte do Vaticano, pois foi proibido de lecionar em
Roma.

No mesmo ano de 1984, o entdo cardeal Joseph Ratzinger produziu um documento
onde fazia duras criticas a Teologia da Libertacdo e o papa Jodo Paulo Il também na sua
viagem ao Caribe condenou os elementos marxistas na Teologia da Libertagdo. Ou seja, 0
periodo de maior autonomia da Igreja Latino-americana adquirido em outros papados
comecou a ser refreado.

Outra acdo do Vaticano para refrear a Igreja Popular foi o controle das nomeagdes
episcopais. Geralmente Roma aceitava as recomenda¢des da nunciacdo apostdlica e, durante
0s anos de 1980, as indicagcdes dos novos bispos eram de setores, prioritariamente, criticos ou
contrarios a Teologia da Libertacdo. Exemplo disto foi a substituicdo de dom Hélder Camara,
na Arquidiocese Olinda e Recife, por um critico da Igreja Popular - Dom José Cardoso
Sobrinho. O mesmo ocorreu com a ndo nomeagao de dom Ivo Lorscheider como arcebispo de
Porto Alegre e vérios outros casos. Essa renovacdo da hierarquia priorizando setores mais
conservadores acabou conseguindo conter a expansdo da Teologia da Libertagcdo na Igreja,
provocando enfraquecimento ou ressignificacdo dos trabalhos desenvolvidos pela Igreja
popular, a exemplo das CEBs que foram em alguns casos desfeitas pouco a pouco ou foram
conduzidas dentro de moldes diversos aos que foi concebida incialmente.

Uma das preocupacgOes que afligia o Vaticano e o papado de Jodo Paulo Il diante da

Teologia da Libertacdo era quebra de unidade da Igreja catolica, buscando um universalismo

96



que ultrapassasse 0 poder centralizador do Vaticano. Diante de tamanha autonomia, de
constante revisdo das posturas que o momento historico interno e externo cobrava da Igreja
Popular, ela passou também a procurar rever determinadas a¢fes que provocavam desenlaces
na pratica pastoral embasada na Teologia da Libertacao.

Claudio Perani, jesuita, que teve papel muito importante no Centro de Acdo Social —
CEAS - durante a ditadura militar, escreveu diversos artigos publicados nos Cadernos do
CEAS®, um destes, publicado em 1981, relata sobre preocupagdes em relagdo aos caminhos
que estavam sendo trilhados pelas CEBs. Um dos questionamentos era a analise de alguns
encaminhamentos que instrumentalizavam a Igreja na defesa dos direitos humanos ou
instrumentalizagdo das CEBs para uma visdo mais politica e menos evangélica. Estes
questionamentos vinham de um defensor e praticante da Igreja dos pobres, mas que fazia
ponderacOes sobre as direcdes que precisavam ser reavaliados.

Tais questdes demonstram que o rio da Teologia da Libertacdo e da Igreja dos pobres
ndo transcorria em uma correnteza forte e direta para o mar. Havia sinuosidades que
enfraqueciam a correnteza, surgiram diversos obstaculos, muitos impostos pela centralizacdo
do Vaticano, outros pelo momento historico, outros pelas relagcdes externas, como sindicatos,
movimentos sociais e partidos. No entanto o rio continuou a seguir seu curso, mas agora esse

€ um assunto para outras paginas.

13 Revista do Centro de Acdo Social — 6rgdo mantido pela Congregacéo dos Jesuitas.
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CAPITULO III:
SERA POR UMA LINGUA BARBARA QUE A
TEOLOGIA DA LIBERTACAO FALARA A POUCOS®
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Figura 34: HENFIL, Fradim de Libertacdo. Rio de Janeiro: Record, 1984, p. 5-10. **

N&o s6 Henfil satirizou a Teologia da Libertacdo — TdL, ela também recorreu
aos desenhos, balbes, satiras, Historia em Quadrinhos — HQ para compartilhar seus
pensamentos e conquistar novos adeptos. “Abrir las puertas a un nuevo mundo: Puebla”
foi um quadrinho que tratou sobre a Igreja Catdlica na América Latina e suas tensdes
logo ap6s Puebla. Essa HQ € de autoria do padre Paulo Tonucci e antes de se introduzir

na sua a analise, se falard um pouco sobre o autor da obra.

QUEM FOI TONUCCI?

Paulo Tonucci nasceu em 4 de maio de 1939, em Fano, uma cidade litorénea do
nordeste da Italia. Fez o seminario na mesma cidade e, por muita insisténcia de sua
parte, passou a integrar o projeto missionario da Igreja. Em 1965, com 26 anos, foi
encaminhado para o Brasil. Seus planos iniciais, antes de sair da Europa, segundo
amigos, era ir para Argentina, mas acabou sendo encaminhado para Bahia, e aqui ficou
até 1993, quando retornou para Italia para tratar de um cancer no cérebro e de la se foi
em 1994,

* Parafraseando “Sera por gente que balbucia, sera numa lingua barbara que o Senhor falard a
este povo.” (Jer. 28,11)

98




Tonucci e o Padre Renzo Rossi foram encaminhados juntos para tomarem posse
da Paréquia Nossa Senhora de Guadalupe, localizada nas proximidades do Largo do
Tanque, no bairro do Alto do Peru. A pardquia abrangia outros bairros como Fazenda
Grande, S8o Caetano e Capelinha de S&o Caetano, todos na periferia da capital baiana.
Diante do trabalho a ser desenvolvido, eles dividiram as areas de atuacdo: Renzo ficou
responsavel pela area do Alto do Peru e Capelinha de Sdo Caetano — esta Ultima se
expandia até a Baixa do Marotinho'* e Bom Jua. Tonucci se incumbiu de organizar
grupos comunitarios na Fazenda Grande, onde comecava a ser construida a Capela de
Vila Natal'®, feita a base de taipa. Essa divisio de trabalho perdurou até 1970. Com a
chegada de Pe. Sergio Merlini, os religiosos fizeram uma nova divisdo: Merlini passou a
cuidar do Alto do Peru, que era a Igreja matriz da paréquia; Renzo ficou com Capelinha
de Sao Caetano; e Tonucci assumiu, definitivamente, Fazenda Grande.

Pe. Paulo se aproximou dos jesuitas e concomitantemente do Centro de Acéo
Social — CEAS, organizado por eles. Chegou a trabalhar com Comunidades Eclesiais de
Base — CEBs, também com a Comissdo para Estudo da Histdria da Igreja na América
Latina e no Caribe — CEHILA, além de incentivar a organizacdo de diversos
movimentos sociais tanto em Salvador, quanto em Camagari, onde trabalhou de 1981
até 1993.

“ABRIR LAS PUERTAS A UM NUEVO MUNDO: PUEBLA”

A HQ tem como titulo “Abrir las puertas a un nuevo mundo: Puebla” (tendo
como capa uma porta com diversos ferrolhos fechados. Segundo o autor, o quadrinho
foi elaborado com o intuito de lembrar os dias passados em La Ceja — Colémbia, e
registrar as criticas que ele e mais ou menos outros 30 participantes, fizeram ao longo
do curso de formacédo de Comunicadores de Puebla, mas que ndo foram incorporadas ao
relatorio do curso. Este foi realizado alguns meses depois da Conferéncia do Conselho
Episcopal Latino Americano — CELAM em Puebla (1979) — México, e contou com a

participacao de 120 pessoas, entre padres, bispos e leigos.

14 Sobre Baixa do Marotinho ver: LIMA, Gisele Movimento Baixa do Marotinho: A luta pela
moradia em Salvador (1974-1976). Dissertacdo de Mestrado, Programa de Pds-Graduacao de Historia,
UFBA, 20009.

15 A Capela de Vila Natal foi fundada com o nome de Jodo XXIII, por Pe. Paulo Tonucci. Hoje
essa capela se chama Natividade do Menino Jesus.
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REPRODUGCAO E PUBLICO ALVO DA HQ.

A HQ foi confeccionada de modo bem artesanal, assim como outras HQs feitas
por Paulo. Este quadrinho foi feito em papel A4, a sua encadernagdo foi feita com
grampos, tendo textos e frases de abertura de pagina datilografados e ainda uma
pequena colagem em composi¢do com alguns desenhos. O material estd todo em preto e
branco, e possui 30 péaginas.

Segundo depoimento de Délia Boninsegna'®, a HQ foi reproduzida em
mimedgrafo e distribuida apenas entre amigos e que muitos destes eram favoraveis a
Teologia da Libertacdo. O material ndo era para grande publico, talvez tenha sido
concebido para discussdo entre amigos/parceiros que debatiam sobre as ac¢Ges internas
da Igreja frente a expansdo dos praticantes e adeptos da TdL. Esse material mostra a
visdo critica, irdnica e muitas vezes revoltante de Paulo em relacdo as interpretacoes e
acOes dos segmentos conservadores da Igreja frente a TdL. Pelo fato de ndo ser para
grande publico, o material apresenta um discurso ferrenho sem a filtragem de reproduzir
a imagem de uma Igreja Unica, que ameniza os dissidios internos.

Os estilos dos quadrinhos usados por Tonucci se apresentaram de forma variada.
Ele, inicialmente, apresentou desenhos em paginas inteiras, tendo apenas frases ou
pequenos paragrafos introdutérios. Em outro momento ele exibiu quadrinhos divididos
apenas por linhas, ou segmentado por uma sequéncia de diferentes desenhos retratando
tempos sequenciados; ele utilizou também a sequéncia numérica ao lado de cada novo
desenho sem linhas divisorias.

O quadrinho ou vinheta seria a representacdo, através de uma imagem fixa, de
um instante especifico ou de uma sequéncia interligada de instantes. A apreensdo desse
momento é essencial para compreender uma determinada acdo ou acontecimento, ou
seja, seria a representacdo de “um espaco € de um tempo da agdo narrada” (Ramos,
2010). Como ele utilizou diferentes formas de apresentacdo do quadrinho, isso ndo so6
ratifica o que Délia havia dito que ele colecionava quadrinhos, como também expressa a
influéncia de diferentes cartunistas, desde Quino, a Ziraldo e Henfil. Seus quadrinhos
eram recheados de gracejos e frases ou jogos de imagens irbnicas. Outro indicio que
expressa a influéncia de Henfil era o uso do baldo-zero (a auséncia de balGes-fala): as

falas eram indicadas com ou sem apéndice.

16 |_eiga que veio da Italia para o Brasil para desenvolver trabalhos voluntérios. Desenvolvia seu
trabalho quando conheceu Paulo no bairro de Fazenda Grande. Tornou-se sua companheira até a sua
morte.
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Os seus desenhos ndo tinham muita preocupacdo em detalhar o espaco onde
transcorriam as acles, a caracteristica peculiar de Tonucci foi se ater aos detalhes dos
personagens, caracteriza-los, tornando as fei¢cbes bem expressivas, fazendo a histéria
bem viva, mesmo dentro de um papel branco sem cores e sem maiores detalhamentos
do entorno.

O QUE FALA A HQ?

Apobs a apresentacdo, os quadrinhos comegam falando sobre a situacdo da

Colbmbia e a primeira impressao que Tonucci teve ao chegar em Bogota.

Nos dias 14 de maio a 14 de julho, o CELAM organizou em La Ceja, cidade a 30 Km de
i curso sobre Puebla. ' K o
HedelL12§n:Tidade deste primeiro curso sobre Pqeb]a era p[epargr_aque1?stqug &:1amr§;?¥
smitir em todos os paises da Ameérica Latina a interpretagao af1;|al - isto e p

enci AM - do documento final. _ . i )
denc‘ﬁedgoggt 0s paises da América Latina - COm EXegao de Cuba, Haiti, Santo Domingos

La Ceja os futuros transmissores de Puebla. L )
Chegaga?r?meiro %mpactc para quem chega ao qeroporﬁo de Bogota e a pres$?qa maciga de
oliciass armados de metralhadoras (ou "metralleta” come dizem em caste 1ano}. dadses
’ Se yocéd pergunta porque tanta arma, 1he respondem que & para defender os <Cida

dos ladrbes particularmente presentes nestas bandas.

z

COLOMBIA 0S5  SALUDA'
PAIS  LIBRE Y DEMOCRATICO

erﬂREwa PROPIO  DE LOS MEW’\

DERECHOS  wpmanos !

2

Figura 35: Pagina 2 do quadrinho “Abrir las puertas a un nuevo mundo: Puebla” de Paulo Tonucci.

No desenho (Figura 35) ele é bem ir6nico ao inserir uma placa de hospitalidade
no aeroporto que diz “Colombia os saluda! Pais libre y Democratico. Reino propio de
los derechos humanos!!!”, cercada por policiais. Ao verificar o desenho observa-se que
0s policias estdo sem rostos, apenas com fei¢cOes cerradas, armados de metralhadora,

simbolizando a repressdo genérica presente, segundo Tonucci: “Se vocé pergunta por
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que tanta arma, lhe respondem que é para defender os cidaddos dos ladrdes
particularmente presentes nestas bandas.”

Indiretamente ele questiona: como pode um pais que se proclama livre,
democratico e cumpridor dos direitos humanos necessitar, apesar de tudo, de um forte
aparato repressor em um dos portais de entrada da capital? Que sociedade tdo livre e
democréatica é essa que existem ladrdes altamente perigosos a ponto de se exigir a
presenca de um grande numero de policiais armados de metralhadoras no aeroporto? Ao
ver a imagem conclui-se que algo de contraditério existe.

A Colémbia viveu um longo periodo sob a ditadura de Rojas Pinilla (1952-
1974), apds esse tempo 0 pais passou a ser governado por uma Frente Nacional,
formada por lideres civis e militares. Essa frente tinha como acordo manter o comando
do governo sob uma espécie de revezamento entre os partidos Liberal e Conservador,
mantendo a autonomia da seguranca interna com os militares, ndo sendo afetada por
disputas partidarias.

Nas negociagdes que resultariam no governo da Frente
Nacional (1957-1974), os lideres civis enfatizaram a importancia de
que os lideres militares ficassem afastados dos assuntos politicos e de
Estado. Em compensagéo, os militares reivindicaram maior autonomia
na conducdo dos assuntos de seguranca interna, para que a
racionalidade de suas operacdes ndo fosse comprometida pelos
reveses da disputa partidaria (BUSHNELL,1993, p. 35).

(...) (os militares) polarizavam cada vez mais a sociedade,
reforgando seu papel na demarcacdo da fronteira entre a competicéo
politica convencional e a subversdo. Em 1980, mais de 8 mil
colombianos estavam presos por motivos politicos — a maioria sendo
julgada em tribunais militares. Durante esse periodo, houve um
crescimento significativo dos desaparecimentos forcados e das
alegacgdes de torturas cometidas por oficiais militares relatadas pelas
organizag@es de direitos humanos (AVILES, 2006, p. 42).

Os anos 1980 foram marcados por uma gradativa
subordinacdo dos militares a autoridade civil. Apés o Estatuto de
Seguranca de Turbay Ayala (1978-1982), considerado por
historiadores como Avilés (2006) e Palacios (2006) como o auge da
repressdo politica na Colémbia, o governo de Belisario Betancur
assumiu uma plataforma reformista.

Prerrogativas das quais os militares gozavam até 0s anos
1970, como treinar e armar civis e patrulhas de autodefesa, além de
julgar civis em cortes militares, foram revogadas por decisdes
judiciais e por decretos presidenciais. Contudo, o controle militar
sobre o Ministério da Defesa, as agéncias de inteligéncia e a justica
militar foi mantido (AVILES, 2006, p. 47). (DARIO, 2010, p. 614)
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Durante o curso em La Ceja, a Coldmbia estava sendo comandado pelo
presidente Julio Cesar Turbay Ayala (1978-1982) e vivia 0 auge da repressao politica,
ampliando o militarismo das forgas civis.

Tonucci, apds o desenho, fez um pequeno texto expondo a sua analise sobre o
momento politico pelo qual passava a Coldmbia. Ele relata que a estrutura do curso em
La Ceja impedia certo convivio social, sem acesso a biblioteca, tendo apenas contato
com um jornal onde estava hospedado. Mesmo assim afirma que ele e outros
conseguiram compreender o0 que se passava ha Coldmbia, onde a hegemonia do capital
financeiro e das multinacionais estavam bem presentes e atuantes no pais.

Prossegue ainda afirmando que havia um pequeno grupo de familias que
impunha seus interesses na politica nacional. Apresenta dados de desemprego, dos
indices de abstencdo na votacdo, do crescente movimento reivindicativo de massas e
destaca a presenca da guerrilha, dando exemplo do M-19, argumentando inclusive que o
estado de sitio era institucionalizado, apresentando em um dos desenhos o mapa da
Colémbia sangrando ao ser perfurado por baionetas na boca de metralhadoras.

Apds expor suas impressdes e analises sobre a Colémbia, Paulo segue expondo

suas criticas sobre o modelo e os objetivos do curso:
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Figura 36: Pagina 5 do quadrinho “Abrir las puertas a un nuevo mundo: Puebla” de Paulo Tonucci.

Esse quadro (Figura 36) retrata o processo de formagdo dos comunicadores de
Puebla, fazendo uma analogia a uma maquina produtora de clérigos movidos a corda.
Nessa comparacdo os religiosos entram com suas diferengas, com suas personalidades e
sdo encaminhados para departamentos nos quais sdo obrigados a “engolir” e a ler
apenas os escritos definidos pelo curso, sendo diretamente dopados pelo cérebro.

Como toda méquina tem descarte na sua producéo, Tonucci coloca 0s marxistas
e criticos como produtos descartados pelo curso. E quem manuseava tudo isso era
monsenhor Lozano, inspirado por Lopez Trujillo. Toda a energia que mantinha a
maquina ligada era a financiadora Adveniat. Ao final, Tonucci questiona o leitor se tudo
seria “sonho ou realidade”.

Sendo sonho ou realidade, o desenho é bastante questionador e ousado,

principalmente pelo fato do autor ser um padre
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A MAQUINA DE PADRES: ORIGEM E CONVERGENCIAS.

Paulo era um sacerdote irrequieto, que estava constantemente atuando
socialmente e talvez por conta disso no desenho anterior ele é tdo critico e duro sobre o
processo de homogeneizacdo e exclusdo no qual se dava o processo de formacao do
curso de La Ceja.

Antes de comentarmos sobre o seu contetido seria importante abordarmos
um pouco sobre o desenho da maquina de padres feito por Paulo em 1979. Em meio a
entrevista com Francesco Tonucci, irméo de Paulo, o entrevistado e a entrevistadora se
surpreenderam ao descobrir que o desenho na verdade era uma imitagdo da obra do seu

irmao, vide o desenho publicado em 1970 — “La macchina della scuola”(Figura 37):

MATERIAL
\DACT

| PADRES - PERIODICOS

ol IIRCAA SEXO,
Ot URA POFOLAR

(1970) La maquina de la escuela

114 115
Figura 37: ""La macchina della scuola' de Francesco Tonucci (1970).

Ap0s essa descoberta, Francesco manifestou grande satisfacdo em descobrir que
seu irmao mais velho o teve como referéncia sobre alguns aspectos. Diante disso, ele
relatou a sua reflex@o sobre a escolha do seu irmdo em reproduzir esse desenho, como
também ele explica suas motivacdes para esta criacdo e tenta encontrar similitudes na
escolha do seu irmdo para producéo.
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Eu ndo tinha pensado, pensei hoje a primeira vez, que, pelo
menos a mim parece muito interessante. Nem mesmo eu fazia HQ, eu
sempre desenhei, sempre pintei coisas muito sérias. Eu faco retratos,
faco paisagens, faco figuras de estidio. Eu sempre tive um forte
interesse pela arte sacra (...). Na minha experiéncia artistica ndo tinha
a HQ, o que me parecia muito banal. Por isso a HQ se tornou pra mim
um meio de me expressar. Em 1968, no periodo da revolugéo cultural
de 1968, quando todos e eu também acompanhei, procuramos uma
forma mais direta para se comunicar com as pessoas. Eu estudava 0s
problemas da escola, dava indicagdo como devia ser uma escola
adaptada as criancas e ndo aos professores. Mas os professores ndo
conheciam o meu estudo. Porque os meus estudos eram publicados em
livros e revistas que os professores ndo liam, tinha uma espécie de
problema de comunica¢do. Neste momento no qual todo mundo
procurava um canal de comunicacdo, eu coloquei pra fora este
personagem (Frado) para traduzir as coisas que eu estudava e nas
imagens simples, imediata por tras da HQ. (...)

Qual é a surpresa que eu tive hoje refletindo o contexto dessas
coisas? Provavelmente, Paulo fez 0 mesmo percurso, eu imagino que
ele tinha 0 mesmo problema como meu - de se comunicar com o
mundo da escola seja com o professor, seja com 0s pais sobre os
problemas de educacdo. Paulo, provavelmente, tinha o mesmo
problema de se comunicar com 0s paroquiais ou com os brasileiros
qgue provavelmente ndo liam os livros, ou porque liam pouco, ou
porque ndo liam livros. Como aqui na Italia pouquissimas pessoas
leem livros. E ele queria contar a histdria, sempre a histéria do Brasil,
ou a histdria da Igreja, ou explicar as enciclicas sociais da Igreja as
pessoas da sua paroquia - pessoas humildes. Entdo provavelmente, ele
também deve ter pensado de utilizar a HQ como canal, pode ser que
nesta situacao ele teve exemplo de mim, ele pode ter pensado: se ele
pode fazer, eu também posso. Ele fez do seu jeito, ndo fez imitando o
meu desenho, felizmente, mas inventando ao seu modo. Ele ndo tinha
habilidades gréficas, basta olhar os seus desenhos, sdo muito
ingénuos. Ele ndo conhecia a figura humana, por exemplo, seus
personagens ndo eram construidos seguindo as regras da estrutura do
corpo, etc, a ele ndo interessava isso. Seu objetivo era obter um
feedback, uma relacdo com os seus, e com isto se consegue muito
bem, sdo muito eficazes estes pontos de vistas. Eu descobri com vocé
gue ele utilizou 0 meu desenho, muito conhecido na Italia, porque é
um dos desenhos que continua ainda bastante emblematico “La
macchina della scuola”. Eu nunca tinha visto o desenho que ele tinha
feito da méaquina de padres, da construgdo dos padres. (Francesco
Tonucci, entrevista realizada no dia 14/02/2014)

Ele relatou também que seu interesse pela HQ se iniciou quando este teve a

necessidade em abrir um novo meio de didlogo entre ele e seu publico alvo, talvez

realmente Paulo tenha percorrido o mesmo caminho e a escolha dos quadrinhos se

tornou um importante meio para o despertar de interesse ndo apenas dos paroquianos,

com também dos jovens, publico ao qual Paulo tinha uma atencdo especial, segundo

algumas paroquianas — Maria da Conceigdo, Maria Bonfim e Marivalda.
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Em meio ao intervalo da entrevista com Francesco, se comentou sobre o quanto
o desenho faz recordar de um trecho do filme “The Wall” com a musica “Another Brick
in the Wall”, produzido sobre o album de mesmo nome da banda de rock britanica Pink
Floyd’. A musica e o filme criticam o rigido sistema educacional; um dos trechos mais
famosos do filme é o momento no qual alguns estudantes sdo encaminhados dentro de
uma esteira de uma fabrica para uma méaquina moedora, onde cada um deles sem rosto é
transformado em carne moida, homogénea. Francesco comentou que outras pessoas ja
haviam feito essa comparacdo, no entanto ele descarta qualquer tipo de copia,
considerando apenas grande similitude.

Francesco Tonucci comenta que em meio a Revolugdo de 1968, ele e muitos
outros procuraram meios mais diretos para se comunicar com as pessoas. O ano de 1968
foi um periodo de grande efusdo, tendo manifestaces em diferentes paises. Como
exemplo temos o Movimento de Maio de 1968 com o0s protestos estudantis dos
franceses, tendo em seguida a declaragdo de greve geral na Franca. Nao sé os franceses
se encontravam com o sangue a flor da pele. Prova disso é a Primavera de Praga (a
Tchecoslovaquia passou a vivenciar manifestacdes nas ruas e construir propostas
reformistas para transicdo democratica, o que depois foi duramente reprimido pelo
Pacto de Varsovia) e as manifestacdes estudantis na Alemanha e Italia (estudantes
italianos acusavam o Partido Comunista Italiano de se aliarem com a burguesia,
aderiram assim a violéncia revolucionaria com a fundacdo das Brigadas Vermelhas,
chegando a sequestrar € matar o primeiro-ministro Aldo Moro em 1978). Também
houve manifesta¢cBes nas Américas, como as manifestacdes dos estadunidenses contra a
guerra do Vietna, o protesto pela morte do estudante Edson Luis e a passeata dos Cem
Mil no Brasil, e o fortalecimento dos movimentos feministas e negro.

Em meio a essa efusdo de reivindicacGes, de novas ideias, de difusdo destas,
tudo isso talvez explique a semelhanca do modo de abordagem sobre o processo de
homogeneizacdo feito inicialmente por Francesco, seguido por Paulo, e que faz recordar
a producdo de Roger Waters. Tanto os dois desenhos como a musica/filme criticam o
processo coercitivo, manipulador, modelador e homogeneizador do sistema de
formacéo.

A conjuncao desses trés autores se deu ndo apenas por estarem vivendo a efuséo

do ano de 1968 e anos posteriores, mas também por suas vivéncias, seja na Italia ou na

170 4lbum “The Wall” foi langado no ano de 1979 e o filme no ano de 1982. Roger Waters foi 0
autor da musica, assim como também foi o mentor do filme.
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Inglaterra, passando pela grande tensdo da Guerra Fria, como no Brasil, vivenciando a
repressdo do sistema ditatorial. Além da coincidéncia de serem europeus (dois deles
irmaos e italianos e o outro inglés), os trés sentiram os rescaldos da Segunda Guerra
Mundial, tendo repercussdes diversas em cada um, mas ndo tdo dissonantes. Francesco
e Roger Waters reclamavam da opressdo da homogeneizacdo sobre as criangas, 0
primeiro enquanto estudioso?® do assunto e o outro enquanto vitima da opressio vivida
quando crianga no internato que estudava. Quanto a Paulo, ele junto a outros padres
viviam experiéncias particulares em cada canto da América Latina, que os faziam
conceber interpretacfes teologica, social e politica destoantes das de Roma e que,
portanto, eram consideradas desvirtuantes, ou a depender heréticas. Em suma, pode-se
dizer que a circularidade cultural reclamava entre os trés, apesar da diversidade espacial.

Importante dizer que p6s-1968 os quadrinhos no Brasil vivenciaram diretamente
as metamorfoses das manifestacbes artisticas e culturais. A producdo das HQs se
multiplicaram e se expressaram de diferentes maneiras desde Critica a Realidade ao
Experimentalismo — que casava quadrinhos com poemas ou vice-versa. Trabalhos dos
cartunistas Jaguar, Ziraldo, Fortuna e Henfil se detiveram em penetrar no momento
politico do Brasil, desenvolvendo fortes e contundentes criticas. Henfil se destacou
neste periodo com suas tiras do Zeferino ou os quadrinhos dos Fradinhos. Os
quadrinhos publicados em jornais e revistas passaram a ser um importante veiculo de
critica a realidade politica e econdmica do Brasil. As HQs tornaram-se uma linguagem
muito usada nos movimentos sociais, partidos e nos grupos cristdos. Paulo Tonucci

assim como outros adotaram esta linguagem para se aproximar de setores populares

MAS SIM, O QUE FALA A HQ?

Voltando entdo ao contetdo da HQ, ap6s a maquina de padres, Tonucci retrata
sobre 0 que era necessario para se tornar bispo e que o curso era mais um mérito para
carreira para quem havia tais pretensdes (Figura 38). Ele elenca trés elementos basicos
para se tornar bispo: 1° Boas relagdes com as autoridades — e no caso retratado seria
com os militares; 2° Fidelidade a hierarquia — respeitando veementemente o Papa; e 0 3°

Celibato aparente — mulheres era algo proibido.

18 Né&o se sabe se ha outras motivagGes para a exploragdo do assunto por parte de Francesco
Tonucci, 0 que é de conhecimento é o seu longo estudo e dedicacdo na temética Educacao.
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Tinha sido montada uma maquina para foprmar 05 comunicadores de Puebla. Na entrada cada
um carregava sua personalidade, seu Jeito, sua formagao, na saida todos deveriam ser igual
zinhos e com a corda.... Pelo tubo da descarga seriam expulsos os criticos e os marxistas~

Mons. Lozano, inspirado pelo Lopez Trujiljo manobrava a terrivel maquina. Essa maquina es-
tava sendo alimentada pelo dinheiro da Adyeniat.
Sonho ou realidade?

E ndos como reagimos?

Havia entre nos muitos que pareciam mais preocupados com a carreira. Fazer o curso sig
nificaria ter mais meritos para chegar a ser bispo.

Voces sabem o que precisa para se torpar bispo?

EV QUERD
ME TORMAR

0 -
1 BoAs RELAGOES

COM As AUTORIDADES

TRES COtsAs
SAO
WECESSARIAS

A HIERARQUIA 3°CELIBATO  APARENTE

6

Figura 38: Pagina 6 do quadrinho “Abrir las puertas a un nuevo mundo: Puebla” de Paulo Tonucci.

A perspectiva de Paulo, ao citar como um dos elementos basicos para se tornar
bispo ter uma boa relagdo com as autoridades militares, ndo estava de todo errada.
Afinal, essa logica de aproximacédo e cooperacao entre a Igreja e o Estado ja era atuante
no Brasil desde os anos de 1930 com Getdlio Vargas e teve prosseguimento nos
governos seguintes até os primeiros anos da Ditadura Militar. Essa colaboracdo entre
estas instituicdes sofreu algumas rachaduras ao longo da ditadura, mas néo
necessariamente a total ruptura segundo Kenneth P. Serbin (2001, p. 82-83).

Serbin cita 0 nome de diversos bispos que colaboravam nas relagdes Estado e
Forcas Armadas com a Igreja, desde dom Agnelo Rossi, dom Eugénio Sales, dom
Avelar Brand&o Vilela, a dom Paulo Evaristo Arns e dom Hélder Camara. A maioria
dos bispos apoiou o golpe de estado. Alguns, inicialmente, optaram por aguardar.

De forma significativa, alguns bispos assumiram uma atitude
neutra, defendendo uma posicdo de esperar-para-ver. O interessante é
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que esse Ultimo grupo incluia progressistas como dom Hélder, que
alimentava a esperanca de que a reforma social poderia avancgar sob o
novo governo. Embora sem ganhar total confianca deles, dom Hélder
manteve a cordialidade com os lideres militares e no comeco absteve-
se de critica-los publicamente. “Nao é preciso mais ter medo. Foi
vencido o perigo comunista”, ele disse a Castello Branco. “agora
temos que nos unir a partir para um desenvolvimento com justica,
nesse nosso imenso pais.” (SERBIN, 2001, p. 104)

Ou seja, a logica de colaboracdo entre estas grandes instituicGes era essencial
para manutencdo da Igreja e para fins politicos e sociais do Estado. Dentre os objetivos
em comum havia a luta contra o comunismo, elemento que coadunou estas duas grandes
instituicGes no Brasil.

Paulo apontou também a importancia ao respeito a hierarquia para galgar
ascensdo dentro da estrutura clerical, ou seja, respeitar/seguir as regras ditadas pelo
Vaticano. Outro ponto colocado era o celibato e sua obrigatoriedade.

O Vaticano Il criou grandes expectativas mas também muita
incerteza na Igreja. Depois de tanta mudanga, o que significa agora ser
catélico? Os padres simbolizaram a crise de identidade. Exigia-se que
a mentalidade deles saltasse, de repente, do século XVI para 0 XX,
mas o Vaticano ndo ajudava muito a esclarecer seu novo papel.
Pesquisas e estudos detalhados de sociologos também ndo ajudavam
muito. Alguns clérigos abriram sua alma a psicanalistas. Outros
buscaram criar uma vida pastoral socialmente mais relevante, vivendo
entre 0s pobres e resistindo a ditadura. Muitos esperavam o
desenvolvimento de uma Igreja mais democratica e o fim do celibato
obrigatdrio. Mostrando os limites do dialogo, o Vaticano se recusou a
abrir mdo desses dois Ultimos pontos. Como consequéncia, dezenas de
milhares de religiosos, em varias partes do mundo, deixaram o
ministério. Somente no Brasil, quase 2 mil padres deixaram a batina
entre 1967 e 1976, fazendo com que o total de padres em 1977 caisse
para abaixo dos costumeiros 13 mil. A Igreja perdeu algumas de suas
melhores cabecgas. Para os bispos, essa era uma situagdo dolorosa, que
golpeava a capacidade de comandar seu clero, guiar seu rebanho e
mostrar uma face segura aos militantes. (SERBIN, 2001, p. 101-102)

Paulo e outros sacerdotes passaram a questionar justamente 0s pré-requisitos
usados para selecdo na ascensdo hierarquica, onde o que valia era a subordinagdo do
clérigo aos pensamentos e politicas ditados pelo Vaticano, ndo tendo assim uma selecéo
democratica. Outro ponto questionado era até que ponto era legitimo a obrigatoriedade
do celibato tendo em vista que a Igreja sabia que o cumprimento desta exigéncia era sO
aparente.

Na péagina seguinte da HQ Paulo aponta Alfonso Lopez Trujillo como um

exemplo deste tipo de ascensdo na carreira eclesiastica: se tornou bispo auxiliar da
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Arquidiocese de Bogotd em 1970, secretario-geral do Conselho Episcopal Latino-
Americano — CELAM em 1971 e, depois, promovido, em 1979, a Arcebispo da
Arquidiocese de Medellin; mais tarde, em 1983, se tornou um cardeal. Toda essa
progressdo foi em tempos em que havia uma politica de nomeacfes para 0s maiores
cargos, aqueles que coadunavam com as diretrizes politicas do Vaticano. Iraneidson
Costa explica melhor tal politica:

a hegemonia deste grupo (bloco integristal®) foi assegurada
por uma cuidadosa politica de nomeacdes de arcebispos e cardeais?®,
somente alcando a posicdes de clpula os bispos de confianca, bem
como pelo esvaziamento e deslegitimacao teoldgica das conferéncias
episcopais em geral, mediante a interferéncia direta da Cdria romana
nos assuntos internos das Igrejas particulares (2007, p. 31)

A politica do grupo dominante em nomear para arcebispos e cardeais membros
que ndo fossem considerados progressistas tinha como objetivo o enfraquecimento, por
dentro da hierarquia da Igreja, da expansao da Teologia da Libertacdo. Como o curso de
formacdo dos comunicadores de Puebla estava sendo orientado por dom Alfonso Lopez
Trujillo, homem de confianca do Papa, deduz-se que este fazia parte de um “pacote” de
desmobilizacdo em torno dos pensamentos abertos a uma nova cultura e préatica crista.

Paulo Tonucci, em 1979, ja tinha 17 anos de pratica sacerdotal, sendo 14 anos no
Brasil. Pode-se dizer entdo que era um sacerdote experiente, ou seja, jA possuia
conhecimento das relacbes de forcas internas da Igreja e sabia que Alfonso Lopez
Trujillo, como Secretario Geral do CELAM nomeado pelo grupo dominante do
Vaticano, era o organizador e mentor do curso de La Ceja. Por que entdo Paulo foi
convidado e participou deste curso?

Provavelmente a sua participacdo no curso foi devido ao interesse em se
aprofundar no contetdo debatido em Puebla e também por ser o coordenador da Equipe
de Evangelizacéo da Periferia, equipe esta que envolvia diversas comunidades eclesiais
de base da periferia de Salvador. Tanto que ap6s La Ceja, Paulo junto com a Equipe

publicou um livro chamado “Puebla a caminho do povo” pela Editora Todos Irmé&os, em

19 Bloco integrista composto pelo Papa Jodo Paulo 1, a burocracia romana, os arcebispos e
bispos ditos conservadores e 0 movimentos espiritualistas (Opus Dei, Focolares, Cursilhos, comunh&o e
Libertacdo, Legionéarios de Cristo, etc.), que defendem como exemplar a cristandade medieval. Vide em
Costa, 2007, p.30.

20 “Em menos de vinte anos, Jodo Paulo Il renovou substancialmente o episcopado, nomeando
mais de dois ter¢os dos 4.500 bispos em atividade no fim do século XX. Também no caso particular da
Igreja brasileira ele imprimiu sua marca de maneira significativa: ao morrer, cinco dos oito cardeais e
mais da metade dos bispos haviam sido nomeados por ele.” Idem, p. 31.

111



1979. O objetivo do livro era traduzir o documento oficial da Il Conferéncia do
Episcopado latino-americano em uma linguagem mais acessivel para o trabalho
pastoral, apresentando roteiros que auxiliassem nos debates com as comunidades.
Inclusive, essa publicacdo teve o incentivo e um texto de abertura do Cardeal dom
Avelar Brand&o Vilela.

O material apresentou um capitulo chamado “A nossa realidade” que fala sobre
agricultores sendo expulsos por latifundiarios; fala da exploracdo vivida por
camponeses e operdarios; da marginalizacdo da periferia; enfatiza as disparidades das
estruturas econdmicas, sociais e politicas; e fala da atuacdo da midia e do Estado em
favor dos interesses das empresas multinacionais. Em outro capitulo, mais a frente, se
discutiu “Evangelizacdo e Libertagcdo” — sobre a importancia da libertacdo total do
homem tanto dos pecados como também da miséria e da opressdo. “Evangelizagdo e
politica” foi outro tema debatido no livro, enfatizando que a atividade politica ndo ¢
politicagem, ndo significa se afastar da Igreja ou de Deus, mas evangelizar a politica
para que esta sirva a todos os homens. Os temas desenvolvidos no livro seguiram a
estrutura do documento final da Il Conferéncia de Puebla, mas com uma linguagem
mais simples e com quadrinhos e desenhos que fazem composi¢do com o0s textos.

O livro da Equipe de Evangelizagdo da Periferia é muito parecido com a
publicagdo de Frei Betto “Puebla para o povo” da Editora Vozes, de 1979. Ambos os
materiais possuem estruturas similares além do mesmo escopo. Logo apds Puebla, o0s
clérigos, a exemplo de Tonucci e Frei Betto, que trabalhavam junto as Comunidades
Eclesiais de Base, providenciaram produzir materiais, roteiros que auxiliassem nas
discussbes das resolugbes de Puebla com as bases. A linguagem abragada era néo
coloquial, como também se usou a linguagem quadrinistica.

Paulo Tonucci foi para o curso de La Ceja com o objetivo de discutir o
documento final de Puebla para depois compartilhar com as bases. O curso, segundo seu
ponto de vista, seguiu uma linha muito ofensiva e desqualificativa das perspectivas
fundamentadas na Teologia da Libertagcdo, o que pode ter ido além que ele esperava.
Talvez diante disso, ele resolveu construir a HQ “Abrir las puertas a un nuevo mundo:
Puebla”: um modo de extravasar suas criticas e insatisfagdes perante o que foi debatido
no curso, e a0 mesmo tempo expor que Puebla seria abertura do que se tentava cerrar.
Talvez por isso a HQ foi disponibilizada entre as pessoas mais proximas e mais cientes

das amarras internas da Igreja. Ou seja, ndo se tinha interesse em expor as fissuras
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internas, mas incentivar um olhar sobre Puebla, a exemplo do livro “Puebla a caminho
do povo” muito diverso do que o curso de La Ceja propos difundir.

Ao longo do curso, as palavras mais repetidas, segundo Tonucci, eram
marxismo, comunismo e luta de classes. Esta perspectiva ofensiva e desqualificativa
ndo tinha o intuito de debaté-las, e sim combaté-las. Das paginas 8 a 13, o autor da HQ
desfiou, ironicamente, a batalha que os palestrantes fizeram ao tratar o comunismo e o
marxismo como algo condendvel para concep¢do cristd. Nestes desenhos, Trujillo
sempre esta presente enfatizando os males do marxismo. Dentre estas paginas, surge o
Tio Sam?! - a escolha do personagem foi devido ao papel hegeménico dos Estados
Unidos no continente, como também a sua atuacgéo junto as ditaduras que irromperam
no mesmo. Ao longo do quadrinho ele cita a situagdo de Nicaragua e a intervencao do
Tio Sam, como fala também da contribuicdo deste em Puebla — México. Tio Sam
aparece nas paginas 8, 12 e 13: na primeira (Figura 39) ele aparece andando sobre a
América Latina empurrando um carrinho de m&o carregado de sacos e dizendo —
“Enquanto eles miram o perigo eu exploro”, “Tchau! Tchau!”; neste mesmo quadro
Tonucci mostra uma das pessoas que nao mirava o perigo comunista, sendo apontada
por Trujillo e depois sendo reprimida e chamada de comunista ao ver o Tio Sam

partindo.

21 Neste quadrinho, o personagem com cartola, gravata-borboleta e nariz adunco € identificado
na pagina 24 como Tio Sam. Em outros quadrinhos de Paulo Tonucci, hd um personagem de nariz
adunco, com cartola, e gravata comum que néo € identificado ou associado diretamente como Tio Sam.
Este personagem sera discutido mais a frente.
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MARXTISMO foi a palavra mais usada no curso.

@a combaté—lo,w

0 perigo comunista teve uma presenca marcante em todas as palestras.

/'A'rfua/o’,v./
EL PEUERO COMMISTA

MILNTRAS EUOS
MIRAU EL PELISRO

8

Figura 39: Pagina 8 do quadrinho “Abrir las puertas a un nuevo mundo: Puebla” de Paulo Tonucci.

Na pagina 12 (Figura 40) o assunto ¢é sobre o termo “luta de classes”:
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Figura 40: Pagina 12 do quadrinho “Abrir las puertas a un nuevo mundo: Puebla” de Paulo Tonucci.

Trujillo aparece se contrapondo & luta de classes e reconhece a existéncia de

influéncias externas que difundem ideologias espurias de luta. No entanto, um clérigo,

ndo especificado, o contesta ao apresentar Tio Sam montado nas suas costas e afirma

que “Se ndo luto continuo sendo escravo”. Trujillo rebate “Meu filho, ndo podes... tu

nao deves lutar, deves colaborar. Deus ndo quer violéncia”. No ultimo quadro, Jesus na

cruz diz: “Eu nunca disse isso”.

Na pagina 13 (Figura 41), Tio Sam aparece como financiador de Puebla.

Novamente, Trujillo explica que o segredo de Puebla é o combate ao marxismo e ao

capitalismo, propondo entdo uma terceira via - o0 humanismo cristdo. No ultimo quadro,

Trujillo estaria derramando agua benta em Tio Sam e este estaria fazendo doacdes ao

mesmo.
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Voceés querem conhecer o segredo de Puebla?
0 nosso amigo, Mons. Lopez Trujillo esta 3s ordens. ...

VOUu EXPLICAR-LES 'NOS COMBAT
EMo
© SE¢REDo  pf o s § .. B0 PROPOMOS yMA TERCEIRA vig .
PUEBLA b CAPITALISMo... 0 HUMANIGMp CRISTAQ
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Figura 41: Pagina 13 do quadrinho “Abrir las puertas a un nuevo mundo: Puebla” de Paulo Tonucci.

Nesses trés quadros, segundo Tonucci, por mais que a Igreja diga que se opde ao
capitalismo e proponha a terceira via - 0 Humanismo Cristdo, no entanto ela ainda se
mantém proxima ao Tio Sam. A posicdo de combatividade ao capitalismo se torna
dubia, por conta de receber financiamento do sistema opressor e, a0 mesmo tempo, ndo
enfrentar a exploracdo e opressdo vivida pelos subalternos de modo mais contundente.
Ou seja, € como se todo esse discurso de se opor ao capitalismo e comunismo fosse uma
teatralizacdo, transparecendo que 0s inimigos reais para a cupula dirigente sdo o
comunismo e 0 marxismo.

A perspectiva anticomunista ja é comungada na Igreja hd muito tempo. No
entanto 0 que a Igreja Latino-americana vivenciava era muito diverso, a guinada a
esquerda de parte do clero se tornou motivo de preocupacédo e exigindo a atuagdo mais
firme do Vaticano para propagacdo dos ideais anticomunistas. Por mais que houvesse
rejeicdo as praticas da ditadura militar por parte de setores mais conservadores tanto da
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Igreja Latino-Americana quanto do Vaticano, eles ndo chegavam a abracar ideais mais a
esquerda.

Ao analisar toda a HQ e principalmente essas trés paginas, pode-se notar que o
autor constroi um enredo como se 0 grupo mais conservador trabalhasse em sintonia
orquestrada com os interesses do autoritarismo e capitalismo. Talvez Tonucci nédo
estivesse completamente equivocado. Como ja foi dito, Kenneth Serbin (2001)
apresentou ao longo da sua pesquisa que determinados bispos questionavam as préaticas
de tortura e do abuso de poder, no entanto continuavam a apoiar a ditadura militar.
Alguns bispos chegaram até tentar dissuadir a opinido internacional sobre o desrespeito
aos direitos humanos no Brasil.

Apesar de haver sintonia entre alguns segmentos da Igreja frente as
arbitrariedades cometidas no Brasil, havia bispos que inicialmente, com objetivo
anticomunista e de certo modo fortalecimento do capitalismo, ndo se opuseram a
ditadura, abragando uma posi¢do mais moderada. Ao longo do processo estes bispos
mudaram de postura, chegando a denunciar internacionalmente as atrocidades
cometidas pela ditadura militar. Segmentos conservadores se mantiveram apoiando
ditadura, mas os conflitos internos da Igreja jA& ndo eram tdo orquestrados para se
afirmar que a instituicdo Igreja estava as ordens do Tio Sam.

A repressdo agravou as tensbes entre os catolicos
ultraconservadores e 0s progressistas, mas, no conjunto, levou a Igreja
a cerrar fileiras em sua prépria defesa e na de outras vitimas do
regime. No final dos anos 60, alguns bispos comegaram a denunciar a
tortura e a violéncia, bem como as politicas econdmicas
profundamente desiguais do governo. (SERBIN, 2001, p.106)

Além da atuacdo dos bispos, vale destacar o importante papel dos sacerdotes e
das freiras, o baixo clero, que atuavam juntamente com as comunidades, tendo um papel
fundamental para construcdo e consolidacdo de uma posicdo teoldgica e politica
resistente frente a repressdo do Estado.

Como o grupo dominante, de acordo com Tonucci, estava disputando em prol do
anticomunismo em conluio com o Tio Sam, Paulo também carregou na tinta ao fazer
criticas ao grupo hegemonico, disputando posi¢des na luta interna da Igreja Latino-
americana.

Essa disputa se encontrava em campo ja ha algum tempo. Em meio a avancos e
retengdes no papado de Paulo VI, algumas retencdes detiveram frutos na gestdo do

papado de Jodo Paulo II.
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Contudo, para ser justo com o pontificado de Jodo Paulo I,
recentemente encerrado, registremos que a aurora desse processo de
“desmonte eclesiastico” lhe foi anterior, pelo menos no contexto
latino-americano. Basta ver a imposic¢ao, por parte da Clria romana de
Paulo VI, do j& nosso conhecido Alfonso Trujillo (entdo Bispo de
Bogotd) para o decisivo cargo de secretario geral do Celam em 1972,
de onde ajudaria a desconstruir nos seus dez anos a frente do mais
importante organismo catolico latino-americano aquilo que esta
mesma Igreja havia avancado nos dez anos anteriores.

(...)

Vejamos uma pequena mostra da viruléncia dos ataques
encetados a partir do eixo Medellin-Bogota de restauracdo catdlica:
nos anos anteriores a realizacgdo da Conferéncia de Puebla
(inicialmente prevista para outubro de 1978, mas adiada em razdo da
morte de Paulo VI e, logo em seguida, de Jodo Paulo 1), o Celam e o
CEDIALZ? promoveram uma série de encontros com bispos e te6logos
do continente, do Rio de Janeiro a San José, do México a San Juan,
com farta distribuicdo de material (livros, cartilhas etc.), como forma
de divulgar uma teologia ortodoxa e denunciar os desvios
doutrinarios. No encontro realizado na capital porto-riquenha, por
exemplo, depois da andlise de conjuntura eclesial do continente,
perguntou-se aos bispos presentes: “Conheceu o Sr, em sua Diocese
ou Pais sacerdotes que, partindo do amor para com o0s pobres, optaram
pelo socialismo marxista?”. E mais: “Que pensa o Sr. da frase de
Lénin: ‘Nas condi¢des da sociedade capitalista moderna, a luta de
classe levara os operarios cristdos ao comunismo e ao ateismo cem
vezes melhor do que uma pregacdo atéia pura e simples’?”. (COSTA,
2007, pp.33-34)

Iraneidson Costa comenta também que os jesuitas do CEAS publicaram um
artigo no Caderno do CEAS em 19772, onde denunciavam a existéncia de um plano
repressivo que articulava segmentos da hierarquia da Igreja, de governos ditatoriais e
empresariados junto com a atuacdo do governo americano. Ou seja, 0 curso em La Ceja
foi apenas mais uma atuacdo de diversas outras com intuito desmobilizar o clero em
torno da TdL.

No Brasil, a disputa interna catélica comecou a fragilizar as articulagfes entre a
Igreja e o governo. Padres, freis, freiras passaram a ser investigados, presos,
interrogados, torturados e até mortos. A campanha anticomunista e combativa a TdL
dentro da Igreja estava sendo encampada pelo Estado ditatorial, mas de maneira muito
mais radical. Serbin apresenta documentos do Dops-GB?* onde 0 governo expressa

grande desconfianca com a Igreja, chegando ao extremismo do anticomunismo. Alguns

22 CEDIAL - Centro de Estudos para o Desenvolvimento e Integracdo da América Latina

23 «“A perseguicdo contra a Igreja Popular na América Latina”, Cadernos do CEAS, 47: 66-71,
Salvador, Centro de Estudos e Acédo Social, jan.-fev., 1977

2 Dops-GB — Departamento de Ordem Politica e Social da Guanabara (Guanabara foi a
denominacao politica da cidade do Rio de Janeiro de 1960 a 1975)

118



segmentos catolicos passaram a ser considerados como alvo de interesse do movimento
comunista internacional, segundo o delegado Heitor Corréa Maurano. Chegando ao
ponto de serem tratados como traidores. A perspectiva do anticomunismo tomou
tamanha proporcbes que havia clérigos delatores, que colaboravam com as
investigaces do governo, dando maiores informacgfes sobre a movimentacdo de dom
Hélder Camara por exemplo (2001, pp. 113-114).

Dentro deste processo de conter a expansao da TdL, o grupo hegemdonico buscou
contestar certas interpretacdes. A exemplo disso Paulo discorre como era tratado o

termo “Liberta¢ao” no curso (Figura 42).
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Figura 42: Pagina 21 do quadrinho “Abrir las puertas a un nuevo mundo: Puebla” de Paulo Tonucci.

Paulo retrata Trujillo e 0 seu grupo como se tivessem feito um acordo com Tio
Sam, ao desfazer de ideias de luta de classe e de incentivar a submisséo do povo pobre.

O quadro comegca do seguinte modo: “O importante é que todos compreendam o que é
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verdadeiramente evangelizacdo. Evangelizacdo € libertacdo.... Mas que tipo de
libertacdo?”. No primeiro quadrinho: Tio Sam estd montado sobre um homem, com
uma fisionomia de sofrimento, Trujillo discursa que evangelizar é libertacdo; no
segundo: o homem, ja com o rosto de felicidade e forca, se levanta e derruba Tio Sam
que se queixa; no terceiro e quarto: o clérigo argumenta que a libertagdo nao € isso e
que ndo se deve ter luta de classe; no quinto e no ultimo: 0 homem novamente se curva,
com o semblante de humilhacéo, e ouve palavras do Tio Sam e de Trujillo afirmando
que esta sim é a verdadeira colaboracdo, comunhéo e participacdo. Ao final, Trujillo
ressalta ao Tio Sam que “ndo use chicote e que nao deve se esquecer do leite para as
criangas”. De acordo com esta pagina, a préatica religiosa defendida por Trujillo e outros
tinha como intuito desviar as pessoas para ndo se atentarem ao processo de luta de
classes, a repressdo e a exploracao capitalista. Como se 0 grupo hegeménico estivesse
propondo criticar o sistema, mas a0 mesmo tempo negociar e trazer algumas benesses
néo enfrentando a opresséo e a exploracao.

Tonucci também se preocupou em destacar os discursos proferidos por Trujillo e
outros onde se mostravam criticos a presenca de multinacionais nos paises latino-
americanos, ou até mesmo a doutrina de seguranca nacional, se colocando tdo
autbnomos como os adeptos da TdL (Figura 43). No entanto, sob o olhar de Tonucci,
eram criticas que ndo iam a fundo ao teor dos problemas. Podendo assim ser
considerada uma tatica politica, pois se colocavam como criticos ao capitalismo.
Entretanto ndo chegavam a abracar o marxismo ou a luta de classes, se opondo a TdL
por abracar ideologias, analises politicas-sociais que, supostamente, sdo contrarias a

Igreja e ao catolicismo.
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Para conservar uma certa/independéncia frente as pressoes externas da esquerda, preci-
549

sa-se de muito jeito.
Vejam so, uma simples tradugao pode pesplver situagoes melindrosas como a do no

do Documento.
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Figura 43: Pagina 14 do quadrinho “Abrir las puertas a un nuevo mundo: Puebla” de Paulo Tonucci.

A solugédo para todos os problemas era o Super-Homem dos cristdos — Jodo
Paulo II, onde foi retratado com uma colagem do super-her6i com o rosto do papa

(Figura 44).
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Para tanto nos precisamos de auténticos herois

16

Figura 44: Pagina 16 do quadrinho “Abrir las puertas a un nuevo mundo: Puebla” de Paulo Tonucci.

No curso de La Ceja, Paulo destacou a importancia dada a Jodo Paulo Il. O
destaque ndo era apenas por ele ser o atual papa, era também por ser um dos
articuladores e membro do grupo “integrista” do Vaticano. A gestdo do pontifice
trabalhou na centralizacdo da Igreja, atuando fortemente para contencdo da
disseminagdo do pensamento de aceitacdo de uma nova cultura, de um catolicismo
concatenado com 0 mundo moderno (Costa, 2007, p.30).

Na esteira desse catolicismo concatenado com mundo moderno que Paulo
Tonucci resolveu construir uma HQ que contasse os dias vividos em La Ceja. Esse
quadrinho foi um de muitos outros que ele desenvolveu para dialogar com as CEBs,
com 0s movimentos de bairro e nos trabalhos eclesiasticos. Esse quadrinho, como ja foi
dito, ndo teve grande circulacdo. O que parece é que esta HQ é como se fosse uma
espécie de pequeno artigo satiro, onde ele pudesse compartilhar com seus parceiros o
modus operandi do grupo dominante do Vaticano frente a TdL. Apesar disso, ele afirma
gue ainda persistiram:
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Apesar de toda estrutura montada, apesar dos pacotes e das
maquinas para a formacdo de “intérpretes auténticos” de Puebla, o
curso deu-nos oportunidades de um verdadeiro encontro, com troca de
informacao.

Descobrimos que, apesar dos Kloppenburg, Lopez Trujillo,
Guaraccino e Lozano, hd muitos na América Latina que estdo
comprometidos com uma verdadeira libertag&o.

A luta do povo de Nicaragua animou nossa esperanca de que
conseguiremos construir novo céu e nova terra.

Por tudo isso — apesar das intencGes — a todo o pessoal do
CELAM o nosso muito obrigado. (TONUCCI, p.29)
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Figura 45: Pagina 30 do quadrinho “Abrir las puertas a un nuevo mundo: Puebla” de Paulo Tonucci.

Com o entusiasmo com a experiéncia da Nicardgua — a Revolugdo Sandinista
“tinha se tornado um poderoso exemplo que inspirou toda uma geracao de militantes

cristdos.” (LOWY, 2000, p. 204), Tonucci finaliza a HQ com a imagem (Figura 45) do
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“Espirito Santo” forcando abrir as portas de Puebla para um novo mundo. Ou seja,
metaforicamente, Puebla n&o ficaria cerrada para uma nova perspectiva de mundo.

Assim como os sandinistas vivenciaram muitas experiéncias p6s 1979, o mesmo
pode se dizer das portas de Puebla. Os ventos da “libertacdo” de um novo mundo nao
cessaram, mas foram perdendo espaco e forca, muito em funcdo da politica cautelosa
adotada pelo Vaticano desde Paulo VI até Jodao Paulo II. Apos Jodo Paulo II “fechar as
portas” de Puebla e Bento XVI tentar “tranca-las”, a elei¢cdo do papa Francisco veio
como novos ventos, trazendo novas expectativas e o0 ressurgimento de antigas
perspectivas. Tal assunto merece ser analisado, buscando charges e cartuns espalhados
em jornais e revistas desde a dinamarquesa Jyllands-Postena a Charlie Hebdo. A “lingua
barbara”, ainda hoje, chama muita aten¢do, provoca muita ira, comog¢do, manifestacdes
e profundas reflexdes.

Apesar da barbaridade de hoje em dia, é preciso voltar para as ideias
revolucionarias que inspiraram Paulo Tonucci e sua “lingua barbara” em meio aos
grupos de evangelizacdo, escola profissional e movimentos urbanos.
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CAPITULO IV
PAULO TONUCCI E SEUS QUADRINHOS

QUE SEJA DE TODOS
T 0.QUE.DEUS CRIOU PARA TODOS

Figura 46: Capa da Histdria em Quadrinhos "Que seja de todos o que Deus criou para todos', autor
Paulo Tonucci, 1979.

A luta entre o polvo e uma gente de armas em punho. De um lado, um grande polvo
de cartola que através de cada tentaculo toma para si a cidade, se apossa de grandes sacas
de dinheiro, se apodera e devasta onde ja foi verde e envenena onde ainda havia vida; do
outro lado, o avancar de um homem que segura uma “espada”, que talvez possa ser um
facdo, seguido por uma mulher com sua crianga, um operario negro com seu capacete e um

homem de chapéu de palha com os pés no chdo portando uma enxada.

A Luta: Polvo x Pobres

O desenho é a capa da historia em quadrinhos — HQ - que tem como titulo “Que
seja de todos o que Deus criou para todos”. Essa HQ foi elaborada por Paulo Tonucci para
desenvolver o tema da Campanha da Fraternidade — CF - de 1979: “Por um mundo mais

humano” e o seu lema era “Preserve o que ¢ de todos”.
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A Campanha € realizada até hoje e tem como objetivo incitar o debate e a
solidariedade dos catélicos e ndo catolicos em relagdo a um problema concreto que
envolve toda sociedade brasileira, procurando novos caminhos para solugdo. Todo ano €
escolhido um tema, que trata sobre um problema da sociedade, e um lema, que aponta uma
direcdo de transformacao.

Até hoje, a Igreja confecciona os seus materiais tratando sobre o tema e lema da
CF. Mesmo assim Tonucci fazia questdo de construir suas HQs, relacionando o tema do
ano com as situacdes cotidianas ou atuais da paréquia. Ele também buscava construir
desenhos que trouxesse algumas representacdes comumente ja usadas no meio
quadrinistico como, por exemplo, a cartola usada pelo polvo.

Este tipo de chapéu era um paramento muito usado no século XIX pelos burgueses.
A cartola esta presente em histérias em quadrinhos, charges e tirinhas desde o inicio do
século XX. Um exemplo disto € o personagem “Pop”, do cartunista John Millar Watt, que
passou a publicar, em 1921, no Daily Sketch - jornal inglés. “Pop” era um tipico burgués
do século XIX que se caracterizava pela sua grande barriga e sua vestimenta. Outro
personagem que recorreu a representagdo da cartola ¢ o famoso “Tio Patinhas” da Walt
Disney, lancado em 1947, que, segundo seus criadores, nasceu em 1867 e se tornou um
velho rico que morava numa grande mansao.

O polvo de cartola representa muito além de um mero burgués, talvez a inten¢éo do
autor seja retratd-lo ndo apenas como representante da classe abastada do sistema
capitalista. A escolha de um animal com diversos bracos possa vir significar a presenca do
capitalismo em diversos espacos. Se reverberando ndo apenas no ambito econdmico, mas
também social e cultural representado pelos espagos urbanos e rurais, com a polui¢cdo e o
desmatamento. Além dos diversos bragos, o autor utiliza a caracteristica do polvo em ejetar
tinta para se despistar diante de qualquer ameaca. No quadrinho o polvo estaria mais que se
despistando, estaria reprimindo ou detendo as pessoas frente ao conflito, assim como
poluindo o lago e matando os peixes.

Na luta contra o polvo burgués ou capitalismo polvo estdo o camponés, mulher e
crianga de pés no chdo, um operério e um homem de espada ou facdo em punho, parecendo
ser uma lideranga, todos estes personagens representando os mais pobres. Neste confronto
0 polvo jorra um liquido sobre essas pessoas e, a0 mesmo tempo, enlaca ou tenta enlagar
pelo pé o homem que parece ser o lider. Desta situacdo abre-se diversas interpretacdes,

desde a simulagdo de um mero conflito até a possibilidade do enlace representar a
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cooptacao do lider. Mas diante da diversidade de interpretacdes € preferivel se apreender a
ideia da complexidade da luta.

A representacdo dos mais pobres, por parte de Paulo, foi uma escolha que parte da
concepcao da Teologia da Libertacdo e também da Conferéncia de Puebla dos Bispos
Latino-Americanos (1979), que deteve como cerne a opc¢do preferencial pelos pobres e a
solidariedade com sua luta pela autolibertacdo. A preferéncia pelos pobres ndo € algo novo
da TdL, faz parte da tradicdo da Igreja, alids remonta as origens do cristianismo. O
diferencial estd na defesa e no incentivo a autolibertacdo, rompendo com a ldgica
assistencialista e substituindo-a com a solidariedade, com a luta dos pobres por auto-
emancipacdo, convergindo com a concepgdo marxista sobre a emancipacdo dos
trabalhadores. O uso da categoria pobre pode parecer muito vago, impreciso, mas busca
abranger ndo apenas as classes exploradas, mas um universo de excluidos do ponto de vista
racial, étnico, moral e cultural (LOWY, 2000, p.123-124).

Dentro desta linha de combate a exclusdo, Paulo buscou retratar a autolibertacdo
dos pobres ao confrontar o grande polvo, ou melhor, o capitalismo e a classe burguesa, que
através dos seus bracos vai tomando cidades, campos, extinguindo o verde e a vida, se
apossando de tudo. A luta dos homens e mulheres contra o grande animal, contra a
desumanizacéo da exploracdo e do explorador.

A escolha dessa capa no inicio deste capitulo ndo foi aleatéria. Ela simboliza
sinteticamente a luta de classes, a importancia da unido, a opcéo pelos pobres, elementos
que estdo presentes na maioria dos quadrinhos de Tonucci. A discussdo adiante sera sobre
as representacdes usadas nas HQs, os assuntos debatidos, os roteiros e objetivos destes
quadrinhos, assim como o porqué ele optou pelos quadrinhos e desenhos como ferramenta
de trabalho.

HISTORIA EM QUADRINHOS DE PAULO TONUCCI

A HQ do desenho acima ndo teve grande difusdo, ndo foi publicado por uma
editora, mas era um tipo de trabalho constantemente desenvolvido nas CEBs, alguns eram
mais elaborados outros menos. Paulo Tonucci ndo foi o primeiro a se debrugar na
construcdo desses materiais. Como ele mesmo relata em um artigo, as publicagdes

populares ja vinham sendo desenvolvidas ja algum tempo.

As publicaces (boletins, folhetos mais ligados & conscientizacdo politica,
outros mais ligados a religido...) acompanham as classes populares,
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sobretudo o povo do interior e das periferias das grandes e médias
cidades. E dificil dizer quando comecaram essas publicacdes. Podemos
indicar a data de 69/70, depois de Medellin, periodo de grande
efervescéncia, animacdo a nivel eclesial e politico em nossa América
Latina, num contexto de grande repressao.

O que implica, de um lado o multiplicar-se das iniciativas, na maioria das
vezes, ndo articuladas entre si, e de outro a técnica utilizada (sinal de
pobreza, mas também indicadora dos tempos da censura). (TONUCCI,
Paulo. “histéria para o povo, com o povo”, in: Expression Popular de
Historia de la Iglesia en America Latina. (1984))

N&o h& como datar o nascimento dessas publica¢cBes populares, pode-se dizer que,
realmente, iniciou-se no comego de 1970 e que ganharam muitos clérigos e CEBs. A
producdo desses materiais, muitas vezes nao articulados, tinham como intuito reforcar a
vida comunitaria, fortalecer os lacos e apresentar o processo de dominacao e exploracéo
dos grupos dominantes (Veiga, 2009, p.5).

Paulo levantava questionamentos sobre a linguagem: como falar com pessoas tao
simples e muitas vezes analfabetas? Ele se preocupava também em tratar da historia, ou
seja, despertar o interesse das pessoas em analisar o passado para auxiliar na analise do
presente. A proposta entdo era dialogar com estas pessoas, conviver com elas,
compreender e debater o cotidiano destas. Além de Paulo conviver cotidianamente no
bairro Fazenda Grande e adjacéncias, havia também o Grupo de Evangelizacdo da Periferia
e os CEBs, espacos onde ele debatia e dialogava com esse povo mais simples que ele

buscava se chegar.

Procuramos superar essas dificuldades com o diélogo, a convivéncia no
meio do povo, e apresentando, debatendo os textos, as frases com as
pessoas do bairro, explicando o conteldo e pedindo com que palavras
podiamos apresentar aos outros esse contetdo. Foi e continua sendo um
trabalho demorado, que requer bastante desprendimento, humildade e
capacidade de escuta.

Falando em linguagem, incluimos o desenho. O desenho, como a palavra,
a escrita, deve estar a servico da transmisséo.

O importante ndo é que o desenho seja bonito, mas que seja expressivo
daquilo que queremos transmitir. As vezes, nas historias em quadrinhos
0S personagens sdo caracterizados, 0 que pode provocar uma reacao no
leitor. Ndo podemos caricaturar um lavrador, um indio, um pobre, um
negro... Quem 1€ deve sentir-se envolvido, identificando-se. Muitas
vezes um desenho fala mais que muitas palavras... (TONUCCI, Paulo.
“Historia para o povo, com o povo”, in: Expression Popular de Historia
de la Iglesia em America Latina, (1984), p. 4)

Como o proprio Paulo disse: o importante ndo estd na beleza do desenho, no

dominio da técnica, mas na mensagem, no alcance do objetivo. Quando Tonucci enfatiza
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que o leitor deve estar envolvido, deve se identificar, a sua preocupacdo € o
reconhecimento, reconhecer sua realidade na historinha relatada. Os desenhos néo
precisavam ser muito elaborados, contanto que mantivessem as caricaturas, a criatividade,
e gue tudo isso estivesse voltado para temas reais. Os desenhos de Paulo Tonucci ndo
desenvolviam icones “realistas”?®, a sua arte tinha um carater mais cartunizado, ou seja,
desenhos que se aproximavam da figura humana e cenarios da cidade ou campo. Como,

por exemplo, a sequéncia abaixo:

%5 Realista: sdo icones trabalhados buscando maior proximidade possivel da realidade; preocupagdo com
sombras, terceira dimensdo, sendo voltado para os detalhes tanto dos personagens quanto do cenario.
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Figura 47: Pagina 18 da Histéria em Quadrinhos ""Que seja de todos o que Deus criou para todos", autor
Paulo Tonucci, 1979.

Neste desenho, pode-se notar um cenario em branco, 0s personagens e suas acdes
ndo possuem um cunho “realista”, sdo icones que retratam situacdes que ndo podem ser
praticadas, a exemplo da maquina de moer pessoas transformando em dinheiro, ou 0 mapa
da América Latina em que 0s homens de cartola aspiram todo seu dinheiro. Sdo icones que

recorrem a metaforas, o uso de desenhos simples, sem grande dominio da técnica,

evidenciando que o objetivo maior do autor ndo era a estética, mas a transmissdo da
mensagem.
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Outra preocupacéo de Paulo era a importancia dos leitores se sentirem identificados

ou envolvidos, exemplo disso era o cuidado na construcdo dos personagens dos desenhos.
Retornando a figura 46, a capa onde consta o polvo, nota-se que 0s personagens estdo
identificados com suas indumentérias cotidianas de trabalho ou do dia a dia. A mulher é
apresentada com um lenco na cabega, um acessério muito usado entre as mulheres durante
a década de 1970, enquanto o operario usa um capacete de seguranga usado em obras, além
do agricultor que esta com sua enxada, roupas gastas e pés descalcos.

O grupo dominante também era retratado com esse olhar mais apurado. Referéncias
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existentes no meio literdrio e quadrinistico do Brasil embasaram Paulo para construcdo do
personagem latifundiario. Continuando na HQ da CF de 1979, Paulo para discutir sobre o

processo de expulsdo dos pequenos agricultores, ele retratou os latifundiérios da seguinte
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Figura 48: Paginas 6 e 7 da Histéria em Quadrinhos ""Que seja de todos 0 que Deus criou para todos",

autor Paulo Tonucci, 1979.

O latifundiario € representado como um homem barrigudo de bigode que usa botas,

possuindo ainda um lengo amarrado no pesco¢o e uma arma na cintura. Ao seu lado, um
capanga com uma espingarda e um chapéu de couro de abas curtas e dobradas para cima.

O icone do grande proprietario de terras estava embasado nas referéncias coronelistas do
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final do século XIX e primeira metade do XX, onde os grandes fazendeiros se tornavam
coronéis - oficiais civis integrantes da Guarda Nacional® no periodo imperial. Estes
coronéis centralizavam, no seu municipio ou regido, os poderes politico e judiciario local.
A propriedade de terra se constituia o elemento fundamental para o coronelismo (LEAL,
2012). Este icone seria a reproducéo da representacéo social e cultural do Brasil em relacao
a estes latifundiarios.

Quanto ao outro proprietario de terras apresentado, pode ser chamado de grileiro e
este, diferentemente do coronel, estava vestido de gravata e paleto, surgindo do nada com
escrituras registradas, alegando ser proprietario das terras. O uso dessas vestimentas
representa que sua origem vem de outras segmentagdes sociais e econdmicas, recorrendo a
outros métodos e relagBes para garantir 0s seus interesses.

Esse cuidado de Paulo em diferir os grandes proprietarios de terras tinha como
intuito demonstrar as diferentes origens destes. O primeiro advindo de suas raizes
coronelistas, j& o segundo advindo das relagbes burocraticas com realizacdo de fraudes
documentais. N&o deixando de dizer que ambos sdo violentos e criminosos.

Esse olhar cuidadoso sobre esta distingdo adveio do processo de convivéncia de
Paulo com a populacdo, ouvindo suas experiéncias. Ele viveu durante muitos anos na
pardquia Nossa Senhora de Guadalupe, que reunia diversos bairros (Sdo Caetano, Alto da
Capelinha, Bom Ju4, Baixa do Marotinho, Fazenda Grande do Retiro, dentre outros)
pobres da capital. Esses bairros foram se formando principalmente por familias que vieram
de cidades do interior ou que sairam do meio rural para cidade grande. A movimentacao
dessas pessoas era influenciada devido aos investimentos do Estado na modernizacao e
industrializacdo das grandes cidades e suas metrépoles (LIMA, 2009).

No final dos anos de 1960 e ao longo de toda década de 1970, Paulo acompanhou
de perto todo esse processo de éxodo rural e migracdo do interior para capital baiana, ele
ouvia os relatos destas pessoas constantemente. Uma experiéncia na qual Paulo viveu de
perto que o instigou a fazer quadrinhos como o “Diario do Marotinho” e textos foi a luta
do Movimento Baixa do Marotinho pela ndo expulsao, esta batalha ele participou de perto.
Ha relatos de ocupantes que narram o acompanhamento constante de Paulo tanto durante a
resisténcia, quanto apds a expulsdo e a conquista dos lotes. A sua atuagdo junto a
comunidade foi tdo significativa que os moradores dedicaram uma homenagem postuma na

praca principal do bairro Novo Marotinho (LIMA, 2009).

26 Guarda Nacional - milicia imperial criada em 1831 - aos grandes proprietarios de terras e escravos selou a
alianga entre o poder publico e os interesses privados desses mandachuvas. LEAL, 2012.
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Além do Marotinho, Paulo conheceu varios outros bairros e as condi¢des precarias
que estas pessoas viviam. Diante disso ele se preocupou em retrata-las em seus quadrinhos
para que estas se identificassem e assim tivessem maior interesse nas suas historinhas,
abrindo assim um canal de dialogo com elas.

Voltando a representacdo do latifundiario-coronel, o autor recorre a um tipo de
esteredtipo construido socialmente e culturalmente encontrado na literatura e pinturas.
Segundo Umberto Eco (1984, pp153-199), 0s personagens que seguem uma padronizagao
estética e ideoldgica garantem reconhecimento pelo leitor, mas também expressa o
condicionamento especifico do discurso definido pelas relacGes de forca tanto politica,
social, historica quanto econémica e cultural, a exemplo do latifundiario e o pequeno
agricultor.

Um personagem que constantemente aparece nos desenhos de Paulo é um homem
de nariz adunco com uma cartola, paleto e gravata. A cartola esta associada a um acessorio
burgués; o nariz aquilino poderia retomar a representagdo antissemita onde séo associados
as caracteristicas de avareza e agiotagem (CARNEIRO, 2004). Essa associagdo possui

raizes na ldade Média e nos discursos e empreitadas da Igreja Catodlica (LE GOFF, 2007).
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Figura 49: P4gina 18 da Histéria em Quadrinhos ""Que seja de todos o que Deus criou para todos™, autor
Paulo Tonucci, 1979.
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Figura 50: P4gina 20 da Histéria em Quadrinhos ""Que seja de todos o que Deus criou para todos™, autor
Paulo Tonucci, 1979.

O homem de cartola e nariz adunco surge em cenas usurpando o continente,
carregando sacos de dinheiro, roubando terras, explorando trabalhadores, provocando
desmatamento e promovendo a corrup¢éo, séo cenas que enfatizam a sovinice, a ganancia
e a usura. Na HQ, ja debatida, “Abrir las puertas a un nuevo mundo: Puebla”, ha também a
presenca de um personagem muito parecido com o citado, no entanto, Paulo o nomeia
como Tio Sam e o diferencia por usar uma gravata-borboleta. Essa sutil distingdo foi por
conta do tema abordado na HQ que envolvia a atua¢do hegeménica dos Estados Unidos na
América Latina?’. Enquanto que em outras historinhas ndo havia este enfoque especifico,
podendo assim atribuir essa representacdo a classe burguesa.

A opcdo de Tonucci por esta representacdo ndo se atribui apenas por uma escolha
individual, pode-se dizer que possui lagos, seja do ponto de vista do compartilhamento

social e cultural da Italia e do catolicismo, como também das leituras quadrinisticas e

27 A tensdo internacional entre os Estados Unidos e Unido Soviética — Guerra Fria - potencializou a justificativa
ideoldgica para os golpes militares latino-americanos sob a tutela dos EUA. Que passou a tratar a América
Latina como “politica interna”, por ser a regido mais proxima merecedora de maior atenc¢do fazendo parte de um
plano de estratégia de defesa continental. Toda esta estratégia politica estadunidense fazia parte do que se chama
Doutrina Monroe — “América para o americanos” — projeto politico internacional de controle continental. Ver:
COGGIOLA, Osvaldo. Governos Militares na América Latina. Sdo Paulo: Contexto, 2001.
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cinematogréaficas. Sobre isto pode se encontrar pequenos exemplos da maneira como 0
capitalismo e os judeus séo retratados, seja nos romances, quadrinhos, seja nos filmes.

No romance, por exemplo, do inglés Charles Dickens, Oliver Twist (1838), e suas
adaptacdes ao cinema, o personagem judeu Fagin, um dos lideres dos ladres, é retratado
tendo um nariz adunco e usando cartola. Esta obra é citada por conta do grande sucesso
que teve no século XIX e pelas diversas produc@es filmicas baseadas neste trabalho ao
longo do século XX, o que demonstra o processo de construcao e replicacdo do signo de
um homem de nariz adunco com cartola.

Pode-se ver também outro exemplo num cartum onde reproduz a cartola e o nariz

aquilino, publicado em um semanal italiano chamado L ‘asino em Mildo, no ano de 1923:

rAAIXD

—_—— L UNICO RIMEDIO

Per avitare | contiittl internazionall non ¢'& che wn rimedio Quasto,

Figura 51: L’unico rimedio. In: L’asino: settimanale illustrato, 1923, n. 14, p. 8. Desenhista: Galantara,
Gabriele. Site do Sistema Bibliotecario Ateneu, da Universita degli Studi di Milano. Disponivel:
http://opac.unimi.it/SebinaOpac/Opac?action=search&thNomeDo

Este cartum apresenta um menino vestido de vermelho usando um gorro puxando
uma corrente presa ao pescogo da representacdo do “capitalismo internacional”. Este

capitalismo € retratado como um homem enorme, gordo, com cartola, nariz adunco e com
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garras. A fala do garoto é: “Para evitar os conflitos internacionais ndo ha um remédio: a
nao ser este.”.

Segundo Moacyr Cirne, a semidtica permite problematizar e compreender além da
estética dos quadrinhos, “tendo por base leituras materialistas fundadas no social e no
imaginario formal que alimentam estruturalmente o seu universo signico” (2000, p. 29).
Pode-se dizer que Tonucci ao optar retratar o capitalismo, a classe burguesa, a Idgica de
exploragdo e acimulo de capital utilizando um personagem de nariz adunco e cartola, essa
escolha talvez tenha sido engendrada ndo apenas pela circularidade cultural e social da
Italia, mas também europeia ou até mesmo ocidental, por conta das producdes artisticas
dos quadrinhos e filmicas advindas dos Estados Unidos. Esta linha de raciocinio também
pode ser feita ao analisar o desenho do latifundiario acompanhado pelo seu capanga.

Ja se sabe que as HQs de Tonucci buscavam retratar problemas enfrentados no dia a
dia pelos fieis de sua paroéquia e grupos de evangelizacdo. Temas como éxodo rural,
dificuldade de acesso a educacdo, a saude, a0 emprego, ao transporte, a habitacdo,
poluicdo, além do descaso do Estado frente & miséria vivida por muitos eram temas do
cotidiano dos paroquianos. As relacBes conflituosas e de exploracdo entre latifundiarios,
empresarios, politicos com os trabalhadores como as relatadas na HQ "Que seja de todos o
que Deus criou para todos” da CF de 1979 eram acontecimentos frequentes entre os
membros das CEBs. Além do éxodo rural vivido por muitas familias da periferia de
Salvador, havia também as condicdes precérias de vida destas. Paulo acompanhou de perto
0 Movimento do Marotinho como também participou das reunides e organizacdo do
movimento Trabalho Conjunto (LIMA, 2009). Ou seja, Paulo ndo s6 retratava o dia a dia
dos membros da sua paréquia como também tratava da luta constante na qual ele também
participava.

Ele também tratou nos seus quadrinhos sobre a poluicdo e o desmatamento
desenfreado. Saindo um pouco do &mbito de Salvador, Tonucci discorreu sobre a poluigédo
do rio Subaé, em Santo Amaro, por uma fabrica de chumbo.
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Figura 52: P4ginas 16 e 17 da Histéria em Quadrinhos "Que seja de todos o que Deus criou para todos™,
autor Paulo Tonucci, 1979.

Este exemplo mostra que ele ndo perdia uma oportunidade em incitar o debate
sobre os conflitos de interesses entre a classe subalterna versus a classe dominante e as
lutas que deveriam ser travadas.

A campanha o Ano Internacional da Crianca (1979), iniciada pela Unicef?® e
abragada pela Rede Globo, também foi um tema dos seus quadrinhos.

28 Fundo das Nag@es Unidas para Infancia.
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Figura 53: Capa da Histéria em Quadrinho Ano 1° da Crianca Brasileira, autor Paulo Tonucci, 1979.

Segundo Paulo, a campanha alegava que estava se arrecadando dinheiro para
projetos sociais em beneficio das criancas, mas, para ele, estava na verdade usurpando o
dinheiro recolhido. Na capa desse quadrinho, ele reproduz o simbolo da campanha e tem
como sombra, novamente, 0 personagem burgués estrangulando uma crianca.

Ao longo da HQ, ele apresentou dados sobre as condigdes paupérrimas que viviam
as criangas argumentando que isso se sucedia porgque 0s pais ganhavam pouco e por isso
ndo possuiam melhor qualidade de vida. Ele ainda acrescentou que o Estado era o grande
culpado por tal situagdo; por investir pouco na salde, na educagdo e na habitacdo. Além
disso, ele apontou a concentracdo de riqueza e a atuacdo politica do Estado onde
beneficiava alguns e explorava outros mantendo o grande nimero de pobres e ratificando o
status quo. O debate engendrado na sua HQ aponta os conflitos sociais e de classe:
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Figura 54: P4gina 16 da Historia em Quadrinho Ano 1° da Crianca Brasileira, autor Paulo Tonucci,

1979.

Na figura 54 se observa, através de diferentes personagens, o processo de
convencimento para deslegitimacdo da campanha da Unicef. Em seguida pode-se ver a
figura de um militar de bigode, temendo o perigo da mobilizacdo social, ao lado de um
homem de paletd e gravata, que pode ser de um politico ou um empresario, que confessa
gue a campanha era uma manobra. Finalmente, o personagem burgués, de cartola e nariz
aquilino, distraindo um homem comum com a placa “Ano da Crianga” enquanto retira
dinheiro do seu bolso. Paulo construiu um dialogo debatendo sobre a importancia em

desconfiar dessas campanhas de caridade feitas por grupos dominantes e ao mesmo tempo
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coloca personagens que representam estes grupos confessando os seus temores e seus
interesses por trds desta campanha. Isto é, conduz os leitores a uma visdo de que 0s
objetivos reais ndo estdo expostos, e sim obscuros.

Assim como o0s grupos dominantes estavam em campanha em prol dos seus
interesses, Paulo e outros sacerdotes, freiras, leigos, organizacdes politicas e partidarias
também tinham seus interesses e ndo era apenas a conscientizacdo dos subalternos. Os
projetos politicos e sociais destes grupos de esquerda tinham suas proximidades e suas
distancias, de qualquer maneira eles tinham em comum a importancia do embate na luta de
classes e a retomada da democracia.

Nos diversos quadrinhos de Paulo Tonucci, a luta de classes era um assunto quase
sempre presente. Seja o éxodo rural, a grilagem, o desmatamento, a poluicdo, seja uma
campanha da Unicef, a luta de classes quase sempre transpassava nestas problematicas.
Paulo enfatizou e reafirmou diversas vezes sobre as ofensivas das classes abastadas e sobre
a exploracéo dos subalternos. O lema da maioria de seus quadrinhos estaria na importancia
da unido, da atuacdo em conjunto enquanto comunidade, e da conscientizacdo da condigéo

social para poder se contrapor a classe dominante.

ALEM DOS DESENHOS

A preocupacdo com os pobres € algo que ja faz parte da tradicdo da Igreja e da sua
origem cristd. O debate da luta de classes dentro da Igreja se configurou como ponto
crucial por trazer ndo s6 outra perspectiva de intepretacdo politica, social, econdémica e
cultural, como também religiosa. Este debate trouxe outro modo de lidar com a opcao
preferencial pelos pobres. E nessa interface que Paulo Tonucci, em seu livro “Teologia da
Libertacdo, o que ¢?” (1986), enfatizou a preocupagdo com 0s pobres € a0 mesmo tempo
disse que esta opcgdo estava engendrada numa ldgica de luta de classes. Dai a luta de

classes se tornou um assunto transversal em seus quadrinhos.

- condenar como antievangélica a extrema pobreza que existe em nosso
continente e denunciar tudo aquilo e todos aqueles que produzem essa
pobreza;

- para acabar com a pobreza e, assim, criar um mundo mais justo e mais
fraterno;

- apoiar as aspiracfes dos operarios e agricultores que querem ser tratados
como homens livres responsaveis, e participar nas decisdes que dizem
respeito a sua vida e ao seu futuro;

- defender o direito dos operarios e agricultores de criar livremente
organizacdes para defender e promover seus interesses;
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- promover e respeitar os valores dos indios e dos negros. (TONUCCI,
1986, p. 15)

Como falar da pobreza, e ndo falar das contradicdes econémicas e sociais? Como
falar da superacdo da exploracdo, e ndo comentar dos exploradores e suas ferramentas de
subjugacdo? Como apontar alternativas, sem estimular a organizacdo e conscientizagao
coletiva? Talvez foi diante destas questdes e diante dos compromissos listados acima que
Paulo debatia e instigava em quase todos os assuntos a importancia da conscientizacdo da
luta de classes.

Lowy (2000) afirma que a descoberta da analise marxista pelos cristdos
progressistas se iniciou ao se defrontarem com a pobreza da América Latina. Pode-se dizer
que em parte ha razdo nesta vertente, no entanto a pobreza ndo era, necessariamente, uma
novidade. O préprio Lowy cita Joseph Ratzinger?® por ele argumentar que o cenario cético
- pbés duas grandes guerras, a persisténcia de governos ditatoriais latino-americanos, a
inseguranga persistente de uma Guerra Fria - criou um vazio no mundo ocidental.
Ratzinger tem razdo ao dizer que apds tudo isso, as analises marxistas, a construcdo de
uma utopia alternativa, se tornou uma grande promessa perante um cenario de prostracao.
O panorama de pds-guerra juntamente com a Guerra Fria foi solo fértil para procura e/ou
surgimento de novas alternativas sobre a humanidade, sobre a vida, sobre as relagdes
politicas, culturais e sociais. E foi com tudo isso na bagagem que Paulo embarcou em
Salvador.

Em meio ao cenéario de desalento na Europa e na América, muitos religiosos junto a
leigos e ateus foram conhecer um pouco melhor velhos pensamentos para reconstrucéo de
antigas utopias de justica, liberdade e fraternidade. Dentre os crentes, muitos encontraram
nas analises marxistas elementos e valores que compartilhavam: a valorizacdo da vida
comunitaria; a defesa do universalismo — defesa de doutrinas e instituicGes na totalidade da
humanidade, acima de grupos raciais/étnicos e paises; rejeicdo a algumas praticas do
capitalismo e do liberalismo econdmico; e defender de um futuro justo, livre onde haveria
paz, fraternidade para toda humanidade.

N&o da para saber ao certo como ou 0 que mais pesou nesta aproximagdo dos

cristdos com as analises marxistas, se foi 0 combate ao ceticismo ou a conjuntura histérica

29 Foi prefeito da Congregacédo da Doutrina da Fé no periodo em que Leonardo Boff foi suspenso de suas
funcdes editoriais, proibido de lecionar e de fazer declaragfes publicas por um ano, por conta do seu livro Igreja,
Carisma e Poder. Ratzinger se tornou um grande opositor da Teologia da Libertagdo. Michael Lowy cita Joseph
Ratzinger por conta do artigo “Les consequences fondamentales d’une option marxiste”, in: Theologies de la
liberation, p.122-130.
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da América que comoveu muitos sacerdotes. O que se pode dizer € que Paulo Tonucci e
muitos outros estavam convencidos de que para se construir uma sociedade justa
significava estar consciente e ativamente envolvido na luta de classes que se encontrava no
dia a dia. Foi imbuido desta perspectiva que Paulo passou a discutir com a comunidade
sobre luta de classes, evangelho, politica, movimento social, tudo dentro do prisma da
teologia da libertacdo e tendo como meio os seus quadrinhos. Nem mesmo a Historia do
Brasil e a condigdo da mulher escaparam dos baldes e rabiscos dele.

Paulo tinha grande preocupacdo com o processo formativo dos setores populares.
Em seu artigo “Historia para o povo, com o povo” (1984), ele diz que o povo ndo tinha

conhecimento da sua historia:

2. POR QUE ELABORAR PUBLICACOES POPULARES DE
HISTORIA?

a) Porque o povo ndo conhece a sua historia. Reparamos que 0 nosso
povo parece um povo sem memoria. (...)

b) A grande maioria do nosso povo ignora sua verdadeira historia. O
ensino oficial apresenta uma historia que se notabiliza por estar a servigo
do sistema e pela sua superficialidade. (...)

c) E, na realidade, tradicionalmente, a histéria é objeto privilegiado e
exclusivo das classes dirigentes, porque sdo 0s ricos, 0s poderosos que
deixam abundante material-fonte de histéria (...)

d) Diante dessa situagdo, diante desse modo de contar histdria, nos
tentamos reagir. Estdvamos e estamos convencidos de que o
conhecimento do passado, das mudangas e rupturas que aconteceram,
fundamenta a possibilidade e a necessidade de novas rupturas e novas
mudancas. Pois “se ¢ verdade que a histéria universal ¢ a cadeia dos
esforgos que os homens realizaram para se libertarem dos privilégios, dos
prejuizos e das idolatrias, ndo d& para compreender porque o proletariado,
gue quer constituir-se em novo anel desta cadeia, ndo deveria aprender
como, porgue e por quem foi precedido e aproveitar deste conhecimento
para sua vantagem” (A. Gramsci). (TONUCCI, 1984, pp. 2-3)*°

Por acreditar que o povo ndo conhecia sua historia, Paulo com ajuda de outras
pessoas em meio as comunidades eclesiais de base da periferia resolveu publicar tiras
sobre a Historia do Brasil no Boletim “O Mensageiro” da Arquidiocese no ano de 1977.
Nestas tiras, ele valorizou a luta e resisténcia do Quilombo dos Palmares, assim como
destacou a importancia da memoria de Zumbi para os negros; enfatizou também a

desmitificacdo dos bandeirantes como herois, apontando como assassinos de milhares de

% TONUCCI, Paulo. “Histéria para o povo, com o povo”. In: Expression Popular de Histéria de la Iglesia en
America Latina, 1984.
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indigenas. Este trabalho inicial ganhou mais densidade, tornando-se trés cadernos que
foram publicados em 1981 pela Editora VVozes.

“O estudo do passado estd, entdo, a servigo do presente, do futuro. Para as forgas
populares em luta pela libertacdo nacional e social, 0 passado € entdo um objeto politico,
um tema de luta.”!. Paulo acreditava que o conhecimento da historia dos oprimidos era
fundamental para o processo de conscientizacdo, organizacdo e mobilizagdo — “A historia ¢
também lugar de uma ruptura, a ocasido de afirmar que deve comecar um mundo que seja
qualitativamente novo.”*2. O conhecimento historico estaria diretamente relacionado ao
posicionamento politico para andlise e construcdo histérica, isto quer dizer que seria
preciso romper com a falsa neutralidade do sujeito, colaborando com a formagao de uma
perspectiva que confrontasse a visdo do Estado e dos segmentos sociais dirigentes e
abastados da sociedade. Indo assim de encontro a andlise positivista, onde o0s
acontecimentos eram averiguados com base na producdo documental do Estado, que de
certa maneira direcionava a construgdo histdrica pautada apenas nas leis e ordens sociais
vigentes, ndo procurando compreender movimentos e situagbes que rompiam ou
confrontavam o status quo (REIS, 2006). Mas por outro lado, as analises marxistas da
historia enfatizavam a visdo das lutas classes, a ruptura. Por sua vez, Paulo reivindicava
que além da perspectiva de ruptura era preciso mais, ir em busca da ‘“historia vista de
baixo”, que passou a ser crucial e fortemente presente nos quadrinhos. Segundo ele, ndo
bastava fazer HQ discutindo sobre problemas atuais, era preciso reagir contra a histéria das
classes dirigentes.

Sua preocupagdo com a historia partilhava da seguinte ideia: “Uma historia a partir
dos oprimidos é algo novo! Nao deve s6 traduzir em linguagem popular os conceitos
dificeis. Uma histéria a partir dos oprimidos e em favor dos oprimidos deve ter critérios
diferentes.”. Para ele nao poderia ser construida dentro dos parametros da histéria oficial,
suas referéncias para fugir desse padrdo eram: Gramsci, Mao Tsé Tung, Jean Chesneaux.

Nos seus materiais ele ndo chega a comentar ou fazer mencgdes a historiadores da
época que ja promoviam esse debate, como, por exemplo, E. P. Thompson e seu artigo “A
historia vista de baixo”, publicado a primeira vez em 1966, chegando ao Brasil a partir da

década de 1970%%; ou os estudos do italiano Carlo Ginzburg sobre a micro-historia, a

3L TONUCCI, Paulo. Recuperacéo Histérica da Memoria Popular, 1984, p. 1.

32 Ibidem. p. 1.

33 Ver artigo: NEGRO, Antonio Luigi. E.P. Thompson no Brasil: recepgéo e usos. Critica Marxista, Sdo Paulo,
n. 39, p. 151-161, 2014.
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exemplo do livro “O queijo ¢ os vermes”, publicado na Italia em 1976 e dez anos depois no
Brasil.

O fato de Paulo ndo fazer referéncia a estes historiadores ou outros ndo significa
seguramente que ele ndo conhecia tal discussdo académica. Até entdo o que se sabe € que
ele tocou neste assunto em um periodo onde tal debate comecava se expandir, tanto que
seus primeiros quadrinhos sobre a Histéria do Brasil comegaram em 1976, momento pelo
qual:

A conjuntura formada tanto com a derrota da esquerda armada quanto
com a transparente — e hercllea — forca e criatividade do povo comum
(ou da gente trabalhadora) dissolveu a seguranca daqueles que estavam
certos de que “s6 os marxistas possuiam a verdadeira receita para
transformacdo da sociedade” (THOMPSON, 2004%, p. 216). (apud.
NEGRO, 2014, p.153)

A insurgéncia dos movimentos populares ganhou eco, incitando Paulo e outros a
quererem conhecer melhor essas “pessoas comuns” a se interessarem na sua formagdo
politica. A busca pelos “de baixo” se expandiu em diferentes frentes, seja no ambito
académico, seja nas organizacdes de esquerdas, seja no meio religioso, uma influenciando
a outra de diferentes maneiras e graus. A historia dos “comuns” se tornou uma ferramenta
para concepgdo de novos olhares, de luta e libertacéo, e para Paulo, como lider religioso, a
historia adquiriu outra perspectiva. De acordo com Paulo, estudar o passado esta:

a servico do presente, do futuro. Para as forcas populares em luta pela
libertac&o nacional e social, o passado é entdo objeto politico, um tema de
luta. A classe capaz de entender imediatamente a histéria é a classe
popular. Entende-a porque a vive. Espera a historia. Quer sair de uma
situacdo, tem o dinamismo histérico escrito na sua vida. A historia é
também lugar de uma ruptura, a ocasido de afirmar que deve comegar um
mundo que seja qualitativamente novo. (TONUCCI, Paulo. Recuperagéo
Historica da Memdria Popular, 1984, p. 1)

A sua ideia de ajudar a populacdo subalterna na libertacdo espiritual e também
material, direciona sua visdo para histéria como uma ferramenta para a conscientizacao
destas “pessoas comuns” sobre a luta de classes, focando assim a histdria como um espago
de ruptura. Em meio a esse projeto de libertacdo, Paulo ndo se vé apenas como um lider

religioso de uma comunidade, ou formador politico.

4) Intelectuais organicos
E aqui que entra 0 nosso papel de educadores, de intelectuais organicos.
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NOs queremos com 0 nosso trabalho permitir as classes subalternas
recuperar, elaborar e divulgar uma concep¢do de mundo organicamente
vinculada aos seus interesses e ndo continuar a ser instrumento ideol6gico
empregado pelas classes dominantes para a conquista ou manutengéo de
sua hegemonia. (TONUCCI, Paulo. Recuperacgdo Histérica da Memoria
Popular, 1984, p. 2)

Para Paulo a sua funcdo e de muitos outros perante as classes subalternas eram a de
intelectuais orgéanicos, uma espécie de “funcionarios das superestruturas” (GRAMSCI,
2001). Séo considerados, segundo Gramsci, 0s corresponsaveis na elaboracao da ideologia
de classe, fornecendo assim consciéncia de seu papel, transformando esta ideologia numa
visdo de mundo. Deste modo, estaria sob a responsabilidade destes intelectuais organicos
em formar politicamente, socialmente as classes subalternas para formacdo de uma classe
homogénea e coesa para o confronto e rompimento do bloco histérico da classe dominante.
Embalado por essa perspectiva de formacao espiritual e politica dos segmentos subalternos
Paulo comenta:

Convivi com este povo. Vim para transmitir a mensagem de Cristo, a
mensagem do amor, mas devo reconhecer que recebi muito mais porque
este povo ja vive a mensagem de Cristo no seu misticismo, na sua
religiosidade, nas suas crengas...

Aprendi a beleza da amizade, do acolhimento, da familia... Deixei uma
familia na Italia, ganhei uma familia muito maior aqui. Em muitas de
suas casas eu me sinto como em minha prépria casa: para mim vocés sao
meus irmdos, meus pais, minhas maes...

Convivi com este povo e tive a honra de participar de suas lutas.
(TONUCCI, Discurso em ocasido do recebimento do Titulo de Cidaddo
de Salvador, 1986)

Essa convivéncia tdo proxima com as classes subalternas permitiu perceber o que
E. P. Thompson identificou como “tenacidade da autopreservacdo” e a conservaciao de
valores como a “espontaneidade, capacidade para a diversdo e lealdade mutua —, apesar
das pressdes inibidoras” (THOMPSON, 1987, p. 61-62)**. Paulo nio apenas relata esses
valores de acolhimento, de solidariedade no seu discurso e textos*®> como também os expde
nos seus quadrinhos. Apesar de identificar esses elementos, ele acrescenta a necessidade de
uma elaboracdo de mundo mais profunda e contundente por parte das classes subalternas e

que diante disto seu papel como educador era auxiliar esse segmento social.

3 Ver também artigo: NEGRO, Antonio Luigi. E.P. Thompson no Brasil: recepcdo e usos. Critica Marxista, Sdo
Paulo, n. 39, 2014, p. 153.

3 Paulo Tonucci reitera a solidariedade e acolhimento das classes subalternas quando faz textos abordando sobre
as dificuldades vividas pelas familias que foram desalojadas do bairro Baixa do Marotinho. Ver: LIMA, Gisele
Oliveira de. Movimento Baixa do Marotinho: a luta pela moradia em Salvador (1974-1976). Dissertacdo de
Mestrado — Universidade Federal da Bahia, Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas: Salvador, 2009.
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Conclamando para si o papel de intelectual orgéanico corresponsavel pela
construcdo da ideologia de classe, atuando para o povo, mas de certa maneira em “nome
dele” também. Objetivo ndo era apenas dialogar com as pessoas que faziam parte da sua
paréquia, das CEBs, ou dos grupos de movimentos populares, havia o papel de formacao
ideologica para ruptura social, politica e econdmica. O rompimento social, politico e
econdémico norteava suas agdes, no entanto isso ndo significava que tal objetivo era
plenamente compartilhado por essas pessoas e esses movimentos populares.

Os ideais de revolucdo ndo necessariamente eram vislumbrados pelas pessoas as
quais Paulo trabalhava. Um bom exemplo disso € o Movimento do Marotinho, ndo foi
encontrado nenhum documento ou entrevistado que manifestasse perspectivas
revolucionérias. Quando questionados a Alcebiades e sua esposa Carmosina, um dos
lideres da associacdo do bairro Marotinho, sobre as intencdes do movimento, eles
responderam em entrevista que 0 movimento tinha como objetivo a conquista da moradia,
ndo tendo nenhuma outra intencéo politica ou até mesmo revolucionaria (LIMA, 2009).

Do mesmo modo que havia muitos membros da pardquia de Fazenda Grande que se
aproximavam das discussfes e atividades trazidas por Paulo, no entanto ndo se tornavam
totalmente comprometidos com perspectivas de transformacdes econdmico-sociais. Tanto
os moradores do Novo Marotinho quanto a paréquia Fazenda Grande eram comunidades
que viviam diversas influéncias e construiam suas proprias concepcbes. A consciéncia
destes se deu dentro do seu préprio empenho de interpretar e significar o contexto e o
momento no qual estavam inseridos.

Isso ndo significa que ndo havia pessoas que compartilhavam com Paulo tais ideais.
Alguns exemplos sdo: Tereza Dantas, Délia Bonisegna, Gino Taparelli e outras pessoas
que participaram na construcdo de projetos e atividades que almejavam a formacdo
educacional, profissional e social com fim de transformacéo.

Os projetos e as atividades iniciadas por Paulo tinham o reconhecimento de varios
moradores do Novo Marotinho, assim como no bairro Fazenda Grande. Muitos
entrevistados enfatizaram a importancia destes projetos junto aos movimentos de bairro.
Alguns relataram que mudaram sua visdo de mundo devido as discussdes suscitadas por

Paulo, outros comentaram a importancia dele na formagdo profissional®®. O seu papel

3 Entrevistadas: Marivalda Ferreira dos Santos e Maria da Conceicéo relataram mudanca de visdo de mundo por
conta dos debates e atividades trazidas por Paulo. Ja moradora do Novo Marotinho Edna Pedreira relatou a ajuda
de Paulo na sua formac&o profissional, entrevista realizada 14/09/2008.
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como um grande incentivador, instigador na mobilizacdo e questionamentos sobre a

realidade surtiu efeitos junto as pessoas. Mas Paulo queria mais que isso:

No6s queremos com 0 nosso trabalho permitir as classes subalternas
recuperar, elaborar e divulgar uma concep¢do de mundo organicamente
vinculada aos seus interesses e ndo continuar a ser instrumento ideolégico
empregado pelas classes dominantes para a conquista ou manutengéo de
sua hegemonia. (TONUCCI, Paulo. Recuperacdo Histérica da Memoria
Popular, 1984, p. 2)

Paulo tinha a projecao para um “despertar da consciéncia social”, era visao de um
homem estudado onde vislumbrava que estas pessoas ndo tinham ainda ferramentas para
superar conjuntamente e alcancgar outras etapas de combate da luta de classes. Segundo seu
ponto de vista a formacdo de uma consciéncia de classe era uma etapa necessaria para se
buscar a superacdo dos problemas econdmicos e sociais.

Mas essa ideia dele de se colocar como formador ideolégico ndo esta
correlacionada apenas com a perspectiva gramsciana, ha também a visdo sacerdotal
engendrada nesta concepg¢do de guia, de pastor espiritual. Como a concep¢do teoldgica de
Paulo era forjada dentro de uma visdo de que a transformacdo para o Reino de Deus se
dava na terra e que o homem tinha papel fundamental na sua construcédo, o seu papel como
pastor, como formador ndo estava embasado apenas na transformacdo estrutural e
superestrutural, mas também espiritual.

Como o proprio Paulo reconhece que veio para o Brasil “para transmitir a
mensagem de Cristo” (TONUCCI, 1986), que sua vinda para ca tinha o propdsito de
transmitir, de ensinar sobre a mensagem do Evangelho, sua funcéo era de um educador, de
um intelectual que possui um conhecimento especializado. Dai, pode-se dizer também que
os sacerdotes sdo “capacitados por seu saber especifico, sua doutrina fixamente regulada e
sua qualificagcdo profissional” (WEBER, 1999, p.294), estdo, normalmente, voltados para
“o culto e os problemas da orienta¢do pratica das almas” (WEBER, 1999, p.295). Paulo
veio ao Brasil com a expectativa de estar portando a transformagao e quando chegou aqui
observou que era necessario muito mais, que era preciso transpor ndo so os obstaculos de
crenga, mas tambeém estruturais e superestruturais.

Diante do confronto com uma realidade social e econémica miseravel, do ceticismo
e do individualismo tdo crescente, para Tonucci e muitos outros religiosos e leigos, a
pratica cristd havia se tornado a luta pela constru¢cdo de um mundo mais justo e mais

fraterno dentro de uma reflexdo de fé, mas também na realizagdo concreta da fé e da
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salvacdo. A partir dai, para Tonucci, era preciso ser além de um sacerdote, era preciso ser

um intelectual organico compromissado com a formacao das “pessoas comuns”.

O compromisso politico nasce da propria reflexdo da fé que exige
mudanca. Mesmo quando se fazem analises sobre 0s mecanismos da
opressao, nunca esta ausente a fé, como horizonte de compreensao, como
mistica poderosa para a acdo e como ponto de chegada de todo agir
humano. A comunidade ndo se transforma numa célula politica. Ela é
aquilo que é: lugar de reflexdo da fé e de sua celebracdo. Ao mesmo
tempo, porém, é o lugar onde se ajuizam eticamente, a luz de Deus, as
situacdes humanas. A comunidade cristd e a comunidade politica ndo sdo
dois espacos fechados, mas abertos, por onde circula o cristdo: na
comunidade cristd, este celebra e alimenta sua fé; ai ele ouve a palavra de
Deus, que 0 envia para 0 compromisso para com seus irmaos; na
comunidade politica, age e atua ao lado de outros, realizando
concretamente a fé e a salvacdo; aqui ele escuta a voz de Deus, que 0
chama a expressar-se na comunidade cristd. Tanto um espago quanto o
outro vém recobertos pela realidade do Reino de Deus, que se realiza,
embora sob signos diferentes, num e noutro espago. (BOFF, 2010, pp. 35-
36)

Para a Teologia da Libertacdo — TdL - o politico e a fé se intercruzam, trabalham
em instancias diferentes, mas as suas consonancias se ddo por perfilharem a utopia de um
ideal que se expressa na mesma realidade do Reino de Deus. Pode-se supor que fé é o
amalgama da acdo em comunidade no analisar concreto do olhar politico, onde a luta é

pela reflexdo e realizacdo da libertagéo para o Reino de Deus.
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Figura 55: Tira do Boletim O Mensageiro™ - "Salvador uma Arquidiocese com 300 anos”, n. 8, autor
Paulo Tonucci, 03/10/1976.

Nesta tira, Tonucci enfatiza que a fé e o Evangelho séo os instrumentos capazes de
fortalecer os homens: “bem aventurados os mansos porque herdardo a terra”, a mansidao
nos quadrinhos ndo significa passividade, mas o reconhecimento das fraquezas, das
capacidades, do respeito a diversidade, para que se dé conta de que a fraqueza esta em estar
sO. A unido seria a forca - “a comunidade cristd pode significar a porta de entrada (do
ponto de vista do povo) para a politica como engajamento e pratica buscando o bem
comum e a justi¢a social.” (Boff, 2010, p. 244). O cerne principal da TdL é compreender o
Evangelho e praticd-lo dentro da vida como um todo, buscando conquistar o Reino de
Deus na Terra, onde a utopia da salvacéo e da libertagdo divina possa ser vivenciada no
mundo.

O sacerdote/intelectual organico se baseia, dentro da perspectiva de Tonucci, numa
pratica cristd além-muros da Igreja, se ocupando também da politica, da justica, pois estas
fazem parte do mundo terreno.

Tomar a sério a politica, nos seus diversos niveis, local, regional,
nacional e mundial, é afirmar o dever do homem, de todos os homens de
reconhecerem a realidade concreta e o valor da liberdade de escolha que
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Ihes é proporcionada, para procurarem realizar juntos o bem da cidade, da
nacdo e da humanidade. A politica é uma maneira exigente - se bem que
ndo seja a Unica - de viver 0 compromisso cristdo, ao servico dos outros.
Sem resolver todos os problemas, naturalmente, a mesma politica
esforca-se por fornecer solucBes, para as relagdes dos homens entre si.
(Enciclica Octogesima Adveniens - OA, n° 46)

A politica é aquela que denuncia a corrupcao e a violacdo da dignidade humana, a
que corrobora com a justica e com o bem comum de todos, a que promove a liberdade e a
igualdade, além do direito da participacdo das pessoas e grupos. Diante disto, de acordo
com Boff (2010, p.71), a Igreja ao anunciar o Evangelho, ela anuncia a politica que deriva
dele, portanto a politica constitui parte de sua missao e esséncia, assim como a justica.
Como ndo ha neutralidade na politica e a Igreja ndo pode se omitir diante da exploracdo do
povo, ou seja, ela deve escolher entre a mudanca da direcdo para maior participacdo social
ou pela manutencdo da ordem.

A escolha de Paulo em atuar como intelectual orgéanico, abragando conceitos e
teorias que muitas vezes criticavam ou desmereciam a instituicdo da qual ele fazia parte,
ndo era uma opcao facil. Apesar dele mesmo formular criticas a Igreja e, diversas vezes, ter
préticas que infringiam o que era definido pela hierarquia eclesiastica, mas ainda assim ele
continuava ndo s6 sendo padre, como ainda pertencia, no sentido de identidade, a Igreja.
Apesar de discordar com muitos posicionamentos da Igreja, ainda assim ele tinha certos
cuidados ao expressar suas divergéncias.

Um bom exemplo desse zelo foi quando ele restringiu a publicacdo da sua HQ
“Abrir las puertas a un nuevo mundo: Puebla”, neste material, como ja foi dito no capitulo
anterior, onde ele desfere suas criticas a politica de contencdo de Roma em relacdo a
expansdo da TdL, ele se apresentou bem radical nas suas criticas, ndo poupando o uso do
sarcasmo. No entanto essa publicagdo ndo foi aberta para as comunidades a qual ele
trabalha, teve acesso a esse material apenas amigos, que, provavelmente, sabiam das
dificuldades e dos conflitos interno da Igreja. Isto demonstra que apesar da sua
discordancia em diversas a¢des tomadas pela Igreja, ele ndo saia “aos quatro ventos”
expondo 0s seus pensamentos. Esse cuidado possa ser para ndo agravar a imagem
descompassada que a instituicdo estava vivendo, ou talvez porgue ele ndo quisesse trazer
restricdes internas para o seu trabalho. Ou porque ndo queria chamar mais ainda atencao
das autoridades do Estado, ja que setores hegemonicos da Igreja, por um bom tempo,

coadunavam com as posi¢des politicas e autoritarias do Estado (SERBIN, 2001).
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Por mais que houvesse criticas de Paulo em relacdo aos caminhos trilhados pela
Igreja do Brasil, ou pelas a¢bes do Vaticano em relagdo a América Latina, ele buscava
disputar internamente as tensfes existentes e a0 mesmo tempo sem entrar em confronto
explicito, afinal ele pertencia a Igreja. Um exemplo interessante é quando Paulo em suas

tiras da “Historia do Brasil” retratou a importancia dos jesuitas no papel de protecdo aos

indios.
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Figura 56: :I'ira do Boletim O Mensageiro™ - *"Histéria do Brasil" n° 29, autor Paulo Tonucci, 1977.

N&o h& nenhum questionamento sobre 0s ensinamentos da cultura europeia para 0s
indigenas, enfatizando apenas os aprendizados tidos com os jesuitas. Ele destaca apenas o
fato dos indios terem um refugio, um lugar de protecéo assegurado pelos jesuitas e a Igreja.
De certo modo valoriza a aproximag&o dos jesuitas com os indigenas ndo trazendo a tona
as relagdes conflituosas que surgiram nesse encontro. Ndo h4 uma discusséo sobre a fusdo
de simbolos e crencas religiosas, assim como também ndo se debate sobre a ambivaléncia
desses homens “dilacerados pelo colonialismo, e sua identidade era fluida como a propria

colonizacdo” (VAINFAS, 1995, p. 158) repleta de conflitos em meio essa circularidade
cultural.
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Nesta Gltima tira sobre os indios, ele finaliza argumentando que o Estado em defesa dos
seus interesses, dos latifundiérios e dos traficantes de escravos decidiu tomar as terras e
expulsar os jesuitas — os protetores dos indios. Novamente ele ndo questiona sobre essa
relacdo entre os jesuitas e os indigenas. O que ficou enfatizado era a atuacdo autoritaria
genocida do Estado perante os indigenas, como se os préprios jesuitas, a Igreja, ndo
tivessem colaborado na colonizagdo, ou melhor, na tomada de posse e morte de aldeias e
indigenas.

O que se vé é uma valorizacdo da atuacdo da Igreja sendo solidaria e apoiando os
indios que estavam sendo perseguidos e oprimidos. Paulo nesta situacdo se apropria da
discusséo tedrica de luta de classes, colocando os latifundiarios e o Estado versus os indios,
e a0 mesmo tempo apresenta a Igreja como um personagem neutro. Nesta situagdo o
intelectual organico das classes subalternas estava mais para intelectual organico da Igreja
Catblica. Aqui ele buscou apresentar uma imagem de solidariedade, pregacdo do
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Evangelho por parte da Igreja, ndo sendo critico sobre essas acdes frente as diferentes
culturas das comunidades indigenas.

O olhar critico e voraz de Paulo em relagdo a ndo neutralidade da Igreja frente a
TdL nédo coube nas relagbes com as comunidades indigenas no periodo colonial. O que
significa que apesar dos desacordos que ele tinha com a hierarquia eclesiastica, isto ndo
significava infringir ou desestabilizar a instituicdo cat6lica. Paulo como intelectual
organico/sacerdote teria como projeto a TdL e a sua aplicabilidade dentre as classes
subalternas disputando assim internamente a Igreja Catolica. O seu papel era também
pleitear os trilhos da sua instituicdo, dentro desta perspectiva ndo cabia extravasar
publicamente suas discordancias. E o cenério de disputa ndo estava apenas nos encontros
entre os bispos ou na CNBB, por exemplo, mas na aplicabilidade da TdL e na conquista de
novos seguidores, ganhando forca, tanto do ponto de vista politico perante a sociedade
como também dentro da Igreja.

Pode se dizer que esse tipo de atitude também esta presente em outras tiras e HQs
feita por ele como as publicagdes do Grupo Evangelizacdo da Periferia. Esses materiais
ndo fazem nenhuma analise critica a respeito das posicdes publicas da Igreja do Brasil
frente a ditadura militar. Os materiais ndo tocam neste assunto espinhoso e delicado sobre
a instituicdo, em compensacdo destacam o papel das Comunidades Eclesiais de Base e a
importancia da Igreja Catdlica como sustentaculo e a sua amplitude. A exce¢do é a HQ
“Abrir las puertas a un nuevo mundo: Puebla” analisada no capitulo anterior, mas que
inclusive sé foi compartilhada entre amigos.

O que foi dito ndo é de se espantar, afinal Paulo Tonucci era um padre. A
importancia em se destacar isso é que quando ele se colocava como intelectual organico,
que pensava e produzia materiais com o propdsito de formacdo politica da classe
subalterna, dentro deste objetivo havia o projeto teoldgico e ideoldgico da TdL, e dentro
desta perspectiva a Igreja possuia papel crucial. Portanto, ao olhar para Paulo é preciso
enxergar um intelectual que pensa em prol da classe subalterna, mas que continua sendo
um intelectual organico da Igreja Catdlica.

Os quadrinhos de Paulo fazem parte de um projeto de formacao religiosa, social e
politica, esta foi uma importante ferramenta utilizada por ele tanto em CEBs quanto em
movimentos populares de bairro. Atingindo diferentes geracdes e ao mesmo tempo tendo
grande aceitabilidade. As HQs falam muito além dos temas cotidianos, falam do olhar
cultura de Paulo, da perspectiva politica e social e sua estratégia de acdo na sociedade e na

Igreja.
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CAPITULOV
OS OLHARES PARA O ALTAR

“Meu tio sempre me avisou: ndo durma perto da estrada que as poeiras
irdo sujar seus sonhos. E aconteceu. Mas eu, nem se acredita, eu sempre

gostei de poeira porque me traz ilusdo dos caminhos que nao conhego.”
(Mia Couto, 2014, p. 135)

Cada memoria um olhar, um mundo, uma convic¢do, uma conclusdo, e cada qual
tendo suas lembrangas em acerto com seu imaginario. As diferentes memarias de Paulo
Tonucci, ndo dirdo quem foi ele, apenas sdo indicios do que ele deixou nas pessoas que 0O
conheceram. Da mesma maneira, este trabalho néo tem a pretensdo de dizer quem ele foi,
mas apenas discutir esse mundo de lacos, trabalhos, escolhas, a¢6es, crencas e politicas que
Paulo e diversas pessoas compartilharam juntas.

Para adentrar nesse mundo particular, foi visitado ndo apenas as casas de dezenas
de pessoas, mas também suas lembrancas, suas alegrias, suas lagrimas, suas saudades.
Apesar de muitas consonancias entre si, cada uma deixava suas marcas nas lembrancas
guardadas sobre Paulo. Os caminhos destas lembrancas se repetem como se estivessem
sido tragados, noutras os caminhos sdo repletos de receios em dizer tudo o que se pensa.
Esses encontros, muitas vezes marcados, e desencontros de recordacdes déo o tom da
multiplicidade como Paulo foi visto, concebido, ou criado. Talvez ndo seja apropriado usar
a palavra desencontro de recordacdo, mas um ou mais tons destoam de outras recordacdes
que se encontram mais pontuadas e tracejadas. Isso ndo significa que ha erros ou acertos,

apenas memorias diferentes, umas enfaticas e outras empoeiradas pelo tempo.

SOB O MESMO SOL DIVERSOS CEUS SE ABREM PARA CADA
JANELA

Cada janela visitada apontou para outras janelas, um circulo de pessoas que se
conheciam diretamente, ou muitas vezes indiretamente, e que indicavam quais destas seria
melhor para entrevistar. O céu que se abria sobre essas janelas focava uma estrela, e esta
iluminava outras estrelas, outros planetas e satélites. Diante disso foi preciso deliberar o
que se queria explorar dentro destas entrevistas, e definir quais estrelas, satélites, planetas

ou cometas seriam mirados e esquadrinhados.

154



Nas entrevistas as pessoas eram ouvidas buscando saber como conheceram Paulo e
como se desenvolvia as relagdes nos nucleos de trabalho. Obviamente, que teve
entrevistados que o ndcleo de relacdo ndo se construiu dentro de projetos ou trabalhos, as
relacGes surgiam por empatia ou por parentesco. N&o quer dizer que as relacdes dentro dos
projetos ou trabalhos ndo havia empatia, mas existiam objetivos convergentes que
norteavam 0s encontros e por consequéncia as memdrias.

Entre as moradoras de Fazenda Grande, Paulo era citado com grande admiracéo
pelo fato de estar bem proximo a comunidade, por demonstrar uma preocupagcdo com a
formacéo social e politica da paroquia. Ja entre os membros da CJP e militantes politicos,
eles recordaram a capacidade de Paulo de se relacionar com pessoas de diferentes
segmentos sociais.

Alguns entrevistados no decorrer dos seus relatos faziam questdo de comentar
momentos descontraidos para, justamente, mostrar que Paulo ndo estava preso aquela
representacdo de sobriedade conjugada ao sacerdote. Ele tinha seus momentos
descontraidos de contar piada, de tomar sua cachaca antes do almoco, de andar com
sandalias rasteiras e sua capanga ao lado, ou almocar na casa dos paroquianos quebrando

formalidades.

Representacdes e “fatos” ndo existem em esferas isoladas. As
representacdes se utilizam dos fatos e alegam que séo fatos; os fatos sdo
reconhecidos e organizados de acordo com as representagdes; tanto fatos
quanto representacGes convergem na subjetividade dos seres humanos e
sdo envoltos em sua linguagem. (PORTELLI, 2006, p. 111)

Dado a convergéncia da subjetividade de cada um, esses olhares vinham envolvidos
de acordo com o grau de intimidade que se tinha com Paulo. As moradoras de Fazenda
Grande, os membros da CJP falavam de Paulo sempre relembrando que era um sacerdote
diferente, ou seja, o olhar sobre ele vinha de outra referéncia, de uma representacdo que
acabava se confrontando com os “fatos” vividos com Paulo.

Muito dos entrevistados foi indicado por Délia Bonisegna, ela repassou os telefones
de muitos amigos de Paulo, dentre eles o de Teresa Dantas que intermediou o de Marivalda
dos Santos. E esta chamou Maria da Concei¢cdo, Maria Bonfim e Norma Lucia para
falarem sobre Paulo. Ja os contatos de Beth Wagner e Jagues Wagner foram conseguidos
através de pesquisa na internet. Devido ao universo muito grande de pessoas conhecidas,
ou que trabalharam com Paulo, foi preciso fazer uma selecdo de quais nomes seriam

importante entrevistar. Os pontos definidos para selegéo foram:
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e Moradores de Fazenda Grande;
e Membros da Comisséo de Justica e Paz;

¢ Militantes politicos que atuaram em Fazenda Grande;

Vérias pessoas foram entrevistadas, no entanto algumas entrevistas ndo foram
aproveitadas por repetir muitos temas e situacdes citadas. Os entrevistados selecionados
foram:

Moradoras de Fazenda Grande
- Maria Conceicéo da Silva;
- Marivalda Ferreira dos Santos;
- Maria Bonfim Reis Cerqueira;
- Norma Ldcia;
Membros da Comissédo de Justica e Paz
- Maria Ubajareida Frota de Carvalho;
- Léda Lessa;
- Gilmar Azevedo Santos;
Militantes Politicos que moraram em Fazenda Grande
- Elizabeth Maria Souto Wagner — conhecida como Beth Wagner;

Jaques Wagner;

As moradoras de Fazenda Grande foram as Unicas que se conseguiu contatar, ja 0s
membros da Comissdo de Justica Paz foram selecionados por representar um membro da
coordenacdo e os outros dois por fazerem o trabalho de campo. Quanto aos militantes
politicos, Délia apenas nos citou estes dois, como ndo se teve acesso a outras fontes que
fornecessem nomes de militantes que moraram por um tempo em Fazenda Grande, foram
entrevistados apenas Beth Wagner e Jaques Wagner.

Délia além de ter permitido o acesso aos documentos de Paulo, ela foi a principal
porta de contatos com pessoas que fizeram parte da vida de Paulo. No entanto nem todos
0s contatos foram efetivados por ndo fazerem parte dos pontos definidos como norteadores
para aproveitamento das entrevistas.

As entrevistas foram realizadas com um pequeno roteiro de perguntas que iam
sendo colocadas para o entrevistado, com o transcorrer da entrevista se formulava outras

perguntas e no final da entrevista sempre se solicitava alguma situagdo vivida com Paulo
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ou caracteristica marcante dele. Essa solicitacdo tinha como intuito conhecer o lado
subjetivo deixado ou provocado por Paulo nas pessoas. Nem todos os entrevistados
atenderam a solicitacdo, ja outros responderam e colocaram as caracteristicas pessoais dele
como, por exemplo, a radicalidade das suas posi¢cOes frente ao seu trabalho e sua vida, o
seu lado descontraido, simples e alegre. A intersecdo da sua simplicidade com a seriedade
do seu compromisso com o trabalho politico social sdo elementos constantes nas

recordacdes.

Moradoras de Fazenda Grande

Maria da Conceigdo da Silva — moradora do bairro de Fazenda Grande — possui
uma pequena banca no Mercado Modelo, em Salvador, e foi em meio ao seu trabalho que
foi realizada a sua entrevista. Ela iniciou a entrevista dizendo que apesar do trabalho tomar

muito seu tempo, ela continua atuando no trabalho comunitario que segunda ela:

é evangelizar nas familias, nos bairros. Muito voltada também para
realidade porque eu sempre estive numa Pardquia que os padres eram
muito comprometidos. Foi logo depois do Encontro de Medellin e Puebla
gue os padres deram um salto, a Igreja Cat6lica deu um salto para atingir
mais as pessoas da periferia, as pessoas do bairro. (Maria da Conceigdo
da Silva, entrevista realizada no dia 18/08/2014)

Logo depois desta explanacdo, ela explicou como se deu o seu envolvimento com a
Igreja: apds uma perda de visdo dos trés aos seis anos de idade, ela passou a frequentar
mais a Igreja Catdlica e se apegar a Nossa Senhora das Gracas. Foi a partir dai que ela,
desde ent&o, trabalha para comunidade paroquial.

Ao pedir que comentasse sobre Paulo, ela iniciou a conversa relatando que “Paulo
era simplesmente politizado.” Houve uma situacdo que chamou sua atencdo: foi quando a
Pardquia de Fazenda Grande usava os folhetos distribuidos pela Igreja. Em uma reunido
Paulo comentou que tais folhetos ndo possuiam conteudos da realidade, diante disto ele
propbs fazer um grupo para que a propria pardquia confeccionasse os folhetos tendo como
base a realidade do bairro. Ela comenta que “Nossa pardquia era muito viva, por causa
principalmente de Pe. Paulo. Porque ele se engajou muito nessa mudanca daquela Igreja
fechada para uma Igreja mais aberta, mais ligada a realidade.”

Quando questionada sobre como 0s amigos, vizinhos, pessoas do bairro viam esse

comportamento politizado de Paulo ela comentou que:
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Todo mundo gostava, porque ndo era..., ele ndo falava de politica assim.
Ele ndo era de um partido, mas ele sempre mostrou que o povo tem que se
unir, que o povo tem que conhecer a sua histdria, a sua histéria também
politica para poder se posicionar na vida. Como é que vocé pode lutar, se
vocé ndo conhece? E nem sabe dizer o porqué esta lutando. (Maria da
Conceicéo da Silva, entrevista realizada no dia 18/08/2014)

Diante deste comentario Maria da Conceicdo deixa explicito que Paulo era
politizado, comprometido com a formacéo politica das pessoas, enfatizando a importancia
do conhecimento historico e politico para luta cotidiana. E, a0 mesmo tempo, ela destaca
que ele ndo tinha envolvimento partidario. Interessante observar esta diferenciagdo, pois
nota-se uma preocupacao de desassociar Paulo as disputas partidarias, tanto que ela afirma
que Paulo nunca chegou a fazer campanha para algum candidato, ele apenas enfatizava a
importancia em se conhecer os candidatos para assim decidir qual a melhor opgédo para
eles.

Ele (Paulo) fazia sempre encontros com catequistas. Por causa de Puebla as
Igrejas saiam pros bairros, pras casas, pras familias para uma
evangelizagdo. N&o no intuito de trazer o povo para Igreja, mas fazer o
povo conhecer — VVocé mora aqui? , Aqui tem problema? , O que podemos
fazer? , Como a gente pode se organizar para mudar essa situacao? . Ele era
muito querido nesse sentido, porque ele ndo era um cara politico [...] ndo
era politico partidario. Ele era politico dentro da realidade dentro do
sacerddcio dele. (Maria da Conceicao da Silva, entrevista realizada no dia
18/08/2014)

Ela novamente afirma a preocupacéo de Paulo com a formacdo politica das pessoas,
0 caracterizando como um politico ao tratar da realidade, mas dentro do dmbito do seu
sacerddcio. Maria da Conceicdo também relata que Paulo era praticamente o fundador do
Centro de Evangelizacdo da Periferia de Salvador. De acordo com ela era um lugar onde
reunia todos os padres para planejar os trabalhos das comunidades. Esse centro ndo ficava
centralizado na méo da Arquidiocese, as reunides aconteciam na Igreja da Penha, na
Ribeira, em Salvador. Foi neste espaco que Paulo expandiu seu trabalho com os
quadrinhos, pois muitas pessoas trabalharam com ele na tipografia desse centro.

A partir das reunides com os padres no centro, resolveram entdo fazer um grupo de
reunido também para os leigos, para assim poderem participar mais diretamente do Centro
de Evangelizacdo da Periferia. Segundo Maria da Conceicdo, era outro espaco de

preparacgéo dos leigos, os quais trabalhavam na base.

Todo trabalho & (no Centro), todo o aprendizado, formagdo que a gente
pegava, tudo era feito pra voltar para comunidade. Por isso que a gente, eu,
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Marivalda, tem outra pessoa da Igreja Sdo Paulo, tem outras pessoas que
depois se juntou, que se juntou a Paulo. E que também pegaram toda essa
consciéncia mais aberta. Quer dizer de uma Igreja mais com o povo do que
uma Igreja s6 no altar. (Maria da Conceicdo da Silva, entrevista realizada
no dia 18/08/2014)

Ao destacar a ideia de uma Igreja mais aberta, voltada mais para o povo inclui
também o papel mais atuante e presente dos leigos junto a Igreja, junto aos padres, junto a
Paroquia e como consequéncia junto a evangelizacdo. Maria da Conceicdo em sua
entrevista destaca a transformacdo vivida pela Igreja ap6s Medellin e Puebla,
demonstrando o quanto foi reforcada e consolidada a formacgédo tomada nessas reunides do
Centro de Evangelizacdo da Periferia de Salvador. O contetdo das conferéncias de
Medellin e Puebla eram discutidos na paroquia.

Mas ndo s6 de formacdo religiosa e politica que se sucedia os encontros com Paulo
Tonucci. Maria da Conceicéo disse que ele era muito do povo, ele era muito agradavel com
todas as pessoas idosas, criangas, ele tratava todos do mesmo jeito. Desta forma ele
conseguia a simpatia de muitos, todos tinham grande prazer em recebé-lo em casa. Ela
comenta isto em meio um grande sorriso de satisfacdo pela recordacdo. Ela diz que ele era
muito simples, andava de chinelo, de calca jeans. Segunda ela, ele sempre deixou que 0s
leigos que estavam na frente dos encontros comegassem, depois, normalmente, pediamos
que ele desse uma palavra.

As missas eram normalmente abertas, com grande participacdo dos paroquianos.
Ela relata sobre a relevancia da chegada desses padres italianos (Paulo Tonucci, Renzo
Rossi, e Sérgio Merlini) em comparacédo ao padre atual da Igreja Vila Natal.

Eu sempre digo que o seminario da formagdo aos padres para serem
servidos. Eu acho que tem muitos padres que sdo mais para serem servidos
do que para servir. A gente sabe da realidade dessa Igreja também, né? E
preferivel ficar louvando ao Senhor do que meter a mdo na massa como
dizia Paulo, né? (Maria da Conceicdo da Silva, entrevista realizada no dia
18/08/2014)

Nessa fala, Maria da Conceicdo reivindica uma Igreja mais aberta, uma Igreja onde
0s padres sejam mais proximos, que estejam realmente dispostos a servir a comunidade,
auxiliando na formacdo seja religiosa, politica, ou social. Diante disso, ela espera uma
experiéncia mais préxima ao que foi vivida em Fazenda Grande apds as conferéncias de
Medellin e Puebla. Esse debate de Igreja aberta era algo debatido e praticado pelos
estudiosos e praticantes da Teologia da Libertacdo na Igreja.
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Ela chega a afirmar que Paulo reivindicava uma Igreja aberta, onde a comunidade
participasse de todas as atividades da pardquia. No entanto ela ressalva que apesar disso
ele também era de impor os encontros, ou entdo ele organizava tudo. Segundo ela, ele fazia
isso esperando o retorno da comunidade em se prontificar na participacdo de todas as
atividades realizadas para melhoria de todos, e que isto ndo poderia ser tarefa do paroco

apenas.

**k*k

Foram entrevistadas também Marivalda Ferreira dos Santos, Maria Bonfim Reis
Cerqueira e Norma Lucia. Elas foram entrevistadas conjuntamente, pois demonstraram
pouca disponibilidade de tempo e ndo apresentaram receios em realizar as entrevistas
conjuntamente. A entrevista coletiva mostrou pontos positivos pelo fato de uma ajudar a
outra a lembrar de situacdes e outros personagens que atuaram na época. Apesar disso deve
se considerar que a entrevistada Marivalda, que mobilizou as vizinhas e cedeu a sua casa
para realizacdo do encontro, de certa maneira monopolizou a entrevista. No entanto, vale
ressaltar que ela detinha também maior convivio com Paulo por conta de ter trabalhado na
Escola 1° de Maio.

Marivalda iniciou a entrevista comentando a sua primeira recordacdo de Paulo
qguando no comeco ele ainda andava de batina e de bicicleta no bairro de Fazenda Grande,
segundo ela, ele chamava muito atencdo de todos. Depois, ela remeteu a comentarios
similares feito por Maria da Conceicdo, quando enfatizava o quanto ele tratava todos bem,
tinha amizade com as pessoas idosas, chamando de “namorada” todas as senhoras idosas.

Recordou também a opcdo dele em fazer as refeicbes com as familias da
comunidade, fazendo revezamento ao longo das refei¢ces do dia. Ela comentou que isso o
aproximou muito da comunidade. Essa preocupacdo de Paulo em estar sempre proximo da
comunidade se constatava ndo apenas nos revezamento de refeicdes, mas também no seu
olhar social para as minimas coisas que poderiam ser modificadas e, até, melhoradas. Um

exemplo disso foi a campanha do filtro:

Ele ndo se preocupava somente com a parte religiosa, mas com a parte
humana das pessoas, com a parte social. Eu lembro que ele criou a
campanha do filtro. Porque ninguém tinha filtro dentro de casa. As criancas
tomavam 4gua da torneira, as pessoas ndo tinham condi¢des naquela época
(um filtro). Entdo ele incentivava as comunidades a fazer tipo um caixa,
aonde as pessoas iam dando aquele dinheirinho pra juntar e tal. E cada um
tirava o seu filtro, acho que cada més uma pessoa tirava um filtro. Até isso
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ele se preocupava com a salde das criancas. (Marivalda Ferreira dos
Santos, entrevista realizada no dia 19/08/2014)

Além da campanha do filtro, Marivalda também recordou que Paulo teve a
iniciativa da criagdo de um posto médico no bairro, que até hoje existe, mas agora esta sob
a administracdo da prefeitura. Ela ndo soube relatar como era a administracdo deste posto
antes da municipalizacgéo.

Ela relatou também dos encontros realizados por Paulo, estes encontros muitas
vezes ndo eram abertos, segundo Marivalda, tinha-se o cuidado em saber com quem estava
falando ou lidando. Nestes encontros Paulo sempre refletia sobre a conjuntura da época.
Ela disse que havia um folheto que tratava sobre o sistema, onde se discutia sobre a
politica da época, a situacdo do Brasil, o governo militar, a concentracdo de renda, a nao
participagdo da populacdo na esfera politica. Tudo isso tendo como decorréncia o
aprofundamento da pobreza e dependéncia do Brasil com a economia internacional,
principalmente americana.

Ela fez questdo de enfatizar que ela ndo sabia sobre o apoio de Paulo e Renzo junto
aos movimentos de resisténcia a ditadura, ela ainda relatou que comegou a ter
conhecimento disto depois que ouviu sobre o trabalho de Renzo junto aos presos politicos.
Ela comentou que Paulo era um sacerdote muito engajado em atividades sociais e
discuss@es politicas que, muitas vezes, ndo eram bem vistas pela repressdo. Um exemplo

disto foi o seguinte acontecimento:

Tenho uma prima que trabalha na Secretaria de Seguranga Publica. Desde
aquela época, ela é advogada. Engracado, quando ela era estudante, ela
fez estagio na Escola 1° de Maio. Ai, Pe. Paulo pagava e tudo, ela passou
um bom tempo ai, e tal, fazendo esse trabalho. Ai, ela foi trabalhar I&
(Secretaria de Seguranga Puablica), ai o chefe dela pediu que ela
observasse esses padres. Que ela se infiltrasse nos grupos pra ver o que é
que falavam e fazer os relatorios e passar pra ele. A mée dela é cunhada e
comadre da minha mae, ai chegou aqui em casa, ai eu ouvi a conversa da
mée dela falando: as meninas estdo 14, o chefe dela pediu para fazer um
trabalho na Igreja. Elas vdo dia de sabado no grupo e fica la porque o
chefe dela pediu para ouvir o que os padres falam e fazem e escrever um
relatério pra levar. Eu disse: eles tém que saber disso, ndo posso ficar
calada. E minha parenta, tudo bem, mas... Ai fui 14 e falei com ele (Pe.
Paulo). Ele chegou e falou com Pe. Renzo. Eles pegaram ela I, também
nédo falou quem foi que falou, nédo disse a ela. Eles proibiram ela de ir no
grupo. (Marivalda Ferreira dos Santos, entrevista realizada no dia
19/08/2014)

Esse acontecimento mostra como se dava o processo de infiltracdo dos setores de

repressdo em grupos tidos como suspeitos e, a0 mesmo tempo, mostra a relacdo de
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confianca dos paroquianos com os parocos. Marivalda relatou, anteriormente, que na época
ndo tinha consciéncia de que Paulo e Renzo colaboravam juntos aos movimentos de
resisténcia a ditadura. No entanto, em uma situagdo como esta relatada provocaria no
minimo suspeita sobre o trabalho dos padres. Talvez tenha chamado sua atencdo, mas a
relacdo de fidelidade e confianca perante a atuacdo dos sacerdotes na comunidade fez com
que ela relevasse sobre o interesse da Secretaria de Seguranca Publica e resolvesse entregar
sua prima para Paulo. O fato de ndo ter plena ciéncia de que Renzo e Paulo trabalhavam
além das discussdes sobre o sistema ou no desenvolvimento de atividades sociais ndo a
impediu de escolher em protegé-los. Dai pode-se dizer que isso se da por conta do
trabalho, da participacdo e da relacdo de confianca que Paulo e Renzo construiram dentro
da Pardquia Nossa Senhora de Guadalupe.

A situacdo relatada ndo foi a Unica pela qual Marivalda passou, ela relatou também
que chegou a trabalhar na Igreja Catolica Natividade do Menino Jesus com um protestante
metodista, ele participava das discussdes e comungava com eles. Depois de muitos anos

ela veio saber quem era realmente este rapaz.

Teve um rapaz. Vocé lembra de Zé Carlos? (Perguntando para Maria
Bonfim) Trabalhou com a gente. A gente ndo sabia... Quer dizer, ele
apareceu de repente. Zé Carlos era um branquinho, baixinho, ele era até
da Igreja Metodista, mas ele trabalhava com a gente, participava das
discuss@es, entendeu? E comungava com a gente também. Ai, Zé Carlos
passou muito tempo aqui. Agora ninguém sabia nada da vida dele. Ele
passou... ai criou uma associacao. Eu trabalhei junto com ele. A gente ia,
onde tinha uma invasdo a gente ia la dar apoio. (...) Era uma associagdo
de bairro criada dentro da Igreja. (...) Era uma associagdo de bairro da
Fazenda Grande. Teve outras associa¢des, mas foi criada uma associagdo
nessa época com esse rapaz. Ai esse rapaz foi embora, ele se aborreceu,
foi até com Délia que ele se aborreceu e foi embora. Quando tem mais ou
Menos uns sete anos ou cinco anos ele apareceu aqui. Hoje ele mora em
Brasilia. Ai foi que ele veio me dizer quem era ele. Ele era uma pessoa
perseguida pela ditadura. Olha o risco que eu corri também, né?! Eu
andava com ele pra baixo e pra cima sem saber quem era. (...) Ele veio
pra aqui, acho que justamente por isso saiu da onde ele morava, que eu
ndo sei onde era, veio pra ca. Ai ele se infiltrou no trabalho da Igreja,
porque ai acho que todo mundo conhecia que ele era protestante
metodista. Entdo ele estava na Igreja catdlica e tal, disfargando. E hoje ele
mora em Brasilia. (...) O nome dele verdadeiro ¢ Paulo Cassis. Ele veio
dar o nome dele agora quando ele veio. (...) Ele trabalha no Congresso
Nacional hoje, ele casou e disse que a mulher dele é bem catdlica.
(Marivalda Ferreira dos Santos, entrevista realizada no dia 19/08/2014)

Esta situacdo € um exemplo que a paroquia Nossa Senhora de Guadalupe era mais
que um espaco onde Tonucci, Renzo e, mais tarde, Merlini, faziam apenas discussoes

sobre o Evangelho e a realidade do bairro. Marivalda destaca que ninguém sabia da origem
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de Paulo Cassis, mas que, mesmo assim, ele foi acolhido pela comunidade, a ponto de que
mesmo todos sabendo que ele era metodista, ainda assim, comungava com todos sem
maiores problemas. Provavelmente, este acolhimento acontecia por conta da intermediagao
dos sacerdotes. Paulo Cassis foi acolhido pela comunidade por atuar na associacdo de
bairro criada dentro da Igreja para acompanhar as comunidades de ocupacdo. A paroéquia
Nossa Senhora de Guadalupe ndo era apenas um refugio aos perseguidos politicos, mas
também um espago de mobilizag&o popular.

Ap0s pesquisa na internet sobre Paulo Cassis foi encontrado um blog de Dulcinea
Ramos Cassis, onde ela relata que tinha varios irméos e um deles se chamava Paulo Cassis,
falecido em 2005. De acordo com seu blog ele foi um militante politico durante a ditadura
militar e, por conta disto, ele ficou anos vivendo clandestinamente.

Apds contato por e-mail, Dulcinea confirmou as informacgdes dadas no seu blog e
ainda acrescentou que Paulo Cassis era metodista e que havia se casado com uma catolica
no periodo da clandestinidade no Maranhdo. Quando questionada sobre a possivel
passagem do seu irmdo pela Bahia durante a ditadura militar, ela ndo soube nos informar.
Diante disto mediou contato com seu irmdo, Luis Carlos Ramos Cassis, que confirmou a
presenca de seu irmdo na Bahia, acrescentando ainda Sergipe e Maranhdo. Contudo ele nao
tinha maiores informagGes sobre essa temporada na Bahia durante a ditadura militar.

Ap0s sucintas pesquisas no arquivo digital “Brasil Nunca Mais”, foram encontradas
as seguintes informacgdes sobre Paulo Sérgio Ramos Cassis nos processos judiciais: era
metodista; cursava engenharia na Universidade de Brasilia — UNB; passou a integrar a
Acdo Popular — AP, como assessor estudantil em 1967; foi condenado por pichacdo e
organizacao politica subversiva; estava foragido; e militou junto com Honestino Guimaraes
na UNB nos anos de 1967 e 1968. De acordo com Dulcinea Ramos Cassis, ele so retornou
a Brasilia ap6s a anistia em 1979.%

Diante da pesquisa feita sobre Paulo Cassis, ele pelo visto fazia parte da AP. Como
ndo foi feito maior levantamento a respeito da sua trajetdria politica, entdo ndo ha como
afirmar se ele ainda pertencia a AP no periodo em que ele se encontrava na Bahia. De
qualquer forma a propria Marivalda relatou que havia presenca de pessoas do PC do B ou

PCB, ela ndo soube precisar.

37 S&o necessarias maiores apuracgdes e pesquisas sobre o pertencimento de Paulo Cassis a AP, a sua condenagdo
e a sua militancia junto a Honestino Guimaraes — presidente da Federacéo dos Estudantes Universitarios de
Brasilia (FEUB) em 1968, presidente da UNE em 1970 a 1971 e desaparecido em 1973 e que somente em 2013
foi reconhecida sua morte por consequéncia das torturas vividas por parte dos militares.
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Naquele tempo também vinha pessoas que ndo se identificavam.
Entendeu? Eu lembro mesmo que tinha um grupo que a gente participava,
eu, mano, Maninho, Madalena. Entendeu? Era aquele grupo Alerta.
Vinha um senhor que eu nunca soube o0 nome desse senhor. Que naquele
tempo ndo podia nem dizer 0 nome, sabia? A coisa era tdo dificil que ndo
podia dizer o nome. E ele sempre fazia as reflexdes junto com a gente
sobre a situacdo da época. Mas eu acho que ele era do PC do B esse
homem, porgue ele fazia também... ele trouxe uma vez o manifesto do
partido comunista. Eu acho que ele era do PC do B ou do PCB, alguma
coisa desse tipo, entendeu? Ninguém perguntava 0 nome nem nada, se
tratava como companheiro (comentario feito com um pequeno sorriso).
(...) As reunides aconteciam na Igreja, porque ndo podia em outro lugar
porque ficava visado. Porque o pessoal da ditadura estava sempre...viu?!
(Marivalda Ferreira dos Santos, entrevista realizada no dia 19/08/2014)

Pode-se observar que havia uma movimentacdo de militantes de organizacfes
politicas dentro da Igreja na paroquia Nossa Senhora de Guadalupe, seja atuando dentro de
associacOes de bairro, seja em grupos de discussdes. Marivalda ndo soube precisar de qual
organizacao politica pertencia esse senhor que participava de um grupo chamado Alerta,
mas se pode notar que nao foi apenas Paulo Cassis que frequentou a Igreja e perambulou
nas ruas da Fazenda Grande por exemplo.

Marivalda comentou também que esses debates sobre a realidade da época eram
feitos também na Escola 1° de Maio. A escola tinha formacéao profissional de marceneiro e
eletricista, mas também havia aula de matematica, portugués e, também, da situacdo
politica da época. Segundo ela, ele fazia questdo de que as pessoas entendessem,
soubessem sobre o que estava acontecendo. Ela chegou a ser funcionaria da escola durante

seis meses.
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Figura 58: Carteira de trabalho de Marivalda Ferreira dos Santos.

Figura 59: Registro de Marivalda como funcionaria da Escola 1° de Maio assinado por Paulo Tonucci.




J& os relatos de Maria Bonfim Reis Cerqueira e de Norma Lucia Nascimento de
Sousa enfatizam a relagdo de Paulo Tonucci com a comunidade. Maria Bonfim comenta
que ele envolveu todos da comunidade na construcéo da Igreja Vila Natal. A primeira base
foi de taipa, tempos depois foi feita a construcdo de bloco. Ele chegou a morar no
quartinho no fundo da Igreja.

Maria Bonfim também recordou que Tonucci gostava muito da mée dela,
chamando-a de ‘“namorada”. Esse modo carinhoso de tratar as senhoras mais velhas
marcou nao apenas Maria Bonfim como também Maria da Concei¢do. Essa proximidade
de Paulo com a comunidade era significativa, Norma Lucia também fez um comentario a

respeito:

Ele fez o batizado da minha filha mais velha. Meu marido convidou ele
para almocar conosco. Eu falei: Oxente, Geraldo! VVocé acha que ele vem
pra cad? (Ele respondeu) Oxente, eu duvido que ele ndo venha. Ele
apareceu de bicicleta, ele e Délia. Além deles, foi também o padre Jodo, o
seu irmdo, foram os trés. Ele gostava das coisas muito simples e nao
queria que ninguém servisse. [...] A gente se sentia bem a vontade com
ele. (Norma Lucia Nascimento de Sousa, entrevista realizada n dia
19/08/2014)

A presenca de Paulo na casa das pessoas, seja para uma festa de batizado, seja para
realizar suas refeicbes ou o modo carinhoso de se reportar as senhoras mais velhas ndo s6 o
aproximava as comunidades como também construia uma relacdo de confianga, o que
permitia a Paulo promover debates sobre a realidade nacional, de intermediar a presenca de

estranhos na comunidade sem provocar rejei¢ao.
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Figura 60: As moradoras de Fazenda Grande - da esa-u'éfd a direita: Marivalda, Maria Bonfim e
Norma Ldcia.

Maria Bonfim, Norma Lucia e Marivalda ndo deixaram de expor que Paulo
Tonucci também era muito trabalhador e muito exigente, portanto, ficava zangado quando
as atividades ndo eram cumpridas. Elas enfatizaram que ele era muito calmo e tranquilo e,
por isso, surpreendia quando ficava irritado. Ao mesmo tempo, elas enfatizam que ele era
muito simpatico com todos e que fazia questdo em ouvir a opinido de todos. Essa fala das
moradoras de Fazenda Grande mostra uma visdo ndo romantizada a respeito de Paulo
Tonucci, pois reconhecem e identificam a importancia do seu trabalho sem que isso
interfira na sua perspectiva de que ele era um homem comum que também tinha seus

momentos de mau humor.

Alguns membros da Comissao de Justica e Paz

Além das moradoras de Fazenda Grande foram entrevistados também trés membros
que trabalharam com Paulo Tonucci na Comissdo de Justica e Paz da Arquidiocese de
Salvador - CJP, dentre eles sdo: Maria Ubajareida Frota de Carvalho, mais conhecida como
Bajinha, Léda Lessa e Gilmar Azevedo Santos.

Bajinha é assistente social e atualmente trabalha no Centro de Acdo Social,
coordenado pelos jesuitas. Antes de relatar como conheceu o trabalho de Paulo, ela frisou a
importancia que tiveram diversos sacerdotes na pratica da Teologia da Libertacdo e seus
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trabalhos sociais e politicos no cenario da epoca, assim como também falou um pouco da
sua trajetoria até conhecer Paulo.

Eu participava de duas Eclesiais de Base, participava uma aqui
(Federacdo) e outra em Plataforma, onde € a Ilha de S&o Jodo. A gente se
reunia, a gente dialogava, refletia sobre conjuntura. A gente fazia acGes
mais sociais nas comunidades. A gente, obviamente, praticava a religido
juntos e etc. A gente, enfim, ajudava no que era possivel. Mas, naquele
periodo, minha cabeca era de forma nenhuma aberta pra uma concessao
de movimento social, onde a gente pudesse, realmente, juntar elementos,
juntar pessoas, juntar forcas, isso ndo estava estruturado de forma
nenhuma na minha cabeca. Eu achava, inclusive, que esse era um
processo revolucionario, altamente revolucionario e que naquela época
era muito dificil a gente mudar (...) Eu fazia parte desses grupos, cles
refletiam, dialogavam muito na Teologia da Libertagéo, a gente refletia
muito sobre a Teologia da Libertacdo. Mas era dentro de uma
perspectiva, que depois eu vim ver que a Teologia da Libertagdo tinha
uma conexdo muito grande com aquilo que a gente chamava de
socialismo, era mais revolucionério, depois que eu fui ver. Naquela
época, eu trabalhava muito essa questdo da realidade mesmo com essa
dedicagdo e com carisma mesmo, junto ao povo. Aquilo que a gente
chamava de viver o carisma de Jesus Cristo, de estar junto ao povo e tal.
Quando houve esse movimento, eu me articulei com alguns grupos que
trabalhavam muito as questfes partidarias e tinha uma acéo via partido
politico. Entdo juntou o que eu aprendi nas comunidades eclesiais de
base, 0 que eu vivi, 0 que eu sabia de Teologia da Libertacdo com essa
guestdo mais politica apartidaria. Ai, Marx entrou na minha vida. Ai, eu
comecei a fazer toda essa viagem que eu nunca havia feito. Foi neste
periodo que eu conheci Paulo, foi exatamente neste periodo que eu
conheci Paulo. Paulo Tonucci, Renzo, principalmente Paulo Tonucci e
Renzo, eles formavam... Claudio Perani, aqui do CEAS, Manuel Andrés
Matos, que era outro grande revolucionario, padre jesuita. Quem mais?
Enfim, tinha alguns bons padres, Sérgio Merlini, 14 do Alto do Peru.
Aquele padre é ... de Plataforma, como é o0 nome dele? Eu me esqueci.
Ele esta até hoje |4, um super sujeito. Vou me lembrar logo. Padre
Oliveira também, que vocé conheceu, ele é de Periperi, ele sempre atuou
la. Entdo essas pessoas formavam aquilo que a gente chamava da Igreja
ao lado do povo, junto com o povo, no meio do povo. Era a Igreja das
Comunidades de Base, era Igreja dos movimentos sociais, etc e tal.
Quando eu conheci Paulo em 82, ele fazia parte de um grupo chamado
Comisséo de Justica e Paz da Arquidiocese de Salvador. Essa Comisséo
de Justica e Paz era um grupo de catdlicos, ligados a Igreja Catolica. A
Comissao de Justica e Paz era efetivamente do organograma da Igreja.
Ela ndo era nada, nenhuma alternativa fora da Igreja era de dentro da
Igreja. Tinha a Comissdo Brasileira de Justica e Paz e a Comissdo do
Vaticano de Justica e Paz. Entdo elas eram organizadas dessa forma
regional, a Brasileira e a Romana. (Maria Ubajareida, entrevista realizada
no dia 22/01/2013)

Bajinha na sua entrevista conta como foi o seu primeiro contato com as
comunidades eclesiais de base e também sua interacdo com grupos partidarios. Ela

informou que tinha dificuldade em assimilar a ideia de uma atuagéo junto aos movimentos
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sociais frente ao cenario politico da época. Sua perspectiva comecou a mudar quando
comecou a articular as questbes politicas apartidarias com seu conhecimento sobre a
Teologia da Libertacdo e sua experiéncia nas comunidades eclesiais de base. Foi neste
momento que ela conheceu Paulo, ela cita também outros sacerdotes que também foram
importantes para a pratica da Teologia da Libertacdo, para o vivenciar da Igreja do povo.
Esse relato demonstra que Bajinha buscou uma prética religiosa, mas, também, procurou
praticas politicas. Dentro desta busca ela apontou um coletivo de padres que trilhavam esse
caminho.

A Comissdo de Justica e Paz fazia parte do programa de atuacdo da Igreja, ela
estava diretamente ligada a Arquidiocese de Salvador e, portanto, ao cardeal Dom Avelar
Brand&o Vilela. Todas as suas reunides forneciam informacoes e reflexdes ao Cardeal que
muitas vezes as transformavam em pronunciamentos. Bajinha contou que ao comecar a
trabalhar na CJP, ela se impressionou com as pautas das reunifes dos conselheiros da
comissdo, pois tratavam, muitas vezes, sobre as ocupacdes urbanas e a repressdo do
Estado, assim como a questdo sindical. Em meio aos conflitos que se sucediam na
sociedade a CJP atuava como mediadora e também solicitava do Cardeal para que ele se
colocasse como um intercessor entre o governador do Estado e o movimento sindical e 0s
movimentos de bairro para assim tentar conter atitudes mais violentas e encontrar um
acordo entre ambos. No entanto, essa experiéncia de requerer a ajuda do cardeal em meio
aos conflitos sociais foi vivenciada alguns anos antes da criacdo da CJP*® em Salvador.

Um dos exemplos foi a intercessdo do Cardeal D. Avelar e o Abade D. Timéteo no
Movimento Baixa do Marotinho, que aconteceu em 1976. Paulo Tonucci e Renzo Rossi
acompanharam o movimento desde a sua formagéo e isso foi muito importante, porque
através destes, o Abade e o Cardeal tentaram mediar um acordo para solucionar a falta de

moradia dos moradores do Marotinho (LIMA, 2009). Para Bajinha, Paulo:

facilitava os canais de chegada até D. Avelar Branddo, né? E o governador,
por ser um governador conservador, de direitona, enfim, ouvia muito a
Igreja. Porque, 6bvio, que nesse regime autoritario, a Igreja, e aquele que
estd no governo, eles fazem uma alianca muito forte. E Dom Avelar, vocé
sabe, nunca foi considerado um bispo de esquerda. Entéo, ele tinha, ele era
um conservador e ele se articulava muito bem com esses partidos também
conservadores. Mas aqui e ali por uma questdio mesmo, talvez, de
humanidade etc e tal. Ele se posicionava a favor dos mais pobres e Paulo
sabia como conversar com ele. (Maria Ubajareida, entrevista realizada no
dia 22/01/2013)

38 Comissdo de Justica e Paz da Arquidiocese de Salvador foi criada em 1982. Disponivel em:
<http://cjpsalvador.blogspot.com.br/2007/08/quem-somos-ns.html> Acesso em 20 de agosto de 2015.
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Provavelmente, esta vivéncia e o trabalho de Paulo na Escola 1° de Maio e no
Grupo de Evangelizacdo da Periferia contribuiram para que ele se tornasse um dos
fundadores membros da CJP em 1982. No entanto essa aproximagdo de Paulo com D.
Avelar nem sempre era tranquila, Bajinha diz ter presenciado alguns momentos de tenséo
politica onde se evidenciava as visdes opostas de ambos. Apesar disso, eles mantinham o
respeito, 0 que permitia a continuidade do trabalho. Paulo tinha um forte interesse no
trabalho da CJP, por acreditar na criagdo de um canal e um espaco onde pudesse trabalhar
e mediar politicamente e socialmente em favor da populagéo mais carente.

Outra coisa que chamou a atencdo de Bajinha foi a origem dos membros-
conselheiros que deram formacédo a CJP, muitos deles eram de realidades muito distante as
dela, tendo a presenca de reitor de universidade, doutores e pessoas que ela apenas
conhecia em colunas sociais, além de religiosos de renome como Dom Timéteo. Ela
comenta ainda que mesmo sendo uma comissdo composta por grandes personalidades, e
com alguns participantes muito mais velhos que Paulo, mesmo assim ele detinha respeito
de todos os membros. Isso ela atribui a capacidade de Paulo em transitar entre diferentes
grupos, desde a classe média alta, intelectuais, professores universitarios até a populacdo
mais pobre.

Na CJP Paulo atuava como articulador, ja nas comunidades populares ele atuava
ndo s6 como articulador, mas impulsionador para realizacdo de tarefas e mobilizacdo. E ele

tinha grande aceitacdo nestes diferentes espacos.

Um dia ele me chamou para ir no, deixa eu ver seu eu me lembro, no Alto
do Peru, l4 na par6quia de Sérgio Merlini. E ai, quando eu cheguei 14, foi
ai que eu vim conhecer mesmo Paulo. Aguela pessoa do povo mesmo,
aquela pessoa que dialogava, italiano (tom enfatico) que dialogava com o
povo pobre, com 0 povo que, sabe? De uma maneira que 0 povo todo
entendia ele. Paulo estava dando uma aula sobre, estava fazendo uma
formacdo sobre historia do Brasil. Eu achei aquilo magnifico (tom
enfatico), um italiano falando sobre o Brasil. Falando daquela forma
apaixonada como ele falava. Achava isso fantastico. (Maria Ubajareida,
entrevista realizada no dia 22/01/2013)

Ela enfatiza a capacidade dele de interlocu¢cdo com a populacdo mais pobre €, a0 mesmo
tempo, o envolvimento e engajamento na formagdo destes. O interesse dele nos estudos
sobre a histéria do Brasil acabou rendendo histérias em quadrinhos e um livro de

guadrinhos como ja se sabe.
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No periodo de atuacdo na CJP, Paulo ja estava trabalhando em Camacari, mas nao
deixava de trabalhar em Salvador, principalmente acompanhando as atividades da
comissdo. A CJP, segundo Bajinha, acompanhou diversos movimentos, dentre eles o
movimento do Bairro da Paz, onde passou a atuar na mediacdo dos conflitos do bairro,
dando assessoria juridica, trabalhando com a comunidade, debatendo sobre a violéncia,
educacdo, salde, saneamento basico e varios outros temas. Além do Bairro da Paz, a
comissdo acompanhou a ocupagdo onde se encontra hoje o Parque Costa Azul, as
ocupacdes dos Novos Alagados, trabalhando conjuntamente com Vera Lazzarotto e seu
marido, Lazaro Lazzarotto, colaborando na fundacdo das trés escolas da Sociedade 1° de
Maio.

Bajinha também recordou do apoio da CJP junto aos ribeirinhos e beradeiros que
estavam sendo retirados para construcdo da barragem Pedra do Cavalo. Esse trabalho foi
desenvolvido em colaboracdo com a Comissao Pastoral da Terra — CPT e com a Comisséo
Evangélica dos Direitos da Terra— CEDITER®,

Os trabalhos feitos pela CJP nas comunidades, de acordo com Ubajareida, foram
realizados com diversas parcerias. Além das parcerias citadas acima, ela comenta também
sobre os trabalhos em conjunto com o CEAS, tendo negociacdo para o desenvolvimento
dos trabalhos e havendo divisdes de tarefas em determinados bairros ou ocupagdes. Ela
exemplifica que a CJP, muitas vezes, ficava responsavel pela parte de mobilizacdo e
organizacdo das pessoas, 0 CEAS ficava incumbido pela parte da formacdo politica.
Inclusive, Ubajareida disse que normalmente a comissdo ndo entrava em uma comunidade

sozinha.

Tinha também os religiosos inseridos nessas comunidades, que era 0
nosso ponto de apoio. Entdo era muito dificil que dentro de uma
comunidade dessa ndo tivesse um grupo de religiosos, seja masculino ou
feminino. (...) Em Saramandaia, nds tinhamos 14 uma comunidade de
religiosos masculino e feminino, a irma Paula e o padre Geraldo, ele era
um irlandés e ela, ndo me lembro, acho que era italiana. Irma Paula e o
padre Geraldo era nosso ponto de apoio. (...) Tinhamos todo esse apoio,
por exemplo: nos iamos fazer um seminério de formacdo politica. A
gente ia fazer uma reunido sobre melhorias para o bairro, politicas
publicas, desenhar 0 mapa de demandas do bairro. A gente chamava
planejamento estratégico local, entdo (...) a gente juntava todas as
liderancas ali. A gente passava um dia fazendo o planejamento. Entdo

39 Ver mais a respeito sobre o trabalho da CPT e CEDITER: Guimarées, Rosemeire Maria Antonieta Motta.
Etica, politica e conflitos socioambientais as margens do baixo Paraguacu. Tese de doutorado — Universidade
Federal de Sergipe, 2015; e Brito, Charlene José de. Da assisténcia a resisténcia: ecumenismo presbiteriano,
mendicancia e luta pela terra na Bahia. (1968-1990). Dissertacdo de mestrado. Programa de Pés-graduacdo em
Histdria — Universidade Estadual de Feira de Santana. 2013.
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essas irmas, essas pessoas inseridas 14, elas convocavam liderancas, elas
preparavam um lanche, organizava o local onde a gente ia fazer. O CEAS
entrava com anélise de conjuntura, a gente entrava com a metodologia de
desenho, um mapa de demandas. (...) A gente tinha uma parceria (com a
Faculdade de Arquitetura e Engenharia Civil), eles nos ajudavam no
projeto arquitetdnico. Normalmente, um dos estagiarios deles ia & para
poder fazer os desenhos, para poder fazer a marcagio com piquete. As
vezes, eles instruiam a comunidade de como seria melhor fazer se era de
adobe ou de tijolo mesmo, enfim. (...) A gente fazia essas articulacdes.
(Maria Ubajareida, entrevista realizada no dia 22/01/2013)

Maria Ubajareida citou o importante papel realizado pelos religiosos presentes
nestes grupos sociais, e mencionou também a colaboracéo das faculdades de arquitetura e
engenharia civil da Universidade Federal da Bahia e os institutos da Universidade do
Estado da Bahia para formulagdo de projetos tanto de casas populares, como também de
espacos coletivos.

Diante dessas experiéncias relatadas pode-se observar o quanto a atuacdo da CJP
teve um papel importante nas comunidades de bairro para seu desenvolvimento e
mobiliza¢do no ambito politico e social. Paulo Tonucci além de articulador e conselheiro
nas acbes da comissdo, inicialmente teve um papel importante como mediador financeiro
junto as entidades estrangeiras. A arrecadacdo dos fundos permitia a manutencdo e
realizacdo das atividades da CJP. Como a comissdo, ao longo dos anos, foi tendo
resultados positivos e se tornando um espaco de referéncia pela sua atuagdo nas
comunidades, isso permitiu que as rela¢fes junto a entidades internacionais passassem a
ser realizadas diretamente sem mais a interlocucdo de Paulo. Um dos exemplos citados por
Bajinha foram os subsidios advindos do Conselho Mundial de Igrejas, que veio ndo através
de Paulo, mas dos resultados e dos projetos construidos pela CJP.

Quando Bajinha foi questionada sobre quem era Paulo e se o considerava radical
quanto a sua posi¢do politica, ela respondeu que “era um homem que ndo tinha medo de
ser gente. Sabe? Com defeitos e qualidades.”. Ela acrescentou que ndo 0 considerava
radical em nada sobre sua posi¢do politica, a Unica radicalidade que ela enxergava nele era
o projeto de vida: “O que ele escolheu estava escolhido. Ele era padre, padre mesmo, e ele
estava a servigo do povo. Isso era a radicalidade da vida dele.”. Essa fala de Bajinha tem a
ver um pouco com a fala de Maria Conceigdo quando diz que Paulo trabalhava junto com a
comunidade, que ele, Renzo e outros que praticavam as experiéncias de Puebla e Medellin
eram padres a servico da comunidade e ndo sacerdotes a serem servidos por ela. O

interessante deste ponto € que as duas mulheres, apesar de viverem em ambientes distintos,
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perceberam que Paulo era um padre a servico do povo e esta op¢do estava presente tanto

no dia a dia da Pardquia como nas atividades da CJP.

**k*k

Léda Lessa foi outro membro da CJP. A entrevista discorre sobre as atividades da
comissdo assim como a atuacdo de Paulo na entidade. Inicialmente, Léda comenta como

era a organizacdo e a divisdo de trabalhos na CJP em duas equipes: urbana e rural.

Primeiro lugar equipe urbana com Bajinha, Luzivanda e Alan, como
advogado, amigo nosso, inclusive estd em Brasilia. E decidiu-se que o
trabalho precisava ser ampliado. Porque assim como havia muitos
problemas nas ocupagdes urbanas, a Comissdo de Justica e Paz da
Arquidiocese se voltou para assessorar esse trabalho com as comunidades
urbanas de Salvador, centrando em algumas areas aonde o conflito com a
terra com a prépria ocupagdo estava muito gritante. Entdo essa parte da
periferia ferroviaria: Alto da Terezinha, a parte do Alagados; depois aqui
na Pituba, onde hoje é a Magalhdes Neto, a Comissdo de Justica e Paz
acompanhou aquela expulsdo muito violenta. (Léda Lessa, entrevista
realizada no dia 01/07/2013)

Assim como Bajinha cita o trabalho da CJP na &rea rural, Léda Lessa também relata
que quando chegou na Comissdo ja havia uma diviséo de areas de atuacdo, entre urbana e
rural. Léda especificou que o trabalho rural da Comissdo estava mais centrado nos
movimentos rurais proximos de Salvador.

Ao ser questionada sobre a fun¢do de Paulo na CJP, ela o chama de “eminéncia

parda” por ser importante na conexao entre a Igreja e os movimentos sociais.

Paulo era uma autoridade na CJP, ele era um grande articulador, ele fazia
essa ligacdo entre a Igreja e 0 movimento social. Todos 0s projetos
passavam por ele, e ele era uma figura central. “Eminéncia parda”, eu me
lembrei (o termo que definia melhor ele, em meio a sorrisos), ele s6 ndo
era pardo, porque ele era muito assumido, digamos assim. O papel dele...
Engracado, falando agora, eu fico vendo essas coisas assim. Ele era
aquela figura que estava ali. O trabalho cotidiano, da ida para as
comunidades, obviamente ndo era o propoésito dele. Ele ndo podia estar na
reunido, na assembleia do sindicato com a gente nos fins de semana. Era
a gente que fazia esse trabalho, Bajinha (Ubajareida) e Lucivanda
pegavam o carro, iam com Alan la para periferia, onde o pau estava
quebrando, na periferia ferroviaria. Paulo ndo acompanhava o dia-a-dia,
havia duas equipes de trabalho remunerado. A gente era contratada, paga,
carteira assinada, era um trabalho. Era muito trabalho que tinhamos. Mas
se precisassemos assim, (ele estava la para colaborar). E ao mesmo tempo
toda semana a gente tinha reunido com a presenca dele e de outros
membros. (L&da Lessa, entrevista realizada no dia 01/07/2013)
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Ela o descreve na CJP, como conselheiro e articulador, e que se houvesse
necessidade de ir para os bairros falar com as comunidades ou mediar conflitos ele estava
presente. Ela enfatizou a jovialidade, o espirito jovem e alegre de Paulo, 0 que atraia
muitos jovens para trabalhar junto a ele. Destacou a sua capacidade de se articular e de se
relacionar com diferentes pessoas, de diferentes lugares ou condi¢do social, evidenciou que
0 trato social dele era muito apurado, o que permitia ter contato com diferentes pessoas
trazendo esta gente para fazer as coisas funcionarem, ou melhor, fazer as coisas
acontecerem.

Ela citou também sobre o papel de Paulo em angariar fundos no exterior, menciona
sobre a Misereor®®, como uma das fundagGes financiadoras intermediada por ele, mas
complementa que n&o tinha muito conhecimento a respeito desse setor, que se encontrava
mais sobre a responsabilidade de Bajinha. Ela ainda acrescentou que Paulo era um homem
muito pragmatico, objetivo, ndo tinha muita paciéncia para muitas delongas, e que isso
impulsionava o trabalho. Apesar disso, reitera que ele ndo era um homem intranquilo, era
um homem de ouvir, mas também ndo se refutava em dizer o que pensava. Proximo do
final da entrevista ela o define como um “humanista e cristao”.

**%k

Outra pessoa que também se disponibilizou para entrevista e que pertenceu a CJP

foi Gilmar de Azevedo Santos. Ao iniciar a entrevista, ele relatou que antes mesmo de

conhecer Paulo, ja tinha ouvido falar dele e do seu trabalho em Fazenda Grande.

Eu lembro que teve o seguinte: teve uma manifestagdo contra 0 aumento,
contra a carestia. Eu sei que terminou numa greve de énibus, houve um
“Quebra-Quebra” em Salvador. (...) foi inicio (década 1980). O prefeito
era Mario Kertész, governador era ACM Neto (governador ACM).
Recordo porque tivemos um embate muito forte aqui. N6s tivemos uma
manifestacdo da inauguracdo do viaduto do Aquidabd e que terminou
com a morte de um estudante por nome Eliotério, me lembro que morava,
acho que era na Liberdade. Ele ndo era nem estudante do movimento,
acho que era um trabalhador. Eu sei o seguinte, entdo. Nesse periodo eu
conheci o trabalho de Paulo Tonucci, conheci falar sobre Paulo Tonucci,
né?! Porque a Jane Vasconcelos, que era vereadora, e tinha outros
vereadores desse grupo, era um grupo de vereadores muito atuante do PC
do B. Entdo a gente comecou a ouvir falar nesse cara, nesse padre
revoluciondrio, esse cara diferente, que ja tinha feito um trabalho 1a no
Marotinho contra uma empresa, familia Schindler, uma coisa mais ou
menos assim. (...) Entdo a partir deste momento comegamos a saber
guem era esse cara. Eu ndo tinha nenhum envolvimento diretamente com

40 MISEREOR: Obra episcopal da Igreja Catdlica da Alemanha que auxilia projetos sociais desenvolvidos na
Africa, América Latina e Asia. Disponivel em: <http://www.misereor.org/pt/about-us.html>Acesso em 14 de
outubro de 2015.
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a Igreja aqui. Apesar de ter passado uma temporada no seminario 14 em
Vitéria da Conquista. (...) Mas ndo conhecia ele, ouvia falar do trabalho
dele. Porque as relagBes na época era diferente das de hoje. Como vocé
ndo tinha muito telefone, as pessoas se comunicavam com muita
facilidade, se falava muito sobre esse cara. Tinha ele, tinha outro - Padre
Renzo. (...) Tinha outros padres na Arquidiocese, que Dom Avelar era
uma figura que vocé néo sabia definir se ele era esquerda ou se ele era um
cara.. mas era uma pessoa assim que sempre dava apoio a todo
movimento. (Gilmar de Azevedo Santos, entrevista realizada no dia
28/09/2013)

O comentario de Gilmar Santos chama atencdo pelo fato do trabalho de Paulo em
Fazenda Grande ser mencionado entre militantes, destacando que Gilmar nesta época era
militante do PC do B. Segundo ele, Paulo era visto como um padre revolucionario, um
padre diferente, e 0 caso do Movimento da Baixa do Marotinho estava associado ao seu
trabalho no bairro. Além de Paulo, ele cita também Renzo Rossi como atuante. Ndo ha
como saber se essa associacdo entre Paulo e o Marotinho tenha sido decorréncia dos
comentérios dos militantes, ou foi decorréncia do contato que Gilmar teve com Paulo e
colegas de trabalho na CJP. O que se pode dizer € que Gilmar Santos associa 0 movimento
contra a carestia, a greve de dnibus, a manifestacdo do Quebra-quebra — que aconteceu em
1981 — ao momento em que ele ouviu falar de Paulo. Esta associacdo se da pela atuacéo de
Paulo numa época marcada por formacfes de associacGes de bairros, de articulagdes de
movimentos sociais juntamente com partidos politicos que sairam da clandestinidade, apos
o fim do bipartidarismo em 1979, fazendo parte do cenario politico nacional. Além da
atuacdo de Paulo junto ao Trabalho Conjunto, que marcou presenca nos acontecimentos
prévios ao Quebra-quebra (Edemir Brasil Ferreira, 2009).

Apos esse comentério, ele descreveu Paulo e o retrata como um homem sereno, que
ndo se exaltava; se vestia de maneira simples: usava sandalia franciscana, com uma bolsa

do lado, repleta de livros. E, segundo Gilmar, ele era sempre atencioso.

Ele era um cara que me surpreendeu quando eu conheci, pelo trabalho
que ele ja desenvolvia, pela forca do trabalho que ele ja vinha
desenvolvendo e a forma como ele dava com esses bairros mais dificeis,
da periferia. Eu achava que fosse encontrar um cara que fosse — “Vamos
chutar o pau da barraca”. Nao, ele era diferente. Ele era o cara que fazia a
guerra com a palavra da paz. (Gilmar de Azevedo Santos, entrevista
realizada no dia 28/09/2013)

Gilmar se surpreendeu ao conhecer Paulo e sua simplicidade, ao se deparar com a
forca do seu trabalho, principalmente nas comunidades mais carentes. O interessante da

sua fala é que ele retrata Paulo como o homem que fazia a guerra cultivando a palavra da
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paz. Ele ainda acrescentou que Paulo era duro quando era preciso e ndo se refutava em
dizer o que pensava.

Gilmar, assim como Bajinha e Léda, também descreve Paulo como um conselheiro
dentro da CJP, destacando a participacao e presenca nas reunides toda semana, assim como
principal interlocutor com D. Avelar e ainda como arrecadador de fundos para CJP,
reafirmando o que Bajinha e Lé&da ja haviam dito.

Ao final da entrevista, ele evidencia o acolhimento, o companheirismo e
desprendimento de Paulo, assim como o tratamento igualitario sem distincdo. A sua
recordacdo era a capacidade de Paulo em ser tranquilo sem ser passivo, atuante e duro

quando era preciso sem perder a serenidade que fazia parte da sua personalidade.

Militantes politicos que moraram em Fazenda Grande.

Foram entrevistados também dois militantes politicos que trabalharam na Escola 1°
de Maio e moraram em Fazenda Grande: Elizabeth Maria Souto Wagner, mais conhecida
como Beth Wagner, e seu entdo marido Jaques Wagner. Ambos eram militantes do PC do
B e depois foram ao PT. Por volta de 1974 a 1975, eles se mudaram para Fazenda Grande
onde conheceram Tonucci.

Beth Wagner iniciou sua entrevista relatando que estava sofrendo perseguicdo da
ditadura e por causa disso saiu do Rio de Janeiro acompanhada de Wagner e outro
militante chamado Agenor. Do Rio foram para Belo Horizonte na esperanca que as coisas
se acalmassem para retornarem ao Rio. Depois de certo tempo, viram que ndo seria
possivel e decidiram sair de Minas e ir para Sdo Paulo para trabalharem como operarios
para sair daquela situacéo de aparelho*.

Essa escolha tinha como intuito reencontrar algum contato com o partido e com a
militancia politica. Em 1974, decidiram vir para Bahia mesmo sem conhecer ninguém e,
por conta disto, ndo fizeram contato com nenhum ambiente politico inicialmente. Ela relata
que foi através de sua irma, do padre Hugo Paiva e dom Adriano Hypolito* da Igreja em
Nova lguagu, no Rio de Janeiro, que conseguiram contato com padre Andrés do Centro de

Acdo Social - CEAS e através dele que contataram padre Paulo Tonucci e Renzo Rossi

41 Aparelho: local — apartamento ou casa — usado como reflgio por uma “célula” (grupo de ativistas) de
organizacdo politica clandestina. Era o espaco onde se realizava reunides, guardava materiais de divulgacao
politica, dinheiro e armas.

42 Dom Adriano Hypoélito (1918-1996) foi bispo auxiliar de Salvador (1963-1966) e depois bispo diocesano de
Nova Iguacu (1966-1994).
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Dali do Bairro Soledade nés decidimos nos mudar para Fazenda Grande,
exatamente por conta desse contato com padre Paulo. Ai mudamos para
Fazenda Grande e passamos a ter uma acdo politica junto com... Porque
esses movimentos da Igreja, aqui, naquele momento, era, eu diria
praticamente, a alternativa naquele momento de ditadura militar. Porque
os partidos estavam todos proibidos, todo mundo perseguido, grande
parte presa. Onde se podia ter militAncia politica? Com a Igreja, ela era o
grande desaguadouro para qguem quisesse ter uma militancia politica. E o
trabalho que faziam era um trabalho impressionante de base, porque era
um trabalho enraizado nas comunidades. Nao era... Era Teologia da
Libertacdo mesmo que orientava todo o trabalho daqueles padres, todos
eles — padre Sérgio, padre Renzo. Conheciamos todos eles, porque eles
estavam ali pertinho, eles eram de S&o Caetano, era tudo muito proximo.
(Beth Wagner, entrevista realizada no dia 21/11/2013)

Ela comentou sobre a importancia dos trabalhos de base da Igreja como um dos
poucos ambientes politicos que ainda podia-se conviver principalmente para quem tinha
interesse em fazer militancia politica. Ela enfatizou o trabalho conjunto dos padres Paulo,
Renzo e Sérgio, todos atuando tendo a TdL como o norte. Depois ela comenta sobre a

Escola 1° de Maio.

Eu lembro que eu dei algumas aulas de matematica, Wagner deu algumas
aulas, mas na area técnica mesmo, porque ele ja estava trabalhando como
operario. Foram formagdes técnicas que tinham ali e de alfabetizacdo
também. Varias ofertas de formacdo ali mesmo. (...) Ali tinha muita
reunido politica, de organizacdo, reunides de tudo. (Beth Wagner,
entrevista realizada no dia 21/11/ 2013)

Ela e Wagner colaboraram com a Escola 1 ° de maio. No entanto, ela frisa que ali
ndo era apenas um ambiente de ensino técnico-escolar, mas também um ambiente de
realizacdo de reunides politicas, de movimentos tanto da Igreja como também de outros
movimentos.

A Escola 1° de Maio era um centro que se rodava material de tudo quanto
é lugar. Era um centro de difusdo da luta contra a ditadura, sem divida
nenhuma era. (Beth Wagner, entrevista realizada no dia 21/11/2013)

Ela comenta que a Escola era uma espécie de grafica clandestina onde se rodava os
materiais dos movimentos politicos considerados pela ditadura militar como subversivos.
Né&o é por acaso que as ac¢des de Paulo, Renzo e também Sérgio chamavam a atencao dos
orgdos de informacdo como a Secretaria de Seguranga Publica, como foi citado por
Marivalda. E também ndo é por acaso que Gilmar Santos ja tinha ouvido falar, através dos

militantes do PC do B, sobre o trabalho de Paulo em Fazenda Grande.
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Ela comentou também sobre a importancia desses espacos de discussdes criados
pela Igreja nesses trabalhos de base, sendo como uma alternativa aos ambientes de
aparelho.

A Igreja foi um ponto de apoio pra todos nés: o CEAS, o D. Timéteo, o
padre Paulo. Paulo era um libertério, a abdicacéo dele... A gente discutia
sobre tudo, tinha debate sobre o teor dagqueles quadrinhos que o Paulo
fazia. A gente discutia o teor daqueles quadrinhos. A gente participava da
elaboracdo, claro que ele desenhava, ele tinha todo talento pra aquilo ali.
Mas todos nds participAvamos, qual seria a temética, qual o contetdo a
ser colocado. Tudo isso era discutido, foram grandes centros de debates
politicos, pra todo mundo, ndo era s6 para comunidade popular que tinha
ali. Era todo mundo que ndo tinha onde fazer politica e vinha fazer
politica nesses ambientes. (...) Naturalmente esse ambiente realmente se
tornou uma referéncia para quem militava clandestinamente. Se tornou
um ambiente que vocé podia discutir publicamente, manifestar sua
opinido, trocar ideias com o outro sem estar num aparelho — como as
pessoas se referiam aqueles locais clandestinos onde havia as reuniGes.
Entdo ali (nas reunides organizadas pela Igreja) vocé estava exposto, num
lugar de circulagdo mesmo. (Beth Wagner, entrevista realizada no dia
21/11/2013)

Ao longo da entrevista, ela enfatizou a importancia dessa conexao criada pela
Igreja, a comunidade e os militantes de organizacfes de esquerdas. Ela apontou que a sua
situacdo, a de Wagner e de Agenor era tentar se reintroduzir na luta politica. Esse processo
de se inserirem nas atividades das comunidades de base da Igreja foi muito importante por
ter sido um espaco de discussdes, de ideias para reencontrarem outros militantes, buscarem
outros caminhos alternativos de resisténcia e luta politica a represséo e a ditadura.

Nessa fala, ela comenta também sobre o processo de criacdo dos quadrinhos feitos
por Paulo, sobre as discussdes tematicas, qual contetdo deveria ser abordado. De acordo
com Beth Wagner, os temas eram debatidos e decididos coletivamente para, depois, Paulo
colocé-los em linguagem quadrinistica. Nao se sabe se essas participacdes coletivas foram
em todos os quadrinhos, no entanto ndo se pode descartar que talvez tenham havido
discussbes sobre quais temas poderiam ser contemplados nos diversos quadrinhos feitos
por Paulo. Um exemplo disso foi a colaboracdo de Ubiratan de Castro de Araljo*® na
discussdo tematica sobre a HQ “Histéria do Brasil” feita por Paulo, segundo Délia
Bonisegna.

Assim como 0s outros entrevistados citados anteriormente, Beth Wagner fala sobre

a aproximacao de Paulo com os jovens.

43 Ubiratan de Castro de Araljo (1948-2013) era doutor em Historia e professor da Universidade Federal da
Bahia.
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Ele (Paulo) tinha aproximacdo imensa com a juventude, ele fazia grupos
de jovens ali na Igreja Vila Natal. Tinha varios grupos de jovens. E essas
pessoas foram langadas na vida posteriormente com algum nivel, muitas
da que eu conheco, com comprometimento social, politico. De alguma
forma, mesmo que seja mais ou menos, tinha de fato isso. (Beth Wagner,
entrevista realizada no dia 21/11/2013)

Ela acrescenta que esses grupos de certo modo colaboraram para o envolvimento
social e politico destes jovens ao longo de suas vidas. Ela recorda das reunides que

aconteciam no centro paroquial do bairro de Escada®.

Aquele centro de Escada era ocupado fim de semana ndo sé por
semindrios pra discutir determinadas tematicas e a¢6es que seriam feitas,
por exemplo, organizar a luta em que estadvamos envolvidos. Eram umas
coisas muito alegres também: tinha feijoada, sarapatel, cerveja. Era um
negocio muito agregador do ponto de vista humano de pertencimento. As
pessoas se sentiam numa agora, num ambiente comum ali. (Beth Wagner,
entrevista realizada no dia 21/11/ 2013)

N&o havia apenas a interacdo para discussdes sobre a luta politica ou sobre as
atividades que deveriam ser realizadas, havia a preocupacdo em se construir um ambiente
de pertencimentos de interacdo, de ludicidade. Ela relembra que a Escola 1° de Maio, além
de ser um espaco de formacdo ou de reunides de organizacgdo, era também de atividades
culturais onde se realizava capoeira, maculelé, apresentacdo de teatro.

Beth Wagner comenta também sobre o carater jovial, libertario e também firme de

Paulo.

Paulo ainda por cima era uma pessoa afetiva. 1sso que vocé pega da
juventude (Paulo), era uma pessoa afetiva, além de libertario, ele ndo era
um cara dogmatico. Ele era muito aberto, por isso que ele transitava com
muita gente, mas a0 mesmo tempo era muito firme. Ele ndo era uma
pessoa de, por exemplo, conciliagBes com coisas que ele achava que eram
inegociaveis. Entdo ele teve uma posi¢do muito firme naquele periodo.
(Beth Wagner, entrevista realizada no dia 21/11/ 2013)

Novamente sdo citadas essas caracteristicas de firmeza, de opinides firmes, mas ao
mesmo tempo a capacidade de interacdo com diferentes pessoas. Ela finaliza sua entrevista

comentando uma caracteristica de Paulo e o que recorda dele.

Caracteristica de Paulo é esse espirito de luta, de comprometimento
publico e recheado de tudo isso que eu falei: de generosidade, de
capacidade de acolher opinifes das pessoas e uma alegria. Paulo era uma
pessoa que contaminava pela alegria. Ele era realmente uma lideranga,
um motivador, um agregador e com firmeza. O acolhimento dele com a

4 Havia também encontros realizados na Paréquia de Escada, por isso ela recorda desses seminarios.
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gente nos abriu tanto espaco. 1sso é o que mais me lembro dele. (Beth
Wagner, entrevista realizada no dia 21/11/2013)

Ela fecha sua entrevista valorizando a capacidade de lideranca de Paulo e a
acolhida que ele e outros padres tiveram com eles.

*k*x

Apos a entrevista com Beth Wagner, foi realizado um encontro de vinte minutos
com entdo governador da Bahia Jaques Wagner. Por problemas técnicos, a entrevista ndo
p6de ser gravada, mas foi registrada em préprio punho os pontos principais citados pelo
entdo governador. Pensou-se em solicitar uma nova data para realizagdo da entrevista por
conta da falha do instrumento de gravacdo, mas como a agenda do governador era muito
cheia e com grande dificuldade de rearranjar espaco, achou-se mais prudente dar
continuidade a entrevista e registrar manualmente as informacfes fornecidas pelo

governador Wagner no dia trés de janeiro de 2014.

Figura 61: Registro fotografico da entrevista realizada com Jaques Wagner no dia 03/01/2014.

Jaques Wagner relatou que chegou a Bahia em 1974, saiu do Rio de Janeiro, por
estar sofrendo perseguicdo politica, foi para Belo Horizonte e de 14 foi para S&o Paulo e,
depois, seguiu para Salvador tentar emprego no Polo Petroquimico. Diferente de Beth
Wagner, Jaques Wagner disse que sua ida para Fazenda Grande foi sem nenhuma
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referéncia de Paulo Tonucci, e reitera que o contato com o CEAS e o0 movimento de
esquerda contra a ditadura se deu atraves de Tonucci. Ele deixou explicito que a sua vinda
para a Bahia ndo tinha o intuito de buscar nenhuma retomada com organizagOes
clandestinas, ele estava pensando mais nos movimentos de massa.

O fato de Jaques Wagner ndo apontar uma interlocucdo de terceiros que 0s
incentivou a ir para Fazenda Grande pode até ser considerada. Pode-se suscitar que houve
uma coincidéncia no encontro dele com Tonucci em Fazenda Grande e diante disto
ocasionou a extensdo de contatos com CEAS e outros militantes. No entanto, a
interlocucdo entre a irma de Beth Wagner com padre Hugo Paiva e o bispo dom Adriano
Hypdlito, como ja foi citado, seja a possibilidade mais verossimil. Isto porque a
participagdo do bispo Hypolito torna-se mais peculiar, afinal ele ndo sé foi ordenado como
também, durante os anos de 1963 a 1966, ele foi bispo auxiliar de Salvador. O que justifica
o0 contato com Andrés do CEAS para, posteriormente, estender os contatos a Paulo, Renzo
e Sérgio por exemplo. Salientando também que a atuacdo de Hypdlito foi marcada pelo
combate as injusticas sociais, se tornando um critico ao governo militar, e, por
consequéncia, ele sofreu perseguicdes, sendo sequestrado, torturado em 1976 e tendo seu
carro bombardeado no ano de 1979%.

Frisando que a versdo de Beth Wagner ndo se torna mais plausivel apenas pelo
historico de luta de Hypdlito, mas também pelo relato em entrevista de um amigo de Paulo,
Maério Bartoletti, onde ele conta ter presenciado alguns encontros entre Tonucci e algumas
pessoas no Rio de Janeiro. Esta entrevista sera vista mais adiante. Mas ja se pode deduzir
que havia ligacdes entre grupos religiosos da Bahia com o do Rio de Janeiro, o que
justifica a intermediacdo entre membros da paréquia de Nova lguagcu com membros do
CEAS. De qualquer modo Jaques Wagner, assim como Beth Wagner, frisa que a
experiéncia em Fazenda Grande e com Paulo Tonucci foi como uma ponte entre ele e 0s
movimentos contra a ditadura militar.

Retornando a entrevista de Jaques Wagner, ele recordou também que chegou a dar
aula na Escola 1° de Maio. Depois de um certo tempo ele e Beth Wagner se mudaram para
0 subudrbio ferroviario onde continuaram tendo contato com as comunidades eclesiais de

base junto a outros padres. Apds alguns anos ele voltou a encontrar Paulo ja em Camacari,

4 Informagdes sobre Adriano Hypélito. Disponivel: <http://www.nytimes.com/1996/08/13/world/bishop-
adriano-hypolito-78-ally-of-brazil-s-poor-is-dead.html> ou
<http://advivo.com.br/blog/louzada/homenagem-a-dom-adriano-hypolito> Acesso em 20 de outubro de 2015.
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chegaram a trabalhar juntos na greve de 1985, quando Tonucci ofereceu a casa paroquial
para reunido dos grevistas do Polo Petroquimico.

Ap06s o fim do bipartidarismo e com o processo de transicdo para redemocratizagéo,
segundo Jaques Wagner, cada organizacdo politica e militantes autbnomos comecaram a
tomar seu rumo. Ele coloca que foi como um destampar da panela de pressdo, cada um foi
seguir seus projetos politicos, muitos sairam do guarda-chuva da Igreja para fazer
movimento politico e talvez partidario.

Foi solicitado que citasse alguma caracteristica marcante de Paulo, Jaques Wagner
o0 definiu como um homem coerente, honesto, intelectual, corajoso fisicamente por conta
da doenca, apresentando desprendimento. E finaliza o colocando como solidario, mas sem
um carater paternalista, e sim, um formador de pessoas — “Estou do seu lado, mas cada um

tem seu caminho.”.

*k*k

Nota-se que Paulo ndo apenas refletia a TdL, como tentava colocar em préatica no
seu dia a dia elementos como o envolvimento com a comunidade, estimulando esta para
ser engajada e autbnoma. Outra caracteristica pontuada nas falas das moradoras de
Fazenda Grande era simplicidade de Paulo, o0 que de certa maneira provocava admiracao
ndo so6 delas como os colegas de trabalho da CJP como também por parte de Beth Wagner.

O trabalho de Paulo em acolher os perseguidos politicos foi muito importante nao
sO por conta da solidariedade, mas também por incentivar o envolvimento destes em
atividades da comunidade como, por exemplo a participagdo na associacdo de bairro ou na
colaborac¢éo dentro da escola 1° de maio.

Como bem destacaram Léda Lessa e Bajinha, Paulo desempenhou um importante
papel de conexdo entre diferentes grupos, fazendo com que através deste elo projetos como
a escola profissionalizante ou a consolidacdo da CJP desempenhassem papéis importantes
na organizacdo dos movimentos populares e ao mesmo tempo estimulou a comunidade de
Fazenda Grande a buscar melhoria na formac&o profissional. Ou seja, 0 projeto politico de

Paulo ndo era sé de resisténcia a ditadura, mas, principalmente, de transformacéo social.
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CAPITULO VI
BRASIL E ITALIA: ENTRE AMIGOS

Foram feitas entrevistas com amigos de Paulo, alguns ele conheceu no Brasil e
outros ele ja tinha cultivado amizade na Italia. As entrevistas foram bastantes frutiferas,
cada um relatou suas recordacfes pessoais, além disso, eles manifestaram satisfacdo ao
saber da pesquisa a respeito de Paulo.

Os amigos comentaram sobre situacgdes arriscadas que Paulo vivenciou ou que ele
tinha pedido auxilio. J& outros destacaram o comprometimento dele com a comunidade e
com a luta social. Os amigos sejam os do Brasil, ou os da Italia, destacavam o olhar
politico atrelado ao social-religioso, fora a simplicidade como outro ponto de destaque.

Nas entrevistas realizadas, muitos amigos relatam sobre Paulo como um homem
comum sem grande diferenca. E alguns chegaram a enfatizar que ele quebrava essa
representacdo de sacerdote pleno de seriedade, que ele era um homem de contar piadas, de
fazer sua sesta depois do almoco, de apreciar uma boa aguardente sem receios por ser um
padre.

A escolha destes amigos foi muito em funcdo das indicacdes de Délia Bonisegna,
do mesmo modo como foi citado no capitulo anterior (capitulo V). Dentre os amigos do
Brasil foram arrolados os sacerdotes que trabalharam com Paulo em Fazenda Grande e 0s
amigos que o acompanharam em projetos e trabalhos. J& os amigos da Italia, todos foram
indicados por Délia, por ela ser o principal canal de contato na Italia, excluindo os irméos e
primos de Paulo. Ela indicou os amigos mais proximos de Paulo e também forneceu os
contatos deles. Diante disso decidiu-se dividir estes amigos em dois blocos:

e Amigos do Brasil que colaboraram com as a¢6es de Paulo;
e Amigos e parentes da Italia que acompanharam e colaboraram com as acdes
de Paulo no Brasil.

A divisdo ocorreu deste modo, pelo fato de se acreditar que a distancia espacial
incidiu sobre os diferentes modos como estes amigos visualizavam Paulo. Destes dois
blocos serdo apresentados 0s seguintes amigos:

Amigos do Brasil - Renzo Rossi; - Sérgio Merlini; - Gianni Boscolo; - Gino

Taparelli; - Teresa Dantas de Menezes; - Délia Bonisegna;
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Amigos da Italia - Mario Bartoletti; - Nembo Cassano; - Giovanni Tonucci;

Francesco Tonucci.

AMIGOS DO BRASIL

Ao longo dos quase trinta anos que Paulo morou no Brasil, ele fez muitos amigos,
muitos brasileiros e outros europeus, muitos deles, inclusive, italianos. Um deles foi padre
Renzo Rossi, que, alias, partiram junto da Italia a caminho do Brasil, mas vieram se
conhecer realmente ao longo dos anos na Paréquia Nossa Senhora de Guadalupe. Além de
Renzo, sera citado o padre Sérgio Merlini, o professor Gianni Boscolo, o professor Gino
Taparelli, além da professora Teresa Dantas e, por fim, sua grande amiga, companheira de
vida, Délia Bonisegna. Muitos outros poderiam ser citados, mas achou-se mais prudente se
deter em alguns que conviveram com Paulo em diferentes periodos e situacdes para que as
informacBes ndo se repetissem.

Padre Renzo Rossi abre esse topico, ndo s6 porque foi um dos primeiros que esteve
ao lado de Paulo desde a sua chegada ao Brasil, mas por expressar a todo momento de sua
entrevista uma grande admiracdo e respeito a Paulo. Respeito como sacerdote e grande
admiracdo pela sua personalidade, que, por sinal, ele varias vezes frisou que era muito
diversa da sua. “Depois a gente se tornou amigo. Mesmo tendo um temperamento totalmente
diferente, até como ideia. Mas o que nos unia era a sinceridade, o relacionamento humano,
carinhoso, o desejo de servir os pobres.” (Renzo Rossi, entrevista realizada no dia 28/08/2012)

Ambos chegaram junto ao Brasil pelo navio Frederico Compagnia. Renzo relata
que Paulo inicialmente tinha sido escolhido para ir a Argentina, mas ndo era muito do seu
agrado. Como Brasil estava sendo muito mais comentado internacionalmente, Paulo, entdo,
solicitou as autoridades eclesiasticas para ser encaminhado ao pais, e, segundo Renzo,
pediu também para acompanhé-lo.

Ele afirma que Paulo tinha uma visdo mais aberta que a sua.

A visdo inicial, a de Paulo era muito mais aberta que a minha. Eu tinha 40
anos. Eu tinha experiéncia no meio operario como padre. (...) Foi uma
experiéncia belissima que me ajudou a pensar no Brasil. Paulo sendo
jovem foi uma presa logo, ndo tinha um passado de padre, dois anos
apenas numa paroquia normal. Ele foi pego mais fortemente, um pouco
por temperamento, um pouco porque era jovem. Como queria mudar o
mundo de um dia para o outro. Ele tinha um pouco de exaltacdo, no
sentido positivo, de enfrentar diretamente os problemas. Eu pensava num
sentido mais calmo, no temperamento ndo, ele era mais calmo que o meu
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temperamento. Mas eu pensava que devagar mudava a realidade deste
mundo. (Renzo Rossi, entrevista realizada no dia 28/08/2012)

Renzo enfatizou que o fato de Paulo ter chegado muito jovem, com pouca
experiéncia paroquial — Paulo foi vice péaroco na diocese de Fano por dois anos depois
partiu para o Brasil. Tudo isso foi terreno fertil para que Tonucci tivesse mais entusiasmo
para enfrentar os problemas ao contrario dele, que ja era um padre mais maduro, que havia
uma experiéncia operéria que o tinha feito pensar e agir de maneira mais comedida em
relacdo a perspectiva de transformacgdo. Em outro momento, Renzo comenta que ele teve
uma formacao mais tradicionalista, enquanto Paulo ao chegar ao Brasil ja tinha uma visao

mais avancada.

Ao chegarmos aqui, Paulo ja era muito avancado na visdo. Entrou aqui se
mergulhando totalmente na visdo do povo e colocando ao lado do povo,
mas procurando ser ele mesmo um do povo. (Renzo Rossi, entrevista
realizada no dia 28/08/2012)

Renzo comentou também sobre o carater propositivo de Paulo:

Ele qualquer coisa realizava logo, ia visitar as familias, os bairros. Ele
tinha aquela juventude, aquela vitalidade, o homem que ndo podia ficar
parado esperando que as coisas possam melhorar. Forcar a aurora nascer,
no sentido biblico — criar no povo o desejo de uma liberdade. (...) O povo
ndo podia ficar refém diante da pobreza, mas enfrentar e lutar por um
mundo melhor. (Renzo Rossi, 28/08/2012)

Os diversos encontros que tiveram com Dom Hélder Camara foram muito
importante para formagao deles, e principalmente a de Paulo. Estes encontros catalisaram o
aspecto de iniciativa que Paulo tinha. Foram nesses encontros que ambos passaram a
compreender que o povo deveria ser autor do seu proprio caminho e que a eles ndo
deveriam se enxergar como 0s libertadores. Diante disso, Renzo explica as trés etapas dos
missionarios imbuidos na Teologia da Libertacdo, etapas estas que Paulo também

vivenciou ao longo da sua vivéncia com o povo.

1° Passo — N6s ajudamos o povo a fazer sua caminhada;

2° Passo — Fazemos juntos a caminhada;

3° Passo — O povo assume plenamente e nds vamos atras dele e nos dizem
0 que devemos fazer. (Renzo Rossi, entrevista realizada no dia
28/08/2012)

Renzo colocou que Paulo foi passando por essas etapas e foi amadurecendo o seu

modo de ver e agir perante o povo.
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Ele sempre preferiu viver no meio do povo, mesmo que tivesse uma casa
pequena. “Eu quero viver no meio do povo. No relacionamento direto, no
dia a dia posso compreender melhor o povo.” (fala de Paulo) (...) Ento,
eu era contrario que viesse (a vinda de Paulo para Fazenda Grande),
porque Paulo era muito importante. Havia chegado Pe. Sérgio Merlini (na
Paroquia) (...), deu a possibilidade a padre Paulo de sair da comunidade,
embora eu quisesse que todos ficassem unidos. Porém compreendia Paulo
que queria ficar no meio do povo. Fazenda Grande era muito longe. (...)
Ele viveu numa casa de taipa. (...) Ele construiu uma capela pequena, a
imagem da vida do povo. (Renzo Rossi, entrevista realizada no dia
28/08/2012)

De acordo com Renzo, Paulo fez questdo de ir morar em Fazenda Grande, pois
estaria mais préximo do povo e vivendo como este. Era 0 modo de fazer a caminhada junto
ao povo, conhecendo o seu dia a dia. Por isso a escolha em fazer as refeicGes com as
familias da comunidade e de realizar junto com a comunidade a primeira base da Igreja

Vila Natal de taipa. Renzo enfatizou que o trabalho de Paulo era muito importante.

A atividade de Paulo ndo influenciava apenas sua area, mas se estendia a
nossa area (a Paroquia era dividida entre Paulo, Renzo e Sérgio). Embora,
Paulo tinha mais capacidade de dominar a situagéo, era um pouco o ideal
para nos. Ele tinha uma ideia mais clara como fazer como o povo
assumisse a sua propria responsabilidade. Eu mais passivo, apoiava, mas
ndo tinha capacidade de inventar as coisas. Sérgio ao invés, naquela
época, Paulo com todas as virtudes dele ndo era fécil. Ele que mandava,
decidia as coisas. Decidia de modo inteligente, t& certo. Mas as vezes
houve briga porque ele queria uma coisa e achavam que ndo era certa.
Mas ele tinha uma capacidade de um homem que ndo fica parado. Na
realidade do dia a dia, um olhar sempre para frente. (Renzo Ross,
entrevista realizada no dia 28/08/2012)

Renzo relatou que as ideias de Paulo tinham grande influéncia no grupo, mas nao
era sempre pacifico. Havia brigas, as vezes Sérgio Merlini e Paulo se desentendiam,
porque, segundo Renzo, Paulo tomava as decisfes que ndo eram de comum acordo.

Uma das suas ideias era de ndo construir Igrejas, mas formar pequenos grupos de

atuacdo nas diversas comunidades.

Paulo celebrava missa numa familia, na Fonte do Capim, porque nédo
tinha Igreja (na comunidade). Depois no Calafate foi a mesma coisa, ndo
tinha Igreja. Ele ndo se preocupava com o povo de construir uma Igreja.
Ele fazia encontros dentro de uma casa. A sua escolha ndo era de massa,
era de grupos. Nao era um padre aberto a todo mundo, abragcando a todos,
ndo. Abracava pequenos grupos, porque ele assumisse pouca
responsabilidade. (Renzo Rossi, entrevista realizada no dia 28/08/2012)

Renzo argumenta que era uma forma que Paulo optava em distribuir tarefas entre os

membros da comunidade. No entanto, Renzo achava complicado, porque as vezes era
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necessario ter um espaco de encontro e a Igreja funcionava neste sentido, mas como Paulo
n&o tinha esse foco, as reunides aconteciam nas casas.
Ele comentou também da relacdo de dele e de Paulo com membros que

pertenceram a A¢do Popular - AP e depois foram para o PC do B.

Em 1966, se refugiou uma pessoa procurada pela policia, que pertencia a
AP e logo depois foi para o PC do B. A diferenca de posicdo: Paulo ndo
se preocupava da ideologia das pessoas, eu me preocupava um pouco
mais, da parte religiosa, no sentido de dar um sinal da fé. Ele olhava mais
0 aspecto social: descobri nas pessoas a capacidade de trabalhar para um
mundo melhor, um mundo mais justo. E por isso ele se encontrou muito
com pessoas, mas ndo como grupo, mas como pessoas individualmente.
(Renzo Rossi, entrevista realizada no dia 28/08/2012)

Ele enfatiza que Paulo se relacionava com os militantes ndo como membros de um
grupo politico, mas como pessoas individuais. Ou seja, o foco ndo estava na sua ideologia
em si, mas no seu propdésito em trabalhar para promogdo de maior liberdade no mundo.
Renzo inclusive destaca que Paulo tinha algumas criticas a algumas politicas partidarias.
“O povo deve conquistar ele mesmo. Entdo ele criticava os responsaveis comunistas,
porque pensava que eles resolveriam os problemas. N&o, o povo mesmo deve resolver 0s
problemas.” (Renzo Rossi, entrevista realizada no dia 28/08/2012).

Renzo apontava que Paulo discordava dessa légica muito presente entre as
organizacgOes politicas, onde a vanguarda detinha a solucdo e guiaria 0 povo. Apesar dessa
visdo divergente, segundo Renzo, militantes, inclusive da AP, tiveram grande influéncia

nas leituras de Paulo.

O grupo Agdo Popular, n6s tinhamos contato, fazia reunido na nossa casa.
(...) Entdo o primeiro contato com materiais de leitura foi com a AP,
depois passou a ter contatos com pessoas do PC do B. (...) Deram a ele
instrumento de leitura. Eu, pelo meu temperamento, fiz menos essa
leitura. Definitivamente, ndo por uma escolha que podia se dizer que Pe.
Paulo era comunista. Ndo. Absolutamente ndo. Porém, ele aceitava o
modo de raciocinar. A vivéncia no meio do povo, ele escutava muito as
pessoas. (Renzo Rossi, entrevista realizada no dia 28/08/2012)

Para Renzo, Paulo se identificava com o modo de raciocinar sobre o social,
encontrando convergéncias nas leituras marxistas e suas analises sobre a realidade da
populacdo mais pobre. No entanto, Renzo afirma que isso ndo o enquadrava como um
comunista. Pode-se dizer entdo que era um simpatizante de um pensamento considerado,
na época, como de esquerda, ou seja, um homem de esquerda. Renzo, ao longo de sua

entrevista, expde que Paulo era muito preocupado com o povo pobre.
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Paulo comecou devagar, devagar, com sua visdo mais aberta, ndo de
propaganda politica, no sentido partidario, mas de uma Igreja que se
entrosa totalmente na vida do povo. No problema da pobreza, da solid&o,
da falta de estradas, da falta d’agua, da falta de luz, da falta de casa. Nao
vivia s0, ndo. Vamos lutar com ele para uma sociedade melhor, por um
compromisso maior por parte do governo ou das pessoas. Nao fazer com
gue 0 povo mesmo ndo estivesse esperando a ajuda do alto, mas por ele
mesmo a querer um direito para essas coisas de bem, necessaria - comida,
trabalho, que o povo tem. N&o é ir ao encontro deles materialmente, mas
trabalhar com eles para fazer uma assisténcia justa. (Renzo Rossi,
entrevista realizada no dia 28/08/2012)

Neste momento, Renzo enfocou o olhar social de Paulo. No entanto, ele ressaltou
também que este olhar colaborava para ver a Igreja e desenvolver o seu trabalho dentro
dela de outro modo. “Padre Paulo sempre teve uma ideia de que a religido tem um valor
ndo apenas para propria fé, para rezar, mas ter um modo para animar o povo. Uma Igreja
voltada para o povo e ndo um povo voltado para Igreja.” (Renzo Rossi, entrevista realizada
no dia 28/08/2012).

A visdo de uma Igreja a servico do povo e, portanto, a servico do seu
desenvolvimento social também e ndo apenas religioso. Por isso entdo que Paulo era
envolvido em varias atividades seja dentro da paréquia ou fora dela, coordenando cursos
para 0s jovens, escola profissionalizante, participando de grupos religiosos que discutiam a
realidade politica da época. Como ja foi dito por outros entrevistados, essa postura de atuar
em diferentes fronts chamou atencdo. Renzo relata a vigilancia e as censuras que

vivenciavam.

Quando Padre Paulo comegou esse compromisso mais com o povo, vinha
a policia a missa aos domingos para ouvir o que nés diziamos. (...)
Faziamos um panfleto com todo nosso programa, éramos obrigados, um
periodo, a mandar a policia o texto antes de rodar. E tinha gente que
vinha nos escutar o que dizia na Igreja, porque éramos olhados pela
policia. Mas eles ndo tinham nas méos elementos concretos para nos
prender, mas ameagas de expulsdo vieram varias vezes. “Se continuar
assim sera expulso.” Eu que visitava os presos politicos, Paulo pelo outro

lado do grupo era o “chefe politico” do nosso grupo. (Renzo Rossi,
28/08/2012)

Assim como Marivalda havia comentado, Renzo também diz sobre a presenca da
policia nas missas e que, muitas vezes, ndo dava para identificar quem era. Ele cita sobre
as ameacas de expulsdo, mas sem uma real efetivacdo. Renzo indica que Paulo era
considerado o “chefe politico” do grupo pelo fato dele estar a frente de diversas tarefas e

pensando em novas atividades a serem feitas. No Movimento da Baixa do Marotinho, por
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exemplo, Paulo sempre que podia estava na ocupacao, fazia o “Diario do Marotinho” e
estava sempre presente nas tentativas de negociacdo com a prefeitura. Apds a conquista de
lotes no Novo Marotinho, Paulo ainda continuou a frequentar o bairro que era numa outra
localidade da cidade, muito distante da paréquia Nossa Senhora de Guadalupe.

Renzo também citou a participacdo deles no Grupo Moisés, afirmando que este
espaco foi muito importante para as discussdes tanto politicas, como religiosas, e, também
para a sensibilizagdo do clero considerado ainda muito atrasado.

Quando questionado sobre qual motivo Paulo resolveu ir para Camacari, ele diz o

seguinte:

Ele vivia no meio do povo pobre, mas no meio do povo pobre que tinha
maior dificuldade de assumir o proprio controle. Para ter uma ideia global
sobre a necessidade do povo de viver uma mudanga no mundo e na vida
do povo, ele precisava da experiéncia no meio operario, que na paréquia
ndo tinha. Entdo ele tinha necessidade de completar a sua presenca no
meio dos pobres. Sair da nossa pardquia e ir para Camagcari. (Renzo
Rossi, 28/08/2012)

Entdo diante disto, Renzo colocou que a busca por Camacari era com o intuito de
Paulo viver uma experiéncia operaria, ter contato mais proximo com grupos de
trabalhadores organizados. Na perspectiva de desenvolver uma visdo mais ampla sobre as
necessidades da populagcdo mais pobre e seus diferentes meios de organizacdo e atuacao
frente ao aspecto de mudanca do mundo e da vida das pessoas. Ele finaliza dizendo sobre

as escolhas de Paulo e 0 modo como ele via o relacionamento com o povo e os partidos.

A minha escolha foi de visitar os presos (...) Padre Paulo ndo, ele foi de
estar com 0 povo para que este saiba caminhar sozinho. Para ele era por
natureza, ndo contra os partidos, mas duvidava que através dos partidos
guerem mandar. Deve ser o povo a mandar e ndo simbolo ou vérias
pessoas que nos ajuda. Relacionamento com ele tinha, mas a titulo
pessoal, ndo a titulo de grupo, nunca se relacionava com partidos nem
nada. Alias, se brigava com aquele que entrava nesse assunto. Gente com
0 povo que ajuda o0 povo a crescer. Se 0 povo resolver se juntar ao partido
era problema deles, ndo era problema nosso. Paulo era sempre contrario a
esses grupos que domina os outros, que seja religioso, ou que seja
politico. (Renzo Rossi, 28/08/2012)

Renzo novamente enfatiza sobre a relacdo pessoal que Paulo tinha com os
militantes politicos, mas também complementa que ele rejeitava essa logica vanguardista.
Ao mesmo tempo coloca que a escolha sobre qual caminho o povo deveria trilhar cabia

apenas ao povo e competia aos padres auxilid-lo a crescer. Desta maneira, Renzo fechou
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sua entrevista colocando que a liberdade de escolha do povo era a ténica de Paulo, ndo

cabendo ser dominado pelos grupos religiosos, muito menos politicos.

*k*k

Sérgio Merlini foi um dos padres que trabalhou na paréquia Nossa Senhora de
Guadalupe, ele veio se juntar a Renzo Rossi e Paulo Tonucci. Como jéa foi dito, a paréquia
era muito grande, entdo eles dividiram as areas de atuacdo, mas tendo sempre reunides para
discutirem sobre os trabalhos, projetos e fazerem reflexdes. Nesta divisdo Merlini ficou

responsavel pela area do Alto do Peru.

Os contatos humanos com o povo, justamente, foi a forca do nosso
trabalho. VVocé imagina que os padres que tomavam conta da paroquia
Nossa Senhora de Guadalupe, era uma pequena igreja no Alto do Peru,
nunca moraram no lugar. Padre Sadoc que era o vigario geral naquele
tempo (ultimo vigério antes de Renzo chegar) ficava |4 na Liberdade.
Quer dizer, o pessoal via esse povo como pessoas quase estranhas. Entao,
o fato de morar no meio do povo, de ter uma casa mais ou menos como
eles, isso foi uma das primeiras conquistas no sentido: esses padres que
vém de longe, brancos, vém da Europa, com todas as mordomias, com
todas as possibilidades, eles vém morar com a gente, eles sdo um de nés.
(Sérgio Merlini, entrevista realizada no dia 05/03/2014)

Ele enfatizou a importancia do trabalho de estar junto da comunidade, ver, escutar o
que se passava na comunidade, analisar a situacdo desta a luz do evangelho e decidir
conjuntamente com a comunidade o que fazer concretamente. Merlini comentou que todas
as decisdes eram realizadas nao para povo, mas a partir deles.

Para Sérgio, o trabalho revolucionario de Paulo foi a popularizacdo dos documentos
da Igreja através dos quadrinhos, permitindo a conscientizacdo do povo. A partir disso ele

comenta sobre os trabalhos que ele, Renzo e Paulo tinham além da pardquia.

Renzo, Paulo e eu, cada um tinha digamos assim, fora do trabalho da
pardquia, o seu setor. Renzo presos politicos, rodou a nivel nacional, pra
ca e pra |4, etc; Paulo mais com esses grupos politicos clandestinos e etc;
e eu mais no trabalho da periferia, Trabalho Conjunto. Todos o0s trés
tinham em comum o trabalho pastoral todos os trés trabalhando nesses
trés setores. Na pratica nesses trés setores, a gente ndo havia grande
comunicacgdo entre nds. Paulo era muito ciumento do trabalho dele por
motivos de vigilancia e etc, ndo havia possibilidade. Ele ndo contava
muita coisa. Renzo ao mesmo tempo, mais aberto, mas nem tanto. Quer
dizer cada um trabalhando por sua conta. Primeiro Paulo se jogou no
Trabalho Conjunto, depois soltou na minha méo e eu continuei até que
houve em oitenta a redemocratizacdo. Havia contatos de vez em gquando
entre nés, por exemplo: através de Renzo chegou uma caixa de cigarro -
Vocé guarde essa, um dia uma pessoa que vem do exterior se apresentara
a vocé, com uma caixinha de cigarro igual, esse é o sinal de que vocé
deve acolher essa pessoa - passaram meses, um dia alguém bateu na
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minha porta, sem dizer nada e me mostrou. Ai eu fui buscar o outro,
mostrei também, ele me abracou. FEra um Tupamaro, Uruguaio. (...)
Havia necessidade de alguém em Salvador para receber uma pessoa
perseguida, eu nem quis saber para onde ele ia, o que fazia, ele s
precisava de alguém para acolhé-lo, para abrir as portas. Entao, esses dois
sinais: 0 abrago, 0 almoco junto, depois ele me contou alguma coisa de
onde ele vinha, o que ele tinha feito — Movimento do Tupamaros. Esse
exemplo é s6 para dizer, aléem do Brasil havia conexdes com perseguidos
de outros lugares. (...) As casas paroquias, o0 Mosteiro de Sao Bento, se
tornaram lugares de acolhida. Na minha casa no Alto do Peru havia trés
reunides de oposicBes sindicais que estavam |4, o carro da policia
olhando quem entrava, quem saia. Era uma casa aberta, aqui eles podiam.
Todas as reunides perigosas eram feitas 1a. Decisdes incriveis. (Sérgio
Merlini, entrevista realizada no dia 05/03/2014)

Merlini disse que ndo sabia muito sobre a relacdo de Paulo com grupos
clandestinos, mas sabia que existia. Segundo ele, o proprio Paulo ndo entrava em detalhes
muito por conta de medida de seguranca aos grupos clandestinos. Merlini chegou a relatar
também que a casa paroquial era aberta para receber pessoas perseguidas ou realizar
reunides que eram consideradas subversivas aos olhos da ditadura. A Pardquia Nossa
Senhora de Guadalupe ndo sO recebeu perseguido politico do Uruguai, como também o
Paulo Cassis da Acao Popular citado por Marivalda no capitulo anterior. Provavelmente, a
paroquia deve ter acolhido muitos outros perseguidos politicos. Além disso, foi espaco de
reunibes, articulacdes e troca de informacdes. Ou seja, a paréquia foi importante espaco de
resisténcia e formacao politica em prol do combate a ditadura.

Mas essa opcdo pelo combate a ditadura teve seu preco - a constante vigilancia seja

policial ou civil:

Havia pessoas que vigiavam a gente até na igreja, nas homilias. Ao invés
de falar diretamente, faziamos didlogo — deixar o povo falar. Fazia uma
pergunta durante a missa. A homilia era mais assim, quando a gente via
uma pessoa estranha, porque a gente conhecia todo mundo. (...) A partir
daquele momento, o discurso era de outro tipo, quer dizer a gente
percebia. Mas a gente era constantemente vigiada, eu lembro que a gente
tinha colocado cartazes sobre os direitos humanos, direito a casa, direito
ao trabalho, etc, e do outro lado foto com a realidade dos nossos bairros.
Chegou uma ordem da policia militar tirar imediatamente os cartazes.
Quer dizer, alguém que tinha visto tinha relatado dos nossos boletins da
periferia, que era Paulo que fazia, a gente distribuia para 0os nossos
grupos. O Cardeal Dom Avelar foi para o Rio de Janeiro a uma reunido
entre cardeais e militares e um deles disse:

-Olha esse é um boletim de uma das suas paréquias - depois de uma
semana esse boletim ja estava na mesa dos militares no Rio de Janeiro.

-O que o senhor acha?

-Eu ndo acho nada.

-Olha essa é a Paréquia Nossa Senhora de Guadalupe.
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Quer dizer todo material que a gente distribuia terminava entregando, a
gente ndo sabia quem era. Alguém que estava misturado e que
constantemente relatava. E esses boletins deveriam ser submetidos a
censura da Policia Federal. Ele deveria controlar e depois devolver com a
aprovacao para imprimir. (...) Certos documentos mais secretos, a gente
passava, mas recomendava para o pessoal ler e depois devolver ou
esconder. Tudo aquilo que a gente tinha no arquivo colocava nos jarros
das flores, debaixo da terra, caso a policia chegasse de um momento para
outro estavamos resguardados. Porque podiamos ser presos. (...) A gente
rodava de outros grupos também. Inclusive grupos de Igreja de outras
dioceses. Para se lembrar que havia grupos abertissimos, tantissimos
bispos que levaram a frente. Entre as dioceses e varios encontros a gente
se comunicava. (Sérgio Merlini, entrevista realizada no dia 05/03/2014)

Merlini colocou 0 mesmo que Renzo, a vigilancia era constante. A investigacdo da
policia tentava infiltrar pessoas na comunidade paroquial, como por exemplo, do que foi
dito por Marivalda. Mas o grupo de padres estava ciente do que acontecia e tentavam
driblar essa vigilancia ndo s6 com a mudanca da homilia caso eles percebessem a presenca
de alguém diferente, mas também ao esconder documentos secretos em vasos de plantas.

Nacionalmente j& se tinha monitoramento sobre o que acontecia na paroquia Nossa
Senhora de Guadalupe tanto que, no Rio de Janeiro, militares vieram questionar dom
Avelar sobre os boletins do Grupo de Evangelizacdo da Periferia. Boletins censurados pela
Policia Federal e que inclusive muitas vezes vinha com uma apresentacdo feita pelo
préprio arcebispo dom Avelar, mesmo assim mantinha a vigilancia sobre o que veiculava
na paroquia. Esse monitoramento da ditadura tinha o auxilio de civis que muitas vezes
entregava os boletins.

Merlini ao ser questionado sobre a radicalidade de Paulo, caracteristica destacada

por Renzo, ele diz o seguinte:

Paulo era radical no sentido bom. Por exemplo, ele tinha umas ideias
fundamentais: vamos caminhar com o povo, vamos criar lideres com o
povo. Algumas vezes (risos), indo contra até a opinido do povo. Vou lhe
dizer: na Fazenda Grande, a Igreja estava colocada no sentido, no final da
igreja tem o altar e todos os bancos colocados em certa diregdo. Ele quis
colocar o altar no meio para que o povo ficasse ao redor, como uma
assembleia. Eles aceitaram, porque era o padre, ele impds. Porém, o povo
néo ficou de acordo, tanto que, quando Paulo morreu, imediatamente eles
mudaram. (risos) Quer dizer, parecia que era muito democratico. Naquele
tempo se fala de religiosidade popular, etc. Na pratica, ele fazia como ele
queria, ndo escutando o povo. (...) Sim ele consultava, porém ele levava
as coisas como ele queria. No sentido politico ele tinha suas ideias
radicais. (...)(Sérgio Merlini, entrevista realizada no dia 05/03/2014)

Ele comenta sobre o quanto Paulo levava a sério em caminhar com o povo e

incentiva-lo a buscar sua libertagdo. No entanto, Merlini diz que Paulo acabava impondo
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certas decisdes que ele as considerava melhor. Ou seja, a apesar de Paulo valorizar a
participacdo da comunidade no caminho para sua propria libertacdo, ainda assim, ele em
certos momentos exercia o poder que detinha o papel de padre, impondo préticas e ideias

que ele acreditava que era a melhor opcao.

Além das ideias, ele tentou viver sempre aquilo em que ele acreditava.
Uma caracteristica — a pobreza. Eu lembro sempre que na Fazenda
Grande ele tinha um quartinho, extremamente pobre, ndo sabia quem
fazia comida pra ele. Ele comia em qualquer lugar, quer dizer, até pela
atitude externa deu para ver que ele se identificou com o povo. Até na
roupa, na maneira de vestir, na maneira de comer, etc. Ele tentou,
embora, por exemplo, “quero comer aquilo que o povo come”, ele tinha
problemas incriveis no inicio. Contava Renzo que Paulo tinha problemas
de intestino porque comia coisas que ndo era adaptado, sé para dizer:
“quero ficar como o povo”. Isso pra mim era uma das caracteristicas. Nao
era s6 um homem gue pensava e se identificava com o pobre, mas, um
estilo do Papa Francisco, um homem que mostra com os fatos aquilo que
ele é. (Sérgio Merlini, entrevista realizada no dia 05/03/2014)

No entanto, o préprio Merlini argumenta que apesar de Paulo ter momentos de
imposicdo, Paulo ndo era apenas um homem de ideias, mas de préaticas. Paulo ndo so
buscava que a populacdo mais pobre buscasse sua autonomia, como ele proprio buscava

viver como eles. Buscando viver na pobreza para engrandecer a espiritualidade.

**k*

Gianni Boscolo, hoje professor universitario, era padre quando chegou ao Brasil e,
por volta de 1980, abandonou o sacerdécio. Gianni trabalhava no interior da Bahia, quando
conheceu Paulo ao participar de atividades religiosas em Salvador.

Através de Paulo, Gianni, no ano de 1976, comecou a participar de varios encontros
que aconteceram no Instituto de Arquitetos do Brasil, se¢do Bahia — IAB, que discutiam a
respeito da urbanizacdo de Salvador e suas ocupacdes. Foram a partir destes encontros que
se formou, em dezembro do mesmo ano, o grupo “Trabalho Conjunto da Cidade do
Salvador”, que reunia associagdes profissionais, artistas, politicos, estudantes egressos das
guerrilhas e de partidos politicos de esquerda, membros e leigos de igrejas e representantes

de bairros da periferia. 4

4 \Ver melhor sobre essa teméatica no livro de: Espifieira Gonzalez, Maria Victoria. O Partido, a igreja e o estado
nas associagdes de bairros de Salvador. Salvador: EDUFBA, 1997.
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Gianni relatou também que seu envolvimento com 0s movimentos se intensificou
quando recebeu em sua casa um preso politico que havia sido trocado por um embaixador.
Ele relata que esse ex-preso estava fora do Brasil e retornou com passaporte italiano, no
entanto ndo falava nada de italiano. Diante disso ele recebeu esse ex-preso na sua casa a
pedido de Paulo. Ele infelizmente nunca soube do verdadeiro nome deste ex-preso politico
e também nunca quis saber, esse acontecimento se sucedeu nos anos de 1976 a 1977.

Além deste episddio, Gianni comentou outra situagdo em que ajudou Paulo por

conta da repressdo da ditadura militar.

Por volta de 1976 ou 1977, no Rio de Janeiro, estouraram algumas
graficas clandestinas. Numa noite, fui jantar com minha noiva, na época.
Fui jantar e encontramos uns amigos aqui em Salvador que estudavam
medicina na época. A noiva de um deles falava com um capitdo, ela disse
até o nome, que ela conhecia e ele (o0 capitdo) disse: NOs sabemos que
tem padres que estdo fazendo trabalhos subversivos, mas antes ou depois
VOCé vai ver que vamos estourar. Isso tudo no jantar, mas depois do jantar
gue a gente estava conversando, 0s amigos inclusive conheciam Paulo.
Eu peguei um carro, eu tinha um fusquinha na época, e fui na Fazenda
Grande. Subi a ladeira e fui na casinha de Paulo. Ele morava junto da
Igreja. Ele estava dormindo, ja era tarde. Naquela época, ndo era tdo
simples assim como hoje.

Cheguei e disse: - Olha estou chegando de um jantar e ouvi esta conversa.
Eu ndo sei o que pode acontecer. Foi hoje que ele falou.

Paulo falou: - Vamos fazer o que?

Eu disse: - N&o sei.

Paulo: - Vamos dormir porque agora ndao podemos fazer nada. Amanha
vamos tomar providéncias.

Um dia depois, ele (Paulo) falou: - Vocé ndo sabe. Toda vez que passava
alguém do lado da casa — havia do lado uma descida para favela — ou
corria descendo, eu acordava assustado.

A partir dai desmontaram a gréfica, ela era toda em Fazenda Grande,
junto da Escola 1° de Maio. E ai, desmontou, colocou a imprensa (...)
linotype colocaram em um lugar, a maquina de escrever em outro.
Tentaram ndo ter tudo junto, desmembraram. O trabalho ficou mais
complicado, mas foi o jeito, porque se alguém chegasse ndo encontrava
uma grafica, encontrava elementos de uma gréafica. Eu sei que foi um
susto que eu tomei e passei pra ele. (Gianni Boscolo, entrevista realizada
no ano de 2013)

Esses episddios ndo so reafirmam que ao lado da Escola 1° de Maio havia uma
gréafica que rodava materiais para o Grupo Evangelizacdo da Periferia, para prépria escola,
para a paréquia, mas também rodava materiais considerados subversivos para repressao.
Além disso, esses episodios também demonstram ndo so o clima de apreensédo por conta da
vigilancia e repressdo, mas também o de solidariedade em se arriscarem em prol de um

proposito, seja na recepcao de um ex-preso politico, ou para alertar seu amigo sobre o risco
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que ele corria. Ele mesmo comenta sobre sua amizade e seu envolvimento no movimento

de resisténcia a ditadura.

Eu soube depois. Nesses anos, eu ndo sabia que ele (Paulo) participava do
movimento de “guerrilha” (Gianni fala no sentido de resisténcia). Ele
participava, tinha um codinome. Entdo, eu ndo sabia. Ele nunca me falou,
nem Délia, que também participava, me falava disso. S6 depois... Se vocé
me traz na minha casa um refugiado politico, que s saia de noite, porque
se saisse de dia era perigoso, podia ser preso, entdo eu ficava com um
pouco de medo. Eu tinha chegado no Brasil, entdo dizia — Daqui a pouco
vao me expulsar também. VVocé vé que apesar de eu pensar que eu era um
guerrilheiro, ndo era tanto, ndo tinha tanta caracteristica de destemido.
Mas pela amizade eu fazia, me comprometia, trabalhava, e trabalhava
junto sempre que podia. (Gianni Boscolo, entrevista realizada no ano de
2013)

Ele identifica em Paulo o comprometimento e o carater destemido em enfrentar a
vigilancia e a repressdo da ditadura. Ele confessa que ele pensava que era audacioso, mas
talvez com passar dos anos ele tenha refletido que o seu lado aguerrido ndo era tanto assim.
De qualquer modo ele associa que a amizade deles Ihe estimulava a trabalhar, mesmo
tendo ciéncia do perigo de tal situagdo. Como dizem o0s poetas:

Conte comigo meu amigo

se for pra te dar a méo

mas se for pra correr perigo

gue seja boa a razéo

conte comigo que eu brigo se for esta

a condicdo. (Cangdo: Razdes. Compositores: Almir Sater/Paulo Simdes)

Quando questionado se recordava o nome do refugiado politico, ele frisou que ndo
lembrava. Aliés, fazia questdo de ndo saber muito a respeito para nao ter muito o que dizer
se caso algo acontecesse. Ele contou que o refugiado ficou meses no seu apartamento,
permanecendo 1a mesmo depois que Gianni foi morar no interior ap0s 0 seu casamento.

Segundo Gianni, tinha que ter muito cuidado com o que se dizia naquela época, e
diante disso muitos padres ndo se envolveram nos movimentos de resisténcia. No entanto,

ele afirma que Paulo era envolvido com 0s movimentos.

Camilo Torres era o ideal do padre que se envolvia com 0 povo para fazer
a revolucdo. Entdo a gente achava que simplesmente, vocé vindo para o
Brasil era como Camilo Torres. E como eu te disse, quando eu comecei a
trabalhar no interior, eu disse: Aqui ndo d& para fazer nada. Porque se
vocé abri a boca s6 para dizer — Oh! Atencdo e tal! — o pessoal ja te
dedurava logo. Esse padre é melancia. Ele parece uma coisa, mas dentro é
comunista. A ideia, na época, era 0s comunistas, padre comunista.
Ninguém falava, mas se comecava falar olha os padres comunistas.
Entdo, era isso ai, o ideal era isso. S6 que a maioria dos padres ndo se
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envolveu nos movimentos, MR8, esses movimentos de revolucdo. E
Paulo chegou a se envolver nesses movimentos, mas nao pela luta
armada. Ele chegou a ter um codinome, tanto ele como Délia. (...) Mas
claro, ainda hoje, tem gente, nem todos hoje dizem - Ai eu vou contar
tudo porque... As vezes tem até certo receio porque S30 pessoas Vivas.
(...) Ela (Délia) pode te contar, pelo menos Paulo era ativista mesmo com
codinome, como daquele que eu hospedei em casa. (Gianni Boscolo,
entrevista realizada no ano de 2013)

Gianni fala sobre as dificuldades de trabalhar, do clima de grande vigilancia e
delacéo entre as proprias pessoas da pardquia. Ele volta a dizer que Paulo participava de
um movimento de resisténcia, mas ndo armada e reafirma que ele ainda tinha um codinome
assim como Délia. No entanto, Délia ao ser entrevistada nao falou nada a respeito, falou
apenas que Paulo e ela rodavam materiais clandestinos na grafica, mas em nenhum
momento chegou a dizer sobre envolvimento com uma organizagdo como afirma Gianni.
De qualquer maneira, é muito forte o indicio de que Paulo e Délia colaboraram nos
movimentos de resisténcia, ndo apenas pela afirmacdo de Gianni, tem-se o exemplo do
militante Paulo Cassis que morou na Fazenda Grande; como o relato de Renzo que afirma
as reunides da AP na casa dos padres; como até mesmo o militante escondido na casa de
Gianni a pedido de Paulo.

Gianni também comenta sobre a importancia da parceria de Délia com Paulo. Ele
comenta que “ela era a mao ¢ Paulo era a cabega”. Ela desenvolvia o trabalho manual,
enquanto Paulo formulava as historinhas ou os textos. Segundo ele, ela datilografava os
documentos, colocava figuras nos materiais confeccionados, ela arrumava os materiais e 0s
mimeografava. Gianni elogia Délia com a sua capacidade artistica e cuidadosa para
arrumar os materiais que Paulo construia.

Ele expbe sobre o envolvimento de Paulo no Movimento Familiar Cristéo, que foi
uma espécie de reflexdo sobre como trabalhar com os setores sociais mais baixos

juntamente com o0s setores médios.

Houve uma conversdo de Paulo. Antes ele achava que tinha que trabalhar
com o0 povo, mas num certo ponto ele também percebeu que nédo se podia
trabalhar com o povo se ndo trabalhasse com a classe média. Por isso o
seu envolvimento com o Movimento Familiar Cristdo, ndo era
tipicamente de Igreja, claro que era de Igreja, mas tinha como objetivo
conscientizar as pessoas que elas tinham uma obrigacdo moral de
trabalhar com o povo. Porque ele dizia: - Quem esta mais perto do povo é
a classe média. (...) o Movimento Familiar Cristdo sdo pessoas de classe
média. (...) Precisa de um elo de ligacdo. Entdo trabalhar com a classe
média, era a mesma coisa que trabalhar com o povo. (...) O Movimento
Familiar Cristdo era essencialmente de Salvador. Ele chegou a ser
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Assistente Espiritual Diocesano da Diocese de Salvador, como também
nacional. (...) Ele acreditava que o trabalho tanto da Evangelizacdo,
como de conscientizacdo politica podia ser feito junto com a classe
meédia. Sem deixar de fora a classe média. (Gianni Boscolo, entrevista
realizada no ano de 2013)

A atuacdo de Paulo no Movimento Familiar Cristdo, de acordo com Gianni, foi uma
expressdo da reavaliacdo sobre a importancia de conscientizar a classe média para uma
transformacéo do cenario politico. Essa mudanca de perspectiva transcorreu ao longo dos
anos 80 do século XX, justamente num momento onde Paulo, apos longos anos de trabalho
com 0s setores sociais mais baixos, resolveu se mudar para Camagari, buscando novas
experiéncias com o setor operario. Somado a isso teve também as mudangas do cenario
politico da Ditadura Militar - o fim do bipartidarismo, a formacdo do Partido dos
Trabalhadores, tanto no meio operario, como também nos movimentos sociais,
principalmente os de forte relagdo com os setores de esquerda da Igreja.

Apesar da mudanga de cidade, ele continuou a desenvolver trabalhos em Salvador
ndo s6 com o Movimento Familiar Cristdo, como também na Comissdo Justica e Paz, junto
aos intelectuais de classe média alta que eram conselheiros da CJP citados por Bajinha.

Depois desse relato, ele comentou também sobre a relagdo de Paulo com a Igreja.

Ele era um padre muito livre, criticava a Igreja abertamente, inclusive
com 0s préprios bispos. SO que ele tinha outra capacidade, ele obedecia
também. N&o é que ele fosse critico e fazia somente o que queria. A
disposicdo é essa — eu critico, mas eu obedego. Ele achava que podia
mudar a Igreja de dentro ndo saindo. Neste aspecto era muito, para nos,
para mim significativo o modo como ele, dentro dele, organizava o seu
pensamento, a sua vontade. (Gianni Boscolo, entrevista realizada no ano
de 2013)

Ele destaca a capacidade de Paulo de fazer parte da Igreja, mas ndo aceitar
passivamente tudo colocado pela instituicdo. A capacidade em ser critico, inclusive junto
aos superiores, mas sem deixar de respeitar a hierarquia e manter a obediéncia. Isso se
tornou algo muito significativo para Gianni, talvez por conta dele ja ter sido padre e ter
vivenciado de perto a dificuldade de ser critico, rejeitar certos posicionamentos da Igreja,
mas devido a hierarquia muitas vezes ser obrigado a cumprir certas ordens ou diretrizes.
Gianni chegou a falar de que Paulo era “Muito consciente e muito firme no seu fato de ser
padre. Ele nunca abriu pra gente ou mostrou arrependimento de ser padre. Nunca.” Apesar

das discordancias internas, a perspectiva em se manter padre ndo foi alterada.

**k*
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Teresa Dantas de Menezes morava em Nova Acores, mas sempre frequentava o
bairro de Fazenda Grande por conta da casa do seu tio. Foi nestas visitas que ela conheceu
Paulo Tonucci, desde entdo construiram uma amizade, atuando juntos em diversas
atividades. Hoje, Teresa € uma das conselheiras da Associacdo Paulo Tonucci — APITO.
Um dos comentérios marcantes que ela teceu foi sobre a visdo do seu tio em relacdo a

Paulo.

Paulo andava muito de bicicleta, tanto ele como Renzo na época. Ele
visitava muito as pessoas, onde dava para ir de bicicleta, porque a
Fazenda Grande € muito acidentada. Meu tio quando via, la vem aquele
padre comunista. Comunista naquela época era um nome muito feio. Mas
ele (tio de Teresa) nunca teve rejeicdo, ele dizia assim, mas sempre
aceitou Paulo. Depois eu descobri que ele tinha escondido livros de Jorge
Amado, Graciliano Ramos. (...) Ele dizia padre comunista, mas ele
também... (risos). (Teresa Dantas, entrevista realizada no dia 06/12/2013)

Nédo foi apenas o fato de Paulo andar de bicicleta que chamava a atencdo da
comunidade, a ponto de chama-lo de comunista. Teresa comentou o habito dele de
frequentar a casa dos moradores da comunidade citando também o revezamento das
refeicbes. Além disso, ela relatou como era feito o encontro com os jovens em Boa
Viagem; se brincava, contava piadas, se compartilhava os alimentos, além de se usar

tambores e berimbaus nas missas com o0s jovens.

Eu me lembro que na Catequese, 0s meninos empinavam arraia, fazia
desenhos, coisa que era do dia a dia deles. (...)

A missa dos jovens: cada um levava uma coisa de comer ou de beber. A
gente guardava la. Ele comecava a missa, ele ia com a missa até antes do
ofertdrio. Af suspendia homilia, aquela histéria toda. Todo mundo ia pra
0 mar, tomava banho, brincava. Depois se reunia todo mundo e ai
comecava o ofertério e a comunhdo que era por em comum tudo aquilo
gue a gente tinha trazido. Tinha uma reflexdo toda sobre isso: do dividir,
do respeitar o que o outro tem pra dar. (...) Aquela era nossa missa. (...)
se reunia em Boa Viagem, tem até hoje, era casa dos italianos. Era uma
casa que recebia os italianos que vinham do interior. Entdo uma vez por
més Paulo pegava para fazer esse encontro — o grupo dos jovens. (...)
brincava, contava piada, fazia molequeira. Ele participava de tudo. (...)
Na missa nesse tempo ja tinha tambores, berimbaus. Eu ndo sei se na
missa da Igreja tinha, eu sei que na missa que a gente tinha |4 (casa dos
italianos) tinha. (Teresa Dantas, entrevista realizada no dia 06/12/2013)

Ou seja, havia diversas atitudes e comportamentos ndo habituais para um sacerdote
praticadas por Paulo, Renzo e outros, chamando atencéo ndo s6 da comunidade de Fazenda

Grande como também das comunidades vizinhas.
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Ela comentou sobre a Escola 1° de Maio:

Uma coisa muito importante que Paulo fez, além destas, foi 0s cursos
profissionalizantes também. Criou varios cursos profissionalizantes.
Tinha refor¢o escolar. Tinha alguma coisa ligada a formagdo formal e
alguma coisa profissionalizante para jovens e adultos. Profissionalizante
é: teve a parte de marcenaria, teve também a parte de eletricidade. O que
era uma caracteristica de Paulo era aglutinar vérias coisas. Entéo
marcenaria, era um marceneiro do sul, do Rio de Janeiro, que estava aqui,
era Joaquim. Joaquim ndo ensinava s6 marcenaria, ele ensinava toda uma
formacdo moral e politica — direito dos trabalhadores, a responsabilidade
enquanto profissional. (Teresa Dantas, entrevista realizada no dia
06/12/2013)

Ao comentar da caracteristica de Paulo em aglutinar varias pessoas, ela acabou por
reafirmar o que membros da CJP , do capitulo anterior, ja tinham dito: a capacidade dele
em envolver diferentes pessoas em um compromisso, a exemplo a Escola 1° de Maio.
Além de Joaquim, ela citou também Mestre Virgilio, capoeirista que chegou a dar aulas na
escola, além de um engenheiro elétrico o qual ela ndo recordou 0 nome, teve também a
presenca de Antbnio Godi, professor da UEFS, dramaturgo e antropo6logo. Fora Beth
Wagner, Jaques Wagner e Gino Taparelli, italiano que também trabalhou na Escola.

Além dele conseguir envolver diferentes pessoas, ele também se envolvia e
articulava essas diversas pessoas em diferentes projetos e objetivos. Teresa destacou

também que Paulo néo se envolvia apenas com as pessoas, mas também com 0s grupos.

Respeitar a diferenga, mas respeitar a diferenca ele articulava o que as
pessoas tinham de positivo. E positivo também dentro do que seria o
objetivo dele também. Entdo extrair das pessoas o que elas tinham de
melhor e mais possivel de ser posto em comum. Entéo ele se relacionou
com as pessoas individualmente, mas também com grupos. Articulacao
com varios grupos daqui da Bahia - daqui de Salvador, mas também do
interior do Estado — de fora da Babhia. (...) Encontro Anual dos Italianos,
ele geralmente estava na articulagdo anual do encontro. E muitas vezes
ele ia daqui para Bom Jesus da Lapa, para Vitdria da Conquista, 1a tinha
um grupo de italianos muito bom. Entdo eu acho que ele articulava isso.
Articulagdo de fora daqui era o Movimento Familiar Cristdo, por
exemplo, acho que ele teve um peso muito grande com o movimento no
sentido de mudar um pouco a diretriz do grupo. Que era um grupo mais
de familia para rezar, familia de classe média, média alta. E ele trabalhou
com esse grupo mostrando outra realidade, outro lado. (...) Articulag¢do
também, por exemplo, esse j& veio depois, ndo é dessa primeira fase da
gente, com o grupo dos artistas da Caminhada, que vieram fazer a Igreja
de Camacari. Ele se articulava com grupos politicos, Movimento Contra
Carestia. (...) Grupo Moisés que se reunia no Mosteiro de Sao Bento.

- Qual era o proposito do Grupo Moisés?

Eu acho que o grande propdsito era manter unido as pessoas que
trabalhavam na mesma diregdo. (...) Um outro era troca de informagdes,
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estava na época da ditadura, entdo muita coisa ndo saia, ndo circulava. E
orar também, o peso da crenga. (...)

O Grupo Evangelizacdo da Periferia se reunia na Igreja da Penha. Eles
tinham algumas publicacdes especificas, atingia mais Salvador. Tinha um
ex-padre que se chamava Geraldo,era alemdo, Pe. Oliveira. Envolvia
mais a cidade baixa.

(-.)
A CJP ndo era sé um espaco da Igreja, era a ligacdo dele das pessoas
enquanto pessoas. (Teresa Dantas, entrevista realizada no dia 06/12/2013)

Teresa reafirma a importancia para Paulo da articulacdo com diferentes pessoas,
acrescentando que ele também fazia questdo de se relacionar com os grupos. Ela citou os
diversos grupos que ele se envolveu. Ao ser questionada sobre qual era o propdsito do
Grupo Moisés, o qual ela participava pontualmente, ela disse que era um meio de troca de
informacBes e confluéncia de pessoas que caminhavam com objetivos similares. Diante
disso pode-se dizer que Paulo também atuava deste modo tanto no relacionamento com as
pessoas individualmente, quanto com os grupos. Havia objetivos proximos ou similares e
isso congregava solidariedade entre estas pessoas e grupos como também era 0 meio de
troca de informacdes que ndo circulava na midia.

Teresa finaliza a entrevista destacando que uma caracteristica marcante de Paulo

era a alegria, as historias que ele sempre tinha para contar: “Ele transmitia vida.”.

**k*

Gino Taparelli é italiano e veio para o Brasil em 1977, foi aqui na Bahia que
conheceu Paulo. Ele morou por muitos anos no bairro Novo Marotinho, acompanhando e
auxiliando na organizacdo da comunidade junto com Paulo, ele também trabalhou na
Escola 1° de Maio. Hoje, ele é professor aposentado da Universidade do Estado da Bahia.
Em sua entrevista, assim como Teresa, ele também falou do papel articulador de Paulo. Ele
relata que Paulo teve uma funcdo muito importante no papel de articulacdo das oposicoes e

da Igreja em favor do movimento da Baixa do Marotinho.

Paulo faz o que? Ele consegue juntar a imprensa, os intelectuais, porque
naquele tempo tinha o grupo de intelectuais na 1° de Maio (Escola),
através dos intelectuais os estudantes da federal também apoiaram (o
Movimento Baixa do Marotinho). Juntou os politicos de oposicdo e
juntou a Igreja, talvez primeiro a Igreja. Porque ele tinha um respeito, ele
ndo era uma pessoa que vai 14 na rua e grita. N&o. Ele era um articulador.
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Muito estimado por dom Timdteo e Dom Avelar. (Gino Taparelli,
entrevista realizada no ano de 2012)

Assim como os outros entrevistados, Gino reitera a capacidade de Paulo de articular
diferentes pessoas e grupos em prol de um objetivo comum. Foi através dessa capacidade
de se articular com diferentes grupos e pessoas que possuiam objetivos comuns ou

similares que ele conseguiu um convénio com uma instituicdo canadense:

Toda segunda-feira, impreterivelmente, ele vinha no Novo Marotinho
para ter reunido com o povo na associacdo de bairro. Foi logo fundada a
associacdo. Entdo 4, eles discutiam todos os problemas, todas as
dificuldades, todas as brigas entre eles, tudo, tudo. Toda segunda-feira ele
ia para la. Depois, ele fez, naturalmente tinha relagdes fortes fora do
Brasil, entdo um convénio com uma instituicdo do Canada. Conseguiu
dinheiro para reconstrucdo das casas. Foram reconstruidas em mutirdo
200 casas. (Gino Taparelli, entrevista realizada no ano de 2012)

Além da capacidade de articulacdo local, Paulo tinha fortes contatos internacionais,
a exemplo disso foi o financiamento com o Canada para reconstrucdo de casa no Novo
Marotinho.

Para Gino a Escola 1° de Maio foi importante ndo s6 no ambito da formacdo
técnico-profissionalizante, mas do ponto de vista de desenvolvimento social. Ele relata que
um domingo por més havia uma reunido na escola, durante a manha tinha o encontro, que
se falava de problemas sociais e depois se finalizava com uma feijoada. Gino reitera que
dentro dos mdaltiplos projetos e diversos objetivos que Paulo conseguia envolver e auxiliar

varias pessoas, muitas de ambientes distantes e diversos.

**k*

Délia Bonisegna, italiana, leiga, veio para o Brasil em 1971, indo trabalhar em
Fazenda Grande onde conheceu Paulo. Dai em diante, trabalharam juntos e se tornaram
parceiros de vida. Délia o acompanhou a Camacari e estando ao seu lado até os seus
ultimos dias. Apds a sua morte, ela foi uma das principais fundadoras e idealizadoras da
Associacdo Paulo Tonucci — APITO, atualmente, ela é a presidente da associacdo no
Brasil. Em sua entrevista, ela confirmou os diversos comentarios dos amigos de Paulo
Tonucci e ainda acrescentou outras informagdes, aléem de trazer suas impressdes tanto

sobre a pessoa dele, assim como sobre as ac¢les e transformacdes dele ao longo do tempo.
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Délia relata que a Escola 1° de Maio néo era inteiramente de responsabilidade da

paroquia, mas foi um grupo de italianos que conhecia Renzo e Paulo.

A Escola 1° de Maio ndo era diretamente de reponsabilidade da paréquia,
mas teve amigos, gente italiana, que conhecia Renzo e Paulo. Porque este
contato foi antes que eu chegasse. Quando eu cheguei ja estava essas duas
mocas, Cristina e Marisa, elas eram dependentes dessa comunidade
italiana. Foram enviadas aqui e se encaixaram na comunidade do Alto do
Peru. Mas elas eram mais dedicadas ao bairro do Bom Jua. Dentro deste
bairro eles fizeram um posto médico, uma escolinha, e dentro destas
coisas influenciaram um pouco Paulo e etc. Entdo surgiu esta ideia de
uma escola profissional que fosse também um centro de agregacdo de
operarios, de formacdo também da classe operdria. Tinha 0s cursos
profissionalizantes, mas tinha também capoeira. Era naquele tempo de
ditadura, por isso 0s espacos eram muito reduzidos. Era um dos espacos
que - Gragas a Deus! — varios espagos dentro da Igreja Catolica abrigava
sempre estas atividades que eram consideradas suspeitas, que também
trazia por cima de certo tipo de Igreja comunista, dai surgiu a ideia de
padres comunistas. Porque tomavam partido dos pobres. (...) Paulo
sugeriu que a escola fosse construida na Fazenda Grande. Ele se envolveu
com esse grupo, essa organizagdo, dando ideias. (...) comunidade de
italiano é que financiava a escola. (Délia Bonisegna, entrevista realizada
no ano de 2012)

O surgimento da Escola 1° de Maio foi a partir da associacdo dos italianos leigos
que cofinanciaram a fundacdo da escola. O projeto foi encampado muito em fungdo das
atividades que estavam sendo desenvolvidas em Bom Jua. Segundo Délia, Paulo tinha em
mente a necessidade de auxiliar a comunidade da paréquia a aprender a andar com as
préprias pernas, ou seja, as pessoas nao ficarem dependentes sempre de trabalhos
assistencialistas, por conta disto ele tomou a frente do projeto da escola profissionalizante.
Essa iniciativa fazia parte de um contexto de mudanca dentro da Igreja:

Grupos de jovens, grupos de educacdo popular, clubes de maes, grupos
de noivos ou casais ja inspirados nas reflexdes da Igreja “pos-conciliar”
comegavam a aparecer por toda parte. Em 1973, logo apos voltar de
Roma, onde fora sagrado cardeal, dom Paulo langou a Operacéo Periferia,
com o intuito de criar centros comunitarios nos bairros pobres, lugares
“do povo, onde o povo pode ir, ter uma semiprofissionalizagao,
regularizar documentos, onde as criangas podem receber as primeiras
instrucdes religiosas, e onde, aos sdbados e domingos, as pessoas podem
se encontrar e organizar o seu lazer”. (...) uma renovagdo da pratica das
paroquias de periferia no sentido de seu envolvimento com as
necessidades das populac@es locais. (SADER, 1988, p. 149)

A Escola 1° de Maio € um exemplo de que tanto Paulo quanto Renzo e Merlini
estavam inseridos e acompanhando as discussoes e praticas de transformacdo da Igreja.

Paulo ao tomar a frente da construgéo da escola ele se torna também o responsavel em
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convidar diversas pessoas para colaborarem com a formagdo. A Igreja “pos-conciliar”
estava sendo colocada em discusséo e pratica pelos sacerdotes e comunidade.

Como era um periodo de ditadura civil-militar, o aproveitamento de espago da
escola para discussdes e acOes consideradas clandestinas era uma forma de tentar driblar a
vigilancia da policia. A antiga casa das irméds, em Fazenda Grande, que hoje é a residéncia
dos padres, foi a secretaria da Escola 1° de Maio, onde rodava material da escola e
funcionava, inicialmente, o Centro de Evangelizacao da Periferia. Depois nos ultimos anos,
0 grupo conquistou o espaco oficial na Igreja da Penha. O intuito da criacdo deste grupo

era o seguinte:

A gente sentia que o material oficial da Igreja era um material neutro,
como o livro de escola, os livros didaticos, sdo materiais neutros que
podem ser usados. A gente diz como é um material que pode ser usado
para populacdo de nossas paroquias da periferia, onde estd a mulher
explorada, negros sem direitos e etc, entdo a gente comegou a produzir.
Este era um pouco o estilo, ndo somente |4, mas era em contato com
varios centros de documentacao do pais todo. Fazia contos, revisdes e etc.
(...) Pipocaram necessidades destes centros de documentagdes populares
em Recife, S&o Paulo, Goiania. Isso era dentro de uma pastoral da Igreja,
bispos apoiando coisa assim. Através dos encontros oficiais de Igreja,
como 0s encontros internacionais das CEBs. Eram todos grupos que
participavam dentro de uma certa linha popular, que se organizava, a
gente mantinha contatos se visitando, trocando materiais, e neste troca
organizava também encontros com centros que trabalhavam nesta linha.
(...) Sentiamos a necessidade de se articular. (Délia Bonisegna, entrevista
realizada no ano de 2012)

O Grupo de Evangelizacdo da Periferia surgiu entdo com o interesse de
confeccionar materiais que iam além do discurso de neutralidade proferido pelo material
oficial da Igreja. Além disso, 0 grupo buscava manter relagcdes e contatos com grupos de
documentacdo de outras cidades e estados, trocando informacbes e promovendo debates
entre 0s membros procurando assim repercutir no dia a dia das comunidades atingidas
pelos centros de documentacdo. Segundo ela, esses grupos possuiam um mesmo estilo,
uma linha popular, o Grupo de Evangelizacdo da Periferia, por exemplo, promovia

reunides na comunidade.

Primeiro a gente tinha uma vez por més... A gente juntava das - a
pardquia que decidia se sim ou se ndo, 0 vigario, mas 0s vigarios que
eram da linha da gente. ... a gente juntava todos os animadores para fazer
um dia de encontro de formacdo com todos os animadores. Ai a gente
fazia la nas Mercés — era o encontro das Mercés. Esses animadores que —
0s animadores surgiram a partir de uma experiéncia que comegou em
Recife com Dom Helder Cémara, entdo tinha uns grupos de
evangelizagdo nas vérias paroquias. Tinha a paréquia e dentro da
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paréquia tinha as varias comunidades, era o inicio, era 0 embrido das
Comunidades de Base. Entdo existia aquilo que era a coisa oficial, a
par6quia, mas depois, como eram parOquias imensas, ai surgiam as
pequenas comunidades. A comunidade se organizava para ter a catequese
para as criancas, fazia a novena de Natal, na época de Natal, fazia a
Campanha da Fraternidade na época da Quaresma. Mas tinha toda uma
formacdo, acompanhamento por este Grupo de Evangelizagdo que era
formado, sobretudo, de vigarios de vérias pardquias e leigos que
colaboravam com os vigarios. Ai a gente fazia esse encontro mensal,
onde vinha os animadores de todas essas paréquias, da Suburbana, de
Camacari, do CIA, 14 de toda Nossa Senhora de Guadalupe e alguns
bairros da cidade. Nem todo mundo comungava com isso. Era somente
aqueles que acompanhavam mais certas linhas que era um pouco dentro
da Teologia da Libertacdo. (Délia Bonisegna, entrevista realizada no ano
de 2012)

As reunibes com o0s animadores SO aconteciam nas paroquias onde os padres
estavam mais proximos da visdo da teologia da libertacdo, ou seja, uma linha mais popular
da prética de evangelizacdo. Dai, Délia afirma que o trabalho do Grupo de Evangelizacdo
da Periferia comecou a ser o nascedouro das Comunidades Eclesiais de Base — CEBs na
periferia de Salvador. As CEBs eram comprometidas com as atividades promovidas pela

pardquia. A andlise de Eder Sader aponta um pouco o que disse Délia:

Como surge uma comunidade eclesial de base? Dom Luis Fernandes, um
dos principais animadores das CEBs, diz que elas podem surgir a partir
de uma luta popular, ou da dinamizacdo de uma capela tradicional, ou de
uma novena, ou de um mutirdo, ou de um encontro para refletir sobre o
Evangelho. No entanto, é muito provavel que ele estivesse querendo dizer
que uma CEB poderia surgir de qualquer atividade solidaria de um
pequeno grupo inspirado no Evangelho. Porque, nas descrigdes empiricas
da forma como efetivamente surgiram as CEBs, vemos que quase todas
comecgaram por iniciativa de um agente pastoral — ou gragas a sua
presenca — e em torno de motivacdes religiosas. (Sader, 1988, p. 157)

N&o ha como precisar como surgiu o Grupo de Evangelizacdo da Periferia, Délia s6
soube dizer sobre a formacdo dos animadores e o processo de producdo e troca de
informacdes. Ndo se pode dizer que o grupo surgiu envolto de uma luta popular, ou de um
mutirdo, ou de uma dinamizacdo de uma capela, ou de uma novena, € sim com 0
envolvimento de diversos padres sejam da Pardquia Nossa Senhora de Guadalupe, seja 0s
das pardquias da suburbana. A iniciativa pastoral foi muito importante para criacdo do
grupo, a participacdo de Paulo Tonucci se destaca devido ao seu entusiasmo e produgéo
como, por exemplo, os boletins, os quadrinhos das campanhas da fraternidade, os livrinhos
de preparacdo dos encontros dos animadores e materiais para as novenas, a maioria

construida por ele.
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A gente tinha o boletim que saia mensalmente para 0s animadores, depois
a gente fazia, por exemplo: saia o0 material da Campanha da Fraternidade
oficial da Igreja, com manual e etc, e depois saia um livrinho, mas que
era um livrinho neutro. (...) A gente sentia que... em cima da linha da
coisa (da Campanha da Fraternidade) a gente fazia o livrinho a partir da
experiéncia. O mestre de tudo isso era Paulo. (Délia Bonisegna, entrevista
realizada no ano de 2012)

Paulo Tonucci era um grande entusiastico para publicacdo dos materiais. Segundo
Gianni Boscoli, Délia era a responsavel pela datilografia e mimeografia de diversos
documentos e quadrinhos produzidos por Paulo, ndo é por acaso que ela afirma que ele era
0 mestre de tudo isso.

Délia comentou também que eles ndo tinham nocdo da importancia do trabalho
deles no Grupo de Evangelizagdo da Periferia e na comunidade. Muita coisa era feita as
escondidas por ser um periodo de grande censura e por conta disto recorriam a protecdo e
aval de dom Avelar em relacdo as publicacdes do grupo. “Na medida que cresceu a coisa,
que se espalhou que a gente fazia encontros, entdo surgiu necessidade de alguma coisa. Dai
entra a Historia do Brasil em quadrinhos e etc.” (Délia Bonisegna, entrevista realizada no
ano de 2012) Surgiu o interesse entéo de publicar na editora VVozes e as vezes na Paulinas,
Paulo publicou véarios materiais desde sobre a Teologia da Libertacdo até livros sobre
historia.

Ela falou também sobre a CJP e a ideia de Paulo sobre a comissao.

Paulo e varias pessoas na sua linha eram um pouco, por causa da
realidade (da época), numa linha populista — 0 povo que tem a razdo, o
povo explorado que busca sua libertagcdo, mas é o povo. Tudo que ndo
vem do povo é suspeito, € perigoso, é corrupto, e etc. Somente aos
poucos, o pessoal (e Paulo), participaram de encontros, reflexdes,
influéncia de te6logos, dai Paulo e outros comegaram a dizer: a gente esta
colonizando, isto é, o povo depende de nds, somos nds que SOMOS 0S
mestres do povo; nds, a maioria, SOmMos estrangeiros, entdo a gente esta
catequizando e talvez esta reproduzindo, sem querer, uma outra
dominacgdo. Entdo Paulo comegou a sentir que os profissionais liberais —
professores, engenheiros -..., porque antes ele ndo queria ninguém,
porque eram suspeitos, porque eram a burguesia. Depois no estudo, na
vivéncia que ele foi descobrindo que esses sdo aliados, que podem ser 0s
exploradores, mas podem ser os aliados. Entéo ele comegou a frequentar
mais ambientes onde encontrava profissionais liberais. Ali, ele comecou
a conhecer o Movimento Familiar Cristd, eram todos de certo nivel, de
uma certa classe social. (...) Ele comegou a se abrir aos profissionais
liberais. Em cima disso entdo surgiu: se a gente esti precisando, se a
gente quer defender o povo ou se colocar do lado do povo, a gente esta
precisando de advogado, de assistente social, de professores para nédo
deixar o povo na ignorancia. Entdo precisamos juntar os aliados com esse
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povo e fazer com que esses aliados se coloquem a servigco desse povo.
Dentro disto surgiu a Comissdo de Justica e Paz. (Délia Bonisegna,
entrevista realizada no ano de 2012)

De acordo com Délia, Paulo, inicialmente, era da linha populista, no qual o trabalho
de libertacdo deveria ser com o povo para 0 povo. Mas depois, ele e outros comegaram a
reavaliar sobre a construcdo de novos aliados — profissionais liberais. Dai com a
aproximacdo de classes abastadas, ele se envolveu no Movimento Familiar Cristd e na
organizacdo da CJP em Salvador. Nesse momento de reavaliacdo de sua atuacdo politica-
religiosa ele passou a enfatizar a importancia do seu papel como articulador de diferentes
segmentos sociais e individuais. 1sso se confirma através das falas tanto de Teresa e
Gianni, ou seja, ele levou a frente a premissa de que deveria juntar alguns segmentos da
classe média, que eram mais criticas, a servico do povo mais pobre socialmente e
economicamente.

Com muita admiracgdo que Délia finaliza sua entrevista comentando que:

Paulo era uma pessoa amiga, tinha perspicécia politica sem envolvimento
partidario. Era uma pessoa discreta. Ele ndo era neutro, ele era um
lutador, reservado, timido, orador que conquistava. Nao era intelectual,
ele era focado no essencial. Ele era alegre e valorizava a amizade. (Délia
Bonisegna, entrevista realizada no ano de 2012)

**k*

AMIGOS DA ITALIA

Foram entrevistados alguns parentes e amigos de Paulo Tonucci da Italia, mas nem
todas as entrevistas serdo apresentadas, pelo fato de algumas ndo apresentar nada de novo.
As escolhidas tratam de assuntos que contemplam as que ndo estdo presentes e ainda
acrescentam, trazendo assim elementos importantes para se conhecer melhor Paulo e sua
trajetéria de vida. Das pessoas que serdo apresentadas sdo: Mario Bartoletti, Nembo
Cassano, Francesco Tonucci e Giovanni Tonucci.

Na cidade de Fano, terra natal de Paulo, que Mario Bartoletti concedeu sua
entrevista sobre as suas lembrancas e intepretacdes em relacdo a Paulo. Ele iniciou sua
entrevista enfatizando o olhar social que Paulo tinha desde a época que iniciou o seu

trabalho sacerdotal em Fano.
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Em 1964, eu ja tinha um tempo fora de Fano, porque andava ao mar. No
verdo de 1964, voltei a Fano depois de um cruzeiro no estremo oriente.
Fui até o Japdo e depois voltei. Andando em diregdo ao Japdo parei
alguns dias, 0 meu navio parou na india e vim a ter contato com uma
situacdo que nunca tinha visto. Triste porque o povo da india, grande
parte do povo da India, era muito pobre, e se via, se notava de maneira
particular. Naguele verdo Paulo me pediu para fazer com ele uma palestra
para os jovens da sua pardquia sobre a experiéncia e situacdo que havia
visto, e que era real. Naturalmente, eu pensei e fui falar a respeito. Entéo,
iniciei minha amizade colaborando com Paulo. (Mario Bartoletti,
entrevista realizada no dia 21/02/2014)

Segundo Bartoletti, desde o inicio do trabalho sacerdotal de Paulo em Fano, ele ja
apresentava grande preocupacao da conscientizacdo social. Esse olhar social de Paulo se

sobressaltava aos olhos.

A pessoa de Paulo era para mim muito, como posso dizer, mais
interessante, era alguma coisa particularmente viva. Porque ele era um
dos poucos catolicos que, naquela época, via a religido bastante do ponto
de vista social. Num sentido o qual a Italia estava num momento
estranho, entre 0s anos sessenta e setenta, era um periodo que a politica
foi tomada por uma viséo generalizante e tendo fortes contrastes entre os
discursos religioso e politico, no Brasil, isso ainda ndo era evidente, esta é
minha consideracdo. Neste caso ele andando no Brasil rapidamente
abracou o ambiente dos pobres e seus direitos, as aspiracfes deles.
Procurando sempre - eu vi claramente - de dar a eles um discurso com
base religiosa, o qual nunca estava desvinculado, sobretudo os principios
essenciais anexado, a uma dignidade humana, que muitos talvez ndo
conheciam, por s6 conhecerem um modo de vida. Andando em Salvador,
eu pude constatar que ele conseguiu dar a estas pessoas, talvez algo novo
para elas, o endereco de sua dignidade. (Mario Bartoletti, entrevista
realizada no dia 21/02/2014)

Nos poucos dias que Mario Bartoletti esteve no Brasil ele pode perceber que o olhar
social de Paulo em Fano se desenvolveu muito mais no Brasil. O cotidiano do trabalho
religioso de Paulo era base para analise, conscientizacdo e acdo social com a comunidade.
Isto €, era a busca pela dignidade humana para populacdo mais pobre, algo que para Mario

muitas dessas pessoas ndo conheciam.

Naquele periodo, ele era muito tomado por pesquisa, seja de
evangelizacdo, seja de socializacdo, seja de, eu chamarei de politizacdo,
mas é uma palavra um pouco estranha. Por isso, frequentemente, ele tinha
contato com pessoas que naquele periodo eram procuradas por conta das
ideias. Neste caso, ele me disse:

-Agora devo ir encontrar alguns amigos.

Eu, claramente: VVou com vocé.

- N&o, melhor que vocé ndo va. Porque vocé pode ser preso pela policia
por qualquer motivo. Se vocé ndo sabe ndo diz o que viu. Nao pode dizer
nada do que ndo sabe.

Eu insisti tanto que procurava ele sempre.
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-Algumas vezes sim em outras ndo. Vocé vai conhecer de tudo, muita
gente interessante.

Depois ele me dizia: Este foi levado por um tempo, este foi preso, todos
no sentido. Depois, quando eu, antes de retornar a Italia, fiquei um par de
semanas no Rio de Janeiro, fui colocado em contato com muitas pessoas
amiga de Paulo todos politizados e faziam parte de um grupo politico que
se movimentava neste ambito de politizagdo dos povos. (Mario Bartoletti,
entrevista realizada no dia 21/02/2014)

Nesta situacdo, Bartoletti relata que chegou a conhecer alguns amigos de Paulo que
eram perseguidos politicos e que muitos faziam parte de um grupo que atuava para
politizacdo da populacgéo, ou seja, complementando o que Gianni Boscoli, Sérgio Merlini e
outros haviam afirmado. Além disso, Bartoletti aponta que as relacGes de Paulo com esses
grupos politicos iam além do circuito do Estado da Bahia dando exemplo de contatos no
Rio de Janeiro. Este caso ajuda a compreender a presenca Paulo Cassis, um perseguido
politico de Brasilia, sendo acolhido em Fazenda Grande com a protecdo de Paulo. Outro
exemplo seria a indicacdo do CEAS em acolher no bairro o casal Wagner. Estes exemplos
sO reforcam o trabalho conjunto de Paulo com grupos clandestinos.

Bartoletti comentou que viu muitos padres totalmente envolvidos na comunidade,
vestidos como a populacdo local, falando portugués, apresentando aspectos do lugar. Ficou
impressionado com a capacidade destas pessoas em se envolver para desenvolver
atividades sociais na comunidade junto a populagdo. Isso chamou muito atencdo de
Bartoletti devido ao compromisso desses padres e de Paulo em se doar a comunidade em

prol do seu desenvolvimento tanto no ambito social quanto religioso.

*k*k

Nembo Cassano foi outro amigo de Paulo da cidade de Fano. Hoje, ele mora na
cidade de Castelfranco de Veneto. Durante sua entrevista, Cassano diz que apresentou sua
monografia de graduacdo tendo como um dos capitulos sobre a “Presenca da Igreja dos
pobres no mundo. — A Igreja Brasileira”, e este capitulo foi desenvolvido muito em fungdo
dos relatos e cartas que Paulo fornecia para ele sobre o Brasil. Além da monografia, ele
relatou duas situagGes que marcaram sua memoria e que podem retratar um pouco sobre
Paulo.

Nembo comentou que Paulo, as vezes que foi para lItalia, fazia reunides com

diversas familias e contava a sobre a situa¢do do Brasil, mais especificamente de Fazenda
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Grande em Salvador. Diante disso ele recolhia doagdes para auxilia-lo no

desenvolvimento de projetos no Brasil.

Eram reunifes com pessoas com dinheiro, mas eram pessoas que
procuravam a chave para entrar no paraiso, porque eram ricos buscavam
0 paraiso. Paulo se colocava numa missdo muito boa, ele dizia: Ajudo a
encontrar o paraiso. (risos) Levem um pouco de dinheiro tornam-se um
pouco pobre e vao para 0 paraiso.

Nestas reunides, Paulo contava sua experiéncia no Brasil. (...) Essa gente
aos poucos se comovia e quando isso acontecia ele passava e recolhia a
oferta. (...) Paulo era um grande comunicador. (...) Eram reunides
importantes, e davam étimos frutos.

Depois com este dinheiro recolhido, era em lira, Paulo ia em um banco ou
mandava alguém e trocava em ddlar, depois fazia rolos pequenos e
colocava em uma cartucheira de cacador. Os cacadores colocavam
cartuchos, ele ao invés do cartucho colocava todos estes rolinhos de
dolares e colocava essa cartucheira sob o habito e partia para o Brasil.
(Nembo Cassano, entrevista realizada no dia 30/01/2014)

Os dolares arrecadados nas reunides eram transportados de maneira ilicita, mas
eram fundos que colaboravam para realizacdo das atividades sociais de Paulo no Brasil,
seja na formacdo da Escola 1° de Maio, seja nas atividades do Grupo de Evangelizacdo da
Periferia e outras atividades. O interessante que Cassano recordou dessas situagdes nao
com pesar por ser algo ilegal, mas como algo valido de se estar fazendo algo em prol de
uma causa social, ajudando o desenvolvimento de projetos que auxiliariam vérias pessoas.
N&o era uma acédo para enriguecimento privado.

Outra lembranca que Cassano fez questdo de citar com bastante carinho foi:

O altruismo concreto. Génova, 1970, ele partia para o Brasil, frio,
nevoeiro, temperatura abaixo de zero na &rea distante no porto de
Génova. Tinha uma mulher, uma senhora que pedia esmola. Paulo tirou o
capote deu para ela e disse: - I1sto ndo me serve.

Foi um modo para ndo dramatizar, porque dar o capote poderia ter sido
num modo solene ou num modo muito normal — Eu dou porgue ndao me
serve. E a pessoa que recebe ndo sente aquilo como uma obrigagéo, por
causa da frase — ndo me serve mais. N&do é casual, porque a pessoa da o
capote e a outra parte se senti na obrigacdo de agradecimento e beijar as
maos. Mas dar o pacote e dizer para pegar porque ndo lhe serve é porque
esta fazendo uma coisa sem grande importancia. Eu vi isso, e eu gosto
muito. Ele minimizou uma coisa importante. Depois ele ficou uma hora,
uma hora e meia com frio, porque o navio ndo partia e ele estava sobre o
navio a se despedir da gente que estdvamos embaixo no porto. Ele recebia
sopros de frio. (Nembo Cassano, entrevista realizada no dia 30/01/2014)

O gesto de Paulo em dar o capote como algo natural, ja que ele ndo precisaria no
Brasil, marcou Cassano por demonstrar um Paulo que ndo estava preocupado em fazer

daquele ato como algo nobre para se engrandecer. Essa situacdo expressava a opcao de
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Paulo pela simplicidade, sem acumulos, morando em um quartinho no fundo da Igreja em
Fazenda Grande, vestindo roupas simples e fazendo suas refeicdes com os moradores da
comunidade. Essas situaces talvez expressem sua simplicidade como um gesto cotidiano e

n&o uma encenacao.

*k*k

Como ja se sabe, Paulo era o primogénito de quatro filhos, ele era seguido por
Francesco, Giovanni e Marco. Todos os seus irmédos foram entrevistados, mas seréo
apresentados trechos da entrevista de Francesco e em seguida de Giovanni. A entrevista de
Marco néo sera explorada por ndo apresentar algo muito diferente das entrevistas dos seus
dois irmédos, talvez por ndo ter conhecido um pouco a vida de Paulo no Brasil.

Francesco Tonucci é o irmdo mais velho depois de Paulo. Ele é conhecido
nacionalmente e internacionalmente por conta de seus estudos na éarea de educacdo e
também por conta das suas publicacbes em Historia em Quadrinhos com 0 personagem
“Frato”. Ao longo da sua entrevista ele relembra de momentos da infancia, do seu encontro
com Paulo no Brasil e, como ja foi comentado, a sua grata surpresa em descobrir que

influenciou de certa maneira Paulo na producéo dos desenhos em quadrinhos.

Pode se dizer com certeza, que Paulo sempre foi um sacerdote. A
primeira coisa que me recordo quando crianca, ele sempre tinha essa
ideia que se tornaria um padre. Era tdo presente, que era presente também
nas nossas brincadeiras. Uma das brincadeiras muito frequente na nossa
familia era de ir a missa. Nds éramos criancas de seis, sete anos e Paulo,
com 11 anos, saiu de casa, esta coisa da brincadeira veio antes. Com 0s
paramentos sacros, usavamos pano de prato. (...) Se preparava todo 0
altar, com copos, pedaco de pdo e era sempre Paulo que celebrava a
missa. Eu e Giovanni, dois irmdos muito préximos, eu um ano mais novo
gue Paulo, Giovanni, dois anos mais novo que Paulo, éramos assistentes.
Tinhamos o livro da missa, faziamos uma missa quase normal, quase
completa. (Francesco Tonucci, entrevista realizada no dia 13/02/2014)

Francesco comentou que Paulo desde crianca sempre manifestou a vontade em ser
padre e que a maior comprovagdo disto era que ele fazia questdo em coordenar a
brincadeira de simular uma missa. Segundo Francesco, 0S seus pais eram receosos de
Paulo ir muito jovem para 0 seminario, apesar disso, ap06s muita insisténcia dele, ele

acabou indo ao seminario com 11 anos.
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Analisando a ideia de que Paulo ja manifestava o desejo em ser padre desde crianca
transparece de que este era 0 seu destino. No entanto, deve-se questionar até que ponto
uma crianga tem nocdo sobre o que € ser padre. Deve-se levar em conta que havia uma
tradicdo muito comum entre as familias catdlicas de que o primogénito era destinado a
fazer o sacerddcio. Essa tradicdo vem por conta da morte dos primogénitos no Egito

segundo consta no Velho Testamento:

'Entdo o Senhor Deus ordena a Moisés:

2Consagra-me todos os primogénitos, todo primeiro filho israelita que
vem a luz me pertence, ndo somente entre os seres humanos, mas também
entre 0s animais!

3E Moisés discursa ao povo: “Celebrai perpetuamente este dia em que
saistes do Egito, da casa da escravidao; pois com mao poderosa o Senhor
vos tirou de 14; e, por isso, ndo comereis pao fermentado... Exodo 13:1,
13:2,13:3

Os primogénitos, entdo, pertenciam a Deus deveriam ser destinados ao sacerdécio.
Somado a isso, direcionar um filho para o seminario era garantir bons estudos, moradia,
vestimenta e alimentacéo, elementos primordiais para as familias mais pobres.

A familia Tonucci era muito religiosa, o pai de Paulo trabalhava no Seminario
regional como auxiliar de enfermagem. Era uma familia de seis membros que se mantinha
com o salério do pai, ou seja, eles ndo tinham muitos fundos. Ter um filho encaminhado
para 0 seminario poderia significar acesso a servicos que talvez eles ndao pudessem
proporcionar. Sendo assim, a manifestacdo de Paulo em ser padre poderia ser um desejo
intimo dele, mas poderia ser uma influéncia familiar e social de que ele como sendo o
primogénito deveria ser encaminhado ao seminario e seguir a vida sacerdotal. O
levantamento dessas hipdteses busca flexibilizar a visdo de que Paulo nasceu destinado a

ser sacerdote e isto ja estava no seu intimo.

Tentar compreender uma vida como uma série Unica e por si suficiente de
acontecimentos sucessivos, sem outro vinculo que ndo a associacdo a um
“sujeito” cuja constancia certamente ndo ¢ sendo aquela de um nome
préprio, € quase tdo absurdo quanto tentar explicar a razdo de um trajeto
no metrd sem levar em conta a estrutura da rede, isto €, a matriz das
relacBes objetivas entre as diferentes estagdes. (Bourdieu, Pierre, 2006)

Bourdieu questiona justamente essa ideia de uma constancia em uma trajetoria de
vida, ndo sendo uma linha clara, sucessiva ao longo do processo de desenvolvimento. Deve
se considerar as relacGes sociais, 0s acontecimentos e as escolhas que se desenrolam, da

mesma forma pode se dizer em relagéo a ideia de que Paulo sempre foi sacerdote pelo fato
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de desde crianca ja manifestar a vontade em ser. Essa vontade, como ja foi dito, pode ter
sido do intimo, mas pode ter tido influéncias externas da quais ndo podem ser rechagadas.

Ao mesmo tempo deve se considerar que o desenvolver dessa escolha ndo deve ter
se dado de maneira sempre linear e constante. Um bom exemplo no que se refere a
trajetéria de vida de Paulo foi a chegada ao Brasil. Como ja foi dito, Paulo estava
designado ir para Argentina, apesar de néo ter sido o seu desejo. A sua escolha, obstinagédo
e insisténcia fez com que o seu caminho para América se realizasse como desejava — 0
Brasil. Este exemplo mostra que ha varios elementos que decorrem ao longo do processo, a
trajetdria de vida de uma pessoa passa por varias intercorréncias desde 0 seu nascimento.

Diante disso pode se dizer que os caminhos trilhados por Paulo juntamente com o
seu desenvolvimento de visdo de mundo forjaram um Paulo que alguns o considerava
radical, ja outros ndo, mas que foi se transformando sem deixar de lado o objetivo de
trabalhar e se manter ao lado das pessoas pobres e exploradas economicamente e
socialmente.

Francesco também comenta sobre a opcdo de Paulo em seguir os pobres. Ele fala

justamente sobre intensidade de seguir essa escolha:

Quando fomos (Francesco e esposa) em 1974 ao Brasil, eu tive esta
sensacdo: a primeira € sua grande pobreza. Depois as coisas mudaram
com o0 tempo, eu retornei em 1988, ele morava em uma casa em
Camagari, uma casa importante, onde tinha um quarto para hospedes com
banheiro, em suma era uma coisa. Mas quando fomos a primeira vez, nés
fomos hospedados pelas irmés em Fazenda Grande e ele morava em um
guarto — 3metros por 3 metros. Ndo tinha uma cama, ndo tinha uma
geladeira, ndo tinha nada. Eu me sentia muito mal, muito desconfortavel.

Eu dizia: Faz me comprar qualquer coisa, eu gostaria de te dar uma
geladeira por exemplo, pelo menos uma pequena, pelo menos vocé tem
agua fresca.

Ele dizia: N&do, os meus paroquianos ndo tem, eu também nédo terei.

Isso era muito radical, depois ele mudou um pouquinho. Depois ele
comegou aceitar que sua casa fosse acolhedora, aquela vez tinha um filtro
de barro. Ele ndo tinha cama porque tinha ganchos para rede. Ele comia
nas casas de seus paroquianos. Era muito evangélico, se tivesse
trabalhado eles iam dar o que comer. Ele andava a comer em casas que
ndo tinha o que comer. Entdo, nés fomos para fazer a Pascoa com ele, no
ano de 1974, nds iamos comer, tiravamos fotos. Mas se comia pouco,
eram familias pobres. Isso me atingiu muito, essa generosidade desta
gente, porque deram de comer ndo s6 ao padre, mas ao seu irmdo e sua
cunhada. Naquela semana ou quinze dias nés andavamos em diversas
casas, porque ele vivia assim, vivia mantido pelo seu povo. Porque ele
gostava dessa ideia de que o0s paroguianos deveriam manter o padre.
Depois, uma vez ou outra consegui convencé-lo a comer em um
restaurante mais belo possivel. Uma vez era preciso, porque se comia
pouco quase sempre se comia feijdo, farofa pouca, era muita farinha.
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Farofa era algo mais de luxo. (Francesco Tonucci, entrevista realizada no
dia 13/02/2014)

Francesco revela a escolha de Paulo em viver intensamente as mesmas condigdes
de pobreza que os paroquianos, uma espécie de condicionamento para que assim ele
compreendesse a comunidade. Como se isso fizesse parte do seu oficio — se colocar no
lugar do outro plenamente, rompendo a ideia de um padre estrangeiro que veio passar 0
evangelho, mas ir além, um sacerdote que conhece as agruras dessa gente. Francesco
considerava isto muito radical, mas ao mesmo tempo percebe-se certa admiracdo por essa
capacidade de abracar profundamente uma ideia que se torna uma escolha de estilo de
vida.

Francesco também identificou que houve um processo de transformacado, Paulo nos
anos da década de 1980 passou a ter uma casa confortavel, o que demonstrou uma
mudanga de perspectiva sobre como proceder no desenvolvimento do trabalho paroquial.
Essa mudanga converge com a do cenario politico, e também vai ao encontro com o
desenvolvimento do ponto de vista de que era importante se relacionar com os setores
médios da sociedade. Dai vem o envolvimento dele com o Movimento Familiar Cristd e
com a CJP. Tanto Délia quanto Gianni comentaram sobre essa mudanca de Paulo em
querer ampliar seu trabalho.

Sobre o perfil questionador de Paulo, Francesco comentou o seguinte:

Paulo era ja um sacerdote questionador, radical na Italia. Eu me recordo
de uma anedota presente, fez muita raiva a ele. Porque havia uma caixa
gue recolhia donativos na Igreja. Numa manhd tinham aberto esta caixa
de doagdes, tinham roubado o dinheiro. Os sacerdotes da Igreja tinham
colocado um cartaz, que dizia: “Que possa servir para o teu funeral”.
Paulo passou e tirou isto, ele ndo podia aceitar esta agdo de um sacerdote
nem mesmo com um ladrdo. Paulo de qualquer modo se colocou do lado
do ladrdo e ndo da parte dos padres. (Francesco Tonucci, entrevista
realizada no dia 13/02/2014)

Francesco cita essa situacdo para exemplificar que Paulo ja tinha um perfil
questionador diante de alguns costumes e praticas em Fano. Esse perfil veio se aprofundar
com a ida para o Brasil. O olhar politico e social estava presente constantemente em sua
vida: “As cartas de Paulo eram sempre sobre politica e economia do Brasil. Meu pai
sempre dizia que as cartas de Paulo eram cartas de feijoes, pois sempre se falava do preco
do feijao nas suas cartas.” O seu olhar critico tinha um viés a esquerda, segundo Francesco:
“Nunca me disse, mas certamente ele ndo era um marxista, mas era uma pessoa que

pensava seriamente que fosse preciso uma revolugdo no Brasil para uma solugédo justa.
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Paulo era de esquerda, mas ndo marxista.”, ou seja, nao chegava ao ponto de abracar a

ideologia marxista.

**k*k

Giovanni Tonucci, segundo irmdo de Paulo, também seguiu a carreira sacerdotal;

hoje, ele ocupa o cargo de arcebispo de Loreto. Em sua entrevista ele relatou sobre suas

idas para o Brasil visitando Paulo; suas recordacGes sobre as refei¢cdes feitas com Paulo e

as familias da comunidade de Fazenda Grande. Comentou também sobre como surgiu 0s

quadrinhos e o auxilio aos perseguidos politicos.

Inicialmente, Paulo ficava indo e voltando do Alto do Peru a Fazenda Grande:

Com o passar do tempo Paulo chegou a conclusdo que deveria ficar em
Fazenda Grande. Eu me recordo que em 1970, eu estava no centro porque
nao tinha lugar para eu ficar, e Paulo ficava as vezes em Fazenda Grande,
as vezes voltava para o Alto do Peru. No almoco ele andava com as
familias, porque ele tinha falado com as pessoas de fazer as refeicbes com
cada familia. Eu andei com ele, ndo era uma refeigdo oficial para recebe-
lo, ele chegava em uma residéncia com muita pressa, comia 0 que se
tinha, comendo o que 0 povo comia.

Todo dia ele comia com as pessoas para entender como vivia essas
pessoas. Ndo eram familias ricas, eu me recordo que com muita
simplicidade a gente andava e comia com eles.

Depois, ele passou a conhecer as pessoas, ndo ver as pessoas apenas na
Igreja, mas ver também nas casas. Conversava com a mde que fala do
filho, e etc, e varias dificuldades. (Giovanni Tonucci)

Giovanni colocou que Paulo prop0s fazer as refeicGes nas casas das pessoas da

comunidade como um modo de conhecer seus habitos e suas dificuldades, mas também

para ndo ter que retornar para o Alto do Peru, e foi diante disso que ele acabou resolvendo

se fixar em Fazenda Grande.

Giovanni comenta também sobre a ajuda de Paulo junto aos perseguidos politicos.

Paulo manteve contato com os jesuitas do CEAS, com dom Timoteo, com
outros sacerdotes e muitas pessoas era um pouco a parte pensante critica
da Igreja.

(...)

Com jesuitas, com dom Tim6teo com outros havia um nivel de reflexdes.
Ninguém podia dizer nada, dom Timoteo era o responsavel, com certo
desdém, muito critico, muito duro, com o governo, mas ndo era que fosse
preso, ndo tinham coragem de persegui-lo. Ao mesmo tempo, o fato de
ser em uma paroquia de falar com coragem, denunciar coisas que se
sucedia, obviamente se colocava ndo s6 aos olhos da policia, mas também
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estava sob os olhos daqueles que eram da rebelido, digamos, subversivos
ou também clandestinos e tinham contatos. (Giovanni Tonucci, entrevista
realizada no dia 08/03/2014)

A relacdo de Paulo com setores da Igreja que tinham um olhar mais critico a
instituicdo foi muito importante para suas reflexdes diante do que se sucedia no universo
politico do Brasil. Devido a posicao de Paulo em se colocar frente a paréquia, denunciando
0 que se sucedia, fez com que este tipo de atitude chamasse a atenc¢do ndo s6 da policia,
como também dos grupos de oposicao a ditadura civil-militar.

Eu recordo que quando estava em Salvador nos dois meses no ano de
1970, nds tinhamos feito juntos um encontro, que para mim servia para
tese com pessoas que foram prisioneiros politicos. Uma jovem que tinha
sido torturada, eu fiz uma entrevista muito longa. Eu me lembro de que
nos encontramos num colégio de freiras, onde Paulo tinha ido para
celebrar missa. E quando terminamos a conversa, a jovem partiu sozinha.
Depois saimos um para uma parte € 0 outro para outra, um tinha fita
cassete e 0 outro tinha o gravador, peguei um taxi ali e ele pegou um taxi
do lado de la. Tinhamos essa atengdo porque era perigoso. (...) Estes
contatos ndo sei como aconteciam, mas havia. Por exemplo, um encontro
gue tinha era com um grupo que publicava um boletim mimeografado
que se chamava “O Circulo’ em Salvador. Me lembro muito bem que
guando falei com esses jovens estavam estampando o nimero seis do
boletim (...) Tinha este contato com muita atengdo, muita prudéncia. (...)
Ele ndo tinha medo por ele, mas pelos outros. (Giovanni Tonucci,
entrevista realizada no dia 08/03/2014)

Giovanni ndo soube relatar como surgiram esses contatos entre Paulo e grupos de
perseguidos politicos, mas afirma que existia. Tanto que ele junto com Paulo tiveram um
encontro com uma ex-prisioneira politica. Giovanni disse que ele chegou a conhecer o
grupo que mimeografava o boletim “O Circulo”. Provavelmente, este era um dos materiais
clandestinos que se rodava na gréafica que se encontrava na secretaria da Escola 1° de Maio.
Além desses encontros com grupos e pessoas consideradas subversivas, Giovanni também

relatou um momento de tensdo onde perceberam que estavam sendo vigiados.

Uma noite estdvamos celebrando uma missa em Fazenda Grande, uma
Igreja muito pequena, ainda de taipa, de terra batida. O evangelho era
“Dai a César o que é de César, ¢ a Deus o que é de Deus”. Paulo
comentava e eu sentado no altar. Paulo falava a pequena comunidade, etc,
e explicava quase dialogando a responsabilidade da politica da autoridade
e a responsabilidade com de Deus é também parte daquele. Em certo
ponto se levantou um senhor, que ndo conheciamos, e disse:

- Aqui se faz politica.

Paulo disse:

- Néo, eu estou comentando o Evangelho.

Dona Vitdria, que era uma negrona — a mae de padre Paulo.

- N&o, padre Paulo ndo fala politica. Aqui se fala Evangelho.
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E pouco depois ficamos com medo, porque pensamos e agora. Ela
continuou dizendo que ndo se falava em politica, mas depois ela fez
criticas durissimas as autoridades. (risos) (Giovanni Tonucci, entrevista
realizada no dia 08/03/2014)

Mais um relato onde se observa a vigilancia por parte da policia sobre o que Paulo e
0s outros sacerdotes faziam na paréquia.

Giovanni falou também sobre como Paulo se sentia brasileiro:

Paulo se sentia brasileiro. Vocé pensa que quando estava morrendo, nos
meses que estava aqui na Italia sofrendo muito, etc, ele escrevia um livro
(...) que tratava sobre “Uma aventura crista”. Fazia um pouco a historia
de vérios santos e personagens muito importantes para Igreja. Ele
escrevia em portugués. (...) ele escrevia diretamente em portugués,
muitas vezes quando conversavamos ou pregava, ele me perguntava:
como se diz isto? (...)

Uma vez em presenca de um grupo de freiras em um monastério, Paulo
estava fazendo uma breve homilia e eu celebrava com ele. Em certo
momento, ele me virou e disse:

- Como se diz isto?

Eu entendi e disse. As freiras ficaram todas comovidas.

- Pobrezinho, ndo recorda nem a sua lingua.

Houve uma comocdo muito grande. (Giovanni Tonucci, entrevista
realizada no dia 08/03/2014)

Giovanni relatou esta situacdo para esclarecer que apesar de Paulo ter satirizado o
fato de terem negado duas vezes o seu pedido de cidadania, argumentado que a negativa
demonstrava que ele estava do lado dos perseguidos, ou seja, do lado certo, mas no seu

intimo ele ficou desapontado. Ele se sentia um brasileiro e gostaria de ter oficializado isto.

**k*

Sob 0 mesmo céu se abrem Vvarios outros céus em cada janela. Cada amigo, colega
de trabalho, cada paroquiano, cada irmdo possuem um olhar sobre Paulo, uma lembranca.
Essas lembrancas ndo se complementam para mostrar por completo o Paulo Tonucci, eles
sdo fragmentos de um Paulo mdltiplo, radical para alguns, forte e autoritario para outros.

Pode se observar a capacidade de Paulo de se reinventar, criar novos desafios, de
estar sempre envolto de atividades. Apos sua ordenacao trés anos depois ele se propde o
desafio de enfrentar um mundo novo, desconhecido e se debruga sobre ele plenamente.
Durante seus anos de permanéncia, se envolve na constru¢do de uma escola, na construcao

de uma Capela, na organizacdo de um grupo de evangelizacdo, e neste interim auxiliava
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movimentos sem-teto e perseguidos politicos. Depois desta fase, ele se propds a um novo
desafio, ser paroco em Camagari e & ele também se envolveu em vérias empreitadas como,
por exemplo, a construcdo da Igreja matriz de Camagari e também a conquista de uma
chéacara onde se realizava atividades da paroquia. Envolvido em tudo isso, mas nao
deixando de atuar junto ao cenario politico de Camacari. Mas ndo s6 Camacari fazia parte
do seu cotidiano, ele ainda se fazia presente em Salvador junto a Comisséao de Justica e Paz
e 0 Movimento Familiar Cristd, buscando assim construir novos lagos com outros
segmentos.

Paulo Tonucci era muitos em um, por isso ndo ha como defini-lo, muito menos
enquadra-lo dentro de um destino. Ele era um homem atento aos acontecimentos ao seu
redor e a0 mesmo tempo engajado no que acreditava. Dai, pode se dizer que ele era um

homem obstinado e crente na sua religido, na sua fé e nas pessoas.
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CONCLUSAO

Ap0s esses anos de descobertas sobre Paulo, o que se pode dizer enfim sobre
ele? Dizer que muito foi descoberto, que se conheceu muitas pessoas, que andar pela
Italia a procura dos caminhos de Paulo foram importantes e necessarios. Pode-se dizer
também que Paulo foi um bom guia para se visitar um pouco a periferia de Salvador,
mais especificamente Fazenda Grande, procurando os resquicios dos anos de 1970. Ele
deixou importantes documentos dando indicios como era comunidade neste periodo.

Apresentou problemas cotidianos da comunidade que até hoje ainda se faz
presente como transporte, moradia, desemprego, formacdo profissional, poluicdo,
concentracdo de terras. Seus quadrinhos foram importantes para discutir essas tematicas
tendo como enfoque o que se fazer para buscar superéa-las.

Os quadrinhos ndo foram apenas espacos de discussao sobre as dificuldades que
se sucedia na comunidade, mas a expressdo da pratica da Teologia da Libertacdo
aplicada por Paulo. Sabe-se que 0 uso dos quadrinhos foi algo muito usado nos anos de
1970, mas de qualquer maneira as HQs de Paulo mostram como essa ferramenta estava
sendo usada em Salvador nos anos duros de repressdo. Afinal, o dialogo deveria ser
atraente, facil e proximo, se precisava chamar a atencdo da comunidade discutindo
problemas que a atingia diretamente e, a0 mesmo tempo, era necessario fomentar
algumas nocdes de formacdo politica e social.

A HQ foi também um meio de catarse sobre debates internos da Igreja. Através
dos quadrinhos Paulo apontou o que discordava das decisfes e préaticas do alto clero,
como também satirizou a visdo distorcida deles sobre a Teologia da Libertacdo e o
marxismo. Questionou a alianca da Igreja com as forcas armadas, comandantes dos
governos ditatoriais. Além disso, suscitou sobre a procedéncia de certos dogmas
catolicos como o celibato.

Como se pode notar, os quadrinhos foi uma importante porta para se analisar
uma das expressdes da pratica sacerdotal de Paulo e a TdL, como também a expressao
das discordancias que ele possuia em relagdo a hierarquia da Igreja.

Mas a prética de Paulo em relacdo a comunidade ndo se dava apenas através da
HQ, havia também os projetos encampados: Escola 1° de Maio, Grupo Evangelizacéo
da Periferia, participacdo no Trabalho Conjunto, atuacdo na CJP e no Movimento
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Familiar Cristdo. Paulo participava destes projetos, demonstrando disposicéo,
criatividade e olhar ludico. Pode-se notar isto nos cursos de catequese com 0s jovens na
“Casa dos italianos”, onde se casava momentos sérios de debate com momentos de
descontracdo, empinar pipas, banho de mar, ceias com a contribui¢do de todos; o lado
ludico também estava presente ao estimular usar o espaco da Escola 1° de maio como
espaco de recreacdo e ensino de capoeira e maculelé aos sabados, fora o encontro
mensal sobre a situacdo social que era finalizado com uma feijoada. Nao se tinha apenas
olhar do debate religioso ou politico-social, havia também o momento de
confraternizacéo, de recreacao, de brincadeiras.

Os dois elementos catalisadores base para tudo isso citado foram a
personalidade questionadora e transformadora de Paulo. Estas duas caracteristicas
acompanharam Paulo em todos os momentos em que ele se envolvia em um movimento
social, em que ele ajudava perseguidos politicos, em que ele se arriscou na sua primeira
HQ, em que ele se envolveu no CEHILA Popular, em que resolveu abragar uma nova
paroquia, enfrentando novos desafios. A personalidade questionadora ndo deixou Paulo
quieto em Fano, ele questionava certos comportamentos, ele questionava a sua
funcionalidade la. Diante destas questdes veio a vontade de transformacéo, transformar
sua vida, transformar seu trabalho e transformar a vida de outras pessoas, dai veio a
Missdo, o Brasil. Mas ndo parou por ai, sua perspectiva de vida foi confrontada e ele
aceitou o confronto. “Arregacou as mangas” e foi ao trabalho, se transformando tanto na
teologia quanto na pratica.

A TdL, a comunidade, os desafios do cenéario politico e social foram fazendo
parte da sua vida, transformando o don Paolo italiano em padre Paulo. Renzo Rossi, em
entrevista, chegou a comentar que Paulo chegou ao Brasil muito novo, com 26 anos,
com pouca experiéncia paroquial, com muita sede de trabalho, além do seu
temperamento ter ajudado rapidamente a ser envolvido com as mudangas, tanto
teoldgica quanto préatica. Talvez Renzo tenha razdo, mas foi o temperamento dele, ou
melhor, a disposicdo e visdo aberta que mais pesaram para que Paulo saisse do
comodismo para correr em busca de algo que realmente Ihe motivasse. Sabe-se que nem
tudo foi perfeito, o proprio Renzo e Sérgio chegaram a comentar que Paulo em alguns
momentos era autoritario, apesar disso que ele era um grande impulsionador, cheio de
ideias.

Paulo estava aberto a novos aprendizados, novas perspectivas e dire¢cdes, mas

sem abandonar sua fé, sua funcdo de padre e sem abandonar a ideia de ajudar os mais
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pobres a aprender a buscar a transformacdo da alma e da sociedade. Tanto isso é
verdade que ele se permitiu rever a possibilidade de dialogar com segmentos sociais
médio e alto, mas com a intengdo de transformacdo social dos mais pobres. Baseado
nisso que pode se dizer que Paulo era um homem defensor e praticante da utopia. Entdo
para que servia essa utopia.

A utopia estd no horizonte. Eu sei muito bem que nunca a
alcancarei.Se eu caminho 10 passos, ela se afasta 10 passos. Quanto
mais eu busca-la, menos eu a encontrarei, porque ela vai se afastando
a medida que eu me aproximo. Boa pergunta, ndo? Para que serve?
Pois a utopia serve para isso, para caminhar. (Eduardo Galeano
citando Fernando Birri, cineasta argentino)

O que Paulo mais fez foi caminhar, nem a vigilancia o impediu de continuar a
trabalhar no que acreditava e no que defendia. O patrulhamento dos 6rgaos de repressédo
junto aos padres em geral e em especifico e a estrangeiros e, principalmente, italianos
ndo atemorizou Paulo. Ele continuou mesmo tendo consciéncia dos riscos que corria. O
interessante desta documentacdo é que através dela pode-se perceber a importancia que
teve a comunidade religiosa no cenario de resisténcia da ditadura militar, a ponto do
governo ditatorial manter controle da movimentagdo de grupos de padres estrangeiros
como o da Pardquia Nossa Senhora de Guadalupe.

Apesar da ditadura ter tentado acabar com a visao do horizonte, muitas mulheres
e homens, como Paulo, ndo desistiram e continuaram a caminhar. Paulo se manteve nos
seus objetivos e isso fez com que ele tivesse relagfes com muitas pessoas desde a
periferia de Salvador, até grupos sociais abastados da capital. Paulo se tornou uma
pessoa plural, ou seja, ele dialogava com as comunidades periféricas a hierarquias da
Igreja e da sociedade. Talvez por essa pluralidade ele conseguia ter relaces com
diferentes grupos, buscando perseguir a utopia de um mundo mais justo e menos
desigual.

Sua dedicacdo a este trabalho e ao Brasil moveu Paulo a solicitar sua
naturalizacdo. Paulo pode até ter sido muitos Paulos, mas ele mirava abandonar a ideia
de estrangeiro e ser identificado como um brasileiro. Mas o seu pedido foi negado duas
vezes, por conta das suas a¢fes na ditadura. O impedimento de ser naturalizado mostrou
que apesar do fim oficial da ditadura, a repressdo ainda estava funcionando. Isso
provocou grande desapontamento. De qualquer maneira, pode-se dizer que apesar das
negativas de naturalizacdo todos os diferentes Paulos estdo atrelados a memoria do

Brasil.
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= ASV_ACE_1568 81
= ASV_ACE_1698 81
= ASV_ACE_2299 81
= ASV_ACE_2641 82
= ASV_ACE_3938 82
= ASV_ACE_4229 82
= ASV_ACE_4495 82
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TONUCCI, Giovanni & ANSUINI, Roberto. Don Paolo. Fano: Stampa Grapho, 2004.

Carta Pessoal entre Paulo Tonucci e Giuseppe Ceccherini, ano de 1969.

ORAIS

Maria Conceicdo da Silva - entrevista realizada em 18/08/2014;
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Sérgio Merlini - entrevista realizada em 05/03/2014;
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ANEXO “Abrir las puertas a un nuevo mundo: Puebla”

| ABRIR
LAS
PUERTAS
A
U
NUEVO
N ~ MUNDO: s
l PUEBLA
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0 ano de 1979 teve como fato marcante para a Igreja
da América Latina a Conferencia de Puebla.

Alguns meses depoié, em La Ceja (Colombia) o CELAM
fez um curso para a formagdo de Comunicadores de Pue-

bla.
Conforme o bo;etim do Celam o curso foi um verdadei

ro successo. !
As criticas que pés, mais ou menos 30 dos 120 parti
cipantes, tinhamos apresentado ao diretor do curso,

moes. Lozano, nao chegaram ds paginas do boletim.

Este cadarno quer Lembrar - um ano depois - 04 dias
passados em La ‘Ceja e ser um porta-voz daqueles  que

nao puderam ter voz.
0 profeta Jeiemias dizia: "Serda por gente que batbu
cia, serd numa Lingua barbara que o Senhor falard  a

este povo" (Jen. 28,11)

10.07.80

Nos dias 14 de maio a 14 de julho, o CELAM organfzou em La Ceja, cidade a 30 Km de

Medellin, um curso sobre Puebla. )
A finalidade deste primeirg curso sobre Puebla era pr
smitir em todos os paises da Ameérica Latina a interpretagao oficial

déncia do CELAM - do documento final. ~
De todos os paises da América Latina .-’ com exegao de Cuba, Haiti, Santo Domingos -

chegaram a La' Ceja os futuros transmissores de Puebla.
0 primeiro impacto para quem chega ao aéroporto de Bogota & a presenga maciga de
policiais armados de metralhadoras (ou "metralleta" como dizem em castellano).
Se vocé pergunta porque tanta arma, 1he respondem que e para defender os cidaddes

dos ladroes particularmente presentes nestas bandas.

&

COLOMBIA (S SALUDA'
PAIS  LIBRE y DEMOCRATICO

REINO PROPIO  DE LOS m{\‘\
A

DEREcROS HuMANOS !

preparar aqueles que iriam tran
- isto @ da presi-
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P A

venten essa estabilidade e essa segunranga num absoluto ao
qual se sacrifica, inclusive, o valor da pessoa humana.
Se chego a vexr claramente que isto esia gcontecenda

minha obrigagdo ¢ dizer: aqui ndo se pode mais”-
Grupos de Pastoral em maio de 1978 tinham escrito_aos
bispos: "Vivemos num pais marcado por uma fLonga historia

de viokéncia.
Caminhamos empenhados na construgdo de uma Igreja No-

va, dos pobres e explonados, em Luta pela nosda fe que
estd custando sangue e vida na edificagao do Redno.
Vivemos numa situagao marcada pefo esmagamento da

classe operaria, salarios de fome, negagdo do ‘direito ao
sindicato, a greve. Massacre de camponeses e indigenas.
Estudantes, operarios e camponesesd supontam o peso de um
goveano cada vez mais nepressivo.

Juventude cujo futuro se frustra por ndo conseguinr es
tudo, nem taabalto.

flithoes de famifias vivem em tuginios.

260 meninos morrem diariamente por desnutnicgdo.

Trmdos na §& neconreram a Luta armada diante desta 84
tuagio "de viokencia institucionalizada”. ’

Neste contexto, vivemos, refletimos, proclamamos e ce
Zebiamos nossa §e como geame de uma Igreja que nasce do
Povo”. T

Chegamos entdo a La Ceja, aprasivel cidade colombia
na, a 3000 metros de altitude, para recebermos a inter-
pretagao oficial do documento.... livre de qualquer in-
fluéncia esquerdista..... i .

Eramos mais- de 120, entre padres, bispos, leigos..-
e uma leiga, Rina, a boliviana de Cochabamba.

SR

A\

Muitos estavam com medo de receber um pacote.

__ 0 medo tornou-se real. Para o _curso nao tinham sido convidados oS
teologos da Libertagao, Nosso papel deveria ser so de assistir as aulas
e trabalhar em equipe sobre 0 qué 05 professores transmitiam.

Nao seria aproveitada a experiéncia que cada um de n0s carregava.
Algum de nds teve um sonho.

FORMACION
DPE  COMUNICADORES
bE  PUEBLA

SN
\\\.

|
\

AN
.

\IN

7
Z

7/«.
/7

/[

7,

m
7

Z

N AN
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Tinha sido montada uma maquina para forpar 0s comunicadores de Puebla. Na entrada cada
um carregava sua personalidade, seu jeito, sua formagdo, na saida todos deveriam ser igual
zinhos e com a corda.... Pelo tubo da descarga seriam expulsos os criticos e os marxistas.
Mons. Lozano, inspirado pelo Lopez Trujijjo manobrava a terrivel maquina. Essa maquina es-
tava sendo alimentada pelo dinheiro da Adyeniat.

Sonho ou realidade?

E nds como reagimos?

Havia entre nos muitos que pareciam mais preocupados com a carreira. Fazer o curso sig
nificaria ter mais meéritos para chegar a ser bispo.

Vocés sabem o que precisa para se torpar bispo?

o -
1 BoAs  RELAGOES
COM As AUTORIDADES

TRES COsAs
sA0

WECESSARIAS

é"jn

A HIERARQUIA 3°CELIBATO  APARENTE

b gyemPLo DE
ACTURCIGN TIPO
CELAM EN EL CURSO

NO DIJE  mAIA
EN EL Cupso
MES I

i
X
POR Lo TAMTC
4
N
%
@ﬁ":// »
LOPES TRupE
7
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P A —

MARXTISMO foi a palavra mais ysada no curso.

para combaté-lo, naturalmente

0 perigo i
p go comunista teve uma presenca marcante em todas as palestras

A ] "
T ATENCION ! COUTWOER
£L PRUGRO COMMISTA IS otk

A 9

EL MARXISHO....

Y (nasee  ALFOMSO
DA L0 QUE siEnTE
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Tanta insisté
sténcia sobre o ma
provocaram bastante confusdo nos a

RAMON, YA QUE EScucKo'
4 Lope2 TRVJiLco, DIGAME

pOS  PALABRITAS EN
ALEM

‘@g/‘
\

&

S0 Freud pode explicar

%

ANAUSIS
MALO

L 006

© No A tA DIA LECTICA
MARXISTA

/}o’.‘
ééc\c
N

Jd S VL

MARXISTA ..

Txismo e o dominio das 1inguas de Mons.
Unos menos experientes.

Lopez Trujillo

My BIEN

EXCELENCIA -

pps KAPITAL!

Ay 2

MARX WO EAREDO’

A s TORA

® e mARXISMO

£ DESTRUCTIVO @

e

A6

|

Y

A4 !
pros M0 |

¥

@ L0s CURAS RQUIERDISTAS, @ CURRS MARXISTAS

oo VIERD R 2
PERDON @ ‘lwﬁ 9. _l:ic' PERDON QuIcRo
/0 DECIR  coMPROMETDY
/4.-1\7 i?m\\a)v o5 PoBREC
ji,\

SENOR  FREVD,
PUEDE VENIR UK

w? MoMENTITO A LA
\'U\"x\s ceja?
R rtg
© (IRRXISMO

3

A ‘

\
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r/ A —

HAY QUE LIBERTAR
PERO SIW LUCHA DE CUSE ®

v
4 0

&l ‘T/

+

pER0

Tudo & bom para combater a "luta de classe"

yo cow2c0 21

P

51 No LvCRO
coNTINg0 SIENDD
EscLAVS

7

12

ATENCION HAY @

@ ,yF::;:J‘” QUIEREN
EXT T VAR
R0 QUIEREN L2 LF R
pt' WEWPIR A LUCHA
IDEOLOGIAS N
ESPURIAS N
i 53
=
e
® mi wijo, wo.suevs-
To No DEBES LUCHAR ye 'Nugcﬂ
DEBES COLABORAR- s DyE ES
pios  NO av;“‘ g ]

4

\

Voces querem conhecer o segredo de Puebla?
0 nosso amigo, Mons. Lopez Trujillo esta 3s ordens....

YOu EXPLICAR-LHES
© SEEREDO Df

PUESBLA

Lo
ROS COMBATEMoS
0 MARXISMO...

o 0
CAPITAUSMO...

13

PROPOMOS yMA TeRceEiRA g .
0 HUMANISMO cRisTAQ ..

234




Para conservar uma cert#independéncia frente as pressoes externas da esquerda, preci-

sa-se de muito jeito.
Vejam so, uma simples tradugdao pode pesolver situagoes melindrosas como a do nQ 549
do Documento.
* A DOUTRIA DA SEGURANGA
VACONAL SE OPOE A UMA ViIsAD
cRIsTR DO HOMEM.. * Eest0 NO NO TEMAS
ME GusTA voy A TRA-
pUCIR LO €S FORMIPABLE
Y ALFONSO
' 4

DocTRINA PE LA SEGURIDAD .
IDEOLOEIA

= n LA

ja melhora o n? 66 NACIONAL ENTENDIDA COMO |
1ZA R, con

ABSOLUTA, NO SE ARMON A .

Um simples "muchas vezes”
VISION  CRISTIANA DEL HOMQRE ...

UNA
LA PRESENCIA DE CONGLOMERADOS
.. MUCHAS VE2ES
MULTI WA CIONALES QUE ... ... VELAN  S0LO  POR sus
PROPOS INTERESES A cOSTA
Vs ¥ - DEL BIEN DEC ik QuUE
Los AGOgE..
aa Aa \%5
N £ 2 s
Pt A 4
‘( \ —
Fag N > o
- 2 2?
<

Precisa ter cuidado com os tedlogos da Teologia da Libertagao....
Todo cuidado & pouco, porque....

E

% A TEOLOGIA DE LA UIBERACION No SE DEJEN ¥z
& LA MANO LARGA LLEVAR  POR IDEOLOCIUS =

@ ! L EXTRANAS ® §

DEL ComMuUMIsMO
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ara S cis er .
P tanto no precisamos de aUte"tIcag h 1s
o]

05
TEWEMOS

ek
me&oi
/
"
HousRE

(o un
Ay 50;m£ SALUNO
{ o

\ ~

&

16

—

OQutro heroi destemido e corajoso. r H

Precisa mesmo coragem, porque ha lobos que d
i em , ovelhas....
Precisa ter a capacidade de detecti-los? zpe y ‘

Yo Soy FL GRMTRUJiLLO

Y0 HE VENIDO
TRAER LA BUENA WVEVA
A LoS PoBRES E LIBERRR
Los  oPRIMIDOS

€L DEFEMSOR
Df LA l6tEsIA

AMIGo DE 05 ) comMunisTa!
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Quem pode esquecer Mons. Javier Lozano?
Ele também consegue detectar os subversivos.

Ele € o novo Juan Diego em dialogo com a Virgem de Guadalupe.

INplo JUAY DIE6G0 Yy LA VIRGEW MALIA DE GUADAWPE

7

Y QUE sucede
JUAN DIECUITO

QUE MUIHOS QuIEREN
QUUTARLE  LOS PESes Y
FABRICAS A LAS TRAW
SNACIONALES y ESO SE
10§ %G TATA pilos

Ml NIWA (vPTA
HOY ESTAMos Muy
MAL Ew EL MUNDO

TE HAS

QUE EL SEWOR LLEWARIA
A LOS POBRES Yy ENVIARIA
A L0$5 RICOS COW LAS
MAwos VACIAS

Hoy !! M IR
TAMBIEN vD €5

Gy QuE DiTo
Mi SEAORA?

Outro heroi foi o frei Kloppenburg,

Novo D. Quixote ndo media esforgos para combater 0s....

Seguro em sua teologia. Considera-se filho de uma comunidade de base....
... Coragem, comunidade de base, nem sempre tudo sai como se quer....

Mi CoNSIDERO Hijo DE
JNA COMUNIPAD b BASE (KLOPPEWEVG)

® ® ’ :

PERO Jvaw Dieguire
OLVIDAbO Lo
RWE YO DIJE W DIA

e
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Também ele tem que defender a ortodoxia.

As vezes nem sempre & facil compreender seu fino raciocinio.

@ QUEREM  ACABAR
CON LOs KRicOS

POBRES.... POBRES...

S1 Mo HAY
L0S CURAS CONDENAN LOS RiCOS o

Ricos wo PUEDE
HAVER POBRE

B

¢
&%
7

KLOPPENBURG

/E;’Tryo

ENTENDI

@

) T LA [GLESIA
@ e DESAPARECERIA

24
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V

Ks vezes para defender a "sua" verdade e combater melhor os tedlogos da
Libertagao pode-se mentir, como atribuir a Jon Sobrino uma expressdao de K.
Rahner: "Jesus pregou o Reino de Deus e nao a si mesmo".

E mais facil combater o Jon Sobrino do que Rahner.... '
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Também a opgao preferencial pelos pobres deve ser bem entendida....

O PCLON) FPREFERENCIAL  POR (0S POGRES

LA I6LESIA It
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0 important
e
num curso como este era conservar o justo equilibrio.

Equilibrio

5 ~ que se revelou na re

¢ cu A L

ristas que estavam lutando contra So,ng:ade enviar uma carta de apoio as comunidades

TAVIER, (A OS]
ESTA" RE- JOOIDA...
LOS COMUNISTAS....

;o SAM,
Que PIENSA
DE NI CARAGUA

G T 5AM,

QvE PIENSA

DEL CURSO DE,
PUEBLA
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Equilibrio dificil para Mons. Guaraccino, mas sempre possivel.....

NO SEPARAR LAS MUSEEES
DE oS HOMBRES

¢ MUJELES EN )
L5 L“f ‘pkgTICIPACIm‘/

0 MBRES.
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Estava esquecendo que o curso deu-nos a possibilidade de conhecer pessoas simpaticas
como Floréncio, el campion.

”
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e também colocou alguns mais afoitos brasileiros em situagdes melindrosas....

TARCISO EN MEPELLIN

AHoRA ENTEND!
Lo QUE ES BUSEIR

Apesar de toda estrutura montada, apesar
dos pacotes e das maquinas para a formagao
de "intérpretes auténticos" de Puebla, o cur
so deu-nos oportunidades de um verdadeiro en

- contro, com troca de informagdes.

Descobrimos que, apesar dos Kloppenburg
¢ Lopez Trujillo, Guaraccino e Lozano, ha mui-
tos na América Latina que estao comprometi-
dos com uma verdadeira libertagdo. } 3 1

A luta do povo de Nicaragua animou nossa ' =
esperanga de que conseguiremos construir no-
Vo ceu e nova terra. |

Por tudo jsso - apesar das intengdes - a
todo o pessoal 'do CELAM o nosso muito obri- /
gado. Y R

e R
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O PARACLITO
CONVENCERA'
0 MUNPO
{ A RESPEITO
po Fui20, QUE
H conNSISTE EM
QUE O PRINCIPE
DESTE MUNDO
\R ESTA’
; 4 JuLGADO
W £ CONDENADO
; ] (5o 16:44)

3 DE REPENTE
UEO DO CEV
UM RUIDO
b SEMELHANTE
A0 SOPRAR
'DE IMPETUOSO
VENDAVAL ...
(Atos 2,2)
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