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Introducao

Comecemos lembrando: religibes séo “representagd@ésrais que aspiram a
universalidade e sdo determinadas por aquelesgjekalaoram e ndo sédo neutros, pois
impdem, justificam, legitimam projetos, regras, datas, etc” (SILVA, 2011, p. 23).
Ademais, religides também sustentam instituicdesaso que, historicamente, vem
definindo e sancionando relacfes e representagdgénero, quase sempre em prejuizo
das mulheres. Na maior parte das religides conagcid construcdo do divino esta
conectada com a producgdo de ideologias que deraatotudo que ndo é masculino,
figurando como elemento constitutivo das relagc@gé&hero, sobretudo das de ordem
patriarcal, legitimadoras da opressdo feminina. f&te, as instituicbes religiosas,
principalmente as monoteistas, sdo quase sempreocéntticas, hierarquicas e
excludentes no tocante as mulheres (GROSS, 19@8hoGa afirmava a feminista
Elizabeth Cady Statton no século XIX: “ A histonestra que a degradacdo moral da
mulher é mais resultado de supersticdes teolégloague todas as outras influéncias
juntas” (in GROSS, 1996, p.10).

Em contraponto a essas afirmativas, ha evidénciqudeatividades de cunho
religioso podem abrir importantes espacos de siidiatbe para as mulheres, criando
condicbes propicias para o seu empoderamento. é&eseaso dos Clubes de Maes,

espacos promovidos pela Igreja Catolica nos an@® ¥1970, que articularam as
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campanhas de mulheres contra o custo de vida ecpalgdio de creches (ROSADO
NUNES, 1992; GOHN, 1985; SOARES, 1994; SARDENBERG]2a). E também o
caso dostaleem, os grupos de estudos do Cordo para mulheres magatnem
Bangladesh, que tém contribuido para elevar a sieestima numa cultura em que as
mulheres séo tradicionalmente desvalorizadas (HKIDNDAKER, 2011). E nao se
h& de esquecer as religides de matriz africanarasilBEomo espacos de exercicio do
poder feminino (LANDES, 1947; BIRMAN, 1991), tammau 0OS NOVOS espacos
conquistados por mulheres, como pastoras nasdesigivangélicas (BANDINI, 2009),
bem como o empoderamento de mulheres em atividaesonarias pelo mundo,
independente da religido ou seita com a qual sdifdam (SILVA, 2008; RIBEIRO,
2009).

Por certo, poderiamos citar muitos outros exempjoge sugerem essa
ambivaléncia entre género, empoderamento e religidorevendo sobre o impacto do
feminismo nas diferentes religides, por exemploridldosé Rosado Nunes (2001, p.79)
ressalta que a critica feminista produziu efeitostraditorios: “do abandono de
qualquer fé religiosa pelas mulheres, a criacdespacos feministas de espiritualidade
de varios tipos, expressando uma enorme criatieidadefervescéncia.” De igual

maneira, observa a mesma autora, estudos sobmogéredigido tém desvendado:

“(...) os lacos ambiguos e contraditérios das nelh@s religibes e destas as
mulheres, no interior das organizacfes religiogasobservacdo empirica
mostrou as religibes como espacos sociais compleyostadores de
contradi¢des, que nao funcionam sempre e em tadsscéedades como forcas
conservadoras. Dadas certas circunstancias, etksmpfuncionar como forcas
mobilizadoras, levando as mulheres a resistir ap seder disciplinador
(ROSADO NUNES, 2001, p.86-87).

Note-se que, em determinados contextos, forcasudéocreligioso podem
operar de forma contraria agindo simultaneamemisupropiciando a mobilizacdo e o
empoderamento de mulheres, outras atuando comasfoopservadoras. Esse processo
também pode se desenrolar ao longo do tempo, camentos em que as forcas agem

em prol da emancipacéo e liberagdo das mulhereglaagm outros, na dire¢gao oposta.



Nos estudos que venho desenvolvendo dentro do t®rojeilhas do
Empoderamento de Mulheres (Projeto Temipn sido importante interrogar em que
circunstancias as religides tém operado como fqraess 0 empoderamento de mulheres
na perspectiva do ideario feminista. Tenho pratwrentender, também, o que pode
contribuir para o deslanche de processos de “desggrgmento.” Em especial, venho
me debrucando sobre os resultados de estudos eigesegealizadas em Plataforma —
bairro de Salvador aonde venho trabalhando de fanteemitente desde fins dos anos
1980 - tentando delinear de que forma e em quedaedsignificativa desaceleracédo da
participacdo de mulheres do bairro nos movimentasas de Salvador, na ultima
década, pode estar relacionada ao crescimentorejasige seitas evangélicas na area.
Seguindo nessa dire¢do, pretendo elaborar, nedtalio, uma andlise comparativa de
dados coletados em pesquisas realizadas em monastiogdos no mesmo bairro (anos
1990; 2004; e 2008), com destaque para a part@ipdas mulheres em diferentes
grupos locais ao longo do tempo.

Mas antes de tratar mais diretamente dos dados eodi@xto em que as
observacdes foram registradas, inicio com alguroasideracdes sobre o conceito de
empoderamento e 0S processos a que se atém, wigetodas reflexdes aqui contidas.
No particular, pretendo tragcar os elementos caistits do conceito de empoderamento
de mulheres na perspectiva do ideario feministaoraocforgcas de fundo religioso

podem ou ndo convergir nesse mesmo sentido.

Pensando Empoderamento e Religidao

Nos ultimos anos, falar de ‘empoderamento de methdéem-se tornado lugar
comum, seja no discurso académico, no de Orgaoserg@mwentais e nao
governamentais, no ambito do movimento de mulheresmesmo no discurso de
diferentes organizag®es religiosas. No entantonaardancia no uso do termo é apenas
aparente; nao existe consenso quanto ao que vesdgreeaapoderamento, tampouco no
que se refere aos processos e acdes que, dedatdbgem para tanto. Nao se trata

apenas de divergéncias de cunho tedrico-metodold@®im de ordem politica, o que

® Ver http://www.projetotempo.neim.ufba.br/. Ver também o projeto internacional ao o Projeto se
vincula, o Pathways of Women’s Empowerment Research Program Consortium:
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implica em perspectivas bastante distintas, serd@dlitantes, na abordagem ao
problema em questdo (SARDENBERG, 2008).

Pode-se dizer que o conceito de empoderamento rigams “radicais”, ja que,
No seu uso contemporaneo, surgiu da “praxis” pdtaagia”, sendo utilizado primeiro
por ativistas feministas e por movimentos de bam@ plepois se tornar objeto de
teorizacdo (AITHAL, 1999). Contudo, a problemat&acdessa praxis seguiu dois
caminhos bastante distintos. Por um lado, o camdeit levado para a academia,
ganhando espaco nas perspectivas feministas sobder” (ALLEN, 2005), enquanto,
por outro, foi apropriado nos discursos sobre “deskimento”, perdendo, nesse
processo, muito das suas conotagdes mais radidaidAL, 1999).

Em trabalho anterior (SARDENBERG, 2008), argumergae, apesar das
diferentes e varias definicbes de empoderamerdasebferentes trajetorias do conceito
deram margem a duas abordagens distintas. A pamadoentificada como
“empoderamento na perspectiva liberal”, toma empodento primordialmente como
um instrumento para o desenvolvimento. Consistamte os ideais neoliberais, a énfase
é colocada na perspectiva do crescimento indivjadoas numa perspectiva atomista, ou
seja, na nocdo da acado racional de atores soca@satta em interesses proprios,
individuais (ROMANO 2002). Nessa perspectiva, gaid, o empoderamento € visto
como um processo no qual “individuos se engajanmamabtém recursos de poder,
tanto objetivos quando subjetivos, que lhes permitaar o poder para obter resultados
para os seus proprios interesses” (FERGUSON, 200}

Em contraste, na outra abordagem, que tenho chadeattimpoderamento para
a libertacdo”, as relacbes de poder sdo a questdtrat Nessa perspectiva, 0
empoderamento de mulheres é entendido, tanto comocesso pelo qual as mulheres
conquistam autonomia, quanto como um instrumenta padesmonte das estruturas
patriarcais. Essa abordagem é consistente comaaeénés articulagdes e organizacdes
de mulheres e na acado coletiva, sem desprezar @ténpia do empoderamento das
mulheres no ambito psicoldgico e individual (SARBERG, 2008).

Feministas tendem a entender o empoderamento deeresla partir dessa
abordagem ‘libertadora’, afirmando que isso impkoa “mudancas na distribuicdo do
poder, tanto no nivel das relacBes interpessoaiatqunas instituicdes da sociedade”
(STROMQUIST, 2002, p.28). Na perspectiva feministampoderamento de mulheres

* Todas as tradugbes de textos aqui contidas sdo de minha responsabilidade.



se refere, no plano individual, ao processo da wstay da autonomia, da
autodeterminacdo, referindo-se, no plano politamp,um aumento de forgca politica e
social das mulheres enquanto um grupo ou mindrfata-se, a0 mesmo tempo, de um
instrumento/meio e um fim em si proprio, implicanu® libertagcdo das mulheres das
amarras da opressao de género.

Referindo-se a empoderamento de um modo geral,aMd8Aisabeth Kleba e
Agueda Wendausen (2009) identificam trés niveis vida social em que o
empoderamento se processa: psicolégica ou individmapal ou organizacional, e

estrutural ou politica. Conforme as referidas mgoesumem:

O empoderamento pessoal possibilita a emancipag&oirdlividuos, com
aumento da autonomia e da liberdade. O nivel grdpaéncadeia respeito
reciproco e apoio mutuo entre os membros do gpmpoyovendo o sentimento
de pertencimento, praticas solidarias e de redgmde. O empoderamento
estrutural favorece e viabiliza o engajamento, a&esponsabilizacdo e a
participacao social na perspectiva da cidadanimmpgteende-se, no entanto, que
a separacdo em niveis constitui-se em recursoichdét avaliativo, cujos
componentes acontecem de modo interdependentes difigulta a separacéo
entre processos e resultados. Os espacos de gagéoi politica constituem
estruturas mediadoras de processos de empoderarfamiitando a superacao
de conflitos e a re-significacdo das relacfes Eqiassibilitando a revisdo de
papéis e de sentidos na producdo da vida cotiqlenBBA; WENDAUSEN,
2009, p.733).

Seguindo essa caraterizacdo, podemos dizer que, disxsirsos sobre
“desenvolvimento”, as abordagens sobre empoderamedet mulheres sdo mais
limitadas, vez que se concentram, sobremaneirglamm individual ou psicologico,
voltando-se mais para 0s aspectos econdmicos ativosl & autoestima e capacitacdo
de mulheres enquanto individuos. Por certo, po@denbém escalar para o nivel grupal,
por exemplo, para a organizacdo de grupos prodytieooperativas de micro-
empreendimentos, ou mesmo grupos de promocéao .sbo@dvia, nunca avancam no
sentido de transformacdes no nivel estrutural amd@acando, assimstatus quo

Em contrapartida, na perspectiva feminista, ainga gp atente também para o
empoderamento individual, a énfase esta colocastamente no nivel grupal como

plano de praticas solidarias, mediador das acdeswas com vistas a transformacao de
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carater estrutural, em beneficio das mulheres camaodo. Como bem coloca Naila
Kabeer (2005, p.16): “Transformacdo das estrutuemgier movimento em Vvarias
frentes: de a¢Bes individuais a coletivas, de riagdes no ambito privado a publicas, e
da esfera informal para as arenas formas de luaasguoais o poder € exercido
legitimamente.”

Para Srilatha Batliwala (1994, p.129), independafdenivel em questdo, a
caracteristica mais conspicua do termo empoderamestth na palavra “poder”,
definido por ela como “controle sobre recursos net intelectuais e ideologia”.
Segundo essa mesma autora, o poder decisorio edoarantrole sobre esses recursos
gue, historicamente, tem estado sob o controle uhiasc Contudo, as mulheres néo
foram nunca totalmente desempoderadas. Elas seemagam, de uma maneira ou de
outra, “expandir seu espaco”, mesmo quando asdades patriarcais conseguiram
minar essas tentativas. Assim, para Batliwala, ‘@iepamento” € o processo de
guestionamento dessas ideologias e relacdes de geslguais e de conquista de maior
controle sobre os recursos apontados. No casoddddnos e grupos cujo acesso aos
recursos e poder sdo determinados por classe, @dsteidade ou género, o esse
processo se deslancha, ndo apenas a partir ddhespmento das forcas sistémicas que
0s oprimem, mas quando passam a atuar no sentigoudar as relacbes de poder
existentes.

Nesse sentido, para questionar sua situacdo sanbdejias mulheres tém que
reconhecer a existéncia de uma ideologia que negita dominacdo masculina e
compreender como iSSO perpetua a opressdo, ou Gejarimeiro passo € a
“conscientizacdo” (BATLIWALA,1994, p.131). Isso é@nfdamental, pois a demanda
para mudar ndo nasce “naturalmente” dentro de wmdigio de subordinacéo; de fato,
nessa situacdo, a interiorizacdo da opressdo dexga margem para 0 seu
guestionamento. Por isso, 0 processo de empode@mm&nmais comumente
desencadeado por fatores ou forcas induzidas extemte, que propiciam as mulheres
condicOes para que percebam e questionem sua @orslipordinada, na medida em
gue se tornem convencidas do seu direito a igualaignidade e justica.

As forcas e agentes do empoderamento podem sesvatividades de cunho
religioso podem agir nesse sentido, tanto quaitsis feministas; o importante é que
ajam como agentes facilitadoras do processo deiemtizacao, trazendo novas ideias e
informacfes que, ndo apenas conscientizem, masetaniduzam ou encorajem a

acao. Isto porque, como bem coloca Batliwala (199432), as mudancas sociais dessa
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ordem nao acontecem sem acgOes coletivas: “A satgesiad é forcada a mudar quando
um grande numero de mulheres estd mobilizado sipresido para a mudanga.” O que
significa dizer que o processo de empoderamente danizar as mulheres para acao.
Por sua vez, a acdo também conduz ao empoderamgoi®, 0 processo de
empoderamento ndo € linear, mas espiral: “consz@rto, identificando areas para
mudanca, planejando estratégias, atuando para gaidananalisando a acdo e os
resultados, que levam a estagios mais elevadosomiecientizacdo e a acgdes mais
pontuais” (BATLIWALA, 1994, p.132).

Batliwala (1994, p.127) observa que essa persediévempoderamento, ainda
gue inspirada, em Ultima instancia, no pensamenténddnio Gramsci - especialmente
no que se refere a importdncia de mecanismos ipattims na construcdo de
democracias mais equitativas - resulta, de fornags rdireta, de debates e criticas
importantes levantadas por feministas do chamadeeife Mundo. Para ela, as
origens estdo numa articulagcdo das propostas falasnicom o0s principios das
pedagogias libertadoras para a educacdo populs,prexisamente, com as reflexdes
de Paulo Freire (1977) sobre a “pedagogia do odahi

N&o custa lembrar: essa mesma pedagogia de Faemsem lastreou (e vem
lastreando) as atividades de formacéo desenvolpdlEs Comunidades Eclesiais de
Base, as “CEBSs”, ligadas a Igreja Catodlica de mi@ss progressista, particularmente na
perspectiva da Teologia da Libertacdo. Como seehi@mdbrar, essa Teologia, forjada
particularmente no Congresso de Mendellin, na Cbianredefiniu os rumos da acao
pastoral da Igreja Catdlica no Brasil e na Amétiaesina no sentido de uma “opcao
pelos pobres”, chegando as camadas populares satlagéCEBs (MACEDO, 1990).
Surgidas nos anos 1970 e 1980, essas comunidaddsarat “muitas mulheres
religiosas, motivadas por esse novo ideario catpligie passaram a viver junto as
camadas mais pobres da populacdo” (SANTANA; BRABEQll1, p.4; ROSADO
NUNES, 1992). Muitas se dedicaram a um trabalhdoj@os chamados “Clubes de
Maes”, onde as mulheres dos bairros popularesusgara inicialmente para aprender a
costurar, bordar, trocar conversa e acabaram picular o movimento de luta por
creches e até mesmo campanhas nacionais contrat@ @& vida. Conforme bem
apontou Vera Soares (1994, p.16):

Em fins dos anos 70 apareceram pelo menos dois&ganovimentos

sociais liderados por mulheres: 0 movimento coatedta do custo de

vida e o0 movimento de luta por creche. A particimagnestes



movimentos levou muitas mulheres a reunirem comdiglie questionar
as relagdes de género, suas relagfes ndo igwaitiyinm seus maridos,

familias e comunidades.

E certo que as questdes de género ndo se comstitain prioridade nas CEBs,
permanecendo sempre subordinadas as questfessse, ¢giaque o enfoque das CEBs
tem recaido, notadamente, nos problemas e acdetivas] em questdes de cidadania
das classes subalternas (COUTO 2002, p.361). Conainda que néo privilegiando as
guestbes de género, as praticas pedagdgicas rifecajue se valeram, articularam
espacos de sociabilidade para as mulheres, prog@ihes, assim, a troca de vivéncias
e experiéncias e encorajando as mulheres a rompavemseus papéis tradicionais,
sairem do espago domeéstico e se engajarem nas(@@ddTO, 2002, p.362). Em
determinadas instancias, tais quais as delineadad/@ra Soares e, como se vera
adiante, também no caso de Plataforma, essasgsréiecgrupo tém facilitado, também,
o empoderamento de mulheres na perspectiva femjiigiartir de sua participacdo em
acOes coletivas na luta pela conquista da cidad&ssas agcbes comecam girando em
torno de questbes relativas ao que Maxine Molyn€l@85) identificou como
“necessidades praticas de género” das mulheresejaudaquelas surgidas a partir da
divisdo sexual do trabalho e das ideologias dergémmo no caso das lutas por
creches e contra a alta do custo de vida), avaoncana tempo, para demandas relativas
aos “interesses estratégicos de género” das malhiste é, as lutas por direitos e contra
o patriarcado (SARDENBERG, 2012a).

Mas ndo se ha de esquecer. mesmo tendo incorporaih@eres no exercicio de
funcdes paroquiais nas ultimas duas décadas, ardueat da Igreja Catolica ainda
permanece fechada ao sacerddcio feminino e aipagéo de mulheres nas instancias
decisérias da fé. Talvez, por isso mesmo, asagreyangélicas, particularmente, as
neopentecostais, tém chamado atencdo como espacqgesvem se verificando com
maior destaque o empoderamento feminino em esautierarquicas religiosas. Dado
sua énfase nos problemas relativos ao cotidianpekssoas e na geréncia dos conflitos
associados a esfera doméstica, essas seitas &&ndatnm grande nimero de mulheres,
em particular, das camadas menos favorecidas, ugeaim solucdes para problemas
familiares de uso de drogas, alcoolismo, violéBilRMAN, 1996, p.228). Na Igreja
Universal do Reino de Deus (IJURD), por exemployragheres chegam a representar
mais de 75% dos participantes (MACHADO, 2005), sesda presenca também



bastante expressiva nas igrejas da Assembleia de ®ele outras seitas evangélicas
semelhantes (BANDINI, 2009).

Apesar dessa massa de mulheres em suas filei@mparttipacdo de mulheres
evangélicas em funcdes de lideranca, como na dirdgdscolas biblicas dominicais e
na organizacao de grupos de oracao (SILVA, 2008xercicio do pastorado feminino
tem sido objeto de intenso debate, encontrandadiadtante resisténcia (BANDINI,
2009). Dentre as igrejas neopentecostais, a Adéente Deus foi uma das primeiras a
abrir espaco para “pastoras”, contudo, seu numenmanece bastante limitado nessas
igrejas, sendo como esposas dos pastores que hsrasutém alcancado uma posicéo
de liderancga, trabalhando ao lado de seus maiNDINI, 2009).

No caso das IURDs, o pastorado feminino, emborénfemo ainda recente, ja
tem encontrado mais campo para sSe expressar, pEcerao, porém, como um
pastorado subalterno (MACHADO, 1997; TARGINO DA S, 2008). Tal situacéo
tem dado margem ao surgimento de igrejas pentéscstéadnomas, fundadas por
mulheres, como vem se verificando na Baixada Flense. Nas palavras de Janine
Targine da Silva, que tem estudado esse novo fam@me

Mesmo com a relativa permissibilidade ao pastofadonino em determinadas
igrejas, surgem insatisfagdes por parte das pastpra se veem submissas a
uma hierarquia ainda bastante pautada na figuraculiaa. Esta situacéo,
agregada ao descontentamento de mulheres congegidienominacdes que
vetam o pastorado feminino, transformou-se, na @&kxFluminense, num
campo propicio para o surgimento de um movimergpaesavel por promover
alteracdes significativas no ambito das denomirmag@atecostais: a fundacao
de igrejas pentecostais autbnomas por mulheresidiopadas pela vontade de
viver sua “fé” de um modo alternativo, as autopmowdas pastoras e bispas
rompem com as congregacdes pentecostais e neopstatecdas quais eram
seguidoras e fundam pequenas igrejas em espaquad@oR Trata-se, entdo, de
um movimento de dissidéncia que adota o “pentelimsi@ autbnomo” como
via alternativa para a vivéncia da “fé” pentecossab novos preceitos
(TARGINO DA SILVA, 2008, p.3-4).

Além do crescimento do pastorado feminino nas agregopentecostais, tem-se
constatado também um trabalho especifico de “emmpodmto feminino”, levado
adiante por mulheres missiondrias, a exemplo dasdes com esposas de pastores,

coordenadas pela Missionaria Isabel, da Assemtie@eus em Séo Carlos. Observada
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por Claudirene Bandini (2009, p. 234), quando pragpara essas outras mulheres
numa manh& de domingo, a Missionaria Isabel assintl@amava: “O Senhor esta
contigo, irmas. Entdo, erguem suas maos e digangooeu sou uma mulher cheia de
criatividade. [maos erguidas, olhos fechados, ezpgbor trés vezes a frase] Eu sou
dona do meu destino... *

Segundo nos aponta Bandini, essas reunifes teabakh autoestima das
mulheres, um trabalho importante dentro de umanujpatriarcal em que as mulheres
sédo sistematicamente desvalorizadas. Semelhantéstivias tém sido constatadas
também por outras estudiosas das relacdes de gémespaco das igrejas evangeélicas,
a exemplo das observacbes de Maria das Doresadactobre a “redefinicdo da

subjetividade feminina” nessas instancias:

“A adesdo a essa forma de religiosidade tambémopeowa redefinicdo da
subjetividade feminina na medida em que o0 pentetesio estimula o
processo de autonomizacdo das mulheres dianteedssnsaridos e filhos. A
conquista de uma autoridade moral e o fortalecimdatauto-estima ampliam
as possibilidades de as mulheres desenvolvereidatas extradomésticas e as
redes de sociabilidade, favorecendo, consequentemem individuacao
feminina. Sinteticamente, 0 engajamento nesseogrppssibilita as mulheres
também uma maior participacdo na esfera publican algumas pentecostais
evangelizando em pracas publicas, realizando trabalvoluntarios em
presidios, hospitais e entidades filantropicas,tigggando de programas
religiosos televisivos e radiofénicos e, mais réeeente, dedicando-se a
militancia politica em favor dos candidatos da jgite(MACHADO, 2005,
p.389)

Machado ressalta, porém, que esse ‘empoderameiodeve ser interpretado
na perspectiva do ideario feminista — até mesmaymoras liderancas religides
evangélicas ndo estdo afinadas com o feminismo (NGO, 1996; MACHADO,
2005). Trata-se, ao invés, de um empoderamentonsccito ao nivel individual e
psicolégico, ainda que propiciado pela participagés grupos e atividades da Igreja.
Mesmo quando essa participagcdo se estende pafera ggblica, com destaque para a
militdncia politica de mulheres em época de elai¢per exemplo, ndo esta direcionada
para uma transformacdo nas estruturas patriarg@aisontrario, objetiva preserva-las
por meio da eleicdo de candidatos ligados a fégalima (MACHADO, 2005).
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Diferentes estudos voltados para mulheres evamagélicomo os ja citados,
confirmam as observacdes de Machado. Todos atestaoséncia de iniciativas no
sentido de acdes coletivas em prol de transfornsa@decampo dos direitos civis,
sociais ou politicos em beneficio das mulheress&a, no combate as relacbes de
género patriarcais. Adiante, veremos como ess&ntervem se revelando no tocante

ao caso de Plataforma.

O Caso de Plataforma

Plataforma é um bairro da periferia de Salvadawnasid na Pensinsula de
Itapagipe, mais precisamente na area conhecid8yimirbio Ferroviario. Estendendo-
se, de um lado, ao largo da chamada Avenida Sulaudyade outro, costeando a orla ao
longo da ferrovia que liga Salvador a Sdo Tomé aopP, desfruta de uma das mais
belas vistas de toda a Baia de Todos os Santas.reEompensa por todos os tantos
problemas que sua populagéo, de cerca de 60.00€artab, na sua maior parte,
trabalhadores envolvidos em atividades ditas infasntem que enfrentar no seu dia a
dia: caréncia de bens de consumo coletivo, altaastale desemprego e niveis
crescentes de violéncia urbana.

Falamos, porém, de um dos mais antigos bairrosati@®r, com uma histdria
que se estende aos primordios da colonizacao da,Bahdo sido palco dos primeiros
aldeamentos indigenas, da invasdo dos holandesd#ss eprimeiros engenhos de
fabricacdo do acucar no Recdncavo. Foi, poréna gartir da construcao da ferrovia
suburbana em meados do século dezenove, segufdadigédo da Fabrica Séo Braz -
uma fabrica de tecidos criada em 1875 e desatieadal959 - que se verificou a
ocupacao e posterior crescimento do bairro, dedamais sistematica. Com efeito, ali
se ergueu uma vila operéaria, onde muitos nascerggegceram, se casaram e criaram
seus filhos, cultivando na memdéria social do baigssa identidade operaria
(SARDENBERG, 1997a; 1997h).

Durante quase toda a sua historia, a Sdo Braz goprena expressiva forca de
trabalho feminina local, conferindo importancia womomia as mulheres no ambito
domeéstico, bem como uma dinamica peculiar ao haiadvinda da rede de
solidariedade tecida entre as operarias da fabfidamais, geracdes de familias do
bairro passaram pelos bancos da Séo Braz, muias \deendo, até hoje, em casas que
faziam parte do sistema “fabrica-vila operaria” EPENBERG, 1997a). O

fechamento da fabrica e a consequente dispensd@a@enobra feminina deslancharam
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mudancas significativas no cotidiano das mulhexeabando por estabelecer uma nova
dindmica nas relagdes familiares e na vida dod&@8ARDENBERG, 1997Dh).

Adicione-se ainda o fato de que, a partir dos 486€, a expanséao capitalista na
Bahia trouxe transformacfes significativas paraegid Metropolitana de Salvador
(RMS), fazendo-se sentir, também, no Suburbio Wemo. Um dos principais
desdobramentos foi a expansao dos bairros de mperifdataforma, dentre eles, com o
surgimento de novas ocupacfes na area (GARCIA,)200®ara tanto, contribuiu
também a construcdo da Avenida Suburbana, ligar8iebdrbio ao centro da cidade e
ao Centro Industrial de Aratu (CIA), facilitandaejribém, a ligacdo entre as diferentes
comunidades dessa regido da Cidade.

Esse adensamento da populacdo e a caréncia dedeecsnsumo coletivo
fomentaram a insatisfacédo local, lastreando assh@@® 0 surgimento de movimentos
sociais nos bairros do Suburbio na década seguitre Plataforma, esses movimentos
tiveram a frente mulheres, cujo ndcleo inicial swrde atividades promovidas pela
Paroquia da Igreja de S&o Braz, como parte da @ Social (SARDENBERG,
2012a). Semelhante aos Clubes de Maes, esse madiea as mulheres do bairro na
Igreja para a oferta de cursos de costura e trabaitanuais, propiciando um espaco de
interlocucdo entre elas. N&o tardou muito, porémnalheres passaram a se organizar
para a criagdo de uma creche comunitaria e poauielhorias para o bairro, criando,
em 1977, &Associacdo de Mulheres de PlatafordiH. Por volta de 1980, a AMP ja
havia se engajado em lutas por mais transport@sgarea, pavimentacao das ruas de
Plataforma, servigos de esgotamento sanitarioegacde lixo, construgdo de lavanderia
comunitaria e por uma escola de primeiro grau m@aoa as criancas do bairro. A essa
época, a AMP ja havia mudado seu nhome para AMPI&&sseciacao de Moradores de
Plataformga com o intuito de engajar os companheiros homerss lutas. Contudo,
guando iniciei meus trabalhos nessa comunidade eados da década de 1980, como
parte das atividades do NEIM/UFBA, eram as mulhdeePRlataforma que desfrutavam
a fama de ser as mais destemidas do Suburbio, temdgapel de lideranca na
Federacdo de Associacdes de Bairro de SalvaddkE& ) bem como nos movimentos
de mulheres da cidade.

Na época, o NEIM trabalhava junto a AMPLA em umasquésa para
caracterizar as creches em funcionamento no Subértvacar o perfil de suas usuérias,
em apoio a uma emenda popular de creches comasitariser apresentada aos

vereadores e vereadoras que formulavam a Lei Qr@&@ao Municipio (COSTA, 1990).
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Posteriormente (em 1990), coordenei uma pesquica tpacar o “Perfil da Mulher
Suburbana” , desenhada para subsidiar a criacdGedro da Mulher Suburbana
(CEMS), proposto pela AMPLA. Como parte dessa pesaguentrevistamos 123
mulheres e jovens, com mais de 15 anos de idaddifelentes bairros do Suburbio
Ferroviario (Plataforma inclusivé).Tratava-se de um grupo bastante atuante de
mulheres, que participavam, ndo apenas das sysetieas associacdes de moradores,
como também, de Clubes de Maes, outros grupos dieeras, Clubes de Jovens e
sindicatos.

Note-se que a maior parte das entrevistadas sifickemn como “catélica”
(67,5%), seguida por “evangélicas” de vérias denagies (22,5%, com 9,8% de
Testemunhas de Jeova, 6,5% do total de seguidasaléJ&Ds, 4,1% de batistas e 2,1%
de integrantes da Assembléia de Deus), uma pequeparcdo de mulheres como
“sem religido/ndo tem” (6,5%) e uma propor¢ao, aintenor, identificando-se como
seguidoras de “outras religides” (3,5%). Dentreeaangélicas, as integrantes da
Assembléia de Deus e algumas seguidoras das IURPartcipavam de grupos da sua
Igreja, ndo se interessando nem mesmo pelas atesddas associacbes de moradores
locais.

Durante os quatro primeiros anos da década de 1P&Aicipei de trés
Encontros da Mulher Suburbana, quando pude testenutepoimentos de mulheres
das diferentes associacOes ali presentes, indisatie que suas demandas estavam
avancado do nivel das ditas “necessidades pratdeagénero” para o das lutas
referentes aos “interesses estratégicos” das neslh@vlOLYNEUX, 1985; 1998),
articulando-se a um discurso por “direitos”. E fa®, durante esse periodo, encontrei
seguidas vezes grupos de mulheres do Subdrbioicyarnente, da AMPLA,
marcando presenca nas passeatas do Dia InternacitanaMulher e demais
manifestagcdes e eventos do Forum de Mulheres dadal

Nesse mesmo periodo, tive a oportunidade de trabaltmo “oficineira” em
reunides do Grupo de Mulheres Idosas da AMPLA,rdesd quais encontrei varias que
haviam trabalhado na Fabrica S&o Braz. Desse oomtasceu 0O interesse em
desenvolver um estudo sobre essas antigas opeedsis trabalho na referida fabrica

para minha tese de doutorado, o que me aproximogaaimais do grupo

> Essa amostra estava distribuida em diferentes faixas etarias, nas seguintes proporgdes: 12,2% de 15 a
20 anos; 22,8% de 21 25 anos; 23,6% de 26 a 35 anos; 14,6% de 36 a 45 anos; 10,6% de 46 a 55 anos;
15,4% acima dos 55 anos; e 0,8% que ndo responderam. Fonte: Pesquisa Perfil da Mulher Suburbana,
NEIM/UFBA, 1990.
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(SARDENBERG, 1997a; 1997b). Junto a alunas deag&m cientifica que trabalhavam
em minha pesquisa, participamos de varias de sussdes semanais e entrevistamos
todas aquelas do grupo que haviam trabalhado macdafcomo também outras ex-
operarias indicadas por elas). Tratava-se de urmpogbastante atuante na AMPLA,
principalmente na creche da entidade, bem comaemasis atividades da Pardquia da
Igreja de Sao Braz. Dentre esse grupo de idos&% 3& identificavam como
“catolicas”, mas as demais, 20% dentre elas prafessreligides evangélicas, também
participavam das atividades da Associacédo. Nodrdos anos 1990, a AMPLA estava
engajada numa luta contra a Unido Fabril, antiggnetaria da Fabrica, pela posse dos
terrenos mantidos por essa empresa na area sokstema deenfiteuse Como parte
dessa luta, as mulheres da AMPLA ocuparam as measches jornais da cidade com
suas manifestacbes, destacando-se, dentre eladp &rupo de ldosas e minhas
interlocutoras no trabalho que eu entdo desenv@ARDENBERG, 1997a).

Terminada essa pesquisa, figuei quase dois anasdrpais elaborando e
defendendo a tese, s6 retornando em 1997, quaN&d\d ja havia encerrado o projeto
gue desenvolvera antes com as mulheres da AMPLAImMASoi somente em 2004,
como parte de uma pesquisa sobre “género e enalgg&hvolvida em parceria com o
Winrock International, que voltei a trabalhar ematBiorma (SARDENBERG,;
GONCALVES DA SILVA, 20086).

Diferente das pesquisas anteriores, concentradagogam sobremaneira nas
mulheres, trabalhavamos, entdo, com “unidades daag$ visitando e entrevistando
integrantes de 259 delas, de diferentes zonastéeasi de Plataforma, levantando
informacdes sobre sua composicdo doméstica, afieglados seus membros, e
configuracdo das relacdes de género, dentre oyestde$. Verificamos, entdo, altas
taxas de desemprego entre homens e mulheres démdawisitadas, os jovens em
particular, revelando-se no estudo a importance mensdes recebidas por mulheres
idosas, muitas delas antigas operarias da fabpaea a manutencdo dos grupos
domeésticos (SARDENBERG; GONCALVES DA SILVA, 2006).Em especial,
identificamos 44,0% unidades chefiadas por mulharéente de diferentes arranjos

doméstico-familiares e contrastes relevantes esgsas chefias e aquelas dentro dos

® 0 bairro de Plataforma é sub-dividido em 22 (vinte e dois) setores censitarios. Contudo, para dar
continuidade aos estudos anteriores, que se centraram no nucleo original, onde se ergueu a vila
operaria, delimitamos nossa amostra aos setores censitdrios correspondentes, quais sejam: 34, 37, 38,
40, 48, e 49. Foram sorteadas um total de dez ruas desses setores, sendo selecionadas, aleatoriamente,
as casas a serem visitadas.
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padrbes mais tradicionais de chefias masculinamtquao nivel educacional, faixa de
renda, condi¢bes de moradia, dentre outros aspesaiferencas sempre operando em
desvantagem para as chefias femininas e seus giopusticos.

Tabela 1 — Distribuigdo das Chefias por Sexo egigeli- 2005

Homens e Mulhereg Mulheres Homens
Religido N % N % N %
Catodlica 142 54,8 62 54,4 80 55,2
Evangélica 70 30,8 42 36,9 38 26,1
Nenhuma 31 12,0 7 6,2 24 16,5
Outras 6 2,4 3 2,7 3 2,1
Total 259 100,0 114 100,0 145 100,0

Fonte: Pesquisa “Entendendo o Papel das PoliticesgBticas na Superacdo da Pobreza
Urbana”, NEIM/UFBA; Winrock International.

De relevancia para as questdes aqui postas s@mwates observados no que se
refere a religido de homens e mulheres chefes mdidaentrevistados. Tal qual
disposto na Tabela 1 — e seguindo tendéncias @mas\em outras instancias quanto a
maior atracdo exercida pelas igrejas evangélicae ensexo feminino — foi dentre as
mulheres que encontramos a maior porcentagem déesclde familia que se
identificaram como evangélicos. Em contraste, agsillomens que se declaram “sem
religido” em maiores proporcdes, 0 que também ateede tendéncias nacionais
(PIERUCCI, 2004; SCAVONE, 2008). Ademais, emboralados se refiram a fontes e
metodologias de coleta de dados bastante distddaspesquisas anteriores por noés
realizadas no bairro, foi possivel perceber algudifgrencas relevantes entre os niveis
de preferéncia religiosa das amostras anterioEs @a pesquisa de 2004. Em outras
palavras, verificamos, no espaco de pouco maisrdedécada, uma queda sensivel da
religido catolica nessas preferéncias, ao pass@ queporcdo de ‘evangélicas’ denota
um crescimento. Esses resultados confirmam as rieiad€ nacionais do periodo,
quando se verifica uma queda marcante da propalgeamtolicos — e um movimento
contrario no tocante a evangélicos, sobretudo, ergepostais — nos dados censitarios

(PIERUCCI, 2004). Como se vera adiante, trataeumha tendéncia que tem se

15



mantido, tanto no ambito nacional, quanto no qua ge observando em relacdo a
Plataforma.

No periodo de 2008-2009, retornei a Plataforma cona equipe de jovens
pesquisadoras e estudantes bolsistas do NEIM/URAta feita para realizar um
estudo sobre o empoderamento de mulheres baiaaagssatlas geracdes, integrado ao
Projeto TEMPO. Para tanto, elaboramos um questmieam mais de 130 questdes,
tanto fechadas quanto abertas, e procuramos déinwioiade aos estudos anteriores
realizados no bairro, tentando trabalhar, na medidapossivel, com mulheres
integrantes das mesmas unidades domeésticas vsitedpesquisa realizada em 2004,
mas ainda residentes no bairro. Dentre as entaefst incluimos mulheres, dos 15 aos
90 anos, assim distribuidas: 36% na faixa dos $§28anos; 38% de 30 a 49anos; 19%
de 50 a 69 anos; e 7% com 70 anos ou mais. FiKa,ecomo indicador de geracao,
revelou-se como fator relevante desde o inicioarlde-nos a procurar entrevistar
mulheres de diferentes geracdes dentro de uma mdamdia, para melhor
identificarmos mudancas no tocante a oportunidadasacionais, religido, insergdo no
mercado de trabalho, participacdo politica, relacdamiliares e exercicio da
sexualidade através das geracoes (SARDENBERG, 201@}).

Uma das mais importantes mudancgas verificadaseeagompanha tendéncias
observadas no ambito da sociedade nacional se i@feraior escolaridade das mulheres
nas faixas mais jovens. Enquanto entre as maisyellmédia de escolaridade fica no
primeiro grau menor, 0 que equivale ao primaricapaguelas com mais de 50 anos,
dentre as mais jovens, na faixa dos 15 aos 29 d8¢s% concluiram o ensino médio,
4,7% estdao cursando uma faculdade, e 3,1% ja coingaeg o diploma de nivel
superior. Todas consideram o estudo de grande iémmia para a conquista da
autonomia, 0 que parece contrastar com 0s casogvdedo escolar entre as
entrevistadas. Para tanto, a maternidade precoeeecgu como fator principal,
dificultando, também, a insercéo das jovens no agerde trabalho e sua consequente
dependéncia nos maridos/companheiros/pais dossfilbo no seu grupo familiar de
origem, aumentando o Onus para as mulheres maisasyelchefes de familia
(SARDENBERG; CAPIBARIBE; SOUZA, 2008).

Ressalte-se, porém, que as mulheres incluidas eyganpesquisa seguem
“novas” ideias no que diz respeito ao numero de$l Enquanto entre as mulheres
acima dos 50 anos, a média € de 2,6 filhos cada emi@ aquelas abaixo dessa faixa

esse indice cai para 2,3, apresentando-se men@ fijbes para aquelas abaixo dos 30
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anos. Essa queda se faz presente, mesmo no casoddees relativamente baixos no
tocante a participacdo no mercado de trabalho.

Em verdade, nosso levantamento confirmou o queetectou na pesquisa
anterior, ou seja, 0 alto o numero de mulheresndessgadas, de todas as idades,
embora maior ainda entre as jovens. Ressaltats@menas 10,1% das entrevistadas
declararam trabalhar com carteira assinada, sendop a excecdo destas e das que
recebem aposentadorias ou pensdes, no geral, @ dasdnulheres provém do trabalho
informal, sobretudo de “bicos”. O que contribui gague muitas das unidades
domésticas visitadas sejam mantidas pelas penpdsefdadorias das mulheres mais
velhas, conferindo-lhes uma posicdo de destaquegmpo doméstico-familiar
(SARDENBERG; CAPIBARIBE; SOUZA, 2008).

No tocante as preferéncias religiosas, um fatoortapte merece destaque:
embora o intervalo entre nossas duas Ultimas pEsgjuio bairro ndo passar de trés
anos, ja pudemos detectar entre elas algumas maglarg; religido das mulheres
entrevistadas. Enquanto a propor¢cdo daquelas queosessaram Catolicas caiu de
54,3% em 2005, para 45,3% em 2008, no mesmo perdopimporcdo de Evangélicas
(incluindo-se ai, Testemunhas de Jeova), subilOdd@para 31,7%, respectivamente.
Em contrapartida, houve também uma ligeira elevai&d 2,0%, em 2005, para 13,6%,
em 2008, entre aquelas que se declararam “senécelighssim, ainda que em nosso
altimo levantamento, cerca de 3 em cada 10 mullmafessavam religides nas quais
se prega a obediéncia das mulheres a seus magidpge se impde a elas uma moral
ainda mais rigida do que a catdlica, a proporc@melas que abracam ideologias mais
secularizadas, sendo progressistas, parece estant@ndo em um ritmo ainda maior.

Todavia, esse crescimento das “sem religido” teéo se traduzido em maior
participacdo politica das mulheres. Ao contrarios rdois ultimos levantamentos
realizados em Plataforma, observamos que apesanmatante historia da luta das
mulheres de Plataforma no movimento de bairrosakea8or, atualmente, poucas sao
as mulheres que se envolvem em grupos e acOewasldiia verdade, no levantamento
que realizamos, os indices de participacdo femiaimagrupos cairam sensivelmente
desde a pesquisa do Perfil da Mulher Suburbangessenindo quase que tdo somente
aos religiosos, sobretudo nas igrejas evangélicBRer exemplo, do total de 353
mulheres entrevistadas na ultima pesquisa, cer@B¥eafirmaram nao participar de
nenhum grupo ou associacdo, ao passo que, dastesstdb% soO participa de grupos

da Igreja.
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Essa “desativacao” das mulheres tem se refletiohdbéan na “desativacéo” de
vérias atividades da AMPLA — fechamento da padguia ali funcionava, reducdo nas
atividades com grupos de mulheres, pouco envolwoneras manifestagcbes dos
movimentos de mulheres -, tendéncia ja observadashalo realizado em 2004. O
proprio Grupo das ldosas, que sempre nos deu deplficou bastante reduzido,
chegando a ser desativado por um tempo, sO setmloa@o por parte de uma acao
direta de érgaos do governo no trabalho com idosos.

O que percebemos caminhando pelas ruas do bair@ ffresenca visivel de
novas igrejas evangeélicas neopentecostais, ao tempque as Igrejas Catdlicas, em
especial, a Paréquia de S&o Braz, reduzem suaipacio em A¢des Sociais em prol
da conquista da cidadania. Esse ‘fechamento’ dgalgCatdlica € simbolizado pelas
portas fechadas da Sdo Braz. Em décadas passadaan@s 80 e 90), as portas da
Igreja estavam quase sempre abertas, sempre acaardatividades das mulheres da
AMPLA, nao raro, iniciando-as com missas e cantié&isalmente, as portas ndo sé
estdo fechadas, como é dificil o acesso ao prggnioco. Quando desenvolviamos a
pesquisa sobre género e energia em 2004, por exeprplcuramos estabelecer uma
conversa com a Igreja e tivemos como resposta eouigsnca em relacdo ao nosso
trabalho. Entrevistado finalmente por nés, o parafirmou que Plataforma passava
por “um processo de empobrecimento — econdmico,ieantab, espiritual e moral.
Tornou-se caotica!” Nao nos informou, porém, o gua Igreja estava realizando para

reverter a situacao.

Consideracoes Finais

Na pesquisa desenvolvida em 2004, procuramos réidenancas locais para
uma conversa sobre os problemas enfrentados ppldagdo de Plataforma e como
poderiam ser solucionados. Dentre os citados, ctestse, em especial, o crescimento
da violéncia urbana no bairro, o uso de drogasjgpans do bairro e a presenca de
traficantes, além do desemprego — problemas recmldsepor todos os participantes
como sendo interligados. Sao problemas nao especdi Plataforma, mas comuns aos
bairros pobres das cidades brasileiras. Talvedaesio sucesso das igrejas evangeélicas
nesses bairros, particularmente entre as mulheres.

Com efeito, conforme destaca John Burdick (1998ynalheres tém assumido
historicamente um importante papel de mediadoré® @3 religibes e suas familias,

aproximando-se das igrejas (independente de fé&idispg em busca de apoio para os
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problemas familiares. Para ele, as CEBs nao piogre porque ndo se dedicaram ao
atendimento das “afliacdes” do dia a dia, ndo nedpondo, assim, ao anseio das
mulheres. Nesse sentido, poderiamos dizer quesgigrento do trafico de drogas, do
banditismo em Plataforma, pode ter fomentado acitrento das igrejas evangélicas no
bairro.

Vale ressaltar que, nas ultimas décadas, ganharwmdeyforca na hierarquia da
Igreja Catdlica as correntes mais conservadoras, o professam — ao contrario,
condenam - a Teologia da Libertacdo, de sorteaglggeja tem abandonado a Acéo
Social de conotacdo mais progressista em suasrgigstdesacreditando as CEBs. Em
contrapartida, tem crescido dentro dessa Igrefamsmentos carismaticos, que muito
se assemelham, em sua praticas e no seu ideanelaaglas igrejas neopentecostais,
inclusive no que se refere a atuacdo das mulh&tA&CKHADO, 1996; MACHADO;
MARIZ, 1997; MARIZ; MACHADO, 1997).

N&o se ha de esquecer, também, que a década déilfticada pela crise dos
movimentos sociais, como um todo, e dos popularesparticular, conforme bem
colocou Antdnia Garcia (2006, p.137):

“Os movimentos sociais urbanos, que sairam doli$mea do bairro e se
constituiram em sujeitos politicos do processoateatratizagéo da cidade, ndo
conseguem ser mais uma expressdo das vontades/aled FABS, por
exemplo, que antes mobilizava os bairros populgras cobrar gestéo
democratica, nos anos 1990, pouco conseguiu amratamas associacoes. 1sso
também acontece com as principais articulagfes ntidagles estaduais e
nacionais como a CONAM - Confederacdo Nacional Aasociagbes de
Moradores e a Central de Movimentos Populares. @&gnfientacdo do
movimento é evidente em varios aspectos. Os p®mimgressos tém sido
marcados pela pouca representatividade. A Ultimafestacdo organizada pela
FABS foi em 1995...”

Observe-se que essa crise vem se dando paraletamemh processo também
marcante da chamada “onguizacdo” dos movimentdaispou seja, pelo surgimento
de ‘organizagcbes ndo governamentais’ as chamad&sQOdNie passaram a atuar como
mediadoras de demandas e o Estado (ALVAREZ, 20@@emais, a partir dos anos
2000, em resposta as proprias demandas dos mowsneem se verificando, também,
um processo crescente de sua institucionalizacén) a criacdo de conselhos,

superintendéncias, secretarias e 6rgdos semelhamesodos os niveis de governo,
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voltados para a formulacéo, transversalizacao éemmgntacdo de politicas publicas de
combate as desigualdades sociais, especialmenie g&nero e raca (SARDENBERG;
COSTA, 2010; 2011). Esses o6rgaos e suas polg@a® resultado de ac¢des coletivas
dos movimentos, expressando, particularmente naspgetiva feminista, o
empoderamento de mulheres nos niveis mais altasgjauno ambito estrutural.

N&o é, pois, algo tdo simples estabelecer uma lagag® direta entre a
desativacdo dos movimentos de mulheres nos baiowso crescimento das igrejas
neopentecostais, como parece ser 0 caso de Phatafbiesse ponto, fica a pergunta: a
participacdo das mulheres nos grupos e associagdesm funcédo das igrejas, ou sera
gue se deu justamente o contrario, isto €, asagm@esceram como resultado da crise
dos movimentos sociais nos bairros populares?

No tocante aos processos de (des) empoderamembniltieres em Plataforma,
nao se ha de negar que a participacdo nos grugdgrégs evangélicas tenha tido um
efeito positivo — mas s6 quanto ao empoderamenigidtual ou psicologico. De fato,
em nossa ultima pesquisa, mais de 70,0% das msllger professam essas religides
afirmaram estar satisfeitas com sua vida e quesierm empoderadas, na medida em
que tém o reconhecimento de seus familiares p& asforcos. Contudo, em todas as
guestbes que se referem as lutas emancipatériamualagres, com destaque para a
autonomia sobre o proprio corpo, houve uma regoessénsivel — um
desempoderamento? - no pensamento e atitudes dHwres de Plataforma,
principalmente entre as que se identificam como@g®iécas.

Mas vamos concluir essas consideragdes com umapagitiva. No ultimo
Carnaval (2013), com o apoio da Secretaria de 2utta Estado da Bahia, as mulheres
de Plataforma, por assim dizer, “colocaram seudlwa rua”, o “Bloco do Bacalhau”,
reavivando um costume das antigas operarias dackabéo Braz (SARDENBERG,
1997b). Sairam, assim, cantando e dancando peéss até a Praca Sao Braz,
demandando seus direitos num protesto ludico queamsn novo momento na histéria

de lutas - e do empoderamento — das mulheresatiEfdtma.
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