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Sonho Impossivel

Sonhar mais um sonho impossivel
Lutar quando € facil ceder
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Negar quando a regra é vender
Sofrer a tortura implacavel
Romper a incabivel prisao

Voar num limite improvavel
Tocar o inacessivel chio

E minha lei, é minha questdo
Virar esse mundo, cravar esse chao
Nao me importa saber

Se € terrivel demais

Quantas guerras terei que vencer
Por um pouco de paz

E amanha, se esse chdo que eu beijei
For meu leito e perdao

Vou saber que valeu delirar

E morrer de paixdo

E assim, seja 14 como for

Vai ter fim a infinita afli¢do

E o mundo vai ver uma flor
Brotar do impossivel chdo

Composicao: Joe Darion, Mitch Leigh
(versao em portugués de Chico Buarque)



RESUMO

Esta investigacdo descreve e analisa a Romaria da Terra e das Aguas de Bom Jesus da
Lapa, Bahia, a partir da proposta de (Re) Invencdo do Religioso e do Politico, cujo
objetivo consiste em compreender o significado e as contribui¢cdes desta romaria para o
grupo de romeiros de Feira de Santa Luzia, Lagoa dos Bois e Projeto de Assentamento
Gerais Salinas, pertencentes ao municipio de Carinhanha, Bahia, ao mesmo tempo em
que se busca compreender o quanto os mediadores (movimentos sociais, pastorais
populares e Igreja Catdlica) a manipulam politicamente e que papel desempenham nas
localidades dos romeiros. Para tanto, foram utilizados alguns procedimentos, a saber:
observacdo participante, conversas informais, entrevistas, registros fotograficos e
outros. Além disto, fez-se uma selecdo dos materiais que versam sobre religiosidade —
contemplando os seus multiplos matizes, sobretudo na segunda metade do século
passado —, advento da Nova Romaria, questdes politicas, campesinas e dos espacos
referenciais da pesquisa. Investigou-se o mundo desse grupo de romeiros durante um
trabalho de assessoria (desenvolvido no citado PA entre 2007 e 2008), por meio de uma
viagem a campo e os acompanhando no evento, em 2009, de modo que foi possivel
abordar suas motivagdes: formacdo, preparativos para o evento, as narrativas de alguns
de seus integrantes, a fim de ter acesso ao significado da peregrinagdo. As dimensdes
religido e politica sdo tomadas aqui enquanto basilares para se identificar aspectos e
dindmicas de romeiros e mediadores envoltos no evento, que tenta coadunar
fortalecimento da fé e negagdo da estrutura social vigente ou, se quisermos, instaurar
uma religiosidade de salvagdo com um ethos coletivista e rejeitador da opressdo e
instaurador da justica social, a fim de alcancar um cenario de inclusdo. Nota-se que o
grupo de romeiros ora investigado, ai inserido, obteve fortalecimento da esperanca de
melhores condi¢des de vida, incorporacdo de novas estratégias de luta no campo,
conhecimento de deveres e direitos, maior consciéncia politica, dentre outros.
Entretanto, a0 mesmo tempo em que os mediadores contribuiram nessas conquistas,
também gestaram relagdes hierarquicas — de controle e manipulacido — e introjecdo de
um ethos politico-religioso que muitas vezes ignora praticas pautadas no catolicismo
popular.

Palavras-chave: romaria da terra e das dguas; religido e politica; justica social;
romeiros; mediadores.



ABSTRACT

This investigation describes and analyzes the Pilgrimage of the Land and the Waters in
Bom Jesus da Lapa, Bahia, from the proposal of Religious and Political (Re) Invention,
whose goal is to understand the meaning and the contributions of this pilgrimage to the
group of pilgrims from Feira de Santa Luzia, Lagoa dos Bois and from the Settlement
Project Gerais Salinas, belonging to Carinhanha, Bahia, at the same time it tries to
understand how the mediators (social movements, popular pastoral groups and Catholic
Church) handle this phenomenon politically, as well as the role they play in the
pilgrims’ sites. If so, some procedures were used such as participant observation,
informal conversations, interviews, photographic registers and so on. Moreover, it
accomplished a selection of material on religion — contemplating its multiple nuances,
mainly in the second half of the last century —, New Pilgrimage advent, country political
issues and referential sites of the research. It investigated the pilgrim group’s world,
during an advisory work (developed in the Settlement Project, mentioned above,
between 2007 and 2008), by promoting a field trip and accompanying the pilgrims in
the event, in 2009, so that it could be possible to approach those people’s motivations:
formation, preparation for the event, some members’ narratives, in order to achieve the
sense of the pilgrimage. The religious and the political dimensions are understood here
as fundamental instruments to identify pilgrims’ and mediators’ aspects and dynamics
involved in the event which tries to join faith strengthening and negation of the current
social structure or to establish a religious sense of salvation with a collectivist ethos that
refuses oppression and establishes the social justice in order to achieve a scenario of
inclusion. One can note that the group of pilgrims investigated here obtained
strengthening of hope in better living conditions, incorporation of new struggle
strategies at the countryside, knowledge of duties and rights, greater political awareness,
just to name a few. However, while the mediators have contributed for those conquests,
they have also engendered hierarchy relationships — of control and manipulation — and
introjection of a political-religious ethos which so many times ignores practices based
on popular catholicism.

Keywords: pilgrimage of the land and the waters; religion and politics; social justice;
pilgrims; mediators.
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1 INTRODUCAO

A cidade de Bom Jesus da Lapa, tradicionalmente conhecida por sediar as famosas
Romarias do Bom Jesus e de Nossa Senhora da Soledade, é visitada, anualmente, por mais de
um milh@o de peregrinos oriundos, sobretudo dos semidridos nordestino e mineiro, de varios
estados da Federacdo (em menor escala) e até mesmo de outros paises. A emblematica cidade,
nas dltimas décadas do século passado e na primeira deste, tem sido cada vez mais palco de
manifestagdes politico-religiosas, as quais certamente contribuem para intensificar os
atrativos da localidade. Envolta num manto polissémico, marcadamente mistico, religioso,
politico e cultural, este locus compde o vasto patrimonio histérico-cultural brasileiro.

Diante destas manifestacdes, a referida cidade, que se localiza na regido do Médio Sao
Francisco, a margem direita do rio, com este mesmo nome, é conhecida como a “capital
baiana da fé” e para alguns como a “Meca dos sertanejos”. Por conta disso, ela € um lugar de
grande potencialidade turistica. Sua importancia histdrica remete a génese do seu santudrio e a
sua constituicdo enquanto cidade da fé, bem como a proximidade do rio Sdo Francisco, de
grande importancia comercial (enquanto via de integrag¢do nacional, uma vez que perpassa por
varios estados que compdem a Federacdo). Dentro deste emaranhado de significados, a
Romaria da Terra e das Aguas, realizada, anualmente, no primeiro final de semana do més de
julho — ou Missdo da Terra, ou simplesmente Romaria da Terra, como alguns ainda a
denominam —, objeto desta investigacdo cientifica, af se localiza.

A Romaria da Terra e das Aguas é a “cacula” das romarias ou a Nova Romaria, e
também de grande valia em se tratando de dimensdes regional e nacional. Iniciada nessa
mesma cidade, no final da década de 1970, adentrou a temporalidade deste século e se
mantém pulsante e complexa, ao estar a cada ano se atualizando em meio aos acontecimentos
sociais, sobretudo no concernente as populacdes campesinas (formadas por diferentes
categorias de peregrinos: agricultores, lavradores, quilombolas, acampados, assentados,
posseiros, meeiros e outras do sertdo baiano e de outras localidades), que vdo em busca de
terra, agua, libertacdo do latifindio e das varias formas de opressdo. Assim é a fisionomia
humana da Nova Romaria.

E uma peregrinagdo que é feita de 6nibus, de caminhdo “pau-de-arara”, de barco, a
cavalo e em alguns casos € feita a pé, de varios lugares da Bahia e, em menor intensidade, de
outros estados brasileiros a Lapa do Bom Jesus, especialmente a gruta, local do santudrio que

emana misticismo, confianca e gratiddo de milhares de peregrinos.
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Segundo Bernardi (1990a), em 1977, saiu um grupo de 150 romeiros de Coldnia,
Andarai e localidades proximas (regido da Chapada Diamantina, estado da Bahia), rumo a
Bom Jesus da Lapa, impulsionado pela luta em prol do reconhecimento, que se deu por um
nao-reconhecimento, quando a perseguicdo de fazendeiros e grileiros vitimou centenas de
agricultores, principalmente em Cruzinha e na Fazenda Limpanzol ou Toca da Onca. Com a
ultima edi¢c@o (2009), a romaria completou oficialmente, segundo os atuais organizadores, 32
anos de peregrinacdo ininterrupta (contados a partir de 1978), embora seja inegdvel que a
primeira peregrinacdo citada por Bernardi possa ser considerada como o marco inicial, dado o
seu significado politico-religioso. A cada ano comparece em média um nimero de pessoas
ndo inferior a 8 mil.

A abordagem escolhida esta situada num novo paradigma das romarias: o politico e o
religioso, de modo que se procura conciliar, em um mesmo corpo, fé e luta, reza e debate,
transcendental e existencial, enfim uma ressignificacdo do ato de peregrinar, nos moldes da
contemporaneidade.

Observando-se a abundincia de significados religiosos, politicos e culturais da
tematica escolhida para o estudo e as dificuldades de se analisar, descrever ou sequer esbogar
um estudo totalizante em torno da mesma, prop0ds-se, entdo, o campo limitado ou recorte
empirico. Isto foi feito a partir da inser¢ao do grupo de romeiros da vila Feira de Santa Luzia,
localidade Lagoa dos Bois e do Projeto de Assentamento Gerais Salinas, pertencentes ao
municipio de Carinhanha, no estado da Bahia, a fim de buscar compreender o significado e as
contribui¢des para o citado grupo, visto que nessa romaria hd uma proposta de intervengio e
modificacdo do modus vivendi das populagdes campesinas.

O interesse pelo estudo dessa importante romaria, presente no sertdo baiano ha mais de
trés décadas, surgiu em decorréncia do contato do autor, estabelecido com a cidade de Bom
Jesus da Lapa, quando trabalhava no Programa de Assessoria Técnica, Social e Ambiental a
Reforma Agraria (ATES"), do encanto pela mistica do sagrado, da for¢a da dimensdo da
sociedade civil organizada, do incentivo da professora e orientadora Lidia Cardel e dos
didlogos frutiferos que com ela, com outros estudiosos, parentes, amigos, lapenses e romeiros

foram estabelecidos acerca da Romaria da Terra e das Aguas.

' Programa do Governo Federal, ligado ao Ministério do Desenvolvimento Agrario (MDA), no qual trabalhei,
entre 1° de setembro de 2006 e 20 de abril de 2008, como assessor social, desenvolvendo trabalhos voltados para
a organizacdo das associagdes: oficinas (sobre elaboragdo de atas, associativismo etc.), reformulagcdo de
estatutos, elaboracdo de projetos, entre outras atividades inerentes ao trabalho de mediagdo. A Assessoria
contemplou dreas de assentamento, populacdes ribeirinhas e comunidades quilombolas — vinculadas ao
Movimento dos Trabalhadores Assentados, Acampados e Quilombolas (CETA), na regido de Bom Jesus da
Lapa, estado da Bahia.
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O caminho percorrido para o alcance das respostas referentes ao problema que se
pretende equacionar — compreender o significado e as contribuicdes da Romaria da Terra e
das Aguas para o grupo de romeiros de vila Feira de Santa Luzia, localidade Lagoa dos Bois e
Projeto de Assentamento Gerais Salinas — exigiu o cumprimento de algumas fases: num
primeiro instante, foram feitas vérias leituras e uma selecdo dos materiais sobre a referida
romaria, a religiosidade catdlica e outras questdes neste mesmo campo, o que possibilitou
aprofundar no estudo em questdo, em especial a religiosidade popular, bem como as questdes
politicas e campesinas. Grande parte das informagdes foi adquirida via pesquisa documental,
a saber: livros, documentos da Ordem dos Missiondrios Redentoristas, da Comissdo Pastoral
da Terra (CPT), dentre outras fontes. Estas informacdes foram fundamentais para o bom
andamento da pesquisa, visto que viabilizou ao pesquisador sistematizar, de modo preciso, o
material necessdrio para arquitetar um trabalho conciso e fidedigno ao mote que se tenta
interpretar.

Adquiriu-se, ao estudar os tedricos, uma compreensdo do catolicismo brasileiro,
principalmente da vertente popular. Buscou-se também conhecer autores que trabalham com
questdes politicas, culturais e com romeiros e mediadores. Para tanto, foram utilizadas
contribui¢cdes de Maria Isaura Pereira de Queiroz (1973; 1976), Riolando Azzi (1978), Carlos
Alberto Steil (1993; 1996; 2003), Candido da Costa e Silva (1982), Max Weber (1994) e
outros ndo menos importantes que contribuiram para o embasamento tedrico. Deste modo, foi
possivel adquirir familiarizacdo com conceitos, categorias, especificidades e outros elementos
que norteiam o campo social onde se encontram as realizagdes das dindmicas estudadas.

Na realizacdo do levantamento das fontes secunddrias, foi possivel ter acesso a alguns
documentos na biblioteca da CPT em Salvador, como informativos, relatdrios, artigos, livros
e registros histéricos que possuem conteidos sobre a histéria da Romaria da Terra e das
Aguas. Tais materiais possibilitaram uma abordagem panordmica dos catolicismos popular,
renovado e libertador que permeiam o evento.

Além disso, houve a participagio na Romaria da Terra e das Aguas, em 2008, no
intuito de melhor conhecer o evento e suas peculiaridades religiosas e politicas. Na
oportunidade, foi possivel conversar com alguns romeiros e mediadores, os quais certamente
foram importantes na escolha do recorte empirico. Entre um didlogo e outro, com romeiros no
santudrio ou em outros espagos, foi possivel fazer entrevistas informais. Dada a dindmica do
trabalho, optou-se pelo posicionamento de contato e interacdo. A cada noite dos trés dias do

evento, antes de dormir, eram registrados os acontecimentos do dia no caderno de campo.
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Num segundo momento, foi feita uma abordagem sdcio-histérico-econdmico-
geogréfica e mitoldgica a respeito do surgimento do Santuidrio de Bom Jesus da Lapa e do
municipio onde ele se encontra, a partir da oralidade — imprescindivel processo interativo
desenvolvido com romeiros, lapenses e mediadores — e de materiais coletados de leituras e
andlises de fontes existentes, que trouxeram importantes contribui¢cdes para melhor entender o
significado dos espacos frequentados pelo grupo de romeiros em estudo. Em meio a isso, é

pertinente dizer que:

(...) a histéria oral pode constituir uma excelente técnica para se efetuar um
primeiro levantamento de questdes, sobretudo em dreas e localidades ainda pouco
exploradas, onde os dados sdo escassos ou inexistentes. [...] O documento oral
representa grande potencial para a revisdo de interpretagdes e a formulacdo de
novas teorias, na medida em que é capaz de fazer emergir novas questoes € novos
campos de investigagdo (FREIRE e PEREIRA, 2002, p. 123 apud CASTRO, 2005,
p. 23).

No terceiro momento, em 2009, foram realizadas 15 entrevistas (10 com os romeiros e
05 com os mediadores), cujas questdes — contidas nos roteiros de entrevistas nos apéndices A
e B - estdo diretamente relacionadas a obtencdo de informagdes referentes as praticas
devocionais e politicas dos romeiros, pertencentes as mais variadas faixas etdrias, e aos
mediadores, responsdveis pela organizagdo da romaria e pelo trabalho de mediacdo
desenvolvido nas comunidades. No caso dos romeiros, a preocupacao central no momento da
realizacdo das entrevistas foi a de seguir a dindmica de vida desses atores, mesmo porque, em
determinados horarios, necessitavam executar atividades agricolas, domésticas e outras; neste
sentido, interrompé-los para perguntas durante tais momentos seria inoportuno e, sem duivida,
um desrespeito a eles, considerados protagonistas do evento. Quanto as entrevistas aplicadas
com os mediadores, logicamente com questdes distintas das que foram dirigidas aos romeiros,
buscou-se ficar a disposi¢do deles para estabelecer a comunicacdo acerca de aspectos da
Romaria da Terra e das Aguas e das relagdes de mediagdo. Acredita-se que este
posicionamento foi vidvel, dado o pouco tempo que tinham para responder as perguntas, pois
estavam a frente da organizacdo do evento, coordenando atividades.

Nas entrevistas aplicadas com os romeiros, foi possivel ter acesso a um conhecimento
mais amplo em torno da citada romaria, visto que eles disseram coisas interessantes a respeito
do horizonte de expectativas que trazem consigo durante esse evento, isto é, cumprimento de
“obrigacdes” devocionais, busca de novidades, de interacdo, de discussdo sobre os assuntos

relativos a terra e a dgua, entre outros. Revelaram aspectos essenciais para a realizacdo desta
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pesquisa. Sdo pessoas que, na maioria das vezes, desempenham atividades no campo:
pequenos agricultores, agregados, assalariados, estudantes.

Objetivando um melhor conhecimento das perspectivas dos atores envolvidos na teia
de significados sociais, também foram colhidas informacdes com o diretor da Escola
Municipal de Feira de Santa Luzia, municipio de Carinhanha, e com a agente de satde, que
atende nas localidades do supracitado grupo de romeiros.

A realizacdo do trabalho de campo — via observacdo participante — permitiu entrar no
mundo politico-religioso das pessoas que tém vinculos com a romaria. Durante o periodo de
vivéncia de quatro dias nas localidades de origem do grupo de romeiros, foi possivel perceber
o significado e as contribui¢des que o evento tem para suas vidas: fortalecimento da fé, da
esperanca de melhores condi¢des de vida, incorporagdo de novas estratégias de luta no campo,
conhecimento de deveres e direitos. Estas constatacdes contribuiram para o elastecimento do
universo de compreensdo da Romaria da Terra e das 4dguas de Bom Jesus da Lapa,
frequentada ha anos por romeiros de varios lugares. Também, houve a produgdo de um vasto
registro fotografico — cerca de 500 fotos — das devog¢des dos romeiros, dos seus rituais, das
discussdes politicas, da movimentacdo da cidade, entre outros, a fim de contribuir para a
construcido do empreendimento proposto por esta investigacao.

Vale lembrar que a fotografia € um importante registro na tentativa de tradugcdo dos
fendmenos sociais. “Em particular na sociologia, a imagem, sobretudo a fotografia, por ser
flagrante, revelou as insuficiéncias da palavra como documento da consciéncia social e como
matéria-prima do conhecimento” (MARTINS, 2008, p. 11).

Martins (2008) reforca essa constatacdo ao dizer que “O invisivel se torna visivel na
prépria evidéncia visual e fotografica contida nas coisas que restaram, de quem 14 esteve e ja
nido estd” (MARTINS, 2008, p. 27). Para ele, a fotografia imprime permanéncia e
durabilidade ao acontecimento, mas ressalta que, o ver e o fotografar devem ser
acompanhados de observagdes de regras, temores e proibicdes, para ndo invadir e violentar o
corpo coletivo invisivel e social. E importante considerar, também, o que diz Sontag (1986)

acerca das fotografias, as quais para ela trazem momentos preciosos dos ritos sociais.

Ao ensinar-nos um novo cddigo visual, as fotografias transformam e ampliam as
nossas no¢des do que vale a pena olhar e do que pode ser observado. Sdo uma
gramdtica e, mais importante ainda, uma ética da visdo. Por fim, o resultado mais
significativo da actividade fotografica é dar-nos a sensagdo de que a nossa cabega
pode conter todo o mundo — como uma antologia de imagens (SONTAG, 1986, p.
13).
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Dando um pouco mais de énfase, é valido dizer que: “Assim como a antropologia, a
fotografia tem um observador participante que escava detalhes e fareja com seu olhar o alvo e
0 objeto de suas lentes e de sua interpretagdo” (ANDRADE, 2002, p. 31-32).

No que se refere a conquista da confianca dos romeiros, viu-se que foi algo
importantissimo para o desenvolvimento do estudo: permitiu ao pesquisador o
aprofundamento do universo religioso e politico existente nas suas praticas. Neste sentido, a
espontaneidade foi algo crucial para o desvelamento de aspectos jamais captados por
quaisquer instrumentos de pesquisa, de modo que viabilizou enriquecer o entendimento do
fendmeno social. Esta proximidade no campo das relagdes tornou-se bastante expressiva, a
ponto de ser convidado a fazer refeicdes com eles.

Por dltimo, foram feitos estudos analiticos de toda a matéria-prima levantada, visando
a, segundo Rays (1994, p. 84), seguir um caminho que conduza a um conhecimento
necessario. Deste modo, o trajeto percorrido foi plausivel, porque foram coletados elementos
essenciais para o desenvolvimento desta pesquisa.

Compreender o significado e as contribui¢des da Romaria da Terra e das Aguas para o
referido grupo de romeiros € o objetivo geral deste trabalho. No que tange aos objetivos
especificos, encontram-se: descrever o surgimento desta romaria e sua proposta
contemporanea de juncdo entre o religioso e o politico; entender como se deu o processo de
ressignificacdo da romaria e analisar os papéis dos mediadores no evento e nas localidades;
entender o significado de rituais e simbolos na vida dos peregrinos e durante o evento;
identificar os elementos motivacionais dos peregrinos que participam da manifestacio
politico-religiosa, a fim de tecer uma investiga¢do mais fidedigna e elucidativa.

A formatacdo do estudo consta de quatro segdes, referentes aos capitulos desta
dissertacao.

Na primeira parte, Espacos Referenciais da Pesquisa, ¢ feita uma explanacdo de
algumas das peculiaridades da cidade de Bom Jesus da Lapa, do municipio de Carinhanha e
das localidades de onde se origina o grupo de romeiros que se escolheu para estudar, dando
um tratamento mais pormenorizado na drea de assentamento, localidade de alguns integrantes
do grupo — armando algumas linhas mestras da ossatura contextual, onde estdo inseridos. Em
seguida, tecem-se consideracdes a respeito da ideia de comunidade e das realidades em foco,
objetivando adentrar um pouco em seus modos de vida.

No segundo capitulo, chamado Matizes do Catolicismo, Locus Devocional, Nova
Romaria e o Contexto Politico-Religioso Brasileiro da Segunda Metade do Século XX, existe

uma visdo panordmica da formacgdo religiosa brasileira e da dindmica dos atores que
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permearam grande parte do pais, sobretudo o sertdo nordestino. A forma como se encontra
estruturado este capitulo tem a intencdo de apresentar para os leitores os antecedentes
histdricos e o processo de estruturagdo do catolicismo dentro do mundo sertanejo, enfocando
as duas vertentes: a oficial e a popular, bem como a representatividade que cada uma possui.
Feito isso, faz-se um apanhado do catolicismo e de suas transformagdes a partir de 1950, de
modo que seja possivel perceber seus desdobramentos dentro do mundo contemporaneo. Em
seguida, trata-se de abordar o mito fundador e a historicizacdo do mais antigo santudrio
brasileiro, priorizando-se uma andlise descritiva acerca das caracteristicas do santudrio e do
morro. Também sdo enfocadas as iniciativas do catolicismo oficial com a tentativa de se
apropriar das préticas advindas do catolicismo popular, assim como o posicionamento da
Ordem Religiosa Redentorista na regido de Bom Jesus da Lapa. No préximo tdpico, € feita a
reconstrugdo da sociogénese do novo evento, por meio da abordagem de aspectos geogréficos,
histdricos, politicos e religiosos das regides envolvidas. Por tiltimo, ha um apanhado sobre o
cenario politico e religioso do Brasil, a partir da segunda metade do século passado, na qual se
busca trazer os principais acontecimentos da sociedade brasileira da época, sobretudo a rural.
Além disso, sio feitas ponderagdes sobre a Romaria da Terra e das Aguas — discorrendo sobre
alguns dos aspectos que integram o corpo de significados do referido evento — na tentativa de
mostrar que o evento ritualistico contém elementos politico e religioso, para além das
romarias tradicionais — que possuem um carater centrado, praticamente, no aspecto religioso.

No terceiro capitulo, O Grupo de Romeiros e a Experiéncia Extracotidiana na
Romaria da Terra e das Aguas, discorre-se sobre o referido grupo, suas peculiaridades:
formacao, preparativos para o evento, as narrativas de alguns de seus integrantes, a fim de
compreender o significado da experiéncia de peregrinar. Num segundo momento, o foco
passa a ser o evento em suas vdrias etapas, de modo que seja possivel captar e traduzir os
elementos que constituem o seu corpo. Posteriormente, buscam-se, também, interpretar
brevemente seus significados, sua cosmologia ritualistica, seu universo simbdlico e refletir
sobre questdes de interesse social. Isso torna perceptivel que o crescente fendmeno da
religiosidade popular é dinidmico e heterogéneo, constantemente marcado por um manto
cultural polissémico e suscetivel a ressignificagdes.

No capitulo final, a ideia € sistematizar o que foi dito por romeiros e mediadores, a fim
de externalizar os resultados do trabalho de campo e também a resposta para o problema desta
pesquisa. Finalmente, sio feitas ponderagdes a respeito da Romaria da Terra e das Aguas de

Bom Jesus da Lapa e do seu significado para os participantes.
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2 ESPACOS REFERENCIAIS DA PESQUISA

Propde-se aqui discorrer sobre os espacos com os quais o grupo de romeiros enfocado
nesta pesquisa estabelece contatos e relacdes politico-religiosas, de modo que seja possivel
explicitar — mesmo que, muitas vezes, de modo panordmico — alguns elementos importantes
que os constituem. Comeca-se pela cidade de Bom Jesus da Lapa, passa-se pelo municipio de
Carinhanha até, finalmente, chegar as trés localidades rurais deste municipio.

A cidade de Bom Jesus da Lapa encontra-se localizada na regido geograficamente
conhecida como Médio Sao Francisco (FIGURA 1), no Oeste do estado da Bahia, a quase 810
km de distancia da capital Salvador, e a cerca de 800 km de Brasilia. De acordo com dados do
Censo Agropecudrio e Contagem da Populacio do Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica (IBGE, 2007), a populacdo do municipio de Bom Jesus da Lapa estimada para
2009 ¢é de 66.192 habitantes, distribuidos numa drea de 3.951 km? — em grande medida estdo
alocados na regido em torno do morro. A regido é caracterizada fisionomicamente pela
presenca de um solo arenoso e de uma cobertura vegetal arbustiva e retorcida, tipica do bioma
caatinga, onde predomina o clima semidrido. Verifica-se entre os meses de maio e
setembro/outubro a estacdo da seca, periodo em que essa regido convive com a escassez de
chuva e sua vegetagdo torna-se acinzentada por passar por uma metamorfose bastante
peculiar: as plantas passam por um periodo de hibernacdo, no qual suas folhas caem para
evitar a desidratacdo, visto que as mesmas sofrem um processo de evapotranspiracio por meio
das folhas. Na hidrografia regional, existem vdarios rios perenes que passam por muitas
localidades do sertdo, entretanto ndo abarcam a maioria da vegetacdo e dos povos que nele

vivem.
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Figura 1 — Mapa da Regido do Médio Sao Francisco na Bahia
Fonte: http://www.brasilfazendas.com.br/mapas/mapas_arquivos/mapa_medsf. gif

Assim como a vegetacdo, o sertanejo também usa de artificios para garantir sua
sobrevivéncia, por meio das suas préprias técnicas centendrias, mesmo porque ndo dispde
suficientemente de técnicas alternativas de captacdo, armazenamento e melhor utilizagdo da
agua.

No concernente aos aspectos econdmicos, levando-se em conta as consideracdes de
Segura (1937), essa regido teve um significado bastante expressivo durante o século XVIII,
época do ciclo do ouro. Neste periodo, foi um ponto estratégico na ligacdo entre o litoral e o
interior do pafs, quando os habitantes litordneos deixavam suas provincias, juntamente com
seus escravos, em direcdo a Minas Gerais. Para onde, de acordo com fontes do Arquivo
Puablico da Bahia (BAHIA, s.d., v. 6, p. 338), se dirigiu um intenso fluxo migratdrio.

Ponderando as consideracdes de Steil (1996), nota-se que com o fim do ciclo do ouro
em Minas Gerais, a citada regido passou por um longo periodo de pauperizagdo, visto que o
vinculo econdmico com outras regides do pais diminuiu. No momento, sua economia se volta
basicamente para a agricultura, que, por sua vez, visa em larga escala suprir as necessidades

internas, ao passo que, na pecudria extensiva, buscam-se, sobretudo os mercados externos.
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Muitas das informagdes levantadas em campo associadas as contribui¢des tedricas de
Steil (1996) apontam para a existéncia de programas de desenvolvimento destinados a
modernizar a estrutura agraria do Vale do Sdo Francisco (mesorregido da Bahia da qual faz
parte Bom Jesus da Lapa) — a partir da segunda metade do século passado —, por meio de
investimentos na agricultura e em projetos de colonizacdo. Percebe-se, ao lado de pequenos
produtores, com culturas temporarias de subsisténcia (milho, feijdo, mandioca, melancia,
abdbora, batata-doce, amendoim e pequenas criagdes) e de latifundidrios, a existéncia de
grandes propriedades com tecnologias avangadas (dreas conhecidas popularmente como
perimetro irrigado do Formoso) e com um sistema de irrigagdo artificial extenso, cuja
producdo de frutas estd voltada para os mercados externos. Sabe-se que a ag@o destes
programas incluiu também a constru¢do de um sistema vidrio que permitiu o escoamento da
produgdo, bem como uma maior comunicagdo da regido com outras partes do pafs.
Pertencente a regido do Médio Sédo Francisco — e a microrregido homogénea de Bom
Jesus da Lapa — o municipio de Carinhanha, no estado da Bahia (FIGURA 2), encontra-se
localizado a margem esquerda do rio Sao Francisco na divisa com o estado de Minas Gerais.
Vincula-se economicamente, tanto com o municipio vizinho de Malhada (situado a margem
oposta deste rio), como com as cidades de Guanambi (distante 111 km) e Bom Jesus da Lapa
(distante 141 km), que funcionam como centros de negdcios na regido econdmica de Serra
Geral e do Médio Sao Francisco, respectivamente. Esta localizado, por via rodovidria, a 900
km de Salvador e interligado a esta capital através da conexdo da BA-161 com a BR-242. O
municipio estd integrado a area de expansio da fronteira agricola, em que se constitui a regido

Oeste do estado da Bahia.

Figura 2 — Mapa do Municipio de Carinhanha
Fonte: http://pt.wikipedia.org/wiki/Ficheiro:Bahia Municip Carinhanha.svg

Segundo dados do IBGE (2007), com uma populacio estimada para 2009 de 30.240

habitantes e 4drea total de 2.752 km2?, Carinhanha tem sua organizagdo socioeconOmica
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baseada nas atividades agropecudrias e extrativistas. Com base em pesquisas do referido
instituto e informagdes coletadas em campo, a maioria da populagcdo reside na zona rural
(cerca de 65%), pratica a agricultura familiar de subsisténcia (feijao, milho, arroz, mandioca,
melancia, abébora e algodao, em processo de decadéncia), cultivada em regime de sequeiro —
salvo as margens do rios Carinhanha e Sao Francisco, onde ha dreas irrigadas —; pecudria
extensiva (principalmente bovinos e caprinos) com baixos padrdes tecnoldgicos, refletindo na
baixa produtividade e consequente diminuicio dos rendimentos fisicos da producdo;
extrativismo desordenado, com queimadas e retiradas de madeiras’ para abastecer industrias
de outros estados.

No que tange a estrutura fundidria, o municipio de Carinhanha encontra-se inserido
num sistema de produgdo estruturado na agropecudria em grandes propriedades e pequenas
propriedades, voltadas para a producdo da agricultura familiar nas dreas periféricas e "beiras"
de rios.

Ap6s ter situado e abordado algumas questdes referentes as duas localidades de maior
influéncia para o grupo de romeiros em estudo (Bom Jesus da Lapa, sede do santudrio, e
Carinhanha), cabe agora falar dos universos sociais onde residem esses peregrinos.

O grupo de romeiros é formado por camponeses oriundos da vila Feira de Santa Luzia
(“Feirinha”), localidade Lagoa dos Bois e do Projeto de Assentamento Gerais Salinas,
pertencentes ao municipio de Carinhanha (FIGURA 3). Sdo locais muito proximos uns dos
outros (a referida vila fica a 3 km de Lagoa dos Bois e esta a apenas 1 km do assentamento).
A abordagem em torno desses locais, sobretudo do PA Gerais Salinas (a 41,70 km de sua
sede), € resultado de um periodo de vivéncia como assessor social do Programa de ATES (de
abril de 2007 a janeiro de 2008) e de uma visita realizada a esses lugares como pesquisador

(em fevereiro de 2009).

? Deve-se a isso, em grande medida, a producdo de carvdo notada em quase todas as comunidades rurais do
municipio e, principalmente, nos lotes das agrovilas do Programa de Colonizagdo de Serra do Ramalho. O
desmatamento, para a extracdo de madeiras e para a produgdo de carvdo, transformou-se em uma das poucas
alternativas de absor¢io de médo de obra e geragdo de renda.
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Figura 3 - Localidades com relagdo ao municipio de Carinhanha
Fonte: http://www.uep.cnps.embrapa.br/solos/index.php?link=ba

Pensou-se em fazer uma descricdo analitica em torno destas realidades, a fim de que
fosse possivel estabelecer uma melhor compreensdo. Evidentemente que nas duas primeiras
haverda uma abordagem mais sucinta e na tdltima um trato pormenorizado, devido ao maior
periodo de vivéncia e assessoria estabelecido com o PA.

Feira de Santa Luzia® é uma vila rural a 37,70 km da cidade de Carinhanha, que conta
com uma populagdo de cerca 730 pessoas (formada por agrupamentos familiares), residente
em 150 casas — em sua maioria contiguas, isto &, com paredes-meias, € com acesso a
eletricidade — sedimentadas em volta de uma praca (onde ficam o colégio e o mercado
desativado) e em algumas ruas transversais, que pouco adiante se tornam “carreiros” que dao
acesso aos rocados. Numa das ruas, quase ao seu final, estd a Igreja Catdlica de Santa Luzia,
dotada de uma arquitetura simples e recente. Nos extremos de outras ruas, encontram-se as
igrejas: Testemunhas de Jeovd, Assembleia de Deus e a Igreja Batista Paz e Vida. Na praca e
em outros pontos da vila, ha 10 botecos interligados as casas. Neles e em frente a algumas
casas, nos finais das tardes, os moradores se reinem para “prosear” e beber, principalmente,

pinga e cerveja. De acordo com informantes, o indice de alcoolismo nas comunidades atinge

3 Segundo depoentes, esta vila foi formada em 1978, fruto de uma doagdo do Senhor Jeronito Fogaca,
proprietdrio de terras na regido. Na época, este tinha uma mdquina de beneficiar arroz, que necessitava da mao
de obra de pessoas que moravam longe dali. Percebendo tal situacdo, ele doou um terreno para que elas
construfssem suas moradas proximas ao local de trabalho, contudo o documento ndo foi passado para os
respectivos donos, os quais estdo aguardando o juiz libera-lo.



26

quase 30% da populagdo masculina, mas este dado nédo € preciso, pois nele estdo incluidas

pessoas que bebem somente aos finais de semana.

Figura 4 - Moradores de “Feirinha” reunidos em grupos
Fonte: Acervo pessoal de Janilson Alves Magalhaes, 2009

Os habitantes da vila s@o rurais, formados por pequenos agricultores, meeiros e
assentados® — os quais desenvolvem atividades agropecudrias voltadas a subsisténcia. Existe
um numero expressivo de aposentados, muitas criancas € ndo muitos jovens que ali ficam,
dadas as constantes migracdes para Carinhanha, Guanambi e locais de grandes populacdes,
como Sao Paulo, Belo Horizonte e Goiania. Muitos dos entrevistados disseram que tém algum
parente nessas cidades. Os que migram sé voltam quando estdo de férias, se aposentam ou nao
conseguem trabalho.

Dada a importancia deste fendmeno, cabe trazer aqui alguns elementos do interessante
estudo da professora Lidia Cardel (2003), que mostram que esse processo ¢ dramdtico, na
medida em que resulta em alguma forma de desenraizamento do individuo inserido neste
processo que envolve um deslocamento fisico, social, cultural e psiquico do ser humano. Para
a autora, isto se deve, sobremaneira, a mudancga brusca gestada pela modernizacido dos modos
de producdo e das forcas produtivas, cujo dpice se consubstancia no modus vivendi

metropolitano, criador de miultiplas formas de expressao social individual.

* Estes, apesar de residirem na vila, sdo assentados, porque tém lotes no PA Gerais Salinas (no qual as casas
ainda estdo em fase de construgdo), conquistados durante o processo de ocupacdo das fazendas que deram
origem ao referido PA e a outros (isto serd enfocado no préximo subitem).

3> Em sua tese de doutorado, ela faz um estudo de caso sobre uma comunidade tradicional no municipio de Barra
- BA, conhecida como Olhos d’Agua.
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“O ato de migrar, apesar de envolver sempre o grupo social, é para o individuo algo
unico, uma mudanga de rumo, de norte, uma desconstru¢cdo em direcdo a uma reconstrugéo
infindavel frente ao novo, ao porvir” (CARDEL, 2003, p. 7).

Mais adiante, ela é enfatica ao afirmar que: “De forma estrutural, a questio da sujeicdo
ao trabalho assalariado é a base de existéncia do campesinato contemporineo brasileiro”
(CARDEL, 2003, p. 18). Neste, para ela, ha um individuo liminar, que transita entre praticas
socioculturais e individuais, tipicas da sociedade moderna, acessadas por intermédio da
migracdo. Entretanto, a autora, atribui a esta estratégia um risco a que os grupos familiares se
submetem, como forma de manter algumas regras e principios fundamentais que sustentam a
identidade grupal, mesmo sabendo que as mudangas virdo e que haverd perdas também.

Além disso, “[...] a grande ambigiiidade vivida pelas comunidades rurais estd na
necessidade de, internamente, ter que possuir muitos bracos para trabalhar nos grupos
domésticos e externamente ter que manter uma intima ligagdo com os centros urbanos [...]”
(CARDEL, 2003, p. 151).

Outro interessante estudo sobre o processo migratorio é o trabalho monogrifico de
Miranda (2009). Ele aborda a migracdo de retorno dos sujeitos (migrantes de Presidente
Dutra/BA, retornados da cidade de Sao Paulo/SP), na tentativa de identificar como os sujeitos
reconstroem suas trajetérias sociais. Notou-se em sua pesquisa, do mesmo modo que se nota
com os migrantes da “Feirinha” que vdo para as localidades supracitadas, que Sdo Paulo
representa o sonho de uma vida melhor, mas, a0 mesmo tempo, nota-se que ¢ uma vida de e
para o trabalho, e a volta é almejada, principalmente, quando o migrante consegue recursos
suficientes para montar comércio ou para adquirir algum bem capaz de garantir a
sobrevivéncia na sua localidade de origem. Tal fato se estende a muitas localidades do
municipio de Carinhanha, onde as fontes de renda ndo conseguem atender a todas as
necessidades bdsicas dos individuos. Por isso, os fluxos migratérios tempordrios (e

permanentes) das populagdes rurais, passam a ser

[...] meios privilegiados de buscar e assegurar sobrevivéncias econdOmicas e
possiveis ascensdes socioecondmicas. As pessoas que saem dos seus lugares de
nascimento e pertencimento costumam tentar manter seus vinculos com a sua
origem social. Tentam por exemplo, voltar com regularidade, retornar na
aposentadoria ou mandar dinheiro para parentes necessitados (REESINK, M. e
REESINK, E., 2007, p. 199).

Desse modo, o migrante estd sempre em movimento, como alguém que, de forma

provisoria ou temporaria, vende sua forca de trabalho, entretanto “[...] para que o projeto
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migratorio se concretize, sdo necessdrias redes sociais construidas pelo migrante no local de
partida e também no de destino. [...] Em muitos casos, sdo os préprios migrantes retornados
que servem de contato entre os que querem migrar e os que estdo estabelecidos na sociedade
receptora” (MIRANDA, 2009, p. 7). Para alguns migrantes das localidades de Carinhanha,
essas redes sociais representam “‘um conforto interior”.

Por fim, pensando-se consoante Cardel (2008), em um artigo que aborda choque entre
imagindrios e (re)construcao de identidades, € coerente dizer que migrar representa uma saida
para manter a reprodu¢do do grupo familiar. Ao mesmo tempo, como enfatiza a referida
autora, € uma forma de manter o patrimonio indiviso.

A despeito do pouco tempo de convivio na “Feirinha”, ndo houve empecilhos para
conversar com os informantes, o que se deve, principalmente ao fato de Dona Josina,
integrante das Comunidades Eclesiais de Base (CEBs), lider comunitaria e chefe de romaria,
ter me apresentado a eles, o que, posteriormente, facilitou estabelecer lagcos de amizade e
adquirir a confianca dessas pessoas.

Percebeu-se que, neste local, existem fortes lagos de vizinhanga, compadrio e
parentesco, sobretudo os dltimos: sdo muitos os primos. O que é compreensivel quando se
sabe que no local predominam basicamente as familias Fogaca e Moreira, e s recentemente
tem ocorrido uma maior concretizagdo de lacos exogamicos.

No que toca ao atendimento médico-profissional, “Feirinha” conta com uma agente de
saide e um posto de saide. Segundo a agente, faltam médicos especialistas, a exemplo de
cardiologistas, para tratar das pessoas com chagas e com outros problemas existentes na
regido. “Apesar disto, procuro desenvolver um trabalho de acompanhamento e de prevengao.
Os casos mais graves sdo encaminhados para a sede do municipio”.

Lagoa dos Bois® é composta por poucas casas (no maximo 15), préximas a estrada

municipal que dé acesso a “Feirinha”, Carinhanha e, do lado contrério, ao PA Gerais Salinas.

® Assim como na “Feirinha”, hd muitas relagdes de vizinhanga, compadrio e parentesco, porém, em Lagoa dos
Bois, foram relatados poucos casos de migracdo (o que é compreensivel, dado o pequeno nimero de habitantes
no local). Ademais, percebeu-se uma uniio muito grande entre as pessoas, sobretudo na troca de favores. E
comum se ver os moradores, entre si, pedirem géneros alimenticios emprestados e darem alimentos “novidades”,
a exemplo da pamonha.

Em ambos os contextos existem algo semelhante ao que foi descrito por Heredia (1979, p. 45-46), em sua obra
“A Morada da Vida: trabalho familiar de pequenos produtores do Nordeste do Brasil”, ao abordar o grande
nidmero de relagdes de troca de bens e servigos entre vizinhos. “Diariamente, criancas, mandadas pelos pais, vao
a casa de um vizinho pedir emprestado algum utensilio de cozinha, frutas ou qualquer objeto necessario naquele
momento em sua casa, entre os quais se incluem também ferramentas. E preferivel solicitar algo emprestado ao
vizinho, que retribui pedindo alguma coisa em troca. Esta reciprocidade é que permite a manutengdo deste tipo
de relagdo”.

Observando-se a obra “Ensaio Sobre a Dadiva: forma e razdo nas sociedades arcaicas” de Marcel Mauss (1974),
pode-se dizer que existe ai uma atmosfera dadivosa maussiana do dar-receber-retribuir que os une.
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Sua populagio chega a pouco mais de 50 pessoas. E um local relativamente movimentado,
levando-se em consideragdo a existéncia da referida estrada.

A populagio — formada por pequenos proprietirios e assentados’, dotada de forte
relacdo de pertencimento com a terra —, ndo dispde de dgua potavel, pois a existente € de um
pogo artesiano, inadequada para o consumo humano, com muitos residuos calcédrios (a
alternativa é buscar 4gua em outros lugares). Também notou-se que ndo ha energia elétrica em
Lagoa dos Bois (ao contrério da “Feirinha”). Com isto, os moradores fazem uso de candeeiros
(fifés) ou lampides (salvo os que possuem residéncias na vila “Feirinha”) e, para cozinhar,
utilizam fogao a lenha.

Na localidade, ha, como fonte de renda basica, a produgdo agropecudria e o auxilio de
recursos do Programa Bolsa Familia, e em algumas familias hd idosos que recebem
aposentadoriasg. Apesar de ndo serem valores elevados, estas, segundo Reesink, M. e
Reesink, E. (2007), apresentam uma fung@o social redistributiva para os pobres e muito
pobres, a qual se traduz como garantia de uma renda familiar muitas vezes decisiva para
evitar o aumento da fome e da migracdo. “As aposentadorias fazem circular um dinheiro
importante no comércio local. Mais recentemente, as diversas bolsas federais implantadas e
hoje consolidadas, como a bolsa-familia, comegam a ter um impacto semelhante ao das
aposentadorias” (REESINK, M., REESINK, E., 2007, p. 199).

Assim, onde residem aposentados e beneficiados pelo Programa Bolsa Familia, as
condicdes materiais de existéncia sdo visivelmente mais comodas do que onde eles ndo se
encontram presentes. Isto € bastante inteligivel, uma vez que o pouco que os membros
familiares produzem nos rocados e nos quintais das casas € insuficiente para sobreviverem.
Todos os moradores de Lagoa dos Bois se dedicam a agricultura e sdo caracterizados como
produtores de subsisténcia, todavia ndo participam efetivamente do mercado. Apenas o
excedente (gerado por poucas familias) € comercializado.

Por ficar proxima a “Feirinha”, é comum, quase que diariamente, muitos dos que
residem nessa drea irem para 14, principalmente, porque existem alguns servigos sociais

~ 00

basicos, via colégio, posto de satide, telefone publico (“orelhdo”) e outros atrativos, como o
jogo de baralho (“truco”).
A maioria da populagdo é analfabeta, mas as novas geragdes, com acesso a escola,

estdo ensaiando um futuro distinto. Outro aspecto notado foi a forca da religiosidade popular

7 Estes, do mesmo modo que os da vila, possuem lotes no PA Gerais Salinas e também participaram do processo
de formagdo deste PA.
8 Em Lagoa dos Bois e na Feira de Santa Luzia, elas sdo um beneficio muito importante.
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entre as pessoas, embora também tenham sido notados tragos de um catolicismo renovado, tdo
propagado pela Nova Romaria.

No que se refere a administracdo, Lagoa dos Bois e Feira de Santa Luzia estdo
vinculadas a sociedade global através do pagamento de impostos, do colégio, da Igreja
Catolica, da CPT, das CEBs, das igrejas evangélicas e de outros mediadores.

E vilido ressaltar que, nesses locais, as demarcacdes geogrificas tém toda uma
especificidade, algo bastante peculiar ao sertdo, isto €, as referéncias tomadas quase sempre
sdo drvores nativas mais antigas, curvas da estrada, marcos, cercas ou casas de alguns
moradores. E por meio destes referenciais que eles dizem quantos quildmetros ha entre um

lugar e outro e a quem pertence cada territorio.

2.1 ORIGEM DO PROJETO DE ASSENTAMENTO GERAIS SALINAS E ALGUNS
TRACOS DE SUA FISIONOMIA

As fazendas Gerais Salinas, Brasilandia, Sdo Lucas, Boqueirdo e outros, foram
ocupadas no dia 07 (sete) de outubro de 1998 por meio da mobilizagcdo de 08 (oito)
grupos de familias [...] que se reuniram em uma grande associagdo, totalizando 250
(duzentas e cingiienta) familias, as quais contaram com o apoio da Comissdo
Pastoral da Terra (CPT) de Santa Maria da Vitéria - BA, da Igreja Catdlica e do
Sindicato dos Trabalhadores Rurais de Carinhanha. Em 1999, essa Associacio se
desfez para dar origem a 05 (cinco) pequenas associacdes, a saber: Sdo Lucas,
Boqueirdo e outros, Morro da Lapinha, Gerais Salinas e Brasilandia. Vale frisar que
Sdo Lucas — que originou a Morro da Lapinha —, Boqueirdo e outros, foram os
primeiros iméveis a serem desapropriados. Segundo o Sr. Gercino Pereira (uma das
liderangas que participaram da mobilizagao e relatou a histéria), para formar o atual
Projeto de Assentamento Gerais Salinas, inicialmente, participaram 21(vinte e uma)
familias, oriundas do proprio municipio de Carinhanha. Depois vieram outras,
completando a capacidade do assentamento, ou seja, 45 (quarenta e cinco) familias
[numa area de 1529, 2708 ha, cada uma delas teve direito a 27 ha].

Na ocasido da ocupagdo existia um grande rebanho de bovinos que estava
danificando as plantacdes. Com isso, os trabalhadores prenderam os animais no
curral da fazenda. Tempos depois, os animais foram aos poucos sendo retirados
pelo Sr. Luiz Carlos (arrendatario do imével).

A desapropriacdo, apesar de pequenos problemas, foi pacifica (PLANO, 2008, p.
40).

Vé-se aqui um dado alarmante: cada familia possui 27 ha quando o médulo fiscal do
municipio é de 65 ha. Tal fato revela que o préprio Estado ndo cumpre sua legislacdo,
dificultando que essas familias tenham as condicdes minimas de sobrevivéncia em suas
pequenas areas.

Dados do referido Plano de Desenvolvimento do Assentamento (PLANO, 2008),

mostram que a formagdo desse PA resultou da juncdo de familias de locais distintos

(comunidade Marrequeiro, localidade Lagoa dos Bois etc.) que, em menos de 10 anos, vieram
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ocupar a area, onde atualmente moram 45 familias assentadas, perfazendo um numero
superior a 120 habitantes, com a predominancia de uma populacio jovem. O modelo
organizacional consta de uma associagdo estruturada da seguinte maneira: uma Diretoria
Executiva, composta por Presidente, Tesoureiro, Secretdrio e Conselho Fiscal, sendo que
todos esses membros sdo escolhidos pelos associados. A referida entidade € legalmente
conhecida como Associa¢io dos Lavradores do Assentamento Lagoa dos Bois’® (entidade
representativa do PA), Cadastro Nacional da Pessoa Juridica (CNPJ): 05.992.364/0001-19.
No momento, passa por dificuldades bastante acentuadas: crise financeira que impede muitos
socios de contribuirem com a organizacdo, pagando mensalidades e, sobretudo, a parca
presenca de relacdes interpessoais da maioria dos seus membros. Certamente, isto aponta para
um dos grandes problemas existentes nas dreas de assentamento, isto €, grupos sociais,
oriundos de muitos locais, com préticas culturais e identidades bastante heterogéneas, acabam
desencadeando relacdes conflituosas'.

Sem divida alguma, o espirito individualista é o ponto nevralgico na associagdo e
entre varios membros do PA — isto dificulta o desenvolvimento de praticas de mutirdes e
outras de cunho integrador; um grande problema, principalmente porque precisam trabalhar
em seus lotes, mas com os poucos bragos do grupo familiar fica dificil. Com isso, as rocas
acabam sendo exiguas e com produgdo que mal d4 para manter a familia. Este quadro é mais
delicado quando os bragos da familia sdo formados por criangas.

Ademais, as festas religiosas, que seus ancestrais tinham em suas antigas
comunidades, ndo foram transplantadas enquanto legados para o assentamento. Dai, pode-se
dizer, consoante Queiroz (1973), que tais auséncias sdo concomitantes com o afrouxamento
da sociabilidade vicinal.

Durante as dindmicas e reunides realizadas no Projeto de Assentamento Gerais
Salinas, por meio do Programa ATES, viu-se o desejo de mudanca de muitos assentados, a
despeito da predominancia da mentalidade individualista, que dificultava a emersdo de um
modo de vida pautado em préticas coletivas, fundamentais para o desenvolvimento da

comunidade.

’ Segundo alguns assentados, o nome da associa¢do tem a ver com o importante papel desempenhado por
moradores da localidade Lagoa dos Bois que contribuiram na formag@o e organizagdo do PA.

' A Equipe de ATES iniciou no local um dificil trabalho de aproximagio destes grupos, mas bem sucedido, pois
ocorreu a fusdo das duas associa¢des. Porém, com poucos avangos, em termos de coesdo dos seus membros, uma
vez que as atitudes atomizadas continuaram a fazer parte dos mesmos.
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Outro contratempo que atrapalha as a¢des associativas € o fato de existirem moradores
que ndo residem e ndo desenvolvem atividades no assentamento“, muitos dos quais, ndo
poucas vezes, tentam “costurar” acordos ticitos com outros membros, a fim de “passarem”
seus lotes/direitos a outrem, pois sabem que legalmente tal procedimento ndo € possivel. Tudo
isto nada mais € do que a capilarizacdo da ldgica capitalista que vem como um turbilhdo
sendo propagada nos vérios segmentos da sociedade rural, a ponto de inculcar nas pessoas a
desenfreada busca pelo lucro como imperativo vital. Tenta-se objetificar quase tudo, inclusive
as relacdes humanas. Aliado a isto, as prdticas de muitos assentados vém, sobremaneira
incorporando essa légica individualista. Paralelamente, Martins (2003), no seu livro “O
Sujeito Oculto”, observa que tanto a classe dominante, como os grupos sociais subalternos,
inclusive o campesinato, possuem a ideologia da “renda capitalizada” da terra. Portanto, para
ele, ndo haverd mudanga enquanto os Movimentos Sociais ndo trabalharem essas questdes.

No assentamento em voga, algo do que Martins (2003) aponta estd presente, pois 0O
movimento social que acompanha o local ndo estabelece um estreitamento dos lacos sociais
para discutir o problema. Com isso, fomenta-se um dos grandes problemas no cendrio
nacional, isto €, o Estado como provedor de mudangas para resolver a questdo agraria. Como
se isso ndo bastasse, ainda ha varios membros dos movimentos sociais que vao para a politica
ocupar cargos estatais. Isso vem provocando um esvaziamento no engajamento de muitos
membros dentro do movimento. Tal problema remete a constataco feita por Charles Taylor
(1994), quando fala da fragmentacdo politica que dificulta a luta pelo reconhecimento
politico.

A renda média individual dos assentados, segundo as informacdes levantadas pelo
Diagnéstico Regional (DIAGNOSTICO, 2006) e por conversas informais, nas idas a campo, é
de R$ 236,80 (duzentos e trinta e seis reais e oitenta centavos). Ja a média familiar chega a R$
326,80 (Trezentos e vinte e seis reais, e oitenta centavos). Estes rendimentos sdo provenientes
de algum animal que eventualmente € vendido e dos excedentes de producdo, das didrias em

propriedades vizinhas e de programas do Governo Federal, a exemplo do Bolsa Familia.

11 . . . . ~
Tais fatos acabam gerando uma imagem ruim de todos os assentados. Muitos sdo taxados de

descompromissados, sem jeito de lavrador, enfim uma série de pechas que sdo um “prato cheio” nas rodas de
fofoca que se instalam em alguns dos botecos e defronte de algumas casas em muitas das tardes-noites na
“Feirinha” e em outras localidades.

Paralelamente, alguns assentados disseram que existem companheiros que sé aparecem nas reunides quando
chega algum beneficio do governo.

Ademais, existem pessoas que ndo precisam ser assentadas para sobreviverem, a exemplo de algumas que sdo
proprietdrias ou possuem bens de grande valor, como caminh@o truck. Problemas assim demonstram que ndo ha
critérios favoraveis ao assentamento de pessoas que realmente precisam e querem trabalhar a terra.
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Além desse quadro de baixos rendimentos, existe um baixo grau de escolaridade que
atinge a maioria dos assentados, principalmente os mais velhos (contudo, as criangas parecem
querer outro destino, pois estdo indo em busca de uma formacgao escolar. Elas frequentam a
escola que fica na “Feirinha”). Tal realidade se traduz na nitida incompletude das politicas
publicas do Estado brasileiro, em suas vdrias esferas, enquanto garantidoras de condicdes de
cidadania voltadas a promogdo da justica social.

Esses assentados habitam em condigdes precdrias, inclusive algumas habitacdes
apresentam riscos de desabamento. No momento, a futura vila ji se encontra em fase de
construcdo bastante adiantada, com edificacio de casas semelhantes'”.

Quanto ao acesso a saide e ao saneamento, o PA encontra-se distante de um patamar
satisfatorio. No local, ndo ha posto de saide e nem condi¢des de saneamento bdsico; a
situacdo se manifesta de forma ainda mais desconfortdvel quando se necessita de atendimento
médico, pois o local mais proximo € a vila Feira de Santa Luzia, a 4 km do PA. Caso a
situacdo seja urgente, a alternativa é a sede do municipio de Carinhanha que dispde de um
atendimento precéario. Além disso, o acompanhamento médico e preventivo ocorre de forma
descontinua, ou seja, o intervalo entre uma visita e outra é muito grande, sobretudo nas areas
onde ndo ha agentes de sadde.

Nio existem quaisquer instalagdes sanitdrias dentro do PA, a ndo ser na casa sede do
antigo proprietario da fazenda, que dispde de uma infraestrutura cémoda. Também néo possui
sistema de dgua tratada, e a que existe contém alta concentragcdo de residuos calcérios. Diante
disso, muitos assentados passam pela complexa situacdo de terem que transportar tonéis em

carros e carrogas por até 50 km (muitos pegam dgua na sede do municipio).

"2 Isso mostra que as politicas de reforma agriria permanecem no formato homogeneizador de unidades
habitacionais. Nao se fala em lar. E como se as pessoas fossem iguais, ndo tivessem suas individualidades. Tanto
¢é que algumas que t€m um recurso a mais fazem ampliacgdes.
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Figura 5 - Agricultores transportando dgua
Fonte: Acervo pessoal de Janilson Alves Magalhaes, 2007

O Programa de Agentes Comunitarios de Saide (PACS) desempenha importante papel
no meio rural, na medida em que consegue, através dos agentes de satide, amenizar a visivel
caréncia de atendimento ao publico, na qual se encontram imersos os assentados e a maioria
dos que vivem no campo. Corroborando este programa, o Programa Satde da Familia (PSF)
consegue, mesmo que de forma superficial (por causa da auséncia de dentistas, médicos
especialistas etc.), realizar esporadicamente exames pré-natais e outros na vila Feira de Santa
Luzia.

Para Marina da Silva Lopes, Agente de Saide da Prefeitura que acompanha o PA, o
trabalho preventivo tem contribuido significativamente na melhoria das condi¢des de vida no
campo, como, por exemplo, muitas criangas que recuperaram o peso € estdo em dia com a
vacinagdo. As visitas sdo realizadas mensalmente, afora quando surgem urgéncias, como € o
caso dos portadores de hipertensdo e chagas.

Os servigos preventivos sdo oferecidos pela Prefeitura, pelo Governo Federal e pela
Pastoral da Crianca — esta oferece um destacdvel servico na tentativa de incorporar novos
habitos alimentares ao carddpio das famdilias.

No concernente a producdo, segundo dados do Diagnéstico Regional
(DIAGNOSTICO, 2006), foram identificados no assentamento sistemas de producio que
compreendem atividades da agricultura de sequeiro, a exemplo de milho, feijdo, melancia,
abdbora e mandioca; bem como atividades pecudrias de subsisténcia, como criacdes de gado
bovino, ovinos, suinos e aves. Pouquissimos animais e produtos da agricultura sdo destinados
a comercializacdo e quando sdo, criam um grande impasse para o desenvolvimento da

agricultura familiar, pois as familias rurais ndo dominam essa importante etapa da cadeia
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produtiva. Dai tornam-se vitimas dos atravessadores que, muitas vezes, compram Seus
produtos a baixos precos. Cabe ressaltar que muitos dos atravessadores sdo de localidades
préximas e algumas vezes do lugar, os quais se aproveitam das relacdes de compadrio e
vizinhanga para assumirem o papel de comprador/comerciante local. Geralmente dispdem de
um capital de giro suficiente para comprar e vender alguns produtos dos pequenos produtores.

O preparo do solo € iniciado no final de setembro, e o plantio se d4 de outubro a inicio
de novembro, quando acontecem as primeiras chuvas. No entanto, nos ultimos anos, o
periodo de estiagem vem se prolongando cada vez mais. Em 2007, a precipitacdo
pluviométrica veio acontecer na tltima semana do més de novembro. O que contribuiu para a
baixa producdo e, em alguns casos, para a perda total.

Os solos do assentamento, de um modo geral, sdo de boa fertilidade, contudo se
encontram compactados ou ‘“‘endurecidos”, como dizem os assentados. Tudo isso como
consequéncia de atividades agropecudrias — plantio do algodio e criacdo de bovinos, outrora
praticadas pelo fazendeiro, proprietirio do imdvel. Além disto, a falta de técnicas modernas e
adequadas (nas praticas de manejo, uso de sementes etc.) € outro empecilho que, juntamente
com os solos compactados, ajudam a manter producéo e produtividade reduzidas.

A maioria dos moradores de Gerais Salinas — oriunda, sobretudo, da miscigenacdo
étnica entre o branco e o indigena — dispde de legados culturais ricos e diversos, contudo se
resumem a roda de “prosas”, “causos”, jogo de “truco” e outros jogos de baralho (geralmente
realizados a noite na casa de algum jogador), futebol e baleado em locais improvisados. Na
Escola Municipal Santa Luzia (que fica na “Feirinha”) hd grupos de estudantes que,
esporadicamente, desenvolvem atividades artisticas como pegas teatrais e cantorias. Tudo isso
porque sdo limitados os espagos para desenvolver essas e outras atividades existentes, bem
como incorporar novas formas de lazer que, também, ajudam no fortalecimento dos lagos de
sociabilidade.

Além disso, os assentados (e membros das duas localidades enfocadas) possuem um
calenddrio festivo e cultural, que conta com a importante participagio da escola da “Feirinha”
na organizacdo de festas de quadrilhas durante o ensejo junino. De acordo com um depoente,
as principais comemoragdes locais sdo: festas de Sdao José, Sdo Jodo, Santa Luzia, Dia dos

Pais, Dia das Maes e Natal.
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2.2 A IDEIA DE COMUNIDADE E AS REALIDADES EM FOCO

Vé-se que o imaginario camponés é permeado por uma gama de idiossincrasias na
convivéncia com a natureza € com Seus pares. E corrente a existéncia de “[...] uma mistica
toda especial, onde Deus, a terra, a dgua e a falta dela, a lua, a noite, o tempo, as tormentas, o
sol, o vento, a vida animal, a vida humana e a morte, os ciclos vitais sdo presencas
permanentes [...]” (GORGEN, 2004, p. 12).

Nesse contexto plural, faz-se necessario ressaltar que a familia ¢ um forte componente
do modus vivendi da cultura camponesa. O referido autor nos reporta a Chaianov, que
visualiza na reproduc¢do da familia e dos objetivos que ela prépria se coloca, o grande motor
da atividade econdmica da agricultura camponesa. Por exemplo, se a familia camponesa
coloca — consciente ou inconscientemente — objetivos de vida modestos, vai organizar sua
vida econdmica em fungdo disto. J4 outra familia camponesa pode colocar como objetivo
formar filhos na universidade e este objetivo conduzird suas decisdes na organizagdo da
produgio e suas relacdes com o mercado (GORGEN, 2004, p. 12).

Nas tré€s realidades rurais a que pertencem o grupo de romeiros em estudo, os filhos
trabalham em atividades agropecudrias, mas também estudam pensando em ampliar e adquirir
novas habilidades que lhes assegurem a sobrevivéncia, de um modo mais confortavel.

Feitas estas observacdes preliminares, vale, doravante, abordar os constructos sociais
acerca da comunidade, que tém notdveis influéncias na organizacdo do mundo camponés. De
inicio, é importante dizer que “Uma relacdo social denomina-se ‘relacdo comunitaria’ quando
e na medida em que a atitude na acdo social — no caso particular ou em média ou no tipo puro
— repousa no sentimento subjetivo dos participantes de pertencer (afetiva ou tradicionalmente)
ao mesmo grupo” (WEBER, 1994, p. 25). Para este autor, a relagdo comunitéria pode apoiar-
se em todas as espécies de fundamentos afetivos, emocionais ou tradicionais. Contudo, nem
sempre qualidades comuns entre os individuos determinam isso.

No estudo de caso em voga, € perceptivel que, em um dos locus de parte do grupo de
romeiros, notadamente no assentamento, além da relacdo comunitdria, existe a relagdo
associativa. Esta surgiu em decorréncia da necessidade de se criar uma associag¢do para que o
assentamento obtivesse uma personalidade juridica, pudesse captar recursos e melhor
organizar suas atividades. Como diria o ja referido autor, sobre a relagdo associativa, “[...] a
atitude na acdo social repousa num ajuste ou numa unido de interesses racionalmente
motivados (com referéncia a valores ou fins)” (WEBER, 1994, p. 25). Neste caso, é coerente

afirmar que a grande maioria das relacdes sociais tem cardter, em parte, comunitirio e, em
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parte, associativo, uma vez que a intensa burocratizagdo do mundo contemporaneo torna tudo
mais complexo e encharcado de racionalidade.

Na maioria das dreas do campesinato tradicional do sertdo baiano, a exemplo de Lagoa
dos Bois, ha um predominio da comunidade doméstica, que compreende uma acdo
comunitdria muito continua e intensa — o fundamento primordial da piedade e da autoridade.
“‘A autoridade’ 1) do mais forte e 2) do mais experiente, isto €, dos homens sobre as mulheres
e as criancas [...], dos velhos sobre os jovens” (WEBER, 1994, p. 245).

Ainda conforme o referido autor, o vizinho (nas comunidades domésticas préximas

umas das outras) € o tipico prestador de socorro,

[...] e a vizinhanga, portanto, a portadora da ‘fraternidade’, ainda que numa acepgao
prosaica e pouco sentimental, predominantemente ético-econdmica, da palavra. Na
forma de ajuda mitua, em casos de insuficiéncia de meios da prépria comunidade
doméstica nascem em seu seio os ‘empréstimos de favor’, isto €, empréstimo
gratuito e sem juros de bens de uso e de consumo, e ‘trabalho de favor’ nio-
remunerado, isto €, prestacdo de servicos auxiliares em caso de necessidade urgente
[acdes de assisténcia], em virtude do principio primordial da ética popular, pouco
sentimental, divulgado no mundo inteiro: ‘Como tu comigo, assim eu contigo’ (o
que também insinua a designagcdo romana mutuum, para o empréstimo sem juros).
Pois cada qual pode chegar a uma situacdo em que precisa da ajuda dos outros
(WEBER, 1994, p. 247).

Contudo, ele alerta que pode haver muitas relagdes pessoais ou conflitos de interesse,
pois a rivalidade assim nascida costuma assumir formas particularmente agudas e persistentes,
justamente porque € sentida como antagOnica as exigéncias da ética popular. De fato, por
mais que haja motivos para uma comunhio, sempre hd possibilidade de ocorrer conflitos,
dada a heterogeneidade humana.

No contexto do assentamento, por ter um aglomerado de pessoas de vérios lugares, ha
uma maior proximidade com “A comunidade de vizinhanga [porque] pode representar uma
acdo comunitdria amorfa e fluida no circulo dos participantes, portanto, ‘aberta’ e
intermitente” (WEBER, 1994, p. 248). Mas também, segundo ele, s6 hd a busca de
estabelecimento de limites fixos em sua extensdo quando existe uma relacdo associativa

“fechada”, o que se d4 quando a vizinhanca se transforma numa

[...] ‘comunidade econdmica’ ou reguladora da economia dos participantes [...] [a
comunidade de vizinhanga, para esse autor, vem a ser o fundamento primordial da
“comuna”] [...] somente chega a constituir-se em seu sentido pleno pela relagdo
com uma acdo comunitdria politica que abrange uma pluralidade de vizinhangas.
Mas ela mesma pode, também, quando domina um ‘territério’ como a aldeia,
constituir a base de uma acdo comunitdria politica e, em geral, com a expansdo da
relag@o associativa, incorporar a essa a¢do atividades de todas as espécies (desde a
educagdo escolar e a aceitagdo de fungdes religiosas até a domiciliagdo sistemadtica
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dos artesdos necessdrios) ou ser obrigada, pela comunidade politica, a cumprir tais
deveres (WEBER, 1994, p. 248-249).

Entretanto, consoante esta Optica, o autor convida a perceber que sua agdo comunitaria
especifica, de acordo com sua natureza geral, ¢ apenas uma prosaica “fraternidade”
econdmica em casos de necessidade, com suas consequéncias especificas. Dai, a comunidade
assume uma posicdo de suma importancia no modus vivendi camponés. No fundo, destruir
suas comunidades significaria destrui-lo por inteiro. Corroborando esta andlise, € pertinente
enfocar a abordagem de Woortmann (1990) sobre a “ética camponesa” enquanto constitutiva
de ordem moral — uma forma de perceber as relacdes dos homens entre si € com as coisas,
notadamente, a terra. Para este autor, o camponés considera a terra, ndo como objeto de
trabalho, mas sim como expressao de uma moralidade. Assim, terra, trabalho e familia sdao
vistos enquanto um valor ético para o campongs.

Dai, o citado autor prefere falar em campesinidade, em vez de camponés, porque esta,
em sua opinido, traduz a virtude existente nos varios grupos especificos. Desta forma, ele
acredita que é inconcebivel a existéncia de um camponés puro, pois o que tem é uma
campesinidade com muitas variagdes de articulacdo ambigua com a modernidade. O que é
perfeitamente inteligivel, visto que ndo hd uma trajetdria linear para todos os camponeses; 0
que ha € uma campesinidade que distingue a todos eles em particular.

Segundo Gorgen (2004), na comunidade hd o espaco da festa, do jogo, da
religiosidade, do esporte, da organizacdo, da solugcdo dos conflitos, das pressdes culturais, das
datas significativas, do aprendizado comum, da troca de experi€ncias, da expressdo da
diversidade, da politica e da gestdo do poder, da celebracdo da vida (aniversdrios) e da
convivéncia com a morte (ritualidade dos funerais). Tudo adquire significado e todos t€m
importancia na comunidade camponesa. As individualidades t€ém espaco. Ndo hd anonimato
na comunidade camponesa. Todos se conhecem. Ainda segundo o referido autor, as relacdes
de parentesco e vizinhanca adquirem um papel determinante nas relagdes sociais do mundo
camponés, a exemplo do que se notou na Feira de Santa Luzia e em Lagoa dos Bois. Nestas
localidades as formas de expressdo cultural sdo visivelmente distintas das que existem na
cultura urbana dos grandes centros do pais; o que € 16gico, pois nestes — ao contrario delas —
existe o predominio de relagdes sociais té€nues.

Ha toda uma diversidade que plasma identidade, cimenta identidades culturais que se
transformam em trincheiras de resisténcia. Produz sujeitos politicos coletivos que lutam por
direitos, por tradi¢gdes, por sobrevivéncia e por perspectiva de futuro. O evento da Romaria da

Terra e das Aguas se enquadra perfeitamente nessa dinidmica. Levanta-se o desafio do
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didlogo, do respeito e da constru¢do da unidade politica entre vérias culturas e identidades

camponesas para a luta comum pelo direito a existéncia e pelo direito & construgdo do futuro.
Isso aponta para a possibilidade de um novo mundo camponés, oposto aquele

permeado por contradi¢cdes e enfrentamentos para sua prépria afirmacdo, no qual muitos

agricultores, principalmente no sertio baiano, passaram (e passam) por situacdes dificeis.

O abandono destes agricultores por parte dos governos e da sociedade em geral era
brutal. Nao tinham escola, ndo dispunham de infra-estrutura bésica, ndo tinham
acesso a saude — resolviam seus problemas de satide com chds caseiros, fitoterapia,
medicina popular, benzimentos e com os agentes da medicina popular camponesa:
arrumadores(as) de ossos, massagistas, parteiras, benzedeiras, benzedores,

xarropeiros(as) (sic) etc[.] — e ndo tinham apoio dos poderes publicos para produzir
(GORGEN, 2004, p. 19).

E importante destacar que o quadro de abandono, ora exposto, ndo conseguiu engessar
0s camponeses, visto que foram capazes de criar estratégias de sobrevivéncia, de modo que,

como se viu, conseguiram plasmar uma organicidade bastante sui generis em suas vidas.

3 MATIZES DO CATOLICISMO, LOCUS DEVOCIONAL, NOVA ROMARIA E O
CONTEXTO POLITICO-RELIGIOSO BRASILEIRO DA SEGUNDA METADE DO
SECULO XX

Nessa secdo, o prop6sito inicial € o de evidenciar alguns acontecimentos que permitem
entender o processo de constituicio e permanéncia do catolicismo popular no Brasil,
especificamente no sertdo baiano e, por extensio, no nordestino. Queiroz (1973) revela que no
Brasil sempre coexistiram dois catolicismos: o oficial e o popular. Em sintonia com isso, a
autora recorre a Bastide (1951), que € enfético e categdrico ao mostrar que a origem de ambos
no cendrio brasileiro remonta ao periodo colonial, em que predominavam um catolicismo de
cardter doméstico dos primeiros colonos, dos chefes de familia, e o catolicismo mais romano,
mais universalista, das ordens religiosas e principalmente dos jesuitas. A diferenca bésica é
que em um existem caracteristicas vinculadas a antigas tradi¢Ges religiosas, forte amparo das
caréncias religiosas formuladas pela populagdo, e no outro um dogmatismo rigido.

A despeito disso, no Brasil, ndo hd uma separacio nitida entre estas duas formas de
catolicismo; se bem que, conforme Queiroz (1973), na cidade se segue mais ou menos o
calenddario da Igreja e as prescricdes eclesidsticas, ao passo que no meio rural afasta-se muito
de ambos. Um fato curioso e ao mesmo tempo bastante elucidativo, acerca do que estd sendo

dito, refere-se ao ocorrido no Sertdo da Bahia, onde viveu o Pe. Heitor de Aratjo; “conta em
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suas memorias que, em 1930, ao chegar a Par6quia que ia ser a sua durante vinte anos,
verificou nunca terem comungado seus paroquianos, salvo rarissimas excecdes, e muitos deles
nem mesmo tinham visto um crucifixo” (QUEIROZ, 1973, p. 74). Intensificando esse
universo de constatagdes, Azevedo (1953) revela que o casamento religioso é nitidamente
minoritdrio com relacdo ao civil, considerado cada vez mais como a forma essencial de
casamento, por ser legalmente vélida.

Além disso, Queiroz (1973) aponta a falta de sacerdotes no campo (os quais
permaneciam/permanecem nas cidades ou nos locais mais populosos, sendo que em alguns
lugares mais distantes havia visitas anuais descontinuas) e a problemadtica vinda de sacerdotes
do exterior para suprir as caréncias existentes, pois ndo conheciam a diversidade cultural do
interior do pafs, frequentemente entravam em choque com seus paroquianos por conta das
praticas tradicionais tida por estes como ‘“verdadeiramente” catdlicas. Com isso, as
populacdes do meio rural passariam a constituir um modo de vida proprio de estabelecer a
relacdo com o sagrado.

De fato, os sertanejos comecaram a reorganizar e ressignificar o acervo do catolicismo
popular/tradicional, que fora trazido pelos colonos portugueses nos dois primeiros séculos de
colonizacdo, o qual evoluiu “fechado” sobre si mesmo. “No século XVIII, ji estava
estabilizada esta verdadeira civilizacdo brasileira [...]” (QUEIROZ, 1973, p. 78). Para a
autora, o processo de modernizagdo ndo se espraiou, de forma regular e homogénea no espago
brasileiro, principalmente no sertdo. Além disto, é oportuno considerar que, para o homem
religioso, segundo Eliade (1996), o espaco ndo € homogéneo, pois apresenta rupturas,
quebras.

Dentro de um contexto de auséncia da cultura eclesiastica oficial, com sacerdotes
capazes de padronizar um conjunto de doutrinas e ritos, conforme a autora, o catolicismo
tinha e tem como fulcro o culto aos santos, vez que cada aldeia e cada familia se orgulham do
seu padroeiro. Com isso, o ato de festejd-lo liga e forma a ideia de pertencimento a um mesmo
grupo social cujo simbolo € a capela.

Nesse processo, para Queiroz (1973), destacam-se o festeiro (organizador,
“presidente” e “dono” da festa), que a cada ano € escolhido para organizar e contribuir
financeiramente com a festa religiosa ao padroeiro. Vale lembrar que todos contribuem
financeiramente para arcar com as despesas da festa. O peditério € feito por um pequeno
grupo conhecido como a Folia, que passa em vérias casas fazendo a arrecadagdo, tudo isto
para que se retroalimente a relacdo de reciprocidade entre santos e devotos. O outro

personagem central neste processo é o capeldo, conhecedor de ritos, oracdes, ladainhas, de
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praticas e outros aspectos inerentes ao catolicismo rustico. Por isso, é considerado por
exceléncia o guardido da memodria coletiva. Segundo a autora, através destes personagens
forma-se uma hierarquia dentro do catolicismo rustico e por extensdo uma independéncia em
relacdo ao catolicismo oficial.

Dentro do catolicismo popular, Queiroz (1973) mostra que o batismo é destacado
como sendo um dos principais rituais responsaveis pelo fortalecimento dos lacos entre as
populagdes rurais, vez que tece uma rede de relagdes de trocas imprescindiveis para os grupos
sociais, pois envolve uma rede de relacdes entre padrinho, afilhado, madrinha, comadre,
compadre, que perdura por toda a vida.

Os ritos religiosos que se “‘conservam’ no meio rural, como novenas familiares, rezas,
leildes, acabam sendo fatores importantes para a perpetuacdo das relacdes entre as pessoas.
Assim, “[...] o catolicismo ristico brasileiro se apresenta rudimentar e fluido, tanto em seus
ritos e crencas quanto na hierarquia dos agentes do culto” (QUEIROZ, 1973, p. 95).
Pensando-se, consoante Eliade (1996), entende-se que o tempo sagrado é um tempo circular,
reversivel e recuperdvel, espécie de eterno presente mitico'” que o homem reintegra
periodicamente pela linguagem dos ritos, “um tempo eterno”, ao contrario do homem néo-
religioso, em que o tempo estd ligado a sua propria existéncia, portanto tem um comeco e um
fim, que é a morte, o aniquilamento da existéncia, em que nenhuma presenca divina se pode
inserir.

Deste modo, pode-se pensar na existéncia de uma moral religiosa camponesa, que
envolve toda a comunidade ligando cada um dos seus integrantes. Todas as festas religiosas,

com suas especificidades: os santos, o batismo e outros icones responsdveis por esta moral

3 Com a presenca de mitos que foram sendo recriados ao longo dos anos, uma cosmologia polifonica e
simbdlica foi sendo formada no tecido social brasileiro. Adaptando o posicionamento de Steil (1996) acerca do
assunto, pode-se dizer que houve uma busca pela realizagdo de experi€ncias miticas e sobrenaturais. Na sua obra
“Mito e Realidade”, Mircea Eliade (1998), chama a atencdo para o fato de que o mito permite conhecer
fendmenos humanos, entender as vicissitudes mundanas, sobretudo porque possui um substrato sagrado, mitico
ou sobrenatural, contudo revela acontecimentos reais. Em outra obra, intitulada “Aspectos do Mito” (1963), do
mesmo autor, entende-se que “mito é uma realidade cultural extremamente complexa, que pode ser abordada e
interpretada em perspectivas multiplas e complementares [..] conta uma histéria sagrada, relata um
acontecimento que teve lugar no tempo primordial, o tempo fabuloso dos comegos [...]” (1963, p. 12).

Outro importante teérico no assunto é Claude Lévi-Strauss, o qual no seu interessante estudo “O cru e o cozido”
(2004), considera os sistemas mitolégicos como sistemas em transformag@o, ou seja, “trata-se de uma realidade
instdvel permanentemente a mercé dos golpes de um passado que a arruina e de um futuro que a modifica”
(LEVI-STRAUSS, 2004, p. 21).

Mais adiante, serd exposto, de forma breve, o significado de uma experiéncia mitica e sobrenatural a respeito do
Santudrio de Bom Jesus da Lapa — Bahia, por meio de uma concepgdo cosmoldgica.
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contribuem para a construcdo de uma fisionomia sui generis do mundo rural brasileiro (o
qual, atualmente, também sofre influéncias das igrejas pentecostaism).

Isso mostra que a religido foi um dos elementos fundamentais para o sertanejo, e a
forma como se organizou no espago, geralmente dispersiva e transumante, por conta da sua
propria caracteristica de camponés nomade, foi invidvel para a disseminacdo do projeto
paroquial que a reforma tridentina objetivou estabelecer, no qual o “[...] importante era
submeté-lo a obediéncia da fé segundo o discurso religioso dos dominadores” (SILVA, 1982,
p- 15). Nesse sentido, ele acredita que as missdes itinerantes foram o ‘“carro chefe” da
doutrinagdo, numa 6ptica de acentuado rigor penitencial e escatologia apavorante. Decerto,
isso influenciou na formacao do cristdo, dependente e conservador, seletivo e reinterpretativo.
Era uma ideia de inser¢do religiosa voltada para homogeneizacdo do crente, um total desprezo
pelo consciente e livre acolhimento.

E interessante ressaltar que “[...] entre nés nunca existiu a paréquia rural que a Europa
conheceu através da assisténcia pessoal e permanente, onde o paroco era pessoalmente
responsavel pela vida crista de cada um dos paroquianos. Houve, apenas, paroquias urbanas e
missdes” (COMBLIN, 1968, p. 80-81 apud SILVA, 1982, p. 19). Corroborando este autor,
Abreu (1954) afirma que esta populagdo ficou muito tempo esquecida, abandonada aos azares
da vida, sem figura de ordem e de organizagcdo, num contexto em que “[...] qualquer vigario
ou algum mais animoso, mais zeloso, safa de tempos em tempos a desobrigar as ovelhas
remotas” (ABREU, 1954, p. 223). Isso, como foi abordado acima, acabou sendo
extremamente convidativo para o advento da figura do “capeldo”.

“Afeita a viver longe do padre, a gente do sertdo habituou-se a prescindir de sua
presenga” (SILVA, 1982, p. 23). O sertanejo vivencia outro tipo de hierarquia para viver a sua
fé (as figuras do capeldo e do ermitdo sdo um exemplo). De fato, formou-se uma enorme
lacuna para que o cristdo leigo se sentisse capaz de tomar iniciativas no campo do culto e
repassasse, com certa liberdade, os conteidos doutrinais remanescentes. Diante de tal
panorama, o sertanejo, habilmente, consegue desenvolver uma forma de
reinterpretar/ressignificar as expressdes da fé, uma metamorfose capaz de responder as

imposi¢des circunstanciais mundanas que o cercam.

'* Evidentemente que as igrejas pentecostais, no meio rural, estio dando novas nuances ao campo religioso,
inexistentes na época dos estudos de Queiroz (1973) e Azevedo (1953). Mas, neste trabalho ndo se pretende
adentrar nessa via.
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Nesse filtro as crencas e os ritos sofrem [...] alteracGes, revestem-se de novos
conteudos, através de procedimentos menos disciplinados, tomando como
referencial a ortodoxia dos clérigos. Os textos transmitidos na oralidade de sua
cultura agrifica sofrem omissdes, aditamentos, nem sempre coerentes, ja que as
formas oracionais mnemonicas constituem o nucleo fundamental do devociondrio
popular. A memorizacdo popular de textos religiosos eruditos sofre, ao correr do
tempo, o desgaste das elisdes, das contracdes, enfim, toda uma poda tendente a
adapta-los a sua fonética. Rara leitura, muito ouvido, e excelente memdria, o que
explica o lugar do livro religioso no sertdo. O seu apreg¢o ndo pode ser avaliado pelo
nimero de exemplares, mas pela circulagdo que alcancam uns poucos ‘livros de
reza’, pertencentes, ndo raro, a cristdos analfabetos. Em maos de maioria nao
escolarizada, ganham o préstimo daqueles pertences que se guardam para a
serventia de amigos e vizinhos. Vao as novenas domésticas, assistem aos partos
dificeis e doengas graves, completam os recitativos das sentinelas (SILVA, 1982, p.
23-24).

Frente a isso, a ideia de salvag¢do passou a ser concebida sem a presenga de membros
do clero. Mesmo com o advento de pardquias em muitas localidades, esses agentes eram
muito distantes do povo, dificultando a intervencdo mais direta da hierarquia eclesidstica na
vida religiosa da populacao.

E sabido, consoante Silva (1982), que a formacdo cristd da gente sertaneja teve como
influéncia bésica as missdes itinerantes. Foi no sertdo que se quis construir uma atividade
catequética, da acdo evangelizadora, transplantada da cristandade europeia, visando aos
mesmos objetivos. Tais missdes surgiram para suprir a omissdo dos parocos junto as
populacdes rurais. O problema era que o clero via os ouvintes como deficientes, e ndo o
discurso teolégico como inadequado.

No entender de Freixinho (2003), o periodo de 1770-1780 constitui uma fase
emblemadtica na histéria do Nordeste brasileiro, pois foi quando se deu a vinda dos
missiondrios capuchinhos italianos, imbuidos da missdo evangelizadora e renovadora dos
costumes do clero secular no Nordeste. De acordo com Freixinho (2003), estes missionarios
tém origens na ordem mendicante, plasmada no periodo medieval, cujo objetivo era elevar a
fé catdlica nos sertdes. Por isso, as pregacdes tinham como publico alvo as camadas mais
carentes, porque havia a crenca de que na pobreza residiam os tipos vidveis para gerar os
santos a servico de Deus, indispensdveis para renovar a Igreja. Tal posicionamento remonta
ao cristianismo primitivo medieval europeu, em que se buscava a santidade generalizada,
consoante a pregacdo do apdstolo Sdo Paulo.

Os Capuchinhos talvez tenham sido os missiondrios que se capilarizaram em meio a
um publico de limitada formacao escolar, construindo, com os sertanejos, igrejas, capelas,

cemitérios, chantando cruzeiros ou abrindo estradas e tanques, servigos todos de relevancia
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para as comunidades. Um exemplo disso sdo as paredes erguidas em Monte Santo - BA, que
ddo acesso a Santa Cruz.

Os Capuchinhos,

Erguendo cruzes na trilha de suas pegadas, percorriam meses a fio, léguas e léguas
desse sertdo. [...] Geralmente dois a dois, eles iam se afastando mais e mais do
ambiente conventual. Afeicoavam-se a esse viver ndomade [...] viajavam em lombo
de burro, levando nas bruacas algumas mudas do parco vestudrio, os manuscritos
dos sermdes, o indispensdvel para os atos do culto fora das matrizes, e, em
quantidade, crucifixos, rosdrios, medalhas e catecismos para os missionados
(SILVA, 1982, p. 37).

Acresce-se a isso a existéncia de uma cultura oral no campo interativo de boca em
boca. “‘Nas teologias da redencdo que predominaram na pregacdo e catequese, durante
séculos, a Cruz ndo representa o evento histérico da morte de Jesus, mas [...] o simbolo do
cardter doloroso de qualquer reconciliagdo com Deus.’ [...] A Cruz [assim] s pode ser for¢a
de resignacgdo e de opressdo. Nao pode ser, em caso algum, simbolo de esperanca” (SILVA,
1982, p. 41). S6 Jesus € a fonte de esperanca.

Ademais, “O amor ao préximo é um apelo evangélico de perfeicdo pessoal [...].
Trabalha-se muito no sertdo, com muito apego e amor a terra, porém o esfor¢co em sobreviver
alimenta-se de uma ascese expiatoria: ‘no suor do teu rosto comerds’ (Gen.3,19)” (SILVA,
1982, p. 78). Para o referido autor, talvez seja por conta disso que o sertanejo tenha um forte
sentimento de pertencimento e controle bastante acentuado aos bens materiais, a ponto de
preferir passar por privagdes a abrir mao de sua reserva monetdria ou mesmo se endividar. De
fato, hd uma moral que impulsiona o exercicio de suas atitudes.

De acordo com Silva (1982), por meio do catolicismo, o sertanejo mantém a sua
identidade e fomenta uma consciéncia de protesto.

A difusdo de crencas e devocdes populares

[...] ocorreu apds o Concilio de Trento (1545-1563), que serviu de base para o
esforco da Igreja Catdlica destinado a conter o avango protestante. Neste sentido,
para doutrinar os fi€is, cabia transformar antiquissimas praticas pagds ainda em
voga, com forte conteido mdgico, em procedimentos sintonizados com a nova
sensibilidade religiosa, mais austera, que surgia (NEVES, 2009, p. 19).

Os catdlicos dos sertdes optam por “[...] conservar o universo magico do passado, em
que, como disse Guimardes Rosa pela boca de Riobaldo, com ‘Deus existindo, tudo da

esperanca: sempre um milagre € possivel, o mundo se resolve’” (NEVES, 2009, p. 23).
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De acordo com Steil (2003), apesar de todas as mudangas que vém ocorrendo ao longo
dos anos, com o processo de racionalizacdo que passou a dominar o campo religioso,
desvalorizacdo no Ambito da sociedade moderna secularizada, os atributos da religiosidade e
do misticismo tradicionais sdo considerados como constitutivos de uma auténtica “fé
catélica”.

Diante de tantos acontecimentos e dificuldades, é coerente afirmar que “A histéria do
homem por essas lonjuras de sertdo foi um cometimento de audicia e desafio as forcas
adversas do meio ambiente. Numa luta desigual entre os recursos e instrumentos culturais de
que dispunha e a hostilidade ecoldgica de uma natureza que negaceia e se retrai ante o esforco
herdico por domind-la” (SILVA, 1982, p. 5). Em meio a isso, é vdlido dizer que os
posicionamentos equivocados da Igreja Catdlica e do poder puiblico ignoraram fatores
fundamentais existentes na realidade em questdo, como pobreza generalizada, desigualdade
social, secas constantes e outros contratempos; somados a um governo inoperante,
completamente ausente dos sertdes.

Durante o século XIX e boa parte do seguinte sucedeu/desencadeou-se um fluxo de
movimentos da religiosidade popular tendo como embasamento passagens biblicas associadas
a varios mitos, como € o caso da volta do rei Dom Sebastiio'’. Nesta atmosfera “[...] beatos,
‘profetas’ e ‘santas’ arregimentavam fiéis entre lavradores pobres e pedes nas fazendas,
organizando comunidades a margem dos poderes politicos locais e da hierarquia da Igreja,
resultando em sangrentos conflitos” (SILVA, 2006, p. 13). O governo brasileiro, apoiado pela
imprensa, pelo clero e pelos politicos locais os rechacou. Eram tidos como uma ameaga a
ordem vigente.

A historiadora Elizete da Silva (2006) afirma que o movimento messianico teve

grande funcio social e politica em meio ao sertdo nordestino e em outros nichos

[...] num processo de inter-relagdes mediadas pela utopia, um sentimento de
esperanca e transformacdo social, encontrado tanto na religido quanto na politica,
contribuiu para a formagdo do pensamento libertdrio europeu dos séculos XIX e
XX (anarquismo, anarco-sindicalismo, marxismo) na sua visdo de uma nova ordem

' O rei Encoberto

“Um mito recorrente entre os movimentos messianicos envolve a figura de d. Sebastido, décimo-sexto rei de
Portugal. Em 1578, comandou uma expedigdo contra os mouros no norte da Africa e desapareceu na batalha de
Alcéacer-Quibir. A falta de um caddver ou de testemunhas de sua morte alimentou a crenca de que ele um dia
retornaria. Dois anos depois, com a morte do cardeal d. Henrique, seu tio e sucessor, o rei Felipe II da Espanha
assumiu o trono portugués, iniciando a Unido Ibérica. O dominio espanhol alimentou a esperanga no retorno
mitico de d. Sebastido — chamado Encoberto — um sentimento que esteve presente no movimento de restauracio
da Coroa portuguesa, em 1640. Com a vinda da Corte para o Brasil, em 1808, difundiu-se o sebastianismo na
coldnia, o que perdurou mesmo depois da Independéncia” (SILVA, 2006, p. 16).
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social, um mundo novo igualitdrio tal qual preconizavam os profetas judaicos
(SILVA, 2006, p. 15).

No messianismo, ha sempre a figura do lider carismatico, dotado de atributos divinos,
magicos ou, como dizia Queiroz (1976), o enviado por uma divindade para trazer a vitéria do
Bem sobre o Mal, ou para corrigir a imperfeicio do mundo, permitindo o advento do Paraiso
Terrestre; tratando-se de um lider religioso e social. A espera pode durar muitos anos.
Impossivel determinar quando, diferente do milenarismo.

Para essa autora, o movimento messidnico corresponde, pois, as necessidades de
restauracdo, de reforma ou de revolucdo de determinada categoria estrutural de sociedade e,
como tal, desempenha efetivamente sua funcdo: criar nova estrutura e organizacdes sociais. O
messianismo visa construir um paraiso terrestre que significard a salvacdo e a felicidade neste
mundo para os adeptos.

De acordo com Silva (2006), o messianismo pode ser um movimento social pelo fato
de ser coletivo e dindmico e que busca a destruicdo das injusticas e a constru¢do de um novo
mundo. Observa-se que os movimentos sociais contemporaneos t€m um pouco desse espirito
militante, inconformista e esperancoso, mas nem sempre existe a figura do lider carismatico,
dotado de atributos sobrenaturais e extraordinarios, pois tém a ver muito mais com a inser¢ao
num grupo de pessoas (homens, mulheres, criancas, jovens e idosos). Esses movimentos nao
fundam uma cidade santa, como foi o caso de Antdnio Conselheiro em Canudos, mas lutam
por reconhecimento.

Segundo Amaral (2006), no século XX, a histéria do catolicismo é confrontada com
duas outras modalidades, ambas fruto do aggiornamento promovido pela igreja catdlica a
partir da década de 1950: o “catolicismo New Age”, por ele chamado de “pentecostal” e o

“catolicismo da libertacao”.

O primeiro, marcado pelo movimento Renovag@o Carismatica Catdlica [...] € uma
tentativa de abertura para o mundo moderno.Vindo dos EUA e inspirado no
pentecostalismo norte-americano, esse catolicismo, segundo Ribeiro de Oliveira, é
uma pratica que busca o aperfeicoamento pessoal e estd baseada na no¢do de dom
espiritual (carisma) distribuido pelo Espirito Santo. O outro tipo de catolicismo, o
Catolicismo da Libertagdo, é marcado pela idéia messidnica inspirada pelo livro de
Exodo. Sobressaiu-se nos anos 1970 e 1980, mas desde os anos 1960 existe na
manifestacdo da esquerda catdlica, depois também das comunidades eclesiais de
base [...] CEBs, da Teologia da Libertagio'® [..] e de grupos de bispos da

16 «O conceito &, na verdade, marcado, pelo tedlogo peruano Gustavo Gutiérrez, mas essa teologia latino-
americana € um resultado de um processo histérico, mais no ambiente catélico, mas também no protestante. Ao
contrdrio do que se costuma pensar, a expressdo ‘teologia da libertacdo’ ndo foi formulada primeiramente com a
homonima obra de Gustavo Gutiérrez, publicada em Lima em 1972, mas tem sim sua autoria em Rubem Alves
em sua tese de doutorado no Semindrio Teolégico de Princeton, em 1968, como se v€ no titulo: ‘“Towards a
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Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil [...]. Segundo Ribeiro de Oliveira, esse
tipo de catolicismo apresenta um fendmeno messidnico. ‘Tal como outros
messianismos, este ndo se limita a invocar virtualmente a vida do Messias, mas
quer apressd-la através da ac@o politica da igreja. A igreja da libertacéo acredita que
Deus age novamente na histdria toda vez que os pobres se organizam e lutam por
seus direitos’ (OLIVEIRA, 1999, p. 4 apud AMARAL, 2006, p. 26-28).

Para Amaral (2006), o Catolicismo da Libertacdo — na forma do laicato catélico de
esquerda e da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil'’ (CNBB), sobretudo em sua fase
p6s-1964 — significa uma ruptura com o catolicismo tradicional urbano, além do que,
encontra-se pautado em principios éticos e revoluciondrios de solidariedade.

Entre 1950 e 1970, veio a tona uma nova igreja. Vale mencionar aqui que

[...] a criagdo da CNBB, em 1952, por Dom Hélder Camara [bispo cearense
integrante do grupo Igreja dos Pobres, foi o maior incentivador das iniciativas
progressistas do Nordeste], ¢ um marco nesse processo de mudanca, pois ela nasce

num contexto de intensa transformacfo social, isto é, crescimento industrial,
urbanizacio, €xodo rural e secularizacio (AMARAL, 2006, p. 29).

Amaral (2006) demonstra que, no interior desta conferéncia, a “igreja do povo” é
mais tarde institucionalizada. Sem duvida alguma laicato catdlico de esquerda, CEBs,
Teologia da Libertacio e CNBB — para Pierucci (1996, p. 253), a CNBB foi um aliado
importante na luta pelos direitos humanos e democréticos no Brasil no final de 1960 —,
constituiriam as marcas dessa forma de catolicismo. A seu ver, poderia se afirmar que
convergiria rumo ou préximo de um catolicismo da libertag@o, cujo propdsito € juntar vida e
fé, religido e politica, profecia e histdria, o contrdrio do catolicismo pentecostal, que se limita
ao ambito da moralidade e da espiritualidade individual. Nessa mesma vertente analitica,
Prandi (1996, p. 99) afirma que o catolicismo de liberta¢do, possui um diferencial, visto que

busca modificar e transformar o mundo, tal como ele €, ao passo que o catolicismo

Theology of Liberation’ — expressdo até ali inexistente em um trabalho académico. No entanto, o livro foi
publicado sob o titulo: ‘A theology of Human Hope’ [traducio brasileira: Da Esperan¢a (Campinas, SP: Papirus,
1987)], de modo que escapou ao tedlogo a originalidade de ter publicado o primeiro livro com a expressao
‘teologia da libertacdo’ no titulo” (AMARAL, 2006, p. 27).

Teologia da Libertacio e CEBs “[...] haviam surgido nos anos 50-60 e se desenvolvido principalmente no
periodo 1968-1979, entre Medellin e Puebla — tornam-se presentes, transformando-se no centro das atengdes e
das dissensdes entre os grupos oponentes” (SANTOS, 2007, p. 40).

Para Amaral (2006), a juventude universitdria catélica foi a vanguarda da mudanca da Igreja e da cultura crista
no Brasil e, de certo modo, a precursora do que seria a Teologia da Libertagao.

'O autor salienta que desde a primeira década de existéncia, “[...] a CNBB promovia a participagio do laicato,
sendo o Movimento de Educacdo de Base [..] MEB, um 6timo exemplo dessa postura da hierarquia.
Indubitavelmente, esse movimento educacional foi exercido por adeptos comprometidos por consciéncia com
sua missdo. Essa e outras associacdes catdlicas de leigos sdo identificados como ‘movimentos de internalizagdo
catdlica’ (AMARAL, 2006, p. 28).
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pentecostal ndo pretende transformar o mundo e, sim, conquisti-lo em suas estruturas
existentes.

Voltando a Amaral (2006), percebe-se que a visdo da Igreja era formada por uma rede
complexa de sentidos, constituida por nocdes biblicas proféticas e messidnicas, por uma
condu¢do da vida baseada numa ética de convicgdo extremamente racionalizada e
sistematizada — da qual a Teologia da Libertacdo é a mais acabada expressdo ao nivel
discursivo. O pano de fundo consiste na concepcdo de valorizacdo da vida e da
democratizagdo da sociedade.

Mais adiante, o0 mesmo autor aprofunda a sua compreensio acerca deste campo ao

afirmar que:

A hierocracia acentua sua tensdo com as ordens politica e econdmica da vida, mas
se associa a certas associagdes politicas antiditadura, abriga atores e praticas
proféticas, aproxima-se da ordem cientifica pelo recurso as ciéncias sociais, motiva
movimentos eclesiais de base autdnomos engajados na luta social (CEBs) e admite
e incentiva uma producdo intelectual original em seus quadros, a Teologia da
Libertacdo. [...] Esta forma de religiosidade identifico pelo conceito de catolicismo
da libertacdo. Seu racionalismo chamo de ‘humaniza¢do do mundo’ (AMARAL,
2006, p. 54).

Acresce-se a isso que o catolicismo da libertagdo e a Teologia da Libertacdo estdo
diretamente ligados a condi¢do dos dominados e oprimidos: o negro, o pobre, a mulher, o
indio e, recentemente, a natureza. Assim, fica evidente que o conceito de libertacdo veio de
debates teoldgicos e politicos sobre temdticas sociais.

Por volta de 1960, o Brasil apresentava caracteristicas mais urbanas. Nessa época,
conforme Amaral (20006), a Igreja, por segmentos distintos, buscou “[...] dois caminhos: acdo
de grupos de pressdo politica para garantir influéncia por educacio e acdes para criar, por
novas doutrinas e mecanismos, mudangas sociais num nivel mais bdsico e por intervencdo
politica” (AMARAL, 2006, p. 66).

Diante disso, percebe-se que

‘A concorréncia pelo poder religioso deve sua especificidade (em relagdo, por
exemplo, & concorréncia que se estabelece no campo politico) ao fato de que seu
alvo reside no monopdlio do exercicio legitimo do poder de modificar em bases
duradouras e em profundidade a pritica e a visdo do mundo dos leigos, impondo-
lhes e inculcando-lhes um habitus religioso particular, isto €, uma disposi¢do
duradoura, generalizada e transferivel de agir e de pensar conforme os principios de
uma visao (quase) sistemdtica do mundo e da existéncia’ (BOURDIEU, 1992, p. 88
apud AMARAL, 2006, p. 45).
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Posto isso, o campo religioso é o lugar de disputa por esse monopdlio. Segundo
Pierucci (1978, p. 30), no mundo capitalista, o aparelho eclesidstico perdeu o controle
hegemdnico das agéncias ideoldgicas e sua unidade interna. Fato bastante compreensivel, pois
a forca da Igreja depende muito do sucesso em manter a unidade formal das diversas
tendéncias e correntes internas. H4 uma aparente homogeneidade ideoldgica na Igreja, mas
“[...] o que existe de fato € uma subdivis@o que corresponde as classes e categorias sociais
atingidas pela mensagem religiosa” (PIERUCCI, 1978, p. 31).

Pierucci (1978), ao abordar a questdo da unidade, recorre a reflexdo gramsciana que

fala o seguinte:

Cada religido, mesmo a catélica (ou melhor, especialmente a catdlica, precisamente
pelos seus esforcos em permanecer unitdria ‘superficialmente’ para ndo se
despedagar em igrejas nacionais e em estratificagdes sociais) € na realidade uma
multiplicidade de religides distintas e muitas vezes contraditérias: hd um
catolicismo dos camponeses, um catolicismo dos pequenos-burgueses e operarios
de cidade, um catolicismo de mulheres e um catolicismo de intelectuais, também
ele variegado e desconexo. (GRAMSCI, 1948, p. 170-171 apud PIERUCCI, 1978,
p- 31).

De fato, Gramsci oferece uma importante contribuicdo ao entender a Igreja Catdlica
como uma agéncia ideoldgica organizada e organizadora que procura uma unidade através do
controle que exerce sobre intelectuais e nio letrados. Tudo isto para manter o controle do
poder sobre a sociedade.

Nota-se também que

Houve adaptacdo quando foi necessdrio conservar velhos costumes em condi¢des
novas ou usar velhos modelos para novos fins. Instituigdes antigas, com fungdes
estabelecidas, referéncias ao passado e linguagens e praticas rituais podem sentir
necessidade de fazer tal adaptacdo: a Igreja Catdlica, frente aos novos desafios
politicos e ideolégicos e as mudangas substanciais na composi¢do do corpo de fiéis
(tais como o aumento consideravel do nimero de mulheres tanto entre os devotos
leigos quanto nas ordens religiosas) [...] (HOBSBAWM, 1984, p. 13).

Para Hobsbawm, ndo ha como preservar um passado vivo (salvo, talvez, criando
refligios naturais humanos para aspectos isolados na vida arcaica); no mais, estes e outros
elementos “[...] estdo destinados a se transformarem em ‘tradicdes inventadas’”’
(HOBSBAWM, 1984, p. 16).

Dentro do contexto moderno houve um grande acontecimento no campo religioso que
foi o Concilio Vaticano II (1962 a 1965), no qual a Igreja Catdlica redefiniu sua postura em

relacdo ao catolicismo popular. As preocupagdes clericais voltaram-se, sobretudo para as
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questdes sociais, estimulando a participagdo de leigos em suas atividades. Essas reformas
possibilitaram o desenvolvimento de correntes voltadas especialmente para as classes
populares, como a Teologia da Libertacdo e as Comunidades Eclesiais de Base, de um lado, e
a Renovagdo Carismatica, de outro.

Segundo Berger (2001), isso tem a ver com a modernizacdo, que engendra sociedades
muito heterogéneas e representa um salto quantitativo na comunicagdo intercultural.
Paralelamente, “A religido estaria na sociedade contemporanea desempenhando um papel na
luta empreendida por grupos hierarquicamente desprivilegiados pelo reconhecimento e na
reelaboracdo de novas identidades” (MARIZ, 2001, p. 29). Segundo esta autora,
desempenhando, assim, seu papel nesse “caldeirdo de lutas culturais”, expressao que Fraser
(2001) usou para definir a sociedade contemporanea.

Na visdo de Burdick (1998), antes do referido concilio, havia o catélico pré-conciliar,
voltado para Deus numa atitude de submissdo e autorrentincia, ao passo que o catdlico pds-
conciliar aprende a ver Deus trabalhando pela liberdade humana. Para esse autor, as
promessas eram vistas pelos cursilhistas como reforcando uma visdo de eficicia do ritual,
temor e obrigacdo, em vez de sinceridade, consciéncia e liberdade. Eles se opunham a
adoracdo aos santos que condicionava o ato humano ao fatalismo. Nesse sentido, “[...] o
Concilio Vaticano II abrangia a visdo iluminada de que a liberdade humana estava
centralizada entre a histéria profana e a divina” (BURDICK, 1998, p. 36). Os catdlicos p6s-
conciliares, ao contrario dos pré-conciliares, declaram que Deus ndo sente necessidade de
testar o amor de Seus Filhos, nem de exigir que se provem pela via crucis.

Ap6s esse Concilio, a Igreja Catélica, em grande medida, modificou muitas de suas
praticas, a fim de adequar-se ao contexto moderno. Dai adotou uma concepcdo de mundo
mais ampla, que amenizou a lacuna entre povo, palavra e altar, com a proposta de disseminar
o ecumenismo e a reflex@o: elaborou novos discursos doutrindrios, deu visibilidade a uma
pratica catdlica plural, incorporou valores da racionalidade cientifica e da racionalidade
popular, e, de certo modo, instigou a busca do progresso e da democracia.

Em meio a isso, o Concilio Vaticano II representou o despertar de uma eclesiologia da
comunidade. De acordo com Santos (2007), as vicissitudes ocorridas na Igreja Catdlica, a
partir dele, foram significativas, de modo que o olhar desta institui¢do passou a se voltar
também para os processos politico-sociais concretos, e ndo apenas no plano ideoldgico. Isto se
deve, sobretudo, a inser¢do das CEBs, das pastorais e da Teologia da Libertacdo, uma vez que

os conflitos sociais suscitam novas formas de entender a realidade.
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Apesar da existéncia de uma ala catdlica engajada com as transformacdes sociais, “O
Vaticano estava imbuido no controle das ‘heresias’ que assolavam o territério latino-
americano” (SANTOS, 2007, p. 29). Isto ndo é de se estranhar, quando se sabe que Jodo
Paulo II era contra releituras do Evangelho que pretendessem mostrar Jesus politicamente,
como um lutador contra a domina¢do romana e contra os poderes contrdrios a ‘“Igreja
popular”. Mesmo assim, integrantes das CEBs alimentavam esperancas de que o pontificado
de Jodo Paulo II, iniciado em 1978, fosse incentivar/privilegiar a caminhada das CEBs. Em
consonincia com essa abordagem critica, Catao (1986) afirma que os documentos conciliares
nido chegaram a absorver uma diversidade de tendéncias que as prOprias discussdes do
Concilio tiveram por efeito libertar e estimular. Vide o contexto latino-americano onde
predominavam modos de pensar e de agir oriundos de fora, especialmente da Europa, os quais
deram uma fisionomia estrangeira a Igreja brasileira e a muitas outras latino-americanas.

Outra importante contribuicdo a respeito desse Concilio encontra-se em Gonzilez
(1993), que o considera como sendo algo positivo em muitos sentidos, mas, em outro sentido,
€ o cume do racionalismo eclesial, ou seja, a Igreja se ‘“abre” francamente ao saber
contemporaneo e a mentalidade do homem atual, mas o grande problema foi que ignorou o
didlogo com a religido popular, visto que 99% da Igreja ndo foi mencionada nos documentos
conciliares. Evidentemente, as preocupagdes eram outras. Além disso, o autor mostra que
houve o predominio da visdo da cultura das elites ocidentais — a visdo etnocéntrica do
fendmeno humano. Entre 1950 e 1970, tentou-se suprimir a religido popular, de modo que as
igrejas existentes foram transformadas e novas foram construidas; e os simbolos da piedade

popular desapareceram ou foram postos de lado. Assim, o

[...] discurso, desde que a fé popular se tornou um problema pastoral, sé conseguiu
considerd-la como ‘evangelho dos simples’ e cristianismo degradado. [...] Deveria
ser sumamente intrigante para todo aquele que tem alguma fung¢@o no governo da
Igreja o fato seguinte: os que melhor entendiam a Jesus eram os simples e, nos
ultimos séculos, as elites eclesiais t€ém tachado a Religido Popular de ignorante e se
lamentado que, precisamente os pobres, ndo as entendem (GONZALEZ, 1993, p.
56-57).

Feitas essas colocagdes, cabe-nos, agora, aprofundar um pouco em torno da Teologia

da Libertagﬁols. Esta linha teoldgica, com vinculos no Concilio Vaticano II, de acordo com

'8 A Teologia da Libertagio teve como referéncia a Rerum novarum (uma enciclica de Ledo XIII, na qual falou
da posicdo da Igreja em face da massa dos trabalhadores oprimida pelo capitalismo. Este Papa conseguiu
perceber a mudanca do mundo e a necessidade da Igreja estar sintonizada com sua época). Por certo, este fato foi
o germe da Teologia da Libertacéo, embora tenha demorado para chegar na sociedade brasileira.
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Catdo (1986), busca nova resposta aos graves problemas sociais do continente, distante do
enfoque da “aceitacdo” da condicdo de sofrimento, num mundo governado por Deus. Por todo
um conjunto de circunstancias histéricas, na América Latina, os cristdos foram obrigados a
reconhecer que a pobreza e a miséria dos individuos e da sociedade eram resultados da
injustica e da opressdo. Afinal, predominava, nesta parte do globo, a ganancia de povos que se
tornavam cada vez mais ricos, deixando o continente dependente técnica e financeiramente.

Com isso, a religido “[...] passou para o lado da ‘revolugdo’, visando [a] superar a
dominagdo e instaurar um mundo de justica e de paz, assim como Deus o quer. [...] [A partir
de] uma leitura nova e mais auténtica da Biblia [que] passava a ser o escudo dos te6logos que
se propunham a mudar a posi¢do dos cristdos no tabuleiro politico latino-americano”
(CATAO, 1986, p. 8). Para este autor, houve a necessidade de um despertar para denunciar a
injustica e a opressdo. Para tanto, os tedlogos procuraram nas ciéncias modernas,
especialmente na economia, os elementos para melhor analisar os mecanismos de dominagéo.
Indubitavelmente, o marxismo deu sua parcela de contribui¢do. Simultaneamente, houve uma
resposta madura a interpretagdo marxista por parte dos te6logos interessados numa concepgao
de mundo que se acreditava dever estar atrelada a uma abordagem religiosa e politica.

A Teologia da Libertaco, na 6ptica do tedrico em pauta, ¢ um modo de proceder mais
de acordo com as exigé€ncias objetivas da ciéncia. H4 a procura de uma posi¢do real e solida,
de acordo com o Evangelho. Dai ser considerada como o caminho de libertagdo da teologia.

Os cristdos sdo chamados a combater por uma sociedade mais justa, uma tarefa
concreta, imediata e histérica nesse mundo. Deste modo, “A Igreja deixou de se entender
como uma religido para o conforto espiritual e para a salvacdo da alma, deu uma significacio
religiosa e cristd a transformacdo histérica da sociedade” (CATAO, 1986, p. 20-21). A
questdo social passou a ser enfocada, na medida em que se parte da realidade, em lugar de se

partir dos dogmas. Portanto, plasmou-se uma concepg¢do de Igreja-no-mundo: ver, julgar, agir.

Vale lembrar ainda que a Rerum novarum “[...] E antes de tudo um apelo concreto, dirigido aos cristdos [clero e
leigos], para se empenharem efetivamente na solugdo da questdo social. Os cristdos eram chamados a lutar
contra a injustica que oprimia os trabalhadores, resultado do sistema econdmico capitalista, a qual prevalecera na
Revolucio Industrial” (CATAO, 1986, p. 20). Este autor defende que isso contribuiu para que setenta e cinco
anos depois, o Concilio Vaticano II definisse a Igreja como povo de Deus a servico do mundo; também houve
considerdvel ateng@o para acontecimentos politicos e sociais.

Antes da referida enciclica, dentro da concep¢do marxista e de sua praxis histdrica, “a religido das massas cristas
(em fins do século XIX) constituia um grande exemplo de alienacdo religiosa. Por isso, a critica marxista vera,
em toda religido, mas especialmente na Religido Popular, as flores que, enfeitando as cadeias da opressdo que o
povo sofre, impedem que este se rebele, rompa as cadeias e se liberte” (GONZALEZ, 1993, p. 50).

Mais adiante, o mesmo autor diz que “[...] a partir de Ledo XIII a doutrina social catdlica receberd impulso e
serdo dadas orientagdes sobre a participacdo dos cristdos na agdo sindical e politica (Rerum Novarum, 1891)”
(GONZALEZ, 1993, p- 50). Para Gonzilez (1993), no século seguinte (XX) teve grande importincia e
significado a figura de Pio XI por ter encorajado a Ac¢do Catdlica desde sua enciclica inaugural (Ubi Arcano,
1922).
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Tendo ciéncia disto, “[...] em 1968 [Segunda Conferéncia, Medellin, na Coldmbia]
[...] os bispos constatam o apelo do mundo, dominado pela injustica e violentado pela
exploracdo, e se engajam na luta pela libertaciio dos pobres e dos oprimidos” (CATAO, 1986,
p- 55). A transformacdo foi significativa, visto que a Igreja ndo tinha tantas raizes. Ademais,
o referido autor destaca a importancia (dos aspectos positivos) do Concilio nesse processo,
sobretudo ao acentuar que a Igreja € para o mundo, para o povo. Acredita-se que o novo olhar
teoldgico proporcionou algum avango, mesmo porque o Episcopado Latino-Americano deu
mais atengdo para ouvir o homem, compreender sua mentalidade, sua cultura e ver a realidade
injusta que o oprimia.

Argumenta-se, ainda, que € imprescindivel se dizer que a Segunda Conferéncia de
Medellin fundou a Teologia da Libertacdo. Adotou, na base de orientagdo pastoral, a
necessidade de uma reflexdo teoldgica sobre o sentido da luta contra a injusti¢a e a favor da
promogdo humana e da libertagdo. Ademais, estabeleceu com vigor que os cristdos precisam
se empenhar na luta contra as estruturas injustas da sociedade latino-americana e que este
empenho é fundamental e basico para toda acdo pastoral.

Onze anos depois, em Puebla, no México, houve a Terceira Conferéncia do
Episcopado Latino-Americano. De acordo com Catdo (1986), neste ensejo, a Igreja,
encarregada de anunciar o Evangelho, colabora mediante uma radical conversio a justica e ao
amor, na transformagdo das estruturas injustas da sociedade — Igreja como comunidade
organizada.

Pelo que foi exposto, até entdo, “Puebla vai na linha da Igreja-para-o-mundo; Medellin
na linha da Igreja-no-mundo. As duas posicdes sdo teologicamente defensiveis” (CATAO,
1986, p. 59). Na verdade, difundiam lutas contra as estruturas injustas na vida pessoal,
familiar, profissional, social, politica nacional e internacional. Nessa ossatura teoldgica, a
teologia da libertagdo € tida como sendo resposta a problemadtica pastoral da Igreja, de modo
que hoje luta pela libertacdo, consoante exigéncia do Evangelho e uma antecipacdo do Reino
de Deus. Esse emaranhado de acontecimentos, para o autor em questdo, respalda-se, em
grande medida, no argumento biblico — ag¢do de Deus no mundo, entendida enquanto
libertagcdo, conforme livro de Exodo — que retrata a saida do povo judeu do Egito e sua
libertagdo, a marcha em busca da Terra Prometida. Exodo estabelece um modelo teolédgico,
que estd no coracdo da revelacdo de Deus, para os judeus e para os cristdos. Evidentemente
que o elo entre passagens biblicas e a Teologia da Libertacdo, segundo Catdo (1986), obedece

a certas regras hermenéuticas e se faz através do raciocinio, uma media¢do de ordem cultural.
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A libertagdo da qual fala a Biblia tem uma consisténcia histdrica e social a ser desfrutada pela
pessoa e pela sociedade.

E verdade que esta elaboragiio teolégica desperta criticas e polémicas, principalmente
pelo fato de ser uma proposta que visa a condensar em um mesmo corpo tedrico-pratico duas
complexas dimensdes da vida humana, que sdo religido e politica.

E vamos mais adiante, ainda com o referido autor, que traz a baila duas importantes
categorias existentes na nova proposta teoldgica, a saber: libertacio e salvagao, historicamente
vinculadas. A primeira comporta dimensdes politica, social, econdmica e cultural. Ja a
segunda, refere-se a realidade histérica, mas “prenhe” de uma realidade trans-histdrica,
escatoldgica. Assim, a libertacdo se refere a algo processual, em que o povo busca sobreviver
e conquistar direitos: “ter o que comer, o que vestir, onde morar, um trabalho digno, uma
possibilidade de fazer valer o seu ponto de vista, na urbanizag¢do do bairro, na organizacio do
transporte coletivo [...]” (CATAO, 1986, p. 70). No que diz respeito 2 salvagio, entende-se
que € algo teoldgico, isto €, “[...] exprime que, depois do pecado, a humanidade s6 vive e tem
esperanca de superar a morte, gracas a uma intervencao divina, gracas a salvacdo. A salvagio
€ basicamente um dom de Deus, uma sua intervengdo na histéria da humanidade: nos foi
revelada como tal” (CATAO, 1986, p- 73).

Cabe dizer que, a partir do contexto contemporaneo, o homem comecou a notar que
era necessario tornar-se livre dos mais variados mecanismos de dominagdo, entre eles, como
bem argumenta Catdo, encontra-se o ato de “Libertar-se [...] politica e economicamente,
lutando para que a sociedade em que vive seja uma sociedade mais humana, em que os
problemas de convivéncia e de subsisténcia se resolvam num clima de respeito mituo e de
equidade, com a participacio de todos” (CATAO, 1986, p. 78).

A luta pela libertagdo, a seu ver, passou a ser o caminho para a humanizacdo. “A
libertagdo € a ‘figura histdrica’ da salvag@o enquanto por ela a salvag@o se torna presente na
histéria. Na medida em que os homens vdo se libertando, sdo salvos. A liberta¢do antecipa na
histéria a salvagdo realizada em Jesus Cristo e prometida como bem escatoldgico a todos
aqueles que dizem sim a Deus no fundo de seu coracio” (CATAO, 1986, p. 79).

Essa perspectiva gerou transformacdo substancial no dmbito da Igreja na América
Latina, pois esta se tornou “[...] obrigada a rever ao mesmo tempo o conjunto de sua estrutura
e de sua pastoral e a se posicionar num mundo cristdo em ebuli¢do, marcado pelo estigma da
injustica e da opressio” (CATAO, 1986, p. 82).

A proposta de vincular teologia e politica, segundo Catdo (1986), € um dos aspectos

mais controvertidos da Teologia da Libertacdo. As primeiras elaboracdes ocorreram de forma
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dramadtica, com as exigé€ncias politicas da luta libertadora, estabelecidas por uma andlise
marxista da opress@o. Deste modo, “O comportamento politico de cada cristdo, de cada grupo
cristdo, deve ser analisado a luz da fé, da esperanca e do amor. Mantém-se o respeito miituo e
a liberdade das op¢des, mas se requer de todos que nédo se alheiem das exigéncias da justica
nem lavem as maos enquanto houver um homem oprimido” (CATAO, 1986, p. 85). Portanto,
a triade: conhecer a realidade politica, ter boa vontade e caridade, € essencial para o
desencadear da prética libertadora (ponto de encontro da Igreja com o mundo moderno. A
Igreja humanizadora, como Jesus a servigo do homem para se libertar, uma libertacdo que
desemboca no céu). Nesse processo, vé-se a Teologia da Libertagdo como norteadora da
Igreja para o servigo da cultura popular, para desvelar o que existe de belo e de bom na
criatividade do povo. Bastante diferente do tipo de educacdo catdlica adotado nos colégios e
universidades catdlicos, ha, de fato, na Teologia da Libertacdo, a tentativa de se estabelecer
uma relacao dialdgica frutifera com os marxistas, alimentada por uma verdadeira critica crista
das lutas de libertacao, respaldadas pelo Evangelho.

Para os tedlogos da Teologia da Libertagdo, de acordo com Santos (2007), o marxismo
foi empregado como um recurso puramente instrumental, sem prejuizo nenhum a fé crista,
que era a base fundamental da teologia formulada. Contudo, muitos setores da Igreja ndo
entendiam assim, mas viam como desvio, prejudicial a fé e a vida cristd, incitando a violé€ncia,
contrdria a uma ética que respeite as pessoas. Enfim, “O pontificado de Jodo Paulo II
significou um retrocesso ao projeto da ‘Igreja dos pobres’ [...] semindrios vigiados, te6logos
desautorizados, livros censurados, troca de bispos [...]” (SANTOS, 2007, p. 47-48). Como se
nao bastasse, ocorreu concorréncia com os pentecostalismos, “restauracio conservadora”, que
incidira de forma negativa no movimento da Teologia da Libertacio como um todo.

Para o referido autor, a Teologia da Libertacio estd em refluxo nos espacgos
institucionais. Deste modo, Santos (2007) faz uso das contribui¢des de Comblin (2003 apud
SANTOS, 2007), para tentar entender onde ela pode ser encontrada ap6s a “queda do muro”.
Diz-se que ela “[...] se refugiou no meio do povo, e como do povo nunca se fala, nunca
aparece em televisdo, nem jornal e coisa nenhuma, ela estd voltando a condicdo primitiva.
Entdo perdeu visibilidade. Dai a impressdo de que morreu. Se ndo tem mais visibilidade,
morreu. O que ndo aparece na televisdo é como se ndo existisse, ndo € mesmo?!”
(COMBLIN, 2003, p. 25 apud SANTOS, 2007, p. 53-54).

Como se verd adiante, a Romaria da Terra e das Aguas serd um (dos) himus que d4

vitalidade a uma forma de expressar a fé para além do monitoramento dogmatico do Vaticano.
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De fato, um reftigio que ird favorecer a subsisténcia da pratica teolégica em meio as
complexidades da contemporaneidade.
A situacdo para a sobrevivéncia da Teologia da Libertacdo e de outras praticas extra-

oficiais, ja vinham sendo um assunto em pauta.

No comecgo dos anos 1980, a TL [Teologia da Libertacdo] no Brasil passa a ser
sistematicamente confrontada com a publicacdo de diversos trabalhos, cujo alvo
freqliente era Leonardo Boff. J4 nos anos 1970, o Vaticano investigava textos do
mais conhecido tedlogo brasileiro, acusando-os de desvio da ortodoxia catélica. Em
1985, ele seria condenado ao siléncio por tempo indeterminado. [...] Clodovis Boff
também foi punido, inclusive antes de Leonardo, em 1984, quando foi proibido de
lecionar em Roma. Desde entdo, a CNBB passa a tentar conquistar mais autonomia
quanto a nomeacgdo de bispos, 0 que o Vaticano ndo admite para nomear bispos
conservadores (AMARAL, 2006, p. 84).

Nao é de se estranhar esse posicionamento ortodoxo da ala conservadora da Igreja,
visto que, no “catolicismo da libertacdo”, se encontra embutida uma proposta de repensar a
pratica catdlica, concatenada com o panorama contemporianeo, sobretudo por meio da
transversalizacdo das dimensdes religido e politica.

Para Gonzalez (1993), tal dindmica extraortodoxa provoca um susto nos bispos e
agentes pastorais acostumados a exercer o poder. O grande diferencial das CEBs — e da
Teologia da Libertacdo, em muitos aspectos —, por exemplo, € que possui dois livros: a Biblia
e a andlise da realidade (ou reflexdo sobre a praxis), elas nasceram da andlise critica da
realidade e da necessidade de “desvelar” suas formas ideoldgicas e se desenvolveram,
sobremaneira, em estreita relacdo com o movimento popular, em prol da defesa dos direitos
humanos, luta pela terra e outros mecanismos voltados para a inclusdo social. Destarte, busca-
se uma ruptura com as relagdes injustas.

Sem duvida alguma, isto se torna possivel porque o catolicismo popular possui uma
significativa plasticidade que lhe permite articular com outras dimensdes humanas através de
crengas, organizacdo, misticas e inovag¢des contempordneas. Para Gonzdlez, Branddo e
Irarrdzaval (1993), ha um catolicismo pluriforme: com muitas varidveis e outras
peculiaridades, mas ao mesmo tempo dispde-se de uma tematica sutil, densa, ambigua (como
tudo o que € humano). “Dito de forma positiva, para falar sobre o mundo catdlico é necessério
calar, dialogar, pensar, sofrer, rezar, trabalhar, junto com ele” (GONZALEZ; BRANDAO;
IRARRAZAVAL, 1993, p. 10).

Em Gonzilez (1993), nota-se que a religido popular, influenciada pela igreja utdpica,
resgatou, dentre tantas mds noticias que acompanharam a primeira evangelizacdo, uma Boa-

nova de que Deus estava a favor dos vencidos. Vé-se que
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O credo popular é muito mais amplo do que o oficial e possui critérios distintos de
ortodoxia. Dir-se-ia que, para o povo, a ‘verdade’ € inseparavel do bem e da vida.
Nido pode haver coisas verdadeiras que matam e exploram. Por isso, o critério
primordial para a aceita¢do dos contetidos da fé ndo € se algo € ‘verdadeiro’, mas se
€ bom, valido e funcional para a vida do pobre. Verdadeiro é o que ajuda a viver,
porque é bom (GONZALEZ, 1993, p. 24).

Gonzélez (1993) revela ainda que, até meados de 1950, essas preocupacdes haviam
sido tratadas por meio dos movimentos. Dai em diante, o ministério paroquial comegou a se
preocupar com o problema e a planejar estratégias adequadas. Sentiu-se a necessidade de ter
uma fé que se estendesse as problemdticas contemporineas. Se ndo se comportasse assim,
certamente a Igreja perderia espaco no campo religioso. Mesmo assim, acabou perdendo
algumas fracdes para a ala progressista — por intermédio da CNBB e mais tarde das CEBs e da

Teologia da Libertagdo — mais sintonizada com os desdobramentos histdricos da época.

3.1 SURGIMENTO DO LOCUS DEVOCIONAL E CARACTERISTICAS DO
SANTUARIO E DO MORRO DE BOM JESUS DA LAPA/BA

Tomando-se como referéncias as fontes historicas, a oralidade dos romeiros, dos
lapenses, dos mediadores — dos movimentos sociais e da CPT — e a vivéncia na cidade de
Bom Jesus da Lapa, por um periodo de quase dois anos, enquanto pesquisador, permitiu que
se tornasse possivel adentrar na origem do locus devocional. Percebeu-se a existéncia de duas
versoOes explicativas para o surgimento do santudrio. A primeira surge em decorréncia da
tradi¢do oral — uma prova de que os registros deixam alguns hiatos — que conta que um
vaqueiro descobre a gruta e encontra a imagem do Bom Jesus, apds um boi ter se desgarrado
do rebanho, sinalizando-lhe o lugar sagrado. A figura do vaqueiro é algo tdo presente no
imagindrio peregrinistico, que “[...] aparece como uma metafora a partir da qual os romeiros
reinventam sua relagdo com o Bom Jesus e recriam os valores e as visdes do mundo em que
vivem” (STEIL, 1996, p. 155). Pode-se dizer ainda que a versdo do mito fundador fornece
uma ponte que dd nexo e concretude aos acontecimentos, até entdo marcados pelos hiatos
documentais. J4 a segunda versdo, € a mais propagada entre os membros do clero e também
entre muitos romeiros e lapenses. De acordo com fontes histdricas do Santuirio de Bom Jesus
da Lapa, organizadas pelo Pe. Francisco Micek (2003), o Santudrio com esse mesmo nome
teve como fundador o portugués Francisco de Mendonga Mar, nascido em 1657, filho de um

ourives, em Lisboa. Ele exerceu a profissdo do pai e a de pintor. Com vinte e dois anos de
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idade, chegou a Bahia e montou uma oficina na qual contava com a méo de obra de serventes-
€scravos.

Ainda conforme esses documentos, por volta de 1688, Francisco de Mendonca Mar
ficou incumbido de pintar o Palacio do Governador Geral do Brasil, sediado em Salvador.
Contudo, ao ter ido cobrar pelos servigos prestados, acabou sendo preso com dois de seus
escravos e sofreu drasticas torturas, a exemplo de agoites. Inconformado com tal situagéo, ele
redigiu uma carta para o Rei de Portugal, denunciando a injustica praticada pelo Governador.
S6 que, quando chegou a resposta do Rei, dando-lhe razdo, Francisco ja tinha escolhido servir
ao Senhor Bom Jesus.

Influenciado pelos sermdes do Bom Jesus Crucificado, do Padre Antdnio Vieira,
Francisco (com cerca de trinta anos de idade) aprendeu que a coisa mais importante era servir
ao Bom Jesus e alcangar a salvacdo eterna. Daf em diante, resolveu abandonar a profissao, os

bens e a vaidade do mundo por amor ao Bom Jesus e aos necessitados.

Ele atravessou o sertdo da Bahia, vestido de um grosso burel. Caminhou cerca de
duzentas léguas (uns 1.200 km) entre tribos ferozes de indios antropofagicos;
passou fome, sofreu o calor do sol, esteve exposto aos perigos das ongas, cobras,
mosquitos e outros entes selvagens que habitavam nas florestas virgens do sertdo
[...] foi uma verdadeira vocagdo; um chamado de Deus para realizar o seu plano:
fundar o Santudrio de Bom Jesus da Lapa (MICEK, 2003, p. 7).

De certo modo, subentende-se que tal narrativa possui caracteres da trajetéria do
apostolo Sao Paulo, do cristianismo.

De acordo com informantes, depois de meses de caminhada, Francisco viu o morro.
Ao se aproximar deste, subiu uma 4spera ladeira e entrou numa gruta, por uma abertura de
pedra. No interior da gruta ele encontrou um encaixe compativel ao da cruz que levava. “Era
o local predestinado pela natureza para abrigar a milagrosa imagem do Bom Jesus. Um
perfeito Monte Calvario, um sinal de Deus convidando-o a ficar. [...] 2 margem do Rio Sao
Francisco, o peregrino comecou uma vida de eremita, na soliddo e oracdo, venerando o
Senhor Bom Jesus” (MICEK, 2003, p. 9). Em 1691, a gruta, ja descoberta pelos bandeirantes
e habitada por ongas, tornou-se morada de Francisco, sendo convertida por ele em lugar de
oragdo, em templo catdlico. E justamente a partir destes acontecimentos que o santudrio
passou a ser um lugar de romarias.

Nesse periodo, ocorreram as descobertas das primeiras minas de ouro no territério que
se chamaria, posteriormente, Minas Gerais. Segundo Steil (1996), havia grande mobilizacdo

de homens livres e escravos que subiam o rio Sdo Francisco, em busca das riquezas das minas
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de ouro recém-descobertas. Com isto, o Santudrio de Bom Jesus da Lapa se tornou mais

conhecido. Nas palavras de Pedro Calmon,

O rio Sdo Francisco € a estrada que corre, a estrada que vai a Minas Gerais, o
caminho do ouro, do emboaba, da fortuna e da esperanga. O emboaba subira o rio
entre margens rasas, sombrias, alagadas. Mas nos calcdreos da Lapa encontrou uma
gruta misteriosa: a Natureza aprontara a Igreja, a espera de uma imagem, de um
ermitdo, dos fiéis... Estacdo de viajantes, os que iam e os que voltavam, os
primeiros leves de mdos para ganhar a vida, os outros de surrdo pesado, da vida
ganha, se alternavam a porta daquele santudrio cicldpico, cujos estalactites tém a
forma de fabulosos capitéis (CALMON, 1929, p. 125 apud STEIL, 1996, p. 25-26).

Para Falcén (1990, p. 38), deve-se acrescentar que foi gracas a Francisco
(ermitdo/monge) que a Igreja Catélica dos mamelucos passou a existir na Gruta da Lapa,
numa época em que as bandas do “Velho Chico” eram povoadas por indios gés aldeados e

submissos.

[...] os cacadores de ouro eram os seus mais freqiientes fiéis — jaguncos,
cangaceiros, coronéis da Guarda Nacional, vaqueiros, romeiros, barqueiros e toda
essa gente temperada pela luta dura da sobrevivéncia naquelas bandas ndo haviam
transformado a Romaria do Bom Jesus no negécio fabuloso para comerciantes,
interessante para a Santa Madre Igreja e adequada a impunidade dos poderosos — e
presenteavam o sacerdote com as sobras das suas garimpagens, que logo eram
transformadas em turibulos, casticais, cdlices e lampadarios (FALC()N, 1990, p.
38).

De acordo com Micek (2003), o ato de cultuar ao Bom Jesus tomou grandes
proporcdes. Iniciava-se ali uma pequena romaria, na qual o Monge realizava a evangelizagio
do povo da regido e de viajantes. “[...] erigiu, oficialmente, naquele templo que a natureza
havia criado, a igreja, com o titulo de SENHOR BOM JESUS E DE NOSSA SENHORA DA
SOLEDADE” (MICEK, 2003, p. 12). Diante disso, Francisco, o Monge, foi chamado pelo
arcebispo para ir a Salvador e, apés uma preparagdo, em 1706, ordenou-o sacerdote e o
nomeou Capeldo do “Santudrio do Senhor Bom Jesus da Lapa e de Nossa Senhora da
Soledade”. Em homenagem a Mae das Dores, 0 Monge da gruta passou a se chamar Padre
Francisco da Soledade.

O santudrio tornou-se o locus espiritual do povo do sertdo baiano (indios, quilombolas
e escravos) — invisibilizado, sofrido, escravizado, relegado por todos e fadado a uma
existéncia subalterna, a chefetes e coronéis locais, a auséncia de um Estado Social — em meio
a tantas caréncias materiais. Para tanto, houve notavel contribuicido do processo de rotinizacdo

das romarias.
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Nesse bojo, Azzi (1978) evidencia a existéncia de uma fase durea dos santudrios que
se tornaram grandes centros de devocdo e romaria, compreendendo o periodo de meados do
século XVII e meados do século XVIII. Foi o periodo do ciclo do ouro, marcado por
desenvolvimento econdmico, riqueza e ‘“bem-estar” na coldnia. Foi nesta época que surgiram
0s principais centros de romaria de Sdo Paulo, de Minas Gerais, da Bahia e do Nordeste. Para
este autor, os tr€s primeiros séculos da histéria colonial brasileira, tiveram como
caracteristicas marcantes aspectos mistico-religiosos ligados a Idade Média, fato que justifica
a forte influéncia de milagres, prodigios e promessas. Durante esta época, a salvacdo era
atribuida, sobretudo, a forte gama de devogdes aos santos.

A fé era (e continua sendo) um elemento inerente a vida do sertanejo, capaz de
contribuir imensamente para manté-lo vivo em meio a tantas “labutas” e contratempos.

Conforme foi explicitado, o surgimento do locus devocional de Bom Jesus da Lapa
tem vinculos com “[...] dois movimentos que marcaram a espiritualidade catdlica dos séculos
XVI a XVIII: o de peregrinacdo em dire¢do a natureza e o das aparicdes e descobertas de
imagens milagrosas” (STEIL, 1996, p. 212). Peregrinar era algo absolutamente corrente no
imagindrio social do homem desta época, ou seja, identificado com o divino e ligado aos
acontecimentos extramundanos.

A formosura e sentido mistico de que sdo dotados o santudrio e o morro acabaram
chamando a atencdo de muitos estudiosos/intelectuais que os conheceram. Nas descri¢des de

Sampaio (1955), a Lapa € caracterizada como um santuério e um prodigio da natureza.

Um monte, ou antes um retalho de montanha calcarea, isolado no meio de uma
planicie, com a base quasi dentro d’dgua e a cumiada coroada de cactus e de
bromelias espinhentas entremeadas de picos, agulhas, piramides, minaretos das
mais diversas formas, eis o Serrote da Lapa que visto do lado do rio, parece antes
uma lasca de rocha pousada sdbre uma mesa, que uma eminéncia com relévo
subordinado 4 série orografica da regido a que pertence (SAMPAIO, 1955, p. 105).

Mais adiante, complementa a descricao dizendo que:

O morro inteiro € um massi¢o calcdreo com uma estrutura tdo esquisita, tdo
extraordindria que dificil é determinar-lhe a orientacdo das camadas e estudar-lhe as
disposigoes.

O calcdreo gasto pela a¢do do tempo, apresenta aqui as férmas mais pitorescas que
se podem imaginar. As pontas de pedra, indmeras, formam grimpas, agulhas,
torres; simulam flechas elegantes de estilo gético, corucheos rendilhados,
recortados, rematados do modo mais esquisito e por vezes com uma disposi¢do e
simetria tais, que parece que se levanta diante de nds um désses imensos pagodes
indianos, em ruinas, cujo pitoresco ainda mais se salienta com o tom verde e com as
linhas aprumadas e duras dos cardos que lhe cordam as eminéncias (SAMPAIO,
1955, p. 106).
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Paralelo a isso, observam-se muitas belezas ““[...] na serra de grimpas altaneiras, que
ressoam como sinos; abrindo-se na gruta de ambito caprichoso, semelhando a nave de uma
igreja, escassamente aclarada; tendo pendidos dos tetos grandes candelabros de estalactites;
prolongando-se em corredores cheios de velhos ossudrios diluvianos [...]” (CUNHA, 1963, p.
174).

Do cume do morro € possivel desfrutar de uma vis@o privilegiada: desde os meandros
tracados pelo curso d’dgua do rio Sdo Francisco, até as mais longinquas paisagens do relevo e
da vegetacdo arbustiva e retorcida (tipicas da caatinga) que compdem a magnitude daquele
sertdo, que saltam aos olhos dos que tém a paciéncia e a oportunidade de observar tal cenario.

Ja na gruta, o visitante passa por um momento por demais singular e emocionante. La
ha uma sensagdo de frio e abafamento, & medida que se tem contato com as expressivas
rendas do santudrio e com o piso imido, devido aos pingos, oriundos da infiltracdo das dguas
das chuvas que escoam das fendas calcérias. Neste ambiente impar encontram-se trés altares
mais simples, com as imagens, e no meio a do Bom Jesus da Lapa, expressdo maior da fé e da
devocdo dos peregrinos, tida como uma imagem que faz milagres e que mede cerca de 40 cm
de altura.

Para Micek (1992), o santudrio faz parte do Morro da Lapa, que chega a noventa e trés
metros de altura, quatrocentos metros de largura e aproximadamente mil e oitocentos metros
de circunferéncia. O morro é composto por 15 grutas, entre as quais se destacam: a do Bom
Jesus, com cinquenta metros de comprimento, quinze metros de largura e sete de altura, e a
Gruta de Nossa Senhora da Soledade, com mais de mil metros quadrados. Ambas possuem
pisos, bancos, altares, iluminacio e instalacdo de som, portanto, habilitadas ao culto religioso.
De acordo com o referido autor e moradores da Lapa, os engenheiros responsaveis pela
construcdo da ponte sobre o rio Sdo Francisco, entre 1990-1991, disseram que a rocha que
compde o morro se estende também sob o leito deste rio.

Conforme Micek (1992), o fendmeno geografico foi tdo significativo, que adquiriu
proporcao sociolégica e religiosa, por relacionar-se aqueles que a ele se encaminham e nele
projetam toda a sua mistica. Um ambiente propicio para festas, partilhas, encontros e
interconexdes entre o mundo terreno e o espiritual. Isto mostra que hid um espaco
diferenciado, dotado de sentido e ndo um espago qualquer. Um exemplo cabal disto € a “[...]
lenda emocionante do monge que ali viveu em companhia de uma onca — [este e outros

elementos ja enfocados] tornaram-no objetivo predileto de romarias piedosas, convergentes
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dos mais longinquos lugares, de Sergipe, Piaui e Goids” (CUNHA, 1963, p. 174). Daf este

espaco ser considerado por Euclides da Cunha a “Meca dos sertanejos”.

32 A IGREJA CATOLICA E A TENTATIVA DE HOMOGENEIZACAO DO
CATOLICISMO POPULAR EM BOM JESUS DA LAPA

E sabido que a Igreja Catélica sempre se preocupou com o movimento de
disseminagdo dos seus principios e praticas em muitos lugares do mundo, sempre numa
tentativa de cooptar povos de outras crencas e do catolicismo extraoficial para uma esfera da
homogenia, sob a batuta da ortodoxia romana. No Brasil e, especificamente, no caso de Bom

Jesus da Lapa, houve atitudes que apontam para esta direcao.

A partir da segunda metade do século XIX se abre um novo tempo na trajetéria do
culto marcada por dois acontecimentos fundamentais: a entrega da direcdo do
santudrio a Ordem dos Padres Agostinianos Recoletos (1902-1917) e o incéndio
que consumiu a imagem do Bom Jesus (1903). A periodizacdo do processo de
institucionalizagdo do santudrio mostra que depois de uma primeira tentativa de
integracdo do culto ao catolicismo institucional, feita por D. Sebastido Monteiro da
Vide, hd um longo periodo de descontinuidade que se estende por mais de um
século. A nova etapa que se segue restabelece a relagdo entre o local e o universal
no desenvolvimento do culto. Esta se inaugura com a visita de D. Jerénimo Tomé
da Silva (1894) que, imbuido do espirito reformador que informa as acdes da
hierarquia catdlica na época, busca restituir ao santudrio da Lapa a dimensdo
regional que havia perdido (STEIL, 1996, p. 228).

Ao ver desse autor, os bispos reformadores tiveram como uma de suas estratégias a
retirada da Irmandade do Bom Jesus, para que tivesse espago na direcdo do santudrio uma
congregacao religiosa europeia. Isso é compreensivel quando se sabe que o pano de fundo de
tal acdo consistia em enfraquecer o catolicismo colonial, organizado em irmandades e
confrarias leigas (pautado em principios tradicionais, constituidos a partir da experiéncia de
vida dos sertanejos), e implantar o catolicismo oficial/universalista. Esse processo, conforme
Steil (1996), é conhecido, entre cientistas sociais e historiadores, como romanizagao.

Evidentemente, tal imposi¢cdo gerou uma série de descontentamentos nos lapenses e
peregrinos, que viram o legado cultural diverso sendo ameagado pelas erosivas investidas
desse catolicismo com atitudes direcionadas & homogeneizac¢io do diverso.

No final do século XIX — no contexto sertanejo da Bahia — era notdéria uma ebulicio
social, religiosa e politica “[...] onde os republicanos e os seguidores de Antdnio Conselheiro
se enfrentavam numa guerra apocaliptica em que estavam em jogo os simbolos da religido

contra os da racionalidade republicana, a Igreja Catdlica [...] tratava de afirmar-se como
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representante da massa pobre do sertdo contra as pretensdes de Antonio Conselheiro e da
Republica” (STEIL, 1996, p. 234-235).

Os romanizadores comecgaram a perceber a necessidade de ressignificar as praticas dos
peregrinos, a partir de uma simbologia de nacdo que se acreditava carecer de reinvengdo. Ao
analisar o contexto lapense, o referido autor percebe que o encontro entre os dois catolicismos
em questdo devia ser compreendido dentro do processo de reinvengdo da nagdo brasileira,
através da ampliacdo dos simbolos catdlicos para uma totalidade politica. Certamente uma
relacdo muito tensa num processo criativo de apropriacdes e reapropriacdes “[...] entre a
institui¢do e a comunidade, entre o normativo e a experiéncia coletiva o jogo era sempre de
mao dupla. A chamada religido popular era a0 mesmo tempo aculturada e aculturadora: nem
totalmente controlada, nem totalmente livre, afirmava os modos especificos de crenca no
cerne da aceitagdo de novos modelos de espiritualidade” (CHARTIER, 1992, p. 234 apud
STEIL, 1996, p. 237).

Ciente disso, a Igreja buscou adentrar no universo do discurso escatoldgico, utilizado
por Conselheiro para mobilizar o povo sertanejo, no intuito de forjar uma espiritualidade
dentro do catolicismo tradicional — uma tentativa de “purificar” a devocdo popular, para que
surgisse a ‘“verdadeira religido catdlica”. “Noutras palavras, tratava-se ndo apenas de
substituir o culto ao Bom Jesus da Lapa pelo culto ao Sagrado Coragéo, mas de canalizar para
este as potencialidades e forgcas imaginativas daquele” (STEIL, 1996, p. 240).

Mais adiante, o autor em destaque lembra que a ortodoxia clerical ndo tinha a intencdo
de dizimar as praticas populares ao Bom Jesus, mas de “purifica-las”: separando o falso do
verdadeiro. No entanto, o catolicismo popular tece mecanismos de defesa e assimila
elementos daquela e da Pastoral Libertadora.

O incéndio no santudrio (1903) levou a destruicio a imagem do Bom Jesus e
possibilitou que emergisse a imagem do Sagrado Coracdo de Jesus, ou seja, as devogdes de
cardter universal passaram a predominar no santudrio, o que, para Steil (1996), representou
uma mudanca de perspectiva da concep¢do do ato de peregrinar, uma vez que era preciso
fazer uma busca interior, € ndo mais desenvolvida na exterioridade do espaco geografico, o
que resultou numa perda muito significativa da dimensdo simbdlica.

De fato, houve uma unilateralidade por parte da recuperacdo eclesidstica, coordenada
por Roma, no século XIX. De acordo com Fernandes (1982, p. 61), essa postura da Igreja,
dentre outros aspectos da relacdo do humano com o sagrado, gerou problema de hierarquia na
estrutura da missa, de modo que aos fi€is cabiam gestos e palavras dirigidas de baixo para

cima, do humano para o divino, como confissdes, suplicas e louvores.
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Em 1956, os Missiondrios Redentoristas Holandeses assumem a direcdo do santudrio.
Consoante Steil (1996), de inicio, os dirigentes procuram traduzir o culto ao Bom Jesus da
Lapa numa linguagem sintonizada com o processo de renovacao da Igreja Catdlica, mas ainda
mantendo a centralidade.

Em 1973, os Redentoristas Poloneses, anteriormente a margem do processo
modernizador de Renovacdo Conciliar, passaram a exercer o controle no referido santudrio.
De inicio, provocaram mudancas substanciais no agir, porque se mostraram menos
intolerantes as préticas dos romeiros e buscaram entender mais o catolicismo tradicional.
Esses missiondrios continuam a frente do santudrio até os dias atuais.

De acordo com Micek (1992), em dezembro de 1972, o Geral da Congregacdo
Redentorista, Padre Tarcisio Ariovaldo Amaral, criou nova entidade juridica, A Missdo
Redentorista da Bahia, através do decreto “Ut promoveatur”. ‘A Missao constitui parte da
Provincia de Varsévia, abrange o Estado da Bahia, com casa em Bom Jesus da Lapa e outras
comunidades que, no futuro, serdo fundadas’ (KOCIK, 1981, p. 94 apud MICEK, 1992, p.
24).

Para Micek (1992), foi um periodo muito tenso por causa das dificuldades encontradas
pelos redentoristas, logo que chegaram a Bom Jesus da Lapa. As dificuldades foram
referentes a auséncia de aceitagdo por parte do povo e por parte dos lapenses (os quais se
comportaram com muita frieza e desconfianga). Sem divida, isso tem a ver com determinados
posicionamentos de membros do clero em periodos anteriores, que foram pautados em
atitudes de imposicdo e distanciamento. Também, havia as longas estiagens que geravam
sérios problemas: dificuldade de acesso a dgua potdvel, baixa produtividade das lavouras,
falta de alimentos para as criacdes etc..

Além do mais, o citado autor mostra que o cendrio rural da regido era bastante tenso:
expulsdo de posseiros por latifundidrios que cultivavam a terra e nela moravam, for¢ando-os a
venda da posse, via ameagas e chantagens; em grande medida havia o apoio de politicos. Com
isso, o trabalho pastoral da Igreja no campo nao era visto com simpatia (MICEK, 1992, p. 58-
59). Micek (1992) diz que isto se intensificou mais pelo fato de os latifundidrios locais
saberem que os Redentoristas Poloneses vieram de um pais socialista, portanto corriam o
risco de serem taxados de subversivos e comunistas. Dentre os membros desta ordem
religiosa, destaca-se o Padre Tadeu Mazurkiewicz, o qual, conforme alguns romeiros,
desempenhou importantes papéis no processo de conscientizagdo e em defesa da justica

social.
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Por mais que importantes iniciativas dessa envergadura tenham se manifestado no
tecido social de parte do Médio S@o Francisco, sobretudo no que tange ao municipio de Bom
Jesus da Lapa e “Mesmo com a criagdo do Sindicato dos Trabalhadores Rurais e seu oficial
reconhecimento em 1979, a pressdo dos grileiros ndo diminuiu. Em 1978" assassinaram o
advogado do Sindicato[,] Dr. Eugénio Lyral[,] que, com a documentacio preparada, estava
querendo denunciar as autoridades estaduais e federais as injusticas que se cometiam na
regido” (MICEK, 1992, p. 59). O assassinato ocorreu em Santa Maria da Vitdria, estado da
Babhia.

Esse autor mostra que a prética da grilagem provocou a saida de muitos moradores,
que foram expulsos para darem espaco a ampliacdo de fazendas, a exemplo da Vale Verde, no
municipio de Sitio do Mato, que resultou na dilui¢cdo de comunidades rurais: Roga de Arroz,
Barro Vermelho e outras.

Outros atores importantes que deram continuidade aos trabalhos pastorais nas
comunidades foram os membros da CPT. Estes, juntamente com membros redentoristas, de
igual postura, introduziram delegacias do Sindicato dos Trabalhadores Rurais, para que as
comunidades camponesas pudessem lidar com mais afinco no concernente as problemadticas
que acometiam 0s grupos rurais.

Para Micek (1992), os redentoristas tiveram fundamentais contribui¢des na drea social
das CEBs, bem superiores a dos Sindicatos dos Trabalhadores Rurais. Além disto,
disseminaram o Evangelho nas comunidades camponesas. Um mecanismo capital para
emergir servicos leigos, uma forma de perpetuar muitos valores humanos e religiosos que o
povo do sertdo vivencia. Sem ddvida alguma, as CEBs foram uma saida para a Igreja, que ndo
possuia quantidade de padres suficiente para cobrir as mais longinquas localidades do sertao.
Nas comunidades, geralmente existem lideres e pelo menos uma catequista que organiza o
ensino religioso para as criangas. Ademais, busca-se introduzir as pastorais da crianca e da

saude.
3.3 O ADVENTO DE UMA NOVA ROMARIA
Por volta da década de 70 do século passado, em muitas regides da Bahia, dentre elas a

Chapada Diamantina e o Médio Sao Francisco, onde se encontram respectivamente os

municipios de Andarai, Itaeté, Nova Redencdo, Bom Jesus da Lapa e Carinhanha,

19 De acordo com outras fontes consultadas, a data do assassinato do citado advogado foi em 1977, e ndo em
1978, como Micek (1992) afirma.
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predominava um panorama histérico bastante conturbado, no que tange aos problemas de
posse de terra (com ameacas de latifundidrios e fazendeiros a agricultores, expulsdes e
mortes) e intensamente marcado por politicas econdmicas que ignoravam as peculiaridades da
agricultura camponesa. Segundo Alves (1990, p. 46), grandes fazendeiros deram inicio a um
processo de apropriacdo de muitas terras para expandirem a pecuarizacio, para a criacio de
gado bovino, ou simplesmente como meio de promoverem a reserva de valor (popularmente
conhecida como “capital de rescaldo”). Destarte, os pequenos produtores comecaram a ter
suas terras — onde desenvolviam suas policulturas: feijao, arroz, milho, mandioca, abdbora,
melancia, palma, andu e mamona — drasticamente reduzidas.

Os dados estatisticos trazidos pelo estudo de Alves (1990) sobre o “Curandeirismo no
Meio Rural Nordestino” (especificamente o Censo Agricola de 1970 em Andarai) permitem

ter uma ideia da dispare densidade agraria que perdurou/perdura no estado da Bahia.

[...] os estabelecimentos com menos de 10 hectares — 75,5% dos 3.325
estabelecimentos existentes no municipio — ocupavam apenas 6,9% da drea
agricola total. Nesse mesmo ano, as propriedades com mais de 1.000 hectares
(0,5%) controlavam 34,9% dessa drea. [...] Essa concentragdo de terras, associada a
outros fatores[,] como a seca, a baixa fertilidade do solo e o declinio da producio
de mamona e feijdo, explica, em larga medida, as precdrias condi¢cdes de vida da
populacdo local (ALVES, 1990, p. 46).

Foi nessa atmosfera de contrastes e conflitos em torno de problemas de posse de terra
que, em julho de 1977, veio a baila a Nova Romaria, conhecida, inicialmente, como “Missao
da Terra”. Teve como tema: “Terra para aqueles que nela trabalham”. No entanto, ela ndo foi
oficialmente considerada a primeira, por ter sido restrita a poucas comunidades, que contaram
com um pequeno grupo de 150 romeiros que saiu de Andarai/Coldnia rumo a Bom Jesus da
Lapa. Nos moldes atuais, comegou em 1978.

“A primeira” “Missdo da Terra” (1977) despertou o interesse de Bernardi (1990a),
membro da CPT, que colheu depoimentos de quatro participantes desta edi¢do do evento em
Bom Jesus da Lapa: Gratiston Oliveira dos Santos, 44 anos; Manoel José das Neves
(Estafeta), 54 anos; Florentino Lima dos Santos (Loro), 68 anos e Maria Ferreira Macédo, 40
anos.

Conta Bernardi (1990a) que os informantes narraram que, em 1977, formaram cerca
de 150 pessoas, entre homens e mulheres de Andarai, Colonia, Nova Redencio e Itaeté (todos
eles integrantes da diocese de Rui Barbosa) — na regido do semidrido da Chapada Diamantina,
centro geografico da Bahia —, que sairam de Col6nia em trés caminhdes “paus-de-arara” (dois

caminhdes de Itaet€ e Colonia e um de Nova Redencdo). Nessa época predominava um
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periodo de longa estiagem, falta de alimentacdo e ameaca de despejo. Tudo isso porque os
fazendeiros queriam abocanhar novos territérios e colocar seus gados bovinos para se
alimentarem nas rocas dos lavradores. Isto se deu principalmente em Cruzinha, municipio de
Itaet€. Diante disto, a comunidade procurou se juntar as outras comunidades e, juntas,
expulsaram o gado.

Posto isso, cabe aqui elencar alguns aspectos levantados pelos supracitados

informantes:

A gente chegou a isso através de reunides biblicas e foi por af que a gente descobriu
que o problema maior era a falta de terra.

Af nasceu, com Eugénio, a ideia da missdo da terra. Tratava-se de ir 14 em Bom
Jesus da Lapa onde ia muita gente e agradecer a pequena vitéria que tinhamos (o
gado afastado da roga dos companheiros)

La a gente se encontrou com o sofrimento de outros companheiros, eram os das
agrovilas da Lapa, uns poucos, mas estavam 1 com o padre deles.

Deixamos o carro estacionado fora da cidade e fomos a pé por uns trés quildmetros
até chegar a gruta do santudrio. Faziamos as estacdes da via-sacra e a gente rezava
e refletia com um salmo. Lembro que um lia e outro comentava o sofrimento nosso.
Lembro também que arrumamos e carregamos uma cruz de pau bruto, simples.

Af a gente se organizou depois para ir na hospedaria, levando a nossa farofa para se
alimentar um pouco.

[Depois foram onde] Estava organizado um trabalho de grupo e um plendrio onde a
gente trocava ideias entre comunidades: Cruzinha, Colonia, Alecrim, Redencdo...
Faldvamos de reforma agraria, como deveria ser o apoio entre nds para resistir com
tantas ameacas, como a igreja e a CPT deveriam nos dar apoio...

Lembro que, depois da romaria, me achamou [a] atencdo que naquela época nés
ndo tinha um jeito de louvar a Deus e celebrar o que estava acontecendo e esta foi a
primeira vez. Agradecemos baseados no evangelho e na pequena vitdria que
tivemos quando tocamos para fora o gado do fazendeiro.

Lembro também que fizemos a caminhada para o cruzeiro 1 em cima [...] os padres
da Lapa foram muito delicados, anunciaram no microfone a nossa presenca e
mandaram um rapaz a nos explicar todas as coisas e as histérias do santudrio.
(Gratiston, Loro e Maria)

A ideia da missdo da terra era de permanecer na luta e aumentar ela em vista da
terra. Além do caso da Cruzinha, tinha também o caso triste da fazenda Limpanzol
ou Toca da Onca. La teve espancamento de lavradores, um rapaz de tanto ser
espancado depois morreu, apesar de ter sido levado ao hospital, [também] teve
queima de vdrias casas e despejos... (BERNARDI, 1990a, p. 1-2).

Vé-se a esperanca nas expressdes dos romeiros a partir de uma romaria, tida pelos
protagonistas como simples, que serviu para ver seus sofrimentos lado a lado com a histdria
do Bom Jesus. Na volta para casa, segundo depoentes, esses romeiros comegaram a pensar
nas comunidades e perceberam que era preciso incorporar estratégias de lutas as suas préticas,
mesmo porque acreditavam que ndo era mais para ficarem restritos as rezas: significava cair
numa ingénua “caduquice religiosa”. Segundo Bernardi (1990a), Estafeta, uma das romeiras,

atribui a fundagdo do sindicato dos trabalhadores rurais a essa nova postura que adotaram.
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Logicamente que nesse processo hd uma ligacdo com movimentos sociais, Organizacdes Nao-
Governamentais (ONGs) e Igreja Catdlica, que estiveram e estdo a frente do referido evento.
Outro entrevistado por Bernardi (1990a) foi o Padre Eugénio Morlini, 50 anos, 15
anos de presenca na regido. Falou do surgimento da ideia de uma Missdo da Terra para o Bom
Jesus da Lapa por parte dos lavradores das comunidades, contou que a violéncia dos
fazendeiros ameacava cerca de 30% dos lavradores e, em 1976, a seca dispersou muitos
lavradores. Relata que, no contato que teve com a gruta do Bom Jesus entendeu o porqué do

povo gostar tanto do Bom Jesus e que ali era o local ideal para peregrinar.

Entdo pensei em organizar uma romaria até 1a com todos os lavradores ameagados,
e 14 encontrar a unido e a forca para resistir aos fazendeiros e conquistar a terra.
Voltando, preparei um livrinho com trés encontros: preparagdo necessdria para
poder participar da Romaria (todos tinham que conhecer o porqué, os objetivos e
aceitar a forma de organizacdo). Teria Missas, celebragcdes, Via-Sacra,
Depoimentos das lutas e palestras de Marta. Fomos em 150. A disciplina foi um
pouco dura, para manter o programa feito e que todos ji conheciam. No fim, a
experiéncia alcancou mesmo os objetivos. Depois da Romaria o povo lutou mais
unido e mais consciente.

[Ele confessa que no inicio, ao chegar a regido] A situacdo era dificil... o
sofrimento era demais! Esmorecido por ndo encontrar uma saida e também pela
reacdo do povo contra o jeito italiano de enfrentar a situacdo e de organizar a
pastoral... me apeguei a religiosidade popular (BERNARDI, 1990a, p. 2-3).

Para o referido padre, nesse processo, ele e muitos agentes do clero acabaram sendo
evangelizados. Diz ter passado por experiéncias (com garimpeiros e lavradores) e viu que a fé
se manifesta nas acdes dos pobres e que hd uma for¢a mais poderosa em seus coragdes do que

o desespero; outro aspecto destacado foi a amizade reciproca entre o Bom Jesus e os pobres

[...] uma atragdo reciproca, que se expressava em mil maneiras, até nao ortodoxas,
mas que era a semente do Reino... poderosa como o caro¢co de mostarda.
A Eucaristia: mais do que a ‘transubstanciacdo’ do pao e do vinho no corpo e no
sangue de Cristo, era o contrdrio: Cristo que se fazia pdo e vinho, alimento, forca
humilde e estouradora (revoluciondria) para dar vida em abundancia a quem ndo a
tinha... por isto, gragas a Deus e vamos nos alimentar (BERNARDI, 1990a, p. 3).
Complementando essa narrativa, Steil (1996) salienta que foram importantes as
contribui¢cdes dos padres Ermano e Tadeu, que comegaram a se perguntar como a Romaria do
Bom Jesus poderia dar alguma resposta em nivel de fé as preocupagdes e as angustias dos
lavradores. Entdo, comegaram a incentivar a participagdo desses romeiros nas lutas ligadas a
terra. Inicialmente, fizeram reunides dentro da Romaria do Bom Jesus com os lavradores. O
pessoal se interessou € via com animacdo essas reunides. Isso fez com que comecgassem a

fazer, em uma dada época, uma reunido maior, que chamaram de Missao da Terra.
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Ao se aliarem na luta por posses vitais para os lavradores (e, muitas vezes, para outras
categorias camponesas) e no desenvolvimento destes como criaturas processuais — apesar de
poder sofrer influéncias nesse processo —, os membros do clero envolvidos, inegavelmente,
acabam interferindo na conduta dos lavradores, o que pode ser bastante problemadtico, pois
acaba, de algum modo, reproduzindo hierarquia e dependéncia.

Apesar de ndo ser contabilizada como a primeira, a “Missdo da Terra” de 1977 foi
inegavelmente o embrifo para se pensar numa romaria voltada para as realidades camponesas,
a partir de um entrelacamento entre fé e politica.

Em 1978, na cidade de Bom Jesus da Lapa, teve inicio, oficialmente, a Missdo da

Terra®®

, com o tema: “Trabalho, Terra e Justica para todos!”. Esse evento surgiu em
decorréncia das injusticas sofridas pelos camponeses e foi motivado, sobremaneira, pela
grande quantidade de romeiros que ia com muita fé e devocdo para as Romarias do Bom Jesus
e de Nossa Senhora da Soledade. Dai, os Missionarios Redentoristas, as dioceses, o Centro de
Estudos e Ac¢do Social (CEAS) e a CPT da Regional Nordeste III — a CPT, no ano seguinte,
assumiria a supracitada missdo — buscaram criar uma manifestacio que tivesse estruturagdo e
continuidade. Vale lembrar que ela nasceu ligada a regional da CNBB.

De acordo com Micek (1992), essa missdo visava e visa a conscientizar, animar, unir e
organizar pequenos lavradores frente aos desafios, ameacas e pressdes dos latifundiarios;
sempre com base nos temas da Campanha da Fraternidade de cada ano, em sintonia com a
pastoral do santudrio, de modo que os camponeses possam fazer as suas exigéncias.

Em consonancia com o que foi exposto, o Relatério Missdao da Terra em Bom Jesus da
Lapa (1978, p. 1), construido pelo CEAS, orientou-se em torno do tema escolhido para 1978,
direcionado para os trabalhos da CPT na Nordeste III da CNBB. Destarte, veio a tona a ideia

de se realizar uma SEMANA PASTORAL DA TERRA?' na romaria. A configuracdo dessa

proposta deixa patente a preocupacio em sistematizar o evento.

20 Até 1988, teve este nome; deste ano até 1999, passou a ser Romaria da Terra e, a partir dai, tornou-se também
das Aguas. Portanto, Romaria da Terra e das Aguas.

2! Foi sugerido que a motivagdo para a Missdo da Terra partisse das paréquias e dioceses, em fungdo das quais o
santudrio se define. Em Juazeiro, Bahia, entre os dias 14 e 18 de maio do mesmo ano, foi designada uma
comissdo — formada por agricultores, membros da CPT, da diocese de Lapa, do sindicato de Ibotirama,

Redentoristas de Lapa, padres de Rui Barbosa, Andaraf e integrantes do CEAS — para organizar o evento.
O Relatério Missdo da Terra em Bom Jesus da Lapa (1978), feito pelo CEAS, mostra que essa equipe
programou, executou e avaliou os trabalhos da Missdo, seguindo a seguinte programag@o: missas precedidas de
confissdes, pregacdes relacionadas ao contexto dos agricultores; e conferéncia abordando temas de orientacdo
especifica para os romeiros. Em seguida, os agentes pastorais esclareceram direitos, roteiro da procissdo ao
cruzeiro, canticos, folha-lembranga, medidas. A seguir tem-se um esbogo dos dias de missao.

Primeiro dia de missdo — 17

Romeiros oriundos da Bahia: regides de Ilhéus e Vitdéria da Conquista, de Santana dos Brejos, Rui
Barbosa, Andarai, Monte Alegre; em Minas Gerais: Carlos Chagas, Porteirinha e Tedfilo Otoni; houve também
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3.4 O CONTEXTO POLITICO-RELIGIOSO BRASILEIRO DA SEGUNDA METADE DO
SECULO XX

Diante de um cendrio nacional tdo multiplo e dindmico, envolto em muitas esferas da
vida social, é oportuno fazer uma breve visita a alguns dos seus acontecimentos politicos e
retornar ao ambito religioso, para acrescentar novos elementos explicativos, a fim de que se
faca uma coerente traducdo da realidade e do que se estuda.

A partir da segunda metade do século passado, no Brasil, ocorreram véarios
acontecimentos (entre eles, o crescimento das cidades e o aumento da capacidade industrial)
responsdveis por novos rumos nas relagdes politicas, econdmicas, culturais e sociais do pafs.
“Fato politico dos mais importantes na histéria brasileira do presente € o de que os
movimentos e lutas populares, sobretudo no campo, caminham mais depressa do que os
partidos politicos, legais e clandestinos” (MARTINS, 1986, p. 9). Isto se explica, conforme o
referido autor, pelo fato de os partidos terem dificuldades praticas, tedricas e doutrinarias para
acompanhar e incorporar as tensdes sociais e as reivindicacdes camponesas. O que aponta
para uma das razdes da fragmentagdo e dispersdo das lutas populares no campo.

Nesse sentido, Martins (1986) argumenta que o campesinato brasileiro, foi, e &,

progressivamente insubmisso, primeiramente,

numerosos grupos do estado do Espirito Santo. Com base no relatério mencionado, durante as missas, aviva-se o
sentimento de trabalho e da terra enquanto bem pertencente aos agricultores. E isto é bastante positivo, na
medida em que nega o conformismo e a submissao.

Segundo dia de missdo — 18

Foram enfocados problemas dos agricultores-romeiros. Houve um aprofundamento nas questdes de
conflito e de luta pela terra. Nas missas, os grupos, divididos por lugar de origem, apresentaram temadticas
referentes ao que lhes foi solicitado, a saber: despejos em massas provocados pelas barragens da Companhia
Hidro Elétrica do Sdo Francisco (CHESF) e projetos da Companhia de Desenvolvimento dos Vales do Sido
Francisco e do Parnaiba (CODEVASF), a situag@o precdria dos colonos das agrovilas da regido de Bom Jesus da
Lapa, a situag@o do bairro Nova Brasilia (desta cidade), das dreas ocupadas pelo café (Vitéria da Conquista),
pelo gado bovino dos latifundidrios nas rocas dos pequenos agricultores (Rui Barbosa, Minas em geral), entre
outras.

Terceiro dia de missdo — 19

A dentincia foi uma das tOnicas deste ultimo dia de missdo. “[...] um dnico grileiro estd expulsando 50
familias de posseiros na regido de Irecé [...]. As agrovilas de Bom Jesus da Lapa nio correspondem ao que o
INCRA prometia: as casas estdo caindo, muitos colonos ja sairam... o prefeito da Lapa deixa na miséria bairros
inteiros como o de Nova Brasilia” (Relatério Missdo da Terra em Bom Jesus da Lapa, 1978, p. 10, CEAS).
Durante este dia, a procissdo para o referido bairro foi o ponto alto do evento.

Por fim, foi feita uma avaliacdo que deu origem a algumas consideracdes e sugestdes, dentre elas
encontram-se: a necessidade de acompanhar os resultados nos lugares de origem dos romeiros, através dos
vigdrios; a permanéncia da missdo; a CPT passaria a se encarregar da organizagdo: envio de oficio aos bispos
(por parte do presidente da CPT); comunicagdo aos vigdrios de cada diocese da regido, que poderiam preparar
grupos etc.. D. José Branddo de Castro, bispo de Proprid e presidente da CPT Regido Nordeste III, disse que o
encontro de trés dias foi vélido para que os camponeses ficassem conscientes de que os seus problemas nido eram
isolados, pois milhares de outros agrupamentos rurais lutam contra os mesmos inimigos e sofrem as mesmas
pressdes, mas também conseguem vitdrias significativas.
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[...] contra a dominagdo pessoal de fazendeiros e ‘coronéis’; depois, contra a
expropriacao territorial efetuada por grandes proprietarios, grileiros e empresarios;
e ja agora, também, contra a exploracdo econdmica que se concretiza na agdo da
grande empresa capitalista, que subjuga o fruto do seu trabalho, e na politica
econdmica do Estado, que cria e garante as condi¢cdes dessa sujeicdo.
Particularmente a partir dos anos 50, camponeses de vdrias regides do pafs
comecaram a manifestar uma vontade politica prdpria, rebelando-se de varios
modos contra seus opressores, quebrando velhas cadeias, levando proprietdrios de
terras aos tribunais para exigir o reparo de uma injustica ou o pagamento de uma
indenizag¢do; organizando-se em ligas e sindicatos; exigindo do Estado uma politica
de reforma agréria; resistindo de varios modos a expulsdes e despejos; erguendo
barreiras e fechando estradas para obter melhores precos para seus produtos
(MARTINS, 1986, p. 9-10).

O referido autor lembra que, na época, o que definiu as lutas camponesas foi a disputa
entre Ligas Camponesaszz, o Partido Comunista Brasileiro (PCB) e a Igreja, pela hegemonia
na organizagdo dos camponeses e trabalhadores rurais, disputa apoiada nas lutas camponesas
que irromperam, entdo, em varios pontos do pais. “Da alianca ticita entre catdlicos e
comunistas, excluidas as Ligas, surgiu o mais importante resultado politico desse periodo,
para o campesinato — a CONTAG?, Confederagdo Nacional dos Trabalhadores na
Agricultura, e a estrutura sindical que lhe corresponde” (MARTINS, 1986, p. 10).

No entanto, observa que o PCB, depois de 1964, foi perdendo influéncia nas
organizagdes e nas reivindicacdes dos trabalhadores rurais, o que acarretou perda de
influéncia sobre os movimentos camponeses. A medida que cresceu em importincia

conjuntural a politica de frente tUnica e de alianca entre a classe operdria e a burguesia

22 De acordo com Santos (2007), elas se expandiram no interior do Nordeste — regidio marcada por opressao,
miséria e injustica — “[...] incentivadas pelo advogado e deputado socialista Francisco Julido e pelo Partido
Comunista Brasileiro (PCB). Tudo isso, como ‘reflexo’ da estrutura fundidria e do abandono da populagdo
camponesa por parte do Estado brasileiro” (SANTOS, 2007, p. 26).

23 “[...] € hoje o 6rgdo méaximo do sindicalismo rural brasileiro, foi fundada no final de 1963 [...] [com
reconhecimento] em janeiro de 1964. Mas em abril desse mesmo ano, dias depois do golpe militar, sofreu uma
intervencao que terminaria formalmente em 1965. Nesse periodo o sindicalismo rural que nascia no pais sofre o
que os estrategistas militares classificariam de uma ‘politica de terra arrasada’: nem mesmo os chamados
‘sindicatos cristdos’, organizados por setores progressistas da Igreja para se contraporem a acdo do Partido
Comunista, conseguiram evitar as intervencdes e prisao de seus lideres mais expressivos. [...]

Em 1968 [...] a CONTAG [...] [empreende] um esfor¢o continuo para expressar e defender efetivamente os
interesses dos trabalhadores rurais” (SILVA, 1986, p. 83-84).

Contudo, Silva (1986) lembra que existem criticas de que a CONTAG ndo tem dado suficiente énfase na
organizacdo das bases, isto €, a de manter uma postura estritamente legalista (decidindo o que pode e ndo pode
ser feito em funcdo da legislacdo existente, pareceres juridicos etc.) e a de ndo buscar aliancas nos setores mais
progressistas da sociedade brasileira.

“Em resumo, a acdo da CONTAG, segundo seus criticos, tem sido a de ‘encaminhar as questdes as autoridades
competentes’, sem exercer uma forte pressao reivindicatdria por outros meios. Isso se justifica em parte pelo fato
de a CONTAG nido dispor de maior sustentacdo nas suas proprias bases, e em parte pela falta de apoio
sistemdtico de outros setores da sociedade brasileira [...] [nos] anos todos de repressdao” (SILVA, 1986, p. 85).
Para o autor, € indiscutivel que a CONTAG teve o mérito de manter forte a luta dos trabalhadores rurais
brasileiros contra o0 monopdlio da terra: denunciou invasdes de terra de posseiro, a cumplicidade do governo com
os grandes proprietdrios rurais na definicdo das politicas agricolas etc.. O instrumento de expressdo foi a
bandeira da reforma agrdria, tida como “remédio para todos os males” dos trabalhadores rurais brasileiros.
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nacional, repercutiu de forma negativa para os camponeses, visto que o lugar politico do
campesinato passou a ser definido pelo papel menor que pudesse representar na constituicao
de uma democracia burguesa.

E importante dizer que

A questdo da reforma agrdria, antes dessa época [1964], tinha sua base social nos
arrendatdrios, parceiros e foreiros, tanto no Nordeste quanto no Sudeste, ameacgados
de expulsdo da terra, reduzidos rapidamente a uma relacio precdria e extorsiva de
arrendamento. Depois disso cresceu muito e rapidamente a entrada de grandes
empresas no campo — seja envolvidas diretamente na produg@o agricola e pecudria,
seja envolvidas na comercializag@o e industrializacdo dos produtos agricolas, seja
envolvidas na venda de insumos aos produtores agricolas (MARTINS, 1986, p. 10-
11).

Em seguida, o mesmo autor traz elementos que dizem o seguinte:

[...] a vacilacdo dos partidos politicos em relacdo ao campesinato e suas lutas, t€m
diretamente a ver com o distanciamento entre o movimento camponés e o
movimento politico. Esse distanciamento criou um vazio de representagdo
propriamente politica dos camponeses. Esse vazio, no que tange a insuficiéncia de
acOes partiddrias, comeca a ser preenchido pelo Estado [...] (MARTINS, 1986, p.
18).

Tem-se ai uma tentativa do Estado em assumir a representagdo politica dos interesses

do campesinato.

A usurpagdo politica que ai se pratica € evidente, concretizada sobretudo na
deliberada e organizada desmobilizacdo camponesa nas dreas de tensdo grave, com
direto envolvimento militar, incluindo o cerceamento de direitos civis. Essa medida
atenua, e freqiientemente anula, as conquistas politicas do campesinato nos dltimos
30 anos, sobretudo enfraquece o processo de constituicdo da cidadania do homem
do campo, a sua libertacéio da dependéncia pessoal, a afirmacéo em termos préprios
do seu lugar politico (MARTINS, 1986, p. 18).

Em vista disso, o autor dd a entender que existe uma busca de absorcao das pressdes
do campesinato, as quais se tornaram poderosas, particularmente em virtude do envolvimento
da Igreja na aceitacdo e reconhecimento da legitimidade de tais lutas.

Segundo Ianni (1981), nesse contexto, a ditadura se viu fortemente induzida a

organizar e concentrar a violéncia estatal, em conformidade com a acumula¢do monopolistica.

Tanto assim que o desenvolvimento capitalista no Brasil ingressou numa fase
especial: cresceram a concentracdo e a centralizagdo do capital, reforcando-se o
poder do capital monopolista, altamente articulado com o poder estatal, e em
conformidade com as determina¢des do imperialismo. [...] Ao mesmo tempo em
que se desenvolveram as forcas produtivas e as relacdes de producio, tanto na
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inddstria como na agricultura, na cidade e no campo, desenvolveram-se e ganharam
amplo predominio os monopdlios (IANNI, 1981, p. 35).

Dito isso, é valido ir a Roberto de Oliveira Campos (1974), citado por Ianni (1981),

que revela algo importante referente ao periodo em questio, ou seja,

Depois da Revolucdo de 1964, duas medidas de reforma institucional foram
tomadas: primeiro, a abolicdo dos partidos tradicionais, excessivamente
personalistas e facciosos, e sua substituigdo por um sistema bipartidirio, o que
presumivelmente facilitaria a manuten¢do da disciplina partiddria em apoio de
planos e programas governamentais; segundo, a ab-rogacio do poder do Congresso
de aumentar o dispéndio orcamentdrio, que tornaria impraticivel qualquer
planejamento financeiro consistente (CAMPOS, 1974, p. 51-52 apud IANNI, 1981,
p. 35).

No final de 1970, a presen¢a dos militares no poder favorecia ao capital externo e ao
capital local, especialmente no que tange ao mundo agricola, que passou a ser dominado pelos
grandes proprietarios rurais. Além disto, constantemente havia a ameaca de fazendeiros que

queriam grilar as terras dos pequenos produtores. Tudo isso surge

Como parte da ordenagdo autoritdria, hierdrquica da sociedade brasileira [em que],
ser pobre significa ndo apenas privagdo econdmica e material, mas também ser
submetido a regras culturais que implicam uma completa falta de reconhecimento
das pessoas pobres como sujeitos, como portadores de direitos (DAGNINO, 2000,
p. 82).

No Brasil da época ndo se tinha o emprego da ampla concepg¢do de cidadania, por isso
operavam o personalismo e o clientelismo, e ainda hoje ndo é tdo diferente, € s6 olhar as
politicas agricolas patrimonialistas, a exemplo do Programa Nacional de Fortalecimento da
Agricultura Familiar (PRONAF). Conforme Rezende (2006), nos séculos XIX e XX
ocorreram modificacdes no modo de processamento das relagdes de mando e de decisdo;
todavia, os setores oligdrquicos conseguiram, através de esforcos politicos incontdveis,
manter-se como uma forca detentora de posicdes de poder significativas. Isto lhes possibilitou
obter um papel-chave mediante as vdrias mudancas politicas que se iam delineando no
horizonte. “O localismo, o personalismo e o clientelismo sustentavam politicamente nao
somente os poderes locais, mas também o préprio poder central que se alimentava desses
vicios politicos tendentes a se eternizar [...]” (REZENDE, 2006, p. 10-11). Pode-se dizer que
isso se d4, em grande medida, no mundo rural brasileiro.

Retornando a Martins (1986), especialmente no que se refere a Igreja, ele nos mostra
que esta passou a intervir de forma mais “democritica” no processo de reforma agraria,

quando teve certo receio de que o comunismo conseguisse adentrar as comunidades rurais.
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Criou uma espécie de barreira camponesa contra a “ameaca” comunista. S6 a partir de 1963,
via CNBB, a Igreja assumiria uma postura menos ambigua em relagdo a questdo fundiaria
“[...] admitindo que a desapropriagdo para fins de reforma agriria ndo constituiria um
atentado ao direito de propriedade, desde que fosse justa a indenizacdo, em dinheiro e em
titulos” (MARTINS, 1986, p. 88-89).

Segundo Garcia (2003), nota-se que a mudanca de atitude da Igreja Catdlica, na
segunda metade do século XX (no final dos anos 60), foi um dos fatores mais significativos
do funcionamento do espago politico no Brasil, particularmente apds a decretagdo do Ato
Institucional n® 5 (AI-5), quando as liberdades mais fundamentais sdo atingidas e a
corporacio militar d4 inicio & pritica de torturas sistematicas de adversérios. E a partir dai que
a hierarquia eclesidstica comecara a criticar a ditadura e a se preocupar com a situacio das
classes populares, tanto no campo quanto na cidade.

Ponderando o posicionamento de Garcia (2003), este novo panorama teve como esteio
central a introjecdo das CEBs, por todo o pais, o que permitiu que, das discussdes em grupos
assim constituidos, surgissem muitas das iniciativas de mobiliza¢des populares por condigdes
de vida mais dignas e a criagdo da CPT, em 1975, que tornou sistemdtico o trabalho de
mobilizacdo junto ao campesinato. Os trabalhos de organizacdo e mobilizagdo foram
desenvolvidos pelos padres, bispos, agentes leigos e catequistas (estes leigos foram
fundamentais no campo nordestino, onde dificilmente outros segmentos do clero adentraram).

Os camponeses tinham considerdvel engajamento na luta pela terra e pela dgua, por
meio das suas incriveis capacidades de criarem estratégias de sobrevivéncia. Mas foi com as
CEBs, segundo Frei Betto (1984), que eles descobriram o verdadeiro cardter do regime
politico. Para este Frei, essa nova proposta foi grandemente beneficiada com a renovagdo da
Igreja, iniciada com o Vaticano II e levada a efeito na América Latina a partir da Reunido de
Medellin, em 1968, e fez com que a hierarquia eclesial se aproximasse das camadas
populares, das quais o Estado se torna distante. Houve também uma considerdvel parceria
com a CPT, 6rgdo da CNBB que acompanha os problemas das comunidades rurais,
denunciando conflitos e divulgando os casos de opressdo, ao tempo em que apoia a luta dos
posseiros e dos boias-frias contra os latifundidrios. H4 a ideia corrente de que “Deus criou a
terra para quem nela trabalha”.

Conforme Libanio (1982), a pastoral € o agir da igreja no mundo (igreja oficial,
clerical, mais leigos conscientes). Ainda segundo ele, a partir de 1960 e depois de muitas lutas
foi modificado o sentido da pastoral: ao sair de uma agdo tutelar e de ensinamento das

ovelhas, vai valorizar a ag¢@o prépria do leigo. Contudo, houve o esvaziamento simbdlico de
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ritos tradicionais e costumes religiosos do povo. Essa pastoral moderna foi impiedosa nesse
assunto.

E interessante frisar, consoante Garcia (2003), que estudantes, intelectuais, militantes,
politicos, além de adeptos das mais diversas religides viram, na nova acao da Igreja Catdlica
um espago seguro para retomar as tentativas de mobilizagdes populares; ndo foram poucos os
que sairam das prisdes para se integrarem em trabalhos junto a setores populares através das
CPTs e das CEBs.

Para Garcia (2003), o papel desempenhado pela CPT foi bastante significativo como
fonte autbnoma de mobiliza¢des camponesas, em vista das intimeras lutas em Mato Grosso,
Goids, no Maranhao e na Amazdnia, como forca auxiliar do sindicalismo CONTAG ali, onde
ele era mais combativo, principalmente no caso de ocupagdes de fazendas e de greves de
assalariados rurais, posteriores ao congresso de 1979. “Foi junto a CPT que se formavam as
oposic¢des sindicais que renovaram as liderancas do sindicalismo oficial, mesmo antes do fim
do regime militar, e foi também ai que foram formadas as liderancas mais importantes do
MST atual” (FERNANDES, 1996 apud GARCIA 2003, p. 14).

Ademais, o referido autor acredita que muitas ONGs que atuam no mundo rural
brasileiro, tiveram também por origem a militdncia de estudantes e professores, universitarios,
advogados, padres, freiras e agentes pastorais, junto aos grupos constituidos pelas CPTs e
pelas CEBs nos anos 70 e 80. Paralelo a isso, Fernandes (1994) afirma que, sob diversas
formas, houve uma crescente aproximacdo entre a Igreja e os movimentos sociais que
ameacgavam as bases do regime.

E interessante perceber que a Igreja passa a ser o foco central de representacdes
simbdlicas de “povo” e de “nagdo”. Ja as pastorais “populares libertadoras” dos anos 70 — do
século passado —, de acordo com Fernandes (1994), cristalizaram-se em grupos pequenos de
militantes religiosos, separados simbolicamente das massas populares. Em meio a isso, é

importante chamar aten¢do para o fato de que:

[...] o dinamismo da Igreja brasileira ndo pode ser visualizado sem que se considere
uma notdvel mobilizacdo de vocacdes leigas. O dia-a-dia das Comunidades
Eclesiais de Base (CEBs) é impensdvel sem a atuacdo dos ‘ministros leigos’,
inclusive para a administracdo da eucaristia. A lideranca leiga é também decisiva
para as pastorais especiais (da terra, operdria, de favela, de juventude, de casais
etc.). Deve-se lembrar ainda as Organiza¢gdes Nao-Governamentais (ONGs) que se
multiplicaram nos anos 70, levando quadros de classe média, intelectuais
sobretudo, a trabalhar pela promog¢do social das classes pobres (FERNANDES,
1994, p. 35-36).
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As CEBs foram organizadas junto a nucleos familiares, reunindo-se muitas vezes em
casas particulares ou em locais improvisados. “Ha sempre um padre, ou a0 menos uma
religiosa, a frente das CEBs, e hd sempre uma pardquia a que estio referidas, como a estrela e
0s corpos que giram ao seu redor em um sistema planetario; mas grande parte da vida do
sistema passou a desenvolver-se a margem do centro paroquial” (FERNANDES, 1994, p. 53).

Além disso, € salientado por seus membros o importante papel que desempenham nos
meios populares e na organizagdo de atividades ritualisticas (festas, romarias, novenas etc.),
fundamentais para o processo de socializa¢do e integrag¢do dos sujeitos.

No entanto, é importante salientar que, embora as CEBs sejam vistas por seus agentes
como promotoras de encontros do “povo”, nos quais este encontra a si mesmo em toda sua
grandeza humana, elas sempre foram plasmadas em teias hierdrquicas muito fortes, e o
“povo” quase sempre foi visto como passivel a catequizacgio. Portanto, também ignoraram os
multiplos saberes e crencas dos povos.

Ao ir de encontro ao povo, lembra Garcia (2003) que a Igreja brasileira fez um
movimento centrifugo, dispersando-se em mudltiplas organizagdes pastorais relativamente
autdnomas entre si, para dificultar o controle do regime militar, que fazia o monitoramento
dos espagos sociais. A militincia sécio-religiosa no Brasil € seguida por pequenos grupos que

se movem junto ao povo, as pastorais seculares afastam-se das elites populares.

A mudanga de orientacdo da Igreja Catdlica ao final dos anos 60, para o qual muito
contribuiu a coordenagdo da hierarquia eclesidstica através da CNBB (Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil), foi um fator essencial para a reestruturacdo do
espaco politico brasileiro e teve um peso decisivo para o crescimento do
movimento camponés e para a legitimacdo do tema da reforma agrdria durante as
trés dltimas décadas (PALMEIRA, 1985 apud GARCIA, 2003, p. 14).

Segundo o referido autor, a Igreja Catélica e muitos outros grupos religiosos se
implantaram e se difundiram por todo o pais, principalmente recrutando fiéis entre as camadas
mais pobres da populacdo. A diversificacdo do campo religioso contribuiu acentuadamente
para forjar novas percepcdes do futuro, tanto no nivel individual quanto no coletivo. Foi nessa

linha que tanto

No Brasil, como de resto em toda a América Latina, falava-se de uma ruptura com
contradi¢des seculares que situavam a Igreja ao lado das classes dominantes e dos
poderes coloniais. Pela primeira vez em sua histéria, a Igreja como um todo estaria
se abrindo para os reclamos dos pobres e dos oprimidos, ainda que com multiplas e
contraditérias percepcdes do significado e da extensdo desta ‘abertura’
(FERNANDES, 1994, p. 46-47).
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Af € que aparecem os mediadores como as CEBs, Teologia da Libertacdo e CPT,
levando acesso a informacao, conhecimento religioso, politizacdo, ou seja, uma ideologia de
empoderamento pautada em principios racionais. Nesse processo, 0os camponeses contaram
com a participacdo de padres, bispos, religiosos, advogados e outros profissionais — todos eles
sensiveis as suas causas. Na visdo de Bernardi (2007), este empenho se estendeu em varios
lugares desse pais.

Esses mediadores, apesar dos problemas de tutela e catequese, ndo poucas vezes
implementados nas vérias sociedades rurais, entram com importantes contribui¢des para os
grupos sociais historicamente relegados pelo Estado brasileiro em suas vdrias esferas. Sem
davida, os mediadores contribuiram para que as populacdes camponesas superassem muitas
dificuldades.

Nessa atmosfera — de dificuldades e lutas — foi que a Romaria da Terra e das Aguas
de Bom Jesus da Lapa veio a tona sob o prisma de redefinir o modus vivendi dessas
populacdes, a ponto de reforcar a fé, bem como tracar metodologias direcionadas para o
desenvolvimento e fortalecimento das condi¢des de vida no campo, via incentivo a agricultura
familiar, através de politicas sustentaveis, integrando o homem ao meio ambiente sem
comprometer as condi¢des de existéncia das geragdes vindouras. Decerto, algumas ac¢des tém
surtido efeito, pois assentados e pequenos agricultores vém provocando o surgimento de
espacos publicos e politicas de cidadania, por meio de lutas em busca de reconhecimento e de
um conjunto de a¢des voltado para o fortalecimento da vida em comunidade, de forma justa e
igualitéria.

Destarte, essas lutas t€ém a ver com a possibilidade de os cidadidos — que se veem como
um grupo especifico — buscarem uma nova realidade social e serem capazes de desenvolver
uma cultura civica comum, relacionada com os limites da habilidade do Estado para promover
o reconhecimento. Por isso, este ¢ um mecanismo importante para o campo politico dentro do
grupo que se estuda, pois hd uma valorizacdo da individualidade e da coletividade.
Adaptando-se a isto a contribui¢do de Souza (2003), pode-se afirmar que a no¢cdo moderna de
cidadania estd relacionada com a dimensdo da dignidade compartilhada, essencial para
relacdes mais equanimes em meio a sociedade, na qual o outro é levado em consideragdo.

Numa trajetéria de busca por reconhecimento, organizagdo, fé e acdo, a vinda dos
romeiros ao Santudrio de Bom Jesus da Lapa, de certo modo, resgata o emblematico
acontecimento biblico: a saida do povo guiado por Moisés que estava prisioneiro no Egito.
Simboliza a busca de melhores condi¢des de existéncia — direito e dignidade de um povo — “a

busca da terra prometida e do Reino de Deus”. Nesse mesmo raciocinio, a Irma Daniela
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Meade (2003), integrante do grupo Irmas Franciscanas dos Pobres (IFP), ressalta que a ideia
das romarias tem origem na Biblia, em que os peregrinos iam movidos por fé e luta,
respondendo ao chamado de Deus. Neste sentido, “na consciéncia popular estd o direito
sagrado de que a terra pertence a Deus e Ele a di a todos. Por isso, todos possuem o direito de
acesso a ela” (DALLAGNOL, 2009, p. 144).

Em consonancia com essa abordagem,

[...] A igreja [entendida enquanto ala progressista do catolicismo] parou de fazer
um trabalho messianico e de dizer para o camponés: ‘esperes que tu terds terra no
céu’. Pelo contrério, passou a dizer: ‘tu precisas te organizar para resolver os teus
problemas aqui na terra’ (STEDILE; MANCANO, 2001, p. 20 apud ROS, 2002, p.
5).

Posto isso, a Romaria da Terra e das Aguas funciona como uma arena inversamente
proporcional a ldgica capitalista: prioriza a cultura camponesa e o fortalecimento das
organizagdes sociais. Nesta concepgdo, a terra passa a ser vista como um patrimdnio, de onde
se retira o sustento da familia (uma grande mae), capaz de fornecer ao homem do campo os
alimentos indispensdveis a sua sobrevivéncia, o extremo oposto do grande capital, que a Vg,
tdo-somente, como uma mercadoria, cujo objetivo se restringe a obtencao do lucro.

Segundo Woortmann (1990), as populacdes campesinas estdo centradas em uma visao
que reforca a perpetuacdo social da familia a partir de relagdes sociais, econOmicas e
culturais. Semelhantemente, Wolf (1976) acredita que o camponés €, ao mesmo tempo, um
agente econdmico e o “cabeca” de um grupo social, valorizando tanto a sua propriedade —
unidade econdmica — quanto o lar — morada e espago de formacgdo da familia. Para Queiroz
(1973), o campesinato tem mantido o seu formato, isto é, a familia constitui sempre a unidade
social de trabalho e de exploragdo da propriedade: as tarefas sdo divididas entre todos os
membros do grupo doméstico, a familia assegura a subsisténcia de todos os membros.

Tomando como base informagdes da CPT, durante a Romaria da Terra e das Aguas,
busca-se um conforto espiritual associado a constru¢cdo do Reino de Deus e transformagao da
sociedade em agdes e compromissos concretos, voltados diretamente para a realidade do
povo, cuja intervengdo tem como foco a participagdo conjunta, agregando, constantemente,
atores sociais comprometidos com as lutas contra as injusticas que permeiam a realidade
social. Isto se dd porque a Romaria da Terra e das Aguas estd em sintonia com o contexto
social direto, com temas de interesse coletivo: elementos pastorais, eclesiasticos e teoldgicos
— uma caminhada que envolve trabalhadores e movimentos sociais, cujo enfoque se encontra

na denuncia das mazelas sociais, a partir de reivindicagdes concretas. Dai, cria-se nos
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romeiros o crescimento da consciéncia coletiva. Por isso, “[...] a obriga¢do [inerente ao ato de
peregrinar] transforma-se em uma experiéncia desejavel” (TURNER, 1974 apud
NASCIMENTO, 2002, p. 3).

Sob o prisma socioldgico, documentos apontam que os romeiros da terra e das dguas
transportam para o local sagrado um vasto leque de relagcdes que extrapolam os lagos de
parentesco, compadrio e vizinhanga, vez que atingem o ethos coletivista abarcando o mundo
extraordindrio da romaria e o cotidiano dos romeiros, resultante da conjungio de elementos
histéricos, sociais, politicos e culturais. Esta € uma postura sobremaneira pertinente para uma
atuacgdo politica, pois, de acordo com Mouffe (2007), as pessoas necessitam ser capazes de se
identificarem com uma identidade coletiva. Assim, o discurso politico também deve oferecer
identidades que possam ajudar as pessoas a darem sentido ao que estdo experimentando e
terem esperanga no futuro.

Assim, veem, com absoluta lucidez, a dicotomia sedimentada no tecido social, a qual
pode ser esbocada do seguinte modo: de um lado, modelos politicos e econdmicos que
excluem a maioria da populacdo; de outro, camponeses desfavorecidos que ndo querem ou
ndo conseguem fazer parte do modelo de desenvolvimento de mercado da classe dominante.
Em vista disso, a Romaria da Terra e das Aguas tornou-se uma importante aliada, capaz de
fornecer aos romeiros forgas para lutarem contra “[...] uma polarizagdo maior que da sentido a
todos os desencontros e caréncias. Essa polarizacio surge no momento em que se desvenda a
realidade de ndo ter terra para trabalhar” (MARTINS, 1997, p. 132). Assim, a ideia de
paridade de participagdo fraseana®* é coerente, na medida em que existe uma busca por justica

social.

* Refere-se a uma transformacdo dos modelos de status, isto €, uma forca capaz de romper com as hierarquias
da desigualdade e gerar paridade participativa, imprescindivel para a busca de justica social. Diferentemente do
que Fraser (2000) chama de nao-reconhecimento (comunitarismo repressivo, status subordinado), que inviabiliza
a paridade participativa entre os membros de um determinado grupo social.

Esse modelo de status trazido pela autora ajuda a pensar a importincia de trabalhar a questdo de género nos
assentamentos, pois a mulher nesses locais acaba ndo tendo muita visibilidade, a exemplo de muitos movimentos
sociais que pregam a igualdade de género, mas ndo a praticam; semelhantemente, ocorre com a constitui¢do
hierdrquica do grupo quando assume cardter “vitalicio”. Na@o incluir a mulher, ou um membro na tomada de
decisdo, implica subordinagdo social — pois o individuo € tolhido da participa¢@o plena na vida social. Com isso,
acredita-se que a paridade participativa, proposta por Fraser (2000), enquanto elemento indissocidvel na vida
cotidiana e na esfera publica e a garantia da moralidade podem contribuir para que se pense na possibilidade de
que todos possam ter direitos iguais a terem estima social como condi¢do de igualdade e de oportunidade na
vida. Assim, o modelo de status proposto por ela implica na saida de uma mera valorizagdo de identidade e a
busca de uma participagdo equanime nas tomadas de decisdo dentro dos grupos sociais. Evidentemente, em se
tratando do sertdo baiano, tal proposta requer uma incessante luta das populagdes, tanto do ponto de vista externo
quando dentro do préprio grupo.
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Esse evento traz algo extracotidiano, vez que se concretiza a presenca do espaco
litdrgico dotado de vivéncia, libertacdo e festa. Algo indissocidvel do modus vivendi do
peregrino.

A luta pela terra ndio é apenas uma luta particular para a transformagdo social, ndo é
apenas estratégia dentro de um projeto histérico (sociedade socialista, Reino etc.).
Seu objetivo € a libertagdo do espaco na forma de lugares em que se pertence. Esta
libertacdo do espaco é mais do que um meio. J4 é um fim. E isto que diz a palavra
de ordem ‘Terra € Vida’. [E preciso entender que] (...) o objeto mesmo desta luta, a
terra, o espago, os lugares ocupados, os acampamentos, tenha densidade teoldgica;

que o espago pelo qual se dd a luta seja de alguma forma qualificado pelo sagrado
(WESTHELLE, p. 255 apud ADAM, 2002, p. 67).

Por conseguinte, o evento reinventado prioriza um ritual que ndo se restringe ao
ambito religioso: atrela-se a outras esferas da vida humana, por meio da insercao sociopolitica
dos romeiros que sonham e lutam, visando ao descortinamento de perspectivas rumo a um
mundo em que a transformagao social seja possivel.

Deste modo, a Romaria da Terra e das Aguas surge como uma forma de luta dos
camponeses em busca de reforma agraria, autossustentabilidade, justica social, inclusdo de
género, valorizagdo étnica, politicas para a juventude, estratégias de luta contra o projeto de
transposi¢do do rio Sao Francisco, dentre outras. Para tanto, € requisito basico a combinagio
no ambito democratico de direitos pessoais com direitos coletivos, o que é absolutamente
compreensivel, segundo as ponderacdes de Miller (2001), pois senso de justica necessita de
adesdo dos sujeitos, porque uma sociedade com maior justica social tende a desenvolver mais
cooperagdo. Aliado a isto, o referido autor elenca quatro categorias: 1) cidadania/igualdade
democrética; 2) justica meritocratica; 3) justica baseada na necessidade e 4) igualdade
material. E prudente frisar que a justica social, para ele, deve estar dentro de grupos pequenos,
como familia ou locais de trabalho, e também dentro da sociedade de forma mais ampla,
principalmente no Estado Nagdo, que tem uma posi¢do central aqui, porque é onde os
cidaddos compartilham uma identidade nacional comum a todos. Isto €, o alcance da justica
social requer uma comunidade politica na qual os sujeitos sejam tratados de forma igualitéria.

Paralelamente, Vita (2000) acredita que a equidade politica é fundamental nesse
processo, vez que fomenta a democracia — viabilizadora da producgdo de resultados justos. Ja
Touraine (1996, p. 133) lembra que, para uma democracia existir, de fato, deve-se reconhecer
que os problemas sociais sdo expressoes de relagdes humanas e que podem ser modificados
por meio da intervengdo voluntaria dos sujeitos. Afinal, uma boa comunidade, segundo Bellah
(1999), tem que ter uma vida reflexiva, ndo fechada ao mundo moderno. Nessa linha de

7z

raciocinio, € notdério que a romaria contribui significativamente para o fortalecimento da
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democracia via praticas politicas e religiosas, voltadas para a conquista dos direitos de
cidadania através da troca de experiéncias e de outras relacdes dialdgicas, estabelecidas pelos
peregrinos durante os trés dias de evento. E nessa atmosfera, portanto, que a¢des coletivas e
contraopressivas, desenvolvidas por peregrinos e mediadores, procuram gestar novas relagdes
sociais.

Entretanto, apesar disso, ainda ndo se concretizou o que se tem no plano tedrico
referente 2 Nova Romaria, isto é, a esperanca de um reconhecimento de populacdes
campesinas historicamente excluidas, e, certamente a possibilidade de mudancas numa
proposta politico-religiosa, em que a Igreja, como diria Fernandes (1994), possa ser uma fonte
simbdlica de constituicdo de uma oposi¢do coletiva, comunitéria, € ndo apenas um conjunto
de cidaddos.

Notou-se que, na Romaria da Terra e das Aguas, ainda hd arestas que nio foram
aparadas, ou seja, a busca de fortalecimento do poder de liderangas de alguns movimentos
sociais, monopélio da Igreja Catdlica no santudrio e, consequentemente, em muitas atividades
do evento que ai ocorrem. Em meio a isto, inexistem, em termos praticos, relacdes que
possibilitem igualdade, justica social e um real ecumenismo que contemple as vdrias praticas
religiosas e politicas dos romeiros. Sendo assim, muitos romeiros, sobretudo alguns membros
quilombolas, sentem-se descontentes e excluidos com os rituais que ddo muita énfase ao
catolicismo oficial, como € o caso da Missa da Ressurreicdo e de outras manifestacdes que
ocorrem dentro do santudrio. Mesmo assim, esses e outros sujeitos buscam espacos no evento
que possam tornar suas praticas visibilizadas e reconhecidas. Feitas essas consideracdes, é
vélido dizer, também, que, a despeito de considerdveis avancos, a Nova Romaria ndo pode ser
concebida como um todo harmonico, uma vez que alguns membros dos movimentos sociais,
da Ordem Redentorista, entre outros, acabam fazendo uso dela como meio de plasmar um
espaco de manipulagdo e poder. Tal realidade, evidentemente, é responsdvel por muitos dos

conflitos internos nessa romaria.

4 O GRUPO DE ROMEIROS E A EXPERIENCIA EXTRACOTIDIANA NA
ROMARIA DA TERRA E DAS AGUAS

A opc¢ao pelo estudo do grupo de romeiros que sai de Feira de Santa Luzia, Lagoa dos

. . . . . 25 z . .
Bois e PA Gerais Salinas, ou “grupo de romeiros de Dona Josina”~, como é mais conhecido

2 No grupo de romeiros e por extensio na localidade Lagoa dos Bois, no PA e na “Feirinha”, ¢ visivel o papel
de lideranca desempenhado por Dona Josina. Sua interven¢do como mediadora religiosa e catequista atuante
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nestes locais, tem a ver (conforme abordado na parte inicial deste trabalho) com o fato de o
pesquisador ter trabalhado no Projeto de Assentamento Gerais Salinas, por um periodo de
quase um ano, na fungdo de assessor social no Programa de ATES, o que permitiu que se
tivesse contato com algumas das pessoas que participam da Romaria da Terra e das Aguas.
No entanto, o fator determinante para que essa op¢do fosse concretizada ocorreu numa
conversa informal estabelecida com Dona Josina, residente na localidade Lagoa dos Bois,
muito conhecida no referido PA e na Feira de Santa Luzia. Na oportunidade, comentei que
estava pesquisando sobre essa romaria. A partir dessa conversa, sugeriu-me que optasse pelo
grupo que ela acompanhava. Dada a facilidade de acesso aos locais onde os romeiros residem
e a simpatia dispensada por ela e por muitos moradores, o convite acabou sendo aceito.

O grupo de romeiros dessas localidades vai 2 Romaria da Terra e das Aguas hd dezoito
anos”®, percorrendo os quase 200 km que levam 2 Lapa do Bom Jesus. Conforme os romeiros,
este ato peregrinistico nasceu da fé, do apoio das CEBs, CPT, CETA e da prépria necessidade
de luta contra as dificeis condi¢des materiais de existéncia vivenciadas na regido (auséncia de
politicas publicas eficazes, precdrias condicdes de saide e problemas referentes a agua).
Portanto, fé, mediacdo e necessidade de luta foram ingredientes fundamentais para gestar o
evento. “Ao peregrinar, de certo modo[,] as pessoas rejeitam os males de cada dia; procuram
ser regenerados (sic) pela imagem [e pelas discussdes de assuntos de interesse camponés]; e
voltar a seu mundo cotidiano com novas energias” (IRARRAZAVAL, 1993, p. 150). O grupo
€ bastante heterogéneo, formado por jovens, adultos e idosos (homens e mulheres),
predominando uma maior participagdo das mulheres. A média de participantes do referido

grupo na romaria € de 30 pessoas, sendo que a maioria reside na “Feirinha”.

granjeou-lhe simpatia geral e muito prestigio. E comum as pessoas dessas localidades irem lhe pedir conselhos,
informacdes e outros favores, criando-se, assim, lacos de consideracdo, de responsabilidade e, também, de
dependéncia, pois cria, reproduz e condensa o poder decisério em torno de uma pessoa.

Fatores como notdvel reputacdo, engajamento e interesse politico, inclusive no ambito partiddrio, foram
relevantes para que ela concorresse a uma vaga na Cdmara Municipal de Carinhanha pelo Partido dos
Trabalhadores (PT). Obteve uma expressiva votagdo de quase 500 votos, contudo ndo lhe garantiu a conquista
da vaga, por conta da coligacdo estabelecida pelo partido, do qual faz parte, porém lhe garantiu um convite para
assumir a pasta de Secretdria Municipal do Direito da Cidadania e Prote¢do Social do mesmo municipio, cargo
que ocupa no momento.

Tudo isso aponta para uma formagdo politico-religiosa que veio sendo tecida ao longo da sua atuagdo de
catequista das CEBs e de militante do Movimento Social CETA. Segundo um morador da “Feirinha”, “esse
preparo lhe garantiu chegar onde estd”. Apesar da mudanga de status, hd 08 meses, a sua posi¢do politica vem
sendo aceita com muita simpatia por varios moradores. Esse fato ilustra bem que a interferéncia politica nas
localidades por parte das CEBs, CPT e Movimento CETA provocou mudangas de perspectivas nas pessoas, que
se sentem mais confiantes e esperangosas.

2% As relacdes tecidas ao longo desses anos nos pde a pensar que “[...] a invenc¢do de tradicdes € essencialmente
um processo de formalizagdo e ritualizag@o, caracterizado por referir-se ao passado, mesmo que apenas pela

imposicao da repeticio” (HOBSBAWM, 1984, p. 12).
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Quando chega o més de abril, e, sobretudo depois da Semana Santa, comecam as
conversas sobre o evento. Os preparativos constam de uma série de afazeres: reunides
preparatérias, participagcdo em circulos biblicos, correntes de oracdo, rezar o terco em muitas
ocasides, discussio dos folhetos com os membros da Igreja Catdlica de Carinhanha, contatos
com as pastorais, confec¢des de cruzes de madeira, “juntar dinheiro” para custear as despesas
que virdo (compra de alimentos e programacdo da viagem com o aluguel do transporte e da
rancharia). Normalmente, o grupo sai da “Feirinha” na sexta-feira pela manha.

Na realidade, todos esses preparativos sinalizam que a romaria teve inicio, porque ja
se decidiu sair da cotidianizacdo; a0 mesmo tempo em que se percebe que tais alteragOes
cotidianas vao se consubstanciar no periodo de trés dias do evento. Nesse sentido, o
planejamento das condi¢des de participagdo na romaria favorece adentrar numa temporalidade
extracotidiana, criando toda uma atmosfera que arrebata os peregrinos de uma realidade,
geralmente permeada por sofrimentos e conflitos, rumo a um lugar que emana alegria e
esperanga. Como disse Igor, adolescente de 15 anos, “a Romaria da Terra e das Aguas é um
encontro de fé e renovacio”.

Ha uma organizacdo que se distingue dos lacos estabelecidos no assentamento, apesar
de ser o grupo de romeiros uma comunidade moével, existe toda uma priorizagdo do corpo
coletivo e do espirito de partilha. Os membros sd@o motivados, em grande medida, pelo fervor
politico e religioso.

A dimensio interior que define esta caminhada extracotidiana pode estar associada a
uma promessa em busca de cura, a um pedido de béngdo, a um agradecimento, mas também a
dindmica de uma dimensdo sociopolitica, a qual pode vir acoplada as festas e animagdes
profanas.

A ida a romaria ndo é marcada pela obrigatoriedade, mas sim pela escolha de cada
individuo que se identifica com o acontecimento, pautado no campo religioso e no campo
politico. Cabe dizer que muitos, ao cumprirem o que foi programado, pensam em realizar atos
extraoficiais (passeios, paqueras e diversdes, algo tipico de romeiros turistas). As
indumentdarias escolhidas para irem ao ensejo sdo as mais novas e belas, inclusive aquelas
reservadas para a missa no domingo.

Durante a viagem, conforme relatos, houve um forte espirito de companheirismo entre
os participantes, de modo que a diferenciacdo econdmica acabou sendo submergida pela unido
de todo o grupo; néo se dizia o quanto cada um possuia em dinheiro, mas sim os alimentos
que eles transportavam. “Ninguém ficava de barriga vazia”, todos podiam comer e beber,

mesmo aqueles que ndo levavam algum alimento. Logicamente, conforme Fernandes (1982),
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isto ndo significa que essa nuance das manifestacdes religiosas torna os homens anjos
harmoniosos. Entretanto, € inegdvel que partilha, entusiasmo, fé e luta circundam as relagdes
interpessoais e deixam as pessoas mais sensiveis diante das situacdes com que se deparam no
dia a dia.

Desse modo, emerge uma suspensdo do cotidiano e descortina-se uma outra
temporalidade. A isto Turner (1974, p. 6) chamaria de “communitas”, principalmente por
reportar-se a “[...] um relacionamento entre seres humanos plenamente racionais cuja
emancipagdo tempordria de normas sécio-estruturais é assunto de escolha consciente [...]".

O trajeto da vila Feira de Santa Luzia a Bom Jesus da Lapa tem o sentido evidente de
levar o grupo de romeiros do centro local ao centro politico-religioso do sertdo baiano (por
estradas em péssimas condi¢des), para alcangar o santudrio que guarda a imagem do Bom
Jesus da Lapa. De acordo com informantes, no final da tarde de sexta-feira, o grupo que sai
dessa vila se junta a uma multiddo de romeiros nas apertadas ruas que ddo acesso ao santudrio
e na drea da esplanda, cantando hinos e vdarios outros cantos; o mais emblemadtico é, sem

davida, o que se refere a romaria, nas seguintes palavras:

“Romaria da Terra
Faz o povo reunir
Numa luta sem guerra.

N6s lutaremos por ti! (bis)

1- A terra € sagrada,
Feita por Nosso Senhor.
Ele fez e deu ao homem
E também nos ensinou
Que € nela que vivemos
E a ela abencoou.
E tdo linda a natureza.
E obra do Criador.
Deus deu a inspiragéo.
O homem fez a plantagdo

E foi assim que comegou.
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2- Mas no passar do tempo
Que o povo aumentou,
Comecgou a ambicao
E a terra negociou.

Uns compraram e outros nao
E a forga eles tomou.
Fazendeiros e jagungos
Matando o trabalhador.

As familias que eram donas
Hoje vivem no abandono,

Sem suas terras ficou.

3- Amigo trabalhador,
Veja a nossa situacio.
Nos queremos trabalhar
E néo temos condicdo
E a terra que era nossa
Hoje ¢ toda do patrio.
Desemprego na cidade
Virou uma maldicao.
Precisamos resistir
E nés vamos conseguir

Por a terra em nossas maos”’.

Isso leva a crer que participar da Nova Romaria ndo é mera extensdo do cotidiano, vez
que o ato de peregrinar implica transformacdes existenciais e compartilhamento da memoria
coletiva, da expectativa e da esperanga. Com isso, reforcam-se identidades sociais das vdrias
categorias campesinas, bem como seus sentimentos de conscientizacdo politica, amalgamados
dentro do evento politico-religioso.

Em consonincia com essa perspectiva, o posicionamento de Souza (1986) é bastante
razoavel, uma vez que acredita que a Teologia presente em eventos como a romaria tem
assumido a riqueza da expressdo popular, ou seja, uma expressio da vida como caminhada
junto com Deus rumo ao Reino. Decorre desta constatagdo que a “Romaria € uma oracéo que

a pessoa faz com o corpo todo: os pés, as mios e o coracdo”. Peregrino (1992) frisa que na
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relacdo pessoal € que se busca a libertaco, a partir de um respaldo biblico, que sugere a ideia
de Terra Prometida.

Dentro do imagindrio desse grupo de romeiros, ir a Bom Jesus da Lapa possui
multiplos significados. Entre eles destacam-se: acesso ao local sagrado (for¢a mistica) e
discussdo de temas de grande relevancia social, capaz de abrir caminho para conquistar terra,
dgua e outros direitos inerentes as condicdes dignas de vida no campo, principalmente o
despertar de possibilidades de um mundo pautado em justi¢a social e inclusdo. Indo a Lévi-
Strauss (1993, p. 259), encontramos algo elucidativo em torno disto, a saber: a constatagdo de
que os ritos ligam “as formas de atividade técnica e econdmica com a ideologia”. Os ritos,
segundo ele, ajudam a controlar problemas resultantes do género de vida, bem como velar

suas contradigdes.

4.1 PREPARATIVOS, IMPRESSOES E DESENVOLVIMENTO DA MANIFESTACAO
POLITICO-RELIGIOSA

Na cidade de Bom Jesus da Lapa, no dia anterior 2 Romaria da Terra e das Aguas — 02
de julho de 2009, com o tema: “Do Ventre da Mae Terra, um clamor pela Vida!” —, era
intensa a dindmica dos membros da CPT e de outros que estavam na organizacdo desta
romaria: ornamenta¢do do santudrio, preparagdes finais para a acolhida, via-sacra e locais de
plenarinhos. Percebeu-se o quio trabalhoso é organizar um evento com tamanha envergadura
e significado. Isto para que, no dia seguinte, a tarde, todos os espacos ficassem prontos para
receber os romeiros. Dada a correria por conta dos preparativos, na quinta-feira, s6 foi
possivel encontrar espago para entrevistar Abeltania, coordenadora da CPT, por volta das 18
horas. Como nao era possivel ter uma oportunidade nos dias subsequentes para conversar com
ela, a melhor escolha foi espera-la cumprir todas as atividades®’.

Na sexta-feira, dia do inicio da Romaria da Terra e das Aguas, ao nascer do sol, faixas,
cartazes e ornamentagdes — estrategicamente distribuidos nas principais ruas e avenidas de
Bom Jesus da Lapa — proporcionavam um ambiente de boas-vindas para os peregrinos. As 09
horas, timidamente, eles comegaram a chegar em pequenos grupos. Tal ritmo foi bruscamente

interrompido, por volta das 15 horas, com a presenga do sol causticante, com a chegada de

*7 Tal situacdo mostra que o pesquisador deve entrar na temporalidade do outro, sair de uma l6gica alucinante
provocada pelo frisson dos grandes centros, ter paciéncia e bom humor para que o(a) informante contribua por
meio da concessdo de informacdes a que se deseja ter acesso, a fim de nutrir o movimento de inquietude gerado
pela dindmica do ato de investigagdo cientifica.
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centenas de peregrinos por meio de 6nibus, caminhdes “paus-de-arara” (em nimero pequeno),

barcos e cavalos. Vale lembrar que alguns foram a pé.

Figura 6 — Peregrinos circulando pelas ruas da cidade
Fonte: Acervo pessoal de Janilson Alves Magalhaes, 2009

Foi nesse “clima” que o grupo em estudo (vindo num 6nibus), juntamente com muitos
outros participantes, estabeleceram os primeiros contatos com a cidade, ou seja, em meio a
uma contagiante sensacdo de alegria e euforia, ao direcionarem seus olhares curiosos e
penetrantes para o mistico Morro da Lapa, de tonalidade cinza-escura. Foi o que se notou nos
semblantes dos que desembarcavam com suas bagagens nas rancharias (mais adiante serd
feita uma explanacdo sobre uma delas), pensdes e, em menor escala, nos hotéis (que nesta
época oferecem precos mais baixos). Pouco tempo ficaram ali, ou seja, sé o suficiente para
guardarem vestimentas, géneros alimenticios e outros pertences, pois tinham que fazer suas
inscricdes na Casa dos Padres com a Equipe Organizadora e, logicamente, irem ao santudrio
para estabelecer um breve contato com o sagrado, subirem ao morro para rezar no cruzeiro e

apreciarem a formosa vista que se tem da cidade e do rio.



88

Figura 7 — Vista da cidade e do rio S. Francisco, do cume do morro
Fonte: Acervo pessoal de Janilson Alves Magalhies, 2008

As 18 horas e 30 minutos, conforme registrado na programacio da romaria,
previamente distribuida nas comunidades, os romeiros se reuniram nas proximidades do
cruzeiro, que fica no bairro Santa Luzia. Logo se formou uma multiddo de mais de 3 mil
pessoas. Dali sairam com suas cruzes — rusticas, polidas e bastante enfeitadas —, faixas de
protesto e de esperanca, e em canticos rumo a esplanada (ponto de intersec¢io, pertencente ao
santudrio, entre as grutas deste e as ruas da cidade), no intuito de cumprirem parte do ritual de
abertura. Para finalizar este ritual, houve as apresentacdes do tema da romaria, cumprimentos
de boas-vindas aos diversos grupos de romeiros e as suas respectivas dioceses e uma
celebracdo, com énfase nas passagens biblicas, concatenadas aos personagens e
acontecimentos na vida dos romeiros. Tais acontecimentos, segundo muitos dos peregrinos
presentes (dentre eles, alguns do grupo em estudo), representam suas proprias vidas,
imensamente marcadas por dificuldades e lutas. Corroborando o aprofundamento destas
questdes, os sermdes expressos pelas autoridades eclesidsticas ali presentes — bispos, padres,
membros de pastorais etc. — convergiram em torno das problemadticas mais recentes, que
afligem os peregrinos (falta de terra para trabalhar, precarias condi¢des de vida no campo e
dificuldades de acesso a dgua, sobretudo a potdvel). Durante este ato, os camponeses
cantavam e erguiam suas cruzes, em sinal de devo¢do e amor, com muita empolgacao. Neste
ensejo, houve, consoante Maria, romeira integrante do grupo, um clima de ‘“sentir-nos
irmaos” de caminhada, tipico da “communitas”.

Ponderando as contribuicdes de Turner (1974), pode-se dizer que existe ai o que ele
chamou de liminaridade — outra importante categoria de andlise — pois hd uma passagem para
um espago intermedidrio (que ndo estd aqui nem l4). Isto se sustenta no plano prético: as

entidades liminares estdo no meio, entre as posicdes atribuidas e ordenadas pela lei, pelos
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costumes, convencdes e pelo cerimonial. E o que se observa com os romeiros envoltos nos
espacos liminares da Nova Romaria, nos quais explicitam suas criatividades e suas relagdes
interpessoais enquanto seres concretos, histéricos e idiossincraticos. Tornam-se seres

humanos mais dindmicos, na medida em que seus atos abarcam as varias dimensoes da vida.

Figura 8 — Grupo de romeiros na esplanada do santudrio
Fonte: Acervo pessoal de Janilson Alves Magalhies, 2008

Ap6s ter sido finalizado este momento de acolhida na esplanada, o “grupo de Dona
Josina”, juntamente com outros peregrinos, voltaram para os locais onde estavam instalados
(a maior parte nas rancharias) para descansarem. Alguns tinham percorrido mais de 900 km, o
que se traduz em cerca de 12 horas de viagem, por estradas em péssimas condicdes de
conserva¢do. Mesmo assim, alguns se reuniram para cantar, contar histdrias e um pequeno
nimero de peregrinos, formado, principalmente pelos mais jovens, arriscou alguns passos,
acompanhados pelas harmonias sonoras provenientes da sanfona, do tridngulo e da zabumba.
Essas configuracdes foram a tonica defronte a algumas rancharias na “Rua do Pé do Morro”.

Posto isso, é possivel entender o porqué dos rituais serem dindmicos, temporais e
incrivelmente capazes de condensar, segundo Steil (1996), a polissemia de significados e a
multivocalidade simbdlica que s@o acionados no culto de peregrinacio por causa da sua forga
performativa, o que os torna essenciais para a construcao das identidades dos préprios grupos.
Acresce-se a isto que a Romaria da Terra e das Aguas ndo é apenas um ritual de passagem,
mas também um instrumento de transformacao para os peregrinos.

No dia seguinte, as 05 horas e 30 minutos, numa manha fria, céu estrelado e com uma
bela lua, comecaram a soar os primeiros toques do sino e, ndo mais que 10 minutos depois,

ouviu-se a sonoridade propagada pelos hinos tocados pelo som da igreja, instalado na torre da
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esplanada. Eram o prelidio de que, dentro de alguns instantes, o Oficio de Nossa Senhora
teria inicio. Pari passu os romeiros das vdrias localidades ganharam as ruas e seguiram para a
Gruta de Nossa Senhora da Soledade, daixando-a literalmente lotada e ornamentada com suas
cruzes (geralmente as cruzes representam as comunidades envolvidas no evento), tercos nas
maos, velas acesas, galhos de arvores, carrancas, santos, fitas do Bom Jesus e outros simbolos
das suas lides cotidianas?®: enxada, foice, machado, facdo, cavador, p4, tarrafa, rede, cabaca e
outros artefatos que remetem a histéria do homem do campo na luta pela terra, por

reconhecimento e por condi¢des de vida com dignidade. Foi a paisagem social do ambiente.

Figura 9 - Oficio de Nossa Senhora na Gruta de Nossa Senhora da Soledade
Fonte: Acervo pessoal de Janilson Alves Magalhies, 2008

O Oficio de Nossa Senhora pode ser descrito como um grande grupo de peregrinos
com velas acesas, tergos, cruzes em constantes movimentos de reza e liturgia, uma maneira
sui generis de manifestaco do catolicismo popular. E evidente que, dentro do santudrio, sob a
batuta dos Missiondrios Redentoristas, muitos desses agentes, através dos seus discursos e
praticas litirgicas, disseminam e legitimam o catolicismo oficial; ainda assim, o catolicismo
popular consegue seus espagos e, durante o referido oficio, viabiliza a emersdo de uma

ossatura ritualistica autdctone. Tal fato pode ser observado por meio de rezas, ladainhas,

8 Os simbolos sdo fundamentais no ritual, porque “[...] possuem as propriedades de condensagio, unificacio de
referentes dispares, e polarizac¢do de significado. Um tinico simbolo, de fato, representa muitas coisas ao mesmo
tempo, é multivoco e ndo univoco. Seus referentes [...] s@o [...] tirados de muitos campos da experiéncia social e
de avaliagdo ética. [Isso sem falar que podem unir] ordem orgédnica com a sociomoral, proclamando a unidade
religiosa suprema de ambos, acima dos conflitos entre essas ordens e no interior delas” (TURNER, 1974, p. 70-
71). Os romeiros entram num mundo mdgico que os deixa mais fortalecidos e também inteirados com a
dimensdo racional, que conecta a religido com o acontecimento social. Cada um dos elementos simbdlicos tem a
ver com as experiéncias vivenciadas pelos peregrinos. Podem despertar dor, dificuldade, sofrimento, mas
também resisténcia, luta e esperanca. Portanto, pode-se dizer, conforme o referido autor, que os simbolos sdo
“moléculas do ritual” ou uma linguagem dentro dele.
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canticos e hinos, um verdadeiro espeticulo enfatizado pela luminosidade de milhares de velas
acesas e pelo consideravel fluxo lacrimal, expressando emogdo, que transitava nos mais
variados semblantes envoltos nas cruzes e na unido dos camponeses. A energia de um
momento assim mostra um pouco do multifacetado mosaico de elementos que constitui o
evento da Romaria da Terra e das Aguas. Ao mesmo tempo, percebe-se a forca de um legado
cultural e religioso, inerente ao catolicismo popular, que os sertanejos transportam para o
local sagrado — um suporte que sempre dd forca aos peregrinos nas situagdes de amargas
angustias e incertezas intramundanas. A celebrag¢do chegou ao final as 06 horas e 30 minutos,
daquela manhd de sdbado, com canticos de louvores. Em seguida, os romeiros foram para os
locais, onde estavam acomodados para tomarem o café da manha.

As 08 horas, os peregrinos safram das rancharias e de outros lugares em que se
encontravam hospedados cantando e acenando para os moradores até chegarem a esplanada
do santudrio, levando faixas, cartazes e muitos dos simbolos supracitados. L4 se subdividiram
em sete grupos, mais conhecidos como plenarinhos (parecidos com oficinas), para
participarem de discussdes e reflexdes propositivas a respeito dos mais variados temas que
envolvem juventude, terra, cerrado, caatinga, comunidades tradicionais, territérios e
resisténcia, terras publicas e territérios tradicionais no contexto de revitalizagdo do rio Sdo
Francisco, CEBs, identidade, politicas para o campo, dentre outros. Sem duvida este € um dos
pontos fortes da Nova Romaria.

Viu-se que cada diocese assume um plenarinho. Cada plenarinho tinha dois/duas
coordenadores(as) e um(a) assessor(a); este(a) ficava por conta da CPT.

Diante de tantas teméticas ocorrendo concomitantemente, era impossivel participar de
todas e, logicamente, houve a necessidade de acompanhar uma delas, que acabou sendo a
escolhida pelo “grupo de Dona Josina”, para nio ficar numa generalidade superficial. A opcao
foi o plenarinho “Terra para quem nela trabalha”, o qual teve como patrono o vaqueiro Z¢ de
Antero” (algo comum nos plenarinhos — homenagear martires, icones das lutas camponesas).
Cada plenarinho tinha uma placa, envolta em fitas, com a cor correspondente ao assunto da
discuss@o. O escolhido para acompanhar foi identificado pela cor vermelha. Este grupo foi
instalado no Saldo dos Romeiros, a pouco mais de 150 metros do santuario. As 08 horas e 30

minutos, o local ji estava completamente ocupado pelos participantes, que abriram o

%% Segundo informantes, embora fosse assim tratado entre os pares, seu nome era José Campos Braga. Ele foi
vaqueiro, agricultor, apicultor e animador de rodas de Sdo Gongalo. Sua vida foi marcada por um histérico de
luta contra a grilagem de terras e contra o agronegécio, em defesa da permanéncia das 366 familias na drea de
Fundo de Pasto de Areia Grande, municipio de Casa Nova, no sertdo baiano. Por conta disso, acredita-se que ele
tenha sido assassinado, aos 56 anos, no dia 29 de janeiro de 2009.



92

plenarinho com canticos referentes a vida no campo. Em seguida, o assessor/coordenador
disse que era necessario que ficassem trés pessoas responsaveis para organizar o que fosse
discutido (das quais, uma seria a relatora) e depois, ao final dos trabalhos, deveriam definir a
forma de apresentacdo, para expor no grande plendrio (espagco em que a equipe de
coordenacdo, juntamente com a assessoria e romeiros avaliam todos os plenarinhos) — que
seria realizado no domingo pela manha. Dito isto, comecaram os depoimentos de camponeses
que vivenciaram situagdes de conflitos e assassinatos na luta pela terra. Viu-se que no estado
da Bahia ha muitas mortes via assassinatos (também conhecidas como “morte matada™). A
parte mais emocionante dos depoimentos foi quando a filha do vaqueiro (assassinado) Z¢é de
Antero e os amigos dele falaram da sua histéria de luta pelo acesso a terra. Entre uma
explanacdo e outra, era comum a intercalagéo reflexiva e musical, cujo destaque foi Roberto
Malvezzi (“Gogd”), que com seus versos discorria sobre a trajetéria do camponés na sua
incansavel luta pela terra e pela dgua. Além de “Gogd”, apresentaram-se outros cantores
menos conhecidos.

Dentre os vérios cantos, teve o Bendito dos Romeiros, de José Vicente, que fala o

seguinte:

“Sou, sou teu senhor
Sou, povo novo
Retirante, Lutador.
Deus dos peregrinos
dos pequeninos

Jesus Cristo Redentor.

Para a Terra prometida.
O povo de Deus marchou
Moisés andava na frente
Hoje Moisés € a gente

Quando enfrenta o opressor.

Meu Sao Francisco das Chagas
Da Matriz de Canindé [do Bom Jesus]
Seja a nossa companhia

Nesta grande Romaria
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Pra terra que a gente quer”.

Esse canto tocou forte os romeiros, a ponto de ser entoado vdrias vezes no plenarinho
e durante toda a romaria. Segundo os participantes, a ideia de lembrar os martires que
morreram na luta pela terra representa a esperanca para o camponés nordestino contra a atual
estrutura agrdria.

Isso mostra que “As condicdes ‘liminares’ e ‘inferiores’ estdo freqiientemente
associadas aos poderes rituais e a comunidade inteira, considerada como indiferenciada”
(TURNER, 1974, p. 123). Ponderando consideracdes desse autor, vé-se que na liminaridade o
subordinado torna-se predominante. A sabedoria advinda dela remodela o ser do romeiro.
Contudo, Turner (1974) chama a nossa atencdo para o fato de que a liminaridade ndo € a
unica manifestacdo cultural da “communitas”, pois existem os “poderes dos fracos”, ou
atributos permanentes ou transitoriamente sagrados; relativos a um “status” ou posi¢do baixa
que também fortalece os “inferiores”.

Apesar da posi¢do desprezada, os romeiros possuem um inconformismo politico e
religioso que os impulsiona na busca por mudancas. Tal postura tem a ver com essas
manifestagdes culturais. O surgimento de movimentos sociais, como Movimento dos
Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST) e CETA tem em rituais dessa natureza um ambiente
propicio de motivacdo e de estratégias de luta. Neste sentido, é oportuno afirmar que os

romeiros passaram a ser tdo importantes no tecido social como

Os membros de grupos étnicos e culturais desprezados ou proscritos [que]
desempenham importantes papéis nos mitos e nos contos populares, como
representantes ou expressdes de valores humanos universais. Sdo famosos entre
estes 0 Bom Samaritano, o violinista judeu Rothschild, no conto de Tchekhov ‘O
Violino de Rothschild’, o escravo negro fugitivo Jim [...] todos esses tipos misticos
sdo estruturalmente inferiores ou ‘marginais’, nio obstante representem o que Henri
Bergson chamaria de ‘moralidade aberta’, opondo-se a ‘moralidade fechada’, sendo
a ultima essencialmente o sistema normativo de grupos limitados, estruturados,
particularistas [...] (TURNER, 1974, p. 135).

Mais adiante, o mesmo autor argumenta que os “marginais” ou “inferiores” se sentem
fortalecidos pelos lagcos da “communitas”, opostos as divisdes da estrutura, pois exercem os
“poderes dos fracos”. Enfim, “A ‘communitas’ irrompe nos intersticios da estrutura, na
liminaridade; nas bordas da estrutura, na marginalidade; e por baixo da estrutura, na

inferioridade” (TURNER, 1974, p. 156).
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Figura 10 — Romeiros reunidos no plenarinho
Fonte: Acervo pessoal de Janilson Alves Magalhaes, 2009

No que se refere ao plenarinho, embora muitos assuntos tenham sido abordados de
forma superficial, o som tenha apresentado problemas de microfonia e o espago se
encontrasse lotado, foi um encontro que conseguiu tratar de modo mais sistemadtico, politico e
especializado a realidade do mundo rural. O mais importante € que ele traz os peregrinos para
o centro dos acontecimentos. Para tanto, conta com importante suporte de assessores da CPT
e de outros organizadores da romaria.

O plenarinho terminou proximo ao meio dia. Antes do almoco, ainda foi possivel
conversar com um dos seus coordenadores, Wilson, lider do MST, que concedeu uma
entrevista sobre o papel dos mediadores. Assim como na que foi realizada com a
coordenadora da CPT, foi necessdrio encontrar um tempo disponivel, no qual ele nio
estivesse desenvolvendo nenhuma atividade relacionada ao evento.

Apds essa entrevista, ao andar pelas estreitas ruas proximas ao santudrio, viram-se
romeiros tomando algumas cervejas e dangando em meio & imensiddo de barracas de lona
alinhadas nos passeios de muitas residéncias. Ali, teciam agradaveis fios de prosa entre eles e
com outros que reencontravam, oriundos de localidades distintas. Tal fato mostra que muitos
romeiros sdo bastante habeis no transito entre o sagrado e o profano, bem como dotados de
vasta capacidade de integracdo. Mais adiante, havia barracas vendendo comidas, bebidas,
lembrangas, camisetas, santos, fitas e outros elementos — constituindo um grande comércio “a
céu aberto”.

As 14 horas, na Gruta de Nossa Senhora da Soledade, foi grande o nimero de padres

para atender aos romeiros que quisessem fazer suas confissdes. Apesar da mediacao da Igreja
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Catdlica, através desses agentes, observaram-se, ndo poucas vezes, romeiros que preferiram
estabelecer uma relacio direta/vertical com o sagrado, ou seja, ndo utilizaram a figura dos
padres para expressarem, de forma horizontal, ao Ser Supremo, seus pecados, suas angtstias e
pedidos de perdao. Além disso, houve romeiros que estabeleceram as duas formas de contato

com o sagrado.

Figura 11 — Romeiros no momento das confissdes
Fonte: Acervo pessoal de Janilson Alves Magalhdes, 2008

Figura 12 — Romeiros em contato com as paredes do santudrio
Fonte: Acervo pessoal de Janilson Alves Magalhies, 2009

O modo como eles se comunicam com o sagrado alia, impreterivelmente, o imanente

com o transcendente, o material com o espiritual, isto €, hd uma manifestacdo de fé que ndo se
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satisfaz com a abstracdo, na medida em que ela também € palpavel. Uma prova disto é que
muitos romeiros, apds participarem de celebragdes, tocam nas paredes calcérias do santudrio,
umedecem as maos nas dguas que nelas se infiltram para se benzerem, agradecerem e fazer
pedidos, uma vez que elas sdo tidas por eles como sendo dotadas de propriedades milagrosas,
capazes de curar enfermidades e preservar a satide. Decerto, tem-se ai uma faceta da eficicia
do ritual, voltada para o poder de cura. Tudo isso se traduz numa prova cabal de que, embora
se busque ha 32 anos uma fusdo das dimensdes politica e religiosa na Nova Romaria,
mediante a acdo e a postura ideoldgica de CPT, CEBs e outros mediadores, ainda sdo varios
os elementos do mistico catolicismo tradicional sertanejo presentes na contemporaneidade.

As 16 horas, estima-se que mais de 8 mil peregrinos se concentraram na drea da
esplanada para darem inicio a via-sacra, que consiste em percorrer locais muito carentes da
cidade de Bom Jesus da Lapa, em reflexdes, sempre intercaladas por canticos e oracdes. Esse
ritual € dividido em trés estagdes: duas, normalmente, ocorrem ao longo da caminhada e a

dltima, no ponto inicial da via-sacra, isto €, na esplanada.

Figura 13 — Romeiros aglomerados em frente ao Santudrio do Bom Jesus
Fonte: Acervo pessoal de Janilson Alves Magalhaes, 2008

Nas estacdes procurou-se fazer apresentacdes com carater de dentncias, a exemplo de
grandes proprietarios que querem monopolizar a utilizacdo das dguas do “Velho Chico”. Nas
faixas erguidas pelos participantes havia denuncias, reivindicagdes e agradecimentos. Um
romeiro, na segunda estacdo, no bairro Beira Rio — a margem do rio Sdo Francisco, local
visivelmente marcado pela caréncia material da populacdo —, enfocou nos depoimentos as

injusticas sociais e, de forma mais detalhada, as truculéncias que vitimaram Z¢é de Antero.
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Apés isto, falou-se da liberdade como um objetivo que sO se conquista por meio da
organizagdo, do empenho e da unido de cada membro comunitdrio. De certo modo, ha ai um
convite para celebrar as conquistas, refletir sobre os embates dos trabalhadores rurais,
fortalecer a fé e buscar condi¢gdes de vida dignas para se viver no campo. Foi dito que Jesus
ainda continua a morrer por aqueles que sdo marginalizados por uma sociedade tdo desigual e
excludente. E visivelmente utilizada a trajetéria de Jesus como forca propulsora nas a¢des dos
romeiros em busca de novos espacos de reconhecimento/inclusdo nas comunidades.

Aqui, pode-se pensar como Hobsbawm (1984), isto é, que as “tradi¢cdes inventadas”
tém funcdes politicas e sociais importantes, as quais surgem, na maioria das vezes, da
exploracao de uma necessidade sentida por determinados grupos, contudo ‘“Podemos também
observar que, obviamente, apesar de todas as invencdes, as novas tradicdes ndo preencheram
mais do que uma pequena parte do espaco cedido pela decadéncia secular das velhas tradi¢des

e antigos costumes [...]” (HOBSBAWM, 1984, p. 19-20).

Figura 14 — O ritual da via-sacra
Fonte: Acervo pessoal de Janilson Alves Magalhaes, 2009

No ritual da via-sacra estdo presentes aspectos da vida humana, como sofrimento,
amor e esperancas, abordados no decorrer das suas trés estacdes. Na primeira, a Paixdo de
Cristo € consubstanciada na vida dos peregrinos. A segunda fala da Morte e de Jesus. Este
acontecimento, como se viu, tem a ver com os marginalizados: posseiros, indios e milhares de
trabalhadores, dos quais muitos foram assassinados. E a dltima estacdo se refere a
Ressurreicdo de Jesus. Nesta se costuma fazer uma analogia com o que ocorre hoje nas
mobilizacdes e lutas dos camponeses. Propaga-se que o trabalhador deve saber lidar com as
questdes sociais, do mesmo modo que lida com os seus instrumentos de trabalho agricola.

Segundo depoentes do grupo, € por isso que o ritual da via-sacra sempre traz esperancga,
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mostrando que as dificuldades e as auséncias de pessoas queridas e companheiros de luta
deixam li¢des vivas.

Além do mais, existe a intencdo de “[...] atingir um limiar, sem divida o mais ttil para
as sociedades humanas, no qual se instaure um justo equilibrio entre sua unidade e sua
diversidade; e que mantenha a balanga igual entre a comunicacdo, favordvel as iluminagdes
reciprocas, e a auséncia de comunicagdo, também salutar, pois as flores frageis da diferenca
tém necessidade de penumbra para subsistir” (LEVI-STRAUSS, 1993, p. 260).

Corroborando Lévi-Strauss (1993), Turner (1974) diz que os homens, ao serem
libertados da estrutura (social), entram na “communitas” para retornar a estrutura
revitalizados por essa experiéncia. Além disto, enfatiza que, durante a liminaridade, os fracos
passam por uma fantasia de superioridade estrutural. J4 com os fortes, ocorre o inverso, pois
se reconfigura o cendrio de relagdes sociais, de modo que sdo alocados em niveis inferiores.
Ao interpretar a visdo de Turner (1974) sobre o ritual, Cardel (2003) acredita que o “poder
dos fracos”, dos liminares, estd relacionado com o conhecimento que estes adquirem do saber
e do fazer com relacdo ao caminho das rotas. Nesta empreitada, o ritual é um processo sine
qua non, uma vez que di forca capaz de promover o empoderamento. E o que se percebe na
Romaria da Terra e das Aguas, ora em estudo, na qual os discursos politico e religioso se
transversalizam a partir de posicionamentos e priticas dos movimentos sociais, pastorais
populares, Igreja Catélica e dos romeiros, pautados na justica social.

Por volta das 20 horas e 30 minutos, no Colégio Estadual Sdo Vicente de Paulo, teve
inicio a Noite Cultural. Este momento foi marcado por grande animagio, em que 0s romeiros
tiveram a oportunidade de se divertir, a partir de dangas, musicas, reflexdes sobre as
problemadticas sociais, realizar recital de poesias, roda de capoeira e apresentagdes de tracos
culturais tipicos da tradi¢do e dos costumes dos diversos grupos de peregrinos presentes. As
paqueras foram outro elemento bastante presente, sobretudo depois de instantes de conversas

e algumas dangas. A Noite Cultural foi até as 02 horas da madrugada do domingo.
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Figura 15 — Peregrinos se divertindo na noite cultural
Fonte: Acervo pessoal de Janilson Alves Magalhaes, 2009

No domingo, 05 horas e 30 minutos, ainda escuro, os sinos do santudrio comegaram a
reboar, convidando os peregrinos para a Missa da Ressurrei¢do. Quando o padre iniciou a
celebracdo, a 4rea da esplanada ji contava com a presenca de grande quantidade de
peregrinos, alguns ainda com “olhos de sono”. Foi dito por ele: “queremos celebrar nossa vida
com Deus e Deus na vida nossa, na esperanca de dias melhores”. No sermdo foi abordada a
“labuta do homem do campo e de sua familia”, que enfrentam dias de sol causticante, de
inverno (no curto periodo do ano) e outras dificuldades para conseguirem gerar sustento.
Embora a missa tenha enfocado essas questdes, ainda se percebeu, conforme Peregrino
(1992), a falta de novos elementos eclesioldgicos, de modo que os peregrinos fossem mais
protagonistas nas celebragdes.

As 08 horas e 20 minutos foi iniciada a dltima atividade da programacgdo da romaria,
ou seja, o Grande Plendrio, ou a Avaliagdo dos Plenarinhos, como é mais conhecida pela
maioria dos romeiros. Nesse instante de encerramento, um dos mais significativos e esperados
do evento — dada a proposta de socializagdo do que se passou em cada plenarinho —, os
assessores da CPT, que estavam a frente da organizacdo, e outros colaboradores iam
convidando dois representantes de cada grupo para fazerem as respectivas apresentacdes do
que havia sido discutido e proposto em cada um dos plenarinhos. Entre uma apresentagao e
outra, houve muitos cinticos € comentarios.

O pano de fundo das exposicdes consistiu numa série de elementos envolvendo terra e
dgua. Houve analogias entre a trajetéria sofrida de Abrado com o atual sofrimento dos
camponeses, expulsos de suas terras e vitimas de perseguigdes: “A terra cativa é um grande

castigo. Ninguém tem a terra — a terra € de Deus pra trabalharmos”. Aliado a isto, com base
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em documentos da CPT, a reforma agraria € vista como a conquista dos bens de produgéo da
terra, a valorizagdo dos produtos, a participagc@o nas decisdes, para que a reforma agraria seja
feita pelos trabalhadores, de modo que, realmente, atenda as peculiaridades locais e torne a
terra de todos.

Ap6s terem sido realizadas todas as apresentacdes, foram feitas as prestacdes de
contas da romaria e viu-se que teve um saldo positivo. E vélido lembrar que a Romaria da
Terra e das Aguas se mantém com a contribuicio dos peregrinos (um real por pessoa e
também com doag¢des voluntdrias).

Em seguida, houve o ritual de troca de sementes de milho, feijdo, algaroba, entre
outras culturas, fruto dos trabalhos desenvolvidos no campo pelos diferentes grupos presentes,
uma maneira de fortalecer o universo simbélico que os une. Posteriormente, o bispo deu a
béngdo final. Dai, os peregrinos se despediram dos seus companheiros com calorosos abracos,
troca de pequenas cruzes e com agradecimentos e louvores direcionados a Nossa Senhora da
Soledade e ao Bom Jesus.

Por fim, passaram nas rancharias e em outros locais para almogar, arrumar as
bagagens e retornar as suas localidades. A cidade, a partir das 14 horas do domingo, ficou

vazia e pacata. O extremo oposto do que ocorreu durante o periodo da romaria.

4.2 0 SENTIDO SOCIOANTROPOLOGICO DO ESPACO DENOMINADO RANCHARIA

Durante o evento, um dos mais dindmicos e destacdveis espacos de sociabilidade € a
rancharia. Uma casa comum, que em média contém 06 comodos (com beliches, colchdes,
colchonetes, fogdo e geladeira; raro é o proprietario que disponibiliza talheres e panelas para
seus inquilinos), alugada por um grupo de romeiros, em torno de 50 componentes — homens e
mulheres, contemplando diversas faixas etdrias, com considerdvel superioridade numérica dos
mais jovens —, geralmente da mesma localidade, para o periodo do evento, por um valor que
raramente ultrapassa R$ 600,00 (seiscentos reais). Dormem em condi¢cdes semelhantes as de
um acampamento, sem conforto ou privilégio de algum membro, bastante parecido com o ato
de arranchar nos ranchos de palha de coqueiro que os camponeses do sertdo baiano e de
outras regides nordestinas costumavam/costumam construir em rogas distantes de suas casas,
para passar chuva, guardar algum utensilio agricola e até mesmo dormir.

Diante disso, a rancharia vem a ser um espaco de acomodacgdo resultante de uma
experiéncia extracotidiana, onde se estabelecem e/ou fortalecem lacos de sociabilidade. Af se

sediam dancas, cantorias, festividades, piadas, “causos”, enfim, cria-se um clima de
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familiaridade, acolhedor, sem se fechar para a emersdo de individualidades — rituais de
convivio tipicos da romaria. Portanto, um sentido para além de um mero espago destinado a
tomar banho, dormir, dividir tarefas e fazer refei¢cdes. Os peregrinos relatam que nesse local
compartilham animo, disposicdo, estratégias de sobrevivéncia e memoraveis experiéncias de

vida.

Figura 16 — Um dos ambientes da rancharia
Fonte: Acervo pessoal de Janilson Alves Magalhdes, 2008

Essa convivialidade remete ao ideal “communitas” de Turner e Turner (1978), aqui
trazido por Steil (2003), uma vez que é expresso pela busca de uma comunhio fusional, onde
a romaria surge como um espago simbodlico que ab-roga as regras sociais, as hierarquias e os
constrangimentos morais, enfatiza o carater festivo, lidico e transgressivo da peregrinacao,
que incorpora o divertimento, o sexo, o comércio, a danga, a diversidade religiosa, como
dimensdes do culto. Exerce, desse modo, uma critica a sociabilidade do cotidiano e a vida
moderna, que se organiza a partir da divisdo social do trabalho e de multiplos stafus sociais
que estabelecem regras rigidas de comportamentos e hierarquias. Esse ideal de solidariedade,

horizontalidade e igualdade nas relagdes entre os romeiros constitui o universo simbdlico do

grupo.
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4.3 A DIVERSIDADE SIMBOLICA E RITUALISTICA DA ROMARIA DA TERRA E
DAS AGUAS

A tentativa de se chegar a uma nova dindmica de vida, na visdo de Adam (2004),
muito mais do que terra para viver e plantar e 4gua para beber, abrange conceitos como patria,
propriedade, casa, jardim, horta, lugar e cultura local, e o préprio corpo, como organismo
feito de terra e dgua. Nesse sentido, ainda de acordo com o referido autor, o espago vital surge
como sendo um lugar ao qual pertencemos, é um espaco que envolve o sentimento. Toda a
luta pela terra no Brasil emerge da construgdo: falta e privagao deste espaco vital. Tudo isso é
compreensivel quando se nota a histérica realidade brasileira marcada por ndo-
reconhecimento.

Em meio a esse processo, a Romaria da Terra e das Aguas vem a ser a celebracio
litdrgica e cultica em busca de espagos emancipatorios. Portanto, é a expressdo ritualistica e
simbdlica dessa busca que demonstra a necessidade de um espago vital. Em trés dias ela
ritualiza praticamente tudo que seus romeiros vivem e sofrem durante todo o ano. Com isso,
cotidiano, luta, liturgia e festa formam uma unidade. Acresce-se a isto o ponto de vista de
Bernardes (1991), chamando a atencdo para a importincia do universo antropoldgico,
religioso e biblico, presente nas romarias — que estd majoritariamente no nivel da experi€ncia
simbdlica, do sentimento, do memorial (fazer a memoéria) —, diferente da frieza do raciocinio,
meramente conceitual. Assim, o desafio consiste em fazer brotar, da vivéncia e das
celebracgdes do povo, a dimensdo libertadora.

Na verdade, essa romaria trouxe propodsitos distintos dos existentes nas romarias
tradicionais. De acordo com Micheloto (1991), enquanto o romeiro tradicional flagela seu
corpo, anda dezenas ou mesmo centenas de quildmetros, como parte de sua promessa, 0s
romeiros da terra cumprem mais um ritual com poucas consequéncias do ponto de vista
fisico-corporal, pois estdo em lutas politicas. Logicamente que as conquistas dos
trabalhadores sao celebradas com muita fé e devogcao ao Bom Jesus da Lapa.

Dessa forma, existe a busca de uma consciéncia que, segundo Burdick (1998), permite
as pessoas agirem em seu préprio bem — distante de uma prética de se apoiarem nos santos.
No entanto, para o citado autor, apesar de toda uma dindmica nova, nota-se que as inovacoes
discursivas, ritualisticas e institucionais, que representam uma importante ruptura com o
passado, muitas vezes, coabitam com aspectos igualmente importantes das tradigdes,
profundamente impregnadas de discurso e prética catdlica, a exemplo do forte contato com os

santos, por parte de alguns romeiros. Ademais, hd a flexibilidade ou o endurecimento das
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diversas alas da Igreja Catdlica, com o legado identitario secular dos romeiros. Enquanto as
conservadoras — compostas por grande parte dos Missiondrios Redentoristas — recrudescem na
postura oficial, outras mais abertas as caréncias corpéreas e as demandas dos romeiros — CPT
e CEBs, vinculadas a Teologia da Libertacdo —, implicitamente, “aceitam” que seus
comungantes carreguem parte de suas identidades seculares para dentro da Igreja.

Com base em informagdes de Adam (2004), durante a Romaria da Terra e das Aguas,
nota-se a existéncia de uma mesclagem de elementos religiosos (procissdo e peregrinacao) e
elementos politicos (passeata e manifestacdes), que variam no tecido social brasileiro, de
acordo com cada contexto. Por isso, € sempre sensato considerar as diferengas regionais. Na
Lapa, a romaria em questdo estd mais pautada na coordenacdo da CPT, no santudrio e nas
maos de leigos, que articulam os grupos nas comunidades para participarem da romaria e a
avaliarem no final.

Destarte, esse evento reconfigura as praticas litiurgicas dos peregrinos, queira por meio
da troca, queira por meio da partilha — capitais na composi¢do da inteireza da existéncia
humana. Tais nuances acabam se contrapondo, sobremaneira, a muitas das praticas presentes
na contemporaneidade, nas quais, segundo Godbout (1998), ha a preponderancia do interesse
individual, na medida em que rompe com os ‘“valores comunitdrios”, proximos a ideia de
dadiva enfocada por Mauss (1974). O que € preocupante, pois a dadiva se constitui num
elemento ligante, formador de coesdo social, que cria identidade coletiva e até mesmo
pessoal. Ela também € a base da solidariedade mantenedora da confiancga, da cooperacdo e da
igualdade nas sociedades pré-modernas. Portanto, distante do mundo moderno, que favorece
ao sujeito escapar as obrigacdes do dar-receber-retribuir e torna a relagcao social limitada e os
lagos sociais fracos, acarretando exclusdo, injustica e desigualdade.

No que concerne a Bom Jesus da Lapa, para além da religifo, o processo de Romaria
da Terra e das Aguas abarca outras dimensdes da vida social dos seus peregrinos, entre elas o
parentesco, a amizade e o espirito de partilha (familiar e de vizinhanga), lacos de
sociabilidade, as discussdes sobre os mais variados assuntos de interesse social (politica,
juventude, género, raga, luta pela terra e pela dgua etc.). Sendo assim, essa romaria deve ser
entendida como um processo social que apresenta uma estrutura temporal determinada, ou
seja, um lugar de encontro, discussdo e reflexdo, ou, se quisermos, um verdadeiro locus de
confluéncia religiosa e discussdo politica.

De fato, no ambito da romaria em questdo, se forma uma ampla teia de sociabilidade
extracotidiana. Nos trés dias de evento, no entanto, também ha divergéncias (o que tem seu

lado salutar para a vida), qui¢d, em alguns casos, pode-se aproximar ao que Sanchis (1973),
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em seus estudos sobre romaria e festas populares em Portugal aponta para uma nogdo de
“estrutura de encontro” das romarias: estas revelariam os permanentes conflitos entre as
formas de religiosidade popular e aquelas consideradas oficiais pela Igreja Catdlica. Segundo
o referido autor, a romaria, no caso especifico portugués, representaria um espaco de
tolerincia e reivindicacdo da religido popular como resposta a ordenacdo e a regulamentacio
da religido oficial.

No contexto da romaria em destaque, busca-se encarar o peregrino enquanto um ser
capaz de fazer escolhas, estabelecer a relagdo com o sagrado, discutir com os demais
companheiros as problemdticas existenciais e construir propostas de vida comuns,
visivelmente marcadas por fé e politica.

Essa dindmica peregrinistica ndo cria um estado que rompe com o anterior, mas
promove relacdes dialdgicas entre situagdes heterogéneas, dentro e fora do contexto da festa.
Com isso, a Romaria da Terra e das Aguas se mostra como um espago de reafirmagio de
diferencas sociais e permite o estabelecimento de relagdes de alteridade. E um pouco do que
ha nas contribui¢des de Nascimento (2002), quando percebe na romaria outras dimensdes da
vida social dos seus atores, como parentesco, sociabilidade (familiar e de vizinhanga),
trabalho e consumo. “Os que vdo individualmente se sentem comunidade; grupos de
familiares e amigos se afeicoam mais. H4 uma seqiiéncia de fundo: necessidade bdsica ou
crise humana, promessa e voto, viagem de ida, experiéncia totalizante no Santudrio, viagem
de wvolta, reassimilacio e solucdo da necessidade basica ou da crise sofrida”
(IRARRAZAVAL, 1993, p. 149).

Quando chegam ao Santudrio de Bom Jesus da Lapa, os romeiros da terra e das dguas
estabelecem contato com o ambiente sagrado e com outros companheiros de luta que vao para
o0 Momento da Acolhida, na sexta-feira, numa celebracio feita pelo bispo redentorista, na drea
da esplanada. Este ato é emblematico, porque dé inicio & Romaria da Terra e das Aguas. Na
oportunidade, os peregrinos cantam em uma s6 voz o hino desta romaria (que por sinal é
muito belo, o qual ja foi exposto anteriormente). O hino relata a unido do povo camponés,
num processo de luta sem guerra na busca por melhores condi¢des de vida no campo.

Durante o ensejo, € visivel (como se viu) a presenga de uma imensa quantidade de
simbolos™: enxadas, foices, cabagas e, principalmente a cruz, que redne em si a identificagdo

com a cruz de Cristo e do povo; expressa — bem claramente — as nuances do humano: luta,

3F interessante salientar que as cruzes e muitos outros simbolos sio feitos de drvores nativas, como angico, pau
d’arco, ibiriba, aroeira e outras arvores proprias de cada regido, de onde v€m os respectivos romeiros.
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desafio, dor, esperanga, vinculo (lago que une as pessoas em passeatas, procissoes, via-sacra e

outros rituais), dentre outros significados.

Figura 17 - Romeiros e suas simbologias na Gruta de Nossa Senhora da Soledade
Fonte: Acervo pessoal de Janilson Alves Magalhdes, 2008

De fato, conforme Steil (1996), a romaria coloca os romeiros em contato com uma teia
de simbolos e de sentidos que sustenta a cultura em que estio imersos.

Para Durkheim (1989), os simbolos s3o necessdrios, porque permitem um
conhecimento da realidade, representando-a de uma maneira simples — o que facilita o sistema
de raciocinio e condensa um conjunto de significados que € bem mais amplo. Em vista disso,
esse autor acredita piamente que a vida social, sem simbolos, teria uma existéncia precaria.

Corroborando esse pensador, Geertz (1978) argumenta que o homem tem uma
dependéncia tdo grande em relacdo aos simbolos e sistemas simboélicos, a ponto de serem eles
decisivos para sua viabilidade como criatura. Assim, “[...] os simbolos religiosos oferecem
uma garantia cosmica [...] para sua capacidade de compreender o mundo [permitindo-lhe]
suportd-lo, soturna ou alegremente, implacivel ou cavalheirescamente” (GEERTZ, 1978,
p-120). Também, nessa linha, Turner (2005) acredita que os simbolos podem se tornar um
fator de agdo social, uma forga positiva num campo de atividade, embora ndo sejam meros
meios para o cumprimento dos fins confessos de um dado ritual.

Durante a supracitada romaria, existe uma ebulicdo que vem do grupo e faz com que
os individuos sintam a presenca de uma forca quando compartilham com outros a dindmica do
evento. Nesta relacdo — com a presenga de ebulicdo e éxtase —, Durkheim (1989) acredita que
hd o cardter sagrado, na medida em que se gera certa energia. Cada um se vé dotado de uma
forca, de certa capacidade. Afinal, ao ver deste autor, a origem da religido é o préprio fato do

encontro; a0 mesmo tempo em que, para ele, a sociedade sé existe em momentos como esse.
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A romaria, sem divida, produz energia e fortalece o campo religioso, visto que ela também ¢é
um grande encontro, dotado de considerdveis caracteristicas religiosas.

No que tange aos rituais, € prudente afirmar que o social se faz no processo ritualistico
— expresso na energia que é produzida quando os peregrinos fazem o mesmo movimento
juntos, ou seja, saem de suas casas, fazem a viagem cantando, contando ‘“‘causos”,
conversando e rezando, gesticulando, discutindo problemas sociais (especificamente aqueles
relativos ao meio rural), participam das celebragdes, das discussdes nos plenarinhos e das
diversdes na noite cultural. Em meio a esses processos sociais, a simbologia se encontra
presente.

Na situacd@o de ritual, o individuo se transforma. Tem-se, de acordo com Durkheim
(1989), um efeito dinamogénico que nos langa para fora de nds mesmos e nos “contamina”
com uma for¢a que € social. Também, “Num ritual, o mundo vivido € 0 mundo imaginado
fundem-se sob a mediacdo de um tnico conjunto de formas simbdlicas, tornando-se um
mundo unico [...]” (GEERTZ, 1978, p. 129). Ainda, segundo esse autor, por meio do ritual a
religido vai infundir um determinado tom (ethos) num evento extracotidiano, a exemplo da
romaria, em que os romeiros entram diretamente em contato com o sagrado, através de um
sistema de simbolos (cruzes, objetos de arte simbolizando elementos camponeses etc.).
Evidentemente tal contato é quase sempre carregado de emogdes.

O ritual é capaz de colocar o individuo — com todo o seu arroubo emocional — numa
relacdo com o sagrado e articular a visdo de mundo, com base experiencial no ethos, na
medida em que um refor¢ca o outro (ethos e visdo de mundo). Para Geertz (1978), esse reforco
mutuo faz da religido um importante elemento da vida social.

No caso especifico da Romaria da Terra e das Aguas de Bom Jesus da Lapa, hd a
predominancia do rito de passagem, pautado em trés fases: separacdo, margem e reagregacao,
elaborado pelo Antropdlogo Van Gennep (1969). Percebe-se que no referido evento, a
eficdcia do ritual consiste na completude, isto €, na participacdo mutua dos peregrinos em
todas as etapas dessa romaria — levando em conta a forma como o rito move as pessoas de um
contexto a outro, através de fé, luta, caminhada, discussdo, didlogo e partilha.

Cabe frisar que em muitos ritos do evento, a exemplo dos plenarinhos (pequenos
grupos de discussdes e proposi¢des), as dificuldades estruturais sdo encaradas como sendo
passiveis de superacdo, o que € absolutamente compreensivel, vez que as concepcoes
fatalistas sdo constantemente expurgadas. Além disto, durante esses momentos, € comum vir a
tona um sentimento sui generis no qual, temporalmente, todos sdo igualados; algo bem

préximo ao que Turner (1974) chama de relacdo entre “communitas”. Evidentemente, vai
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existir a metamorfose na postura do peregrino que sai de um modo de vida cotidiano. Aliado a
isto, pode-se dizer que na realidade humana, conforme Simmel (1997), ndo ha formas vazias
nem contetdos sem forma, mesmo porque as agdes reciprocas t€m um papel fundamental na
vida dos individuos (é o que se observa nas acdes dos romeiros).

Adaptando as pondera¢des de Sanchis (2001) ao contexto em destaque, com algumas
ressalvas, pode-se dizer que isso ocorre porque a religiosidade extrapola o dmbito religioso,
uma vez que ela carrega num bloco s6 um cortejo inteiro de fatos fisioldgicos e psicoldgicos
que cria um campo emocional no interior do qual a explicacdo racional ndo tem o primeiro
lugar.

Em seu rito de passagem, de acordo com Adam (2004), a romaria da terra (e também a
da Terra e das Aguas, em questio) ritualiza o destino de seus integrantes na “fronteira”, no
limite, na periferia do sistema globalizado. Na passagem ou na vontade de cruzar a fronteira
da exclusdo e da falta de espaco, seus romeiros encontram-se e confrontam-se com um Deus
Solidério, que também, segundo Adam (2004), se pds a caminho com o povo sofrido no Egito
e que se pds a caminho na via dolorosa da cruz e na pascoa, na passagem da tumba para a
vida. Na busca e nas passagens vivenciam a presenca de um Deus “absconditus sub
contrario”, um Deus que migrou dos altares para a fronteira dos nao-lugares (nas passeatas
nas rodovias e romarias, nas quais encontram um Deus que “vai junto”). De fato, a Romaria
da Terra e das Aguas faz desta dindmica uma grande festa. As pessoas resumem e
recapitulam, afirmam e reafirmam, contam para si mesmas e para o mundo o que elas sdo e
em que elas creem. Nesse sentido, o evento da romaria estd marcado por diferentes graus de
passagens e em cada um deles estd presente sua forca transformadora.

O ato de, anualmente, visitar Bom Jesus da Lapa, durante a Romaria da Terra e das
Aguas, ao contrario das romarias tradicionais (a do Bom Jesus e a de Nossa Senhora da
Soledade), tem toda uma peculiaridade interpessoal e intergrupal, no contato estabelecido com
o sagrado. A Nova Romaria ¢ diferente, porque tem em seu bojo importantes aspectos, dentre
eles politicos, para o modus vivendi das populagdes campesinas € novos elementos para a
Sociologia, no ambito contemporaneo, na medida em que se dd a ressignificacdo de um
evento religioso que atravessa séculos, ou seja, da romaria tradicional, para abrir caminho a
novas formas de expressdo emocional.

Conforme se v€ nos materiais utilizados pela CPT, principalmente folhetos, sdo cada
vez mais abordadas nas celebracdes e nos plenarinhos questdes politicas, econdmicas, sociais
e culturais, muitas delas consideradas maléficas para a agricultura familiar. Isto se deve, em

grande medida, ao fato de muitos bens naturais, tidos pelos peregrinos como didiva de Deus
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para todos os seus filhos, serem apropriados pelos poucos que privilegiam o agro-hidro-
negdcio, em detrimento da grande maioria obrigada a sobreviver de “bolsas”. E consenso
entre os participantes que discutir/refletir sobre tais questdes € um grande passo para agir de
forma mais organizada. Muitos dos representantes dos movimentos sociais avaliam como
sendo eficazes as discussdes realizadas durante o evento’ .

Meses antes da data marcada para a romaria, uma equipe formada por membros da
CPT, Igreja Catolica, lideres comunitérios e representantes dos movimentos sociais se reinem
para preparar o convite para as comunidades, em que se indica o tema do evento, geralmente
relacionado a assuntos sociais. No convite se sugerem algumas perguntas, para os grupos de
romeiros comegarem a preparagdo ja nas comunidades.

Os trés dias de romaria contam com a presenca de trés ou mais bispos, varios padres,
freiras, agentes das pastorais, assessores de sindicatos, advogados, politicos e, principalmente
cerca de oito mil peregrinos que, anualmente, participam desse evento, 0os quais compdem
vdrias categorias camponesas (sertanejos, caatingueiros, beiradeiros/barranqueiros,
quilombolas, brejeiros, indigenas, quebradeiras de coco, populagdes dos fundos e feixes de
pasto, pequenos lavradores e criadores, pescadores, sem terra e assentados, geraiseiros e
muitos outros).

Com base em dados colhidos em campo, sabe-se que os agentes de pastoral conduzem
as liturgias: a missa da manhd, a adoracdo, a via-sacra da tarde e a missa da noite. Sdo
momentos fortes da fé em que se procura clarear — a luz destas — o sofrimento, as lutas e as

vitérias das populacdes campesinas. Os grupos formados acompanham as liturgias com cantos

31 Os romeiros da terra (e das dguas) t€m um senso de responsabilidade com a realizacdo do evento, seguem ao
“pé da letra” os lembretes — feitos pela CPT e demais organizadores — para a Romaria. Sdo eles: a) a romaria nao
pode ser reduzida a passeio e turismo religioso, ndo pode faltar fé, ateng@o aos problemas do povo, compromisso
e solidariedade; b) cada um deve procurar saber e divulgar a romaria (hordrios e assuntos dos plenarinhos,
celebracdes). Combinar antes quem vai para qual plenarinho para garantir uma melhor representagdo da
comunidade ou do grupo/pardquia/diocese em todos eles; ¢) o simbolo comum a todas as romarias sempre foi e
continua sendo a Cruz. Cada grupo deve providenciar a sua e utilizd-la na romaria; d) o simbolo do/a romeiro/a é
o pdo, cada grupo pode trazer para fazer a partilha; e) a romaria busca ser autofinanciada com a contribui¢do de
romeiros e romeiras. Nao se esquecer da doagdo de R$ 1,00 (um real) por cada pessoa do grupo a ser entregue na
hora da inscri¢do na Casa dos Padres; f) cada grupo de romeiros/as ao chegar deve procurar a recepcdo (em
frente a Casa dos Padres) para fazer as inscricdes. Além disso, hd toda uma programacgdo geral da romaria,
especificando hordrios e locais de cada um dos encontros para os trés dias de evento, a saber: sexta-feira — a
partir das 8h — recep¢do permanente, durante todo o dia (Casa dos Padres) e as 19h acolhida/abertura/celebragio

(Esplanada); sibado —5:30h Oficio de Nossa Senhora (Esplanada/Gruta da Soledade), 8:30h plenarinhos (vérios
locais), 11:30h intervalo para almogo e descanso (Rancharias), 14h Celebracdo da Misericérdia — Confissdes
(Gruta da Soledade), 16h via-sacra (saindo da Esplanada), 20h noite cultural (Espago Lapa Cultural); domingo —
5:30h Missa da Ressurreicdo (Esplanada), 8h grande plendrio (Gruta da Soledade) e 11h encerramento com
envio e partilha do pao (Gruta da Soledade). Vale ressaltar que nos plenarinhos sdo discutidas vdrias temadticas:
Cerrado, Caatinga, Agronegécio, Reforma Agrédria, Seguranca Alimentar, Sdo Francisco e os Pescadores, o
Semidrido e os Grandes Projetos, Juventude, Politicas Publicas, dentre outras.
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feitos pelos peregrinos. Durante a via-sacra, que se faz presente nas ruas da cidade (como se
viu), o objetivo basico é conhecer de perto seus problemas, sobretudo nos bairros mais
carentes. Dai se percebe que a passagem da via-sacra se constitui, fundamentalmente, na
passeata pelos bairros, com cantos e preces e trés paradas para lembrar a vida, o sofrimento e
a ressurreicdo de Cristo. Em cada uma delas, tenta-se fazer a ligacdo com a vida que os
lavradores estdo levando, atualmente, nas ruas e comunidades. Nesse momento, a palavra é
tomada pelos lavradores.

Vale lembrar que um ponto bastante expressivo ocorre na troca de experi€éncias nos
plenarinhos, os quais, em média, sdo compostos por sete focos temdticos. Como se sabe,
nesses espacos sdo discutidos assuntos de interesse social, relacionados a terra, a dgua, a
agricultura etc.; indiscutivelmente, trata-se de um momento de grande enriquecimento nas
questdes sociopoliticas. Entende-se ai que os problemas de uns também sdo os problemas de
todos.

E sabido que os peregrinos que frequentam a romaria tém o compromisso com aqueles
que ndo foram. Assim, quando os participantes retornam para suas comunidades, hd uma
preocupacdo em socializar o que se discutiu e o que se encaminhou durante esse evento de
grande magnitude. Posto isso, é possivel entender o porqué de a Romaria da Terra e das

. . : . o132
Aguas ser também conhecida como Romaria Planejada™.

5 O GRUPO DE ROMEIROS E OS MEDIADORES

Esta abordagem tenta explicitar uma andlise em torno da Nova Romaria a partir do
material de campo coletado entre os dias 19 e 22 de fevereiro (com os membros do grupo de
romeiros) e entre os dias 02 e 06 de julho (com os mediadores), no ano de 2009, em que se
realizou a 32° Romaria da Terra e das Aguas de Bom Jesus da Lapa - Bahia. Os dados a serem
apresentados sdo resultados de entrevistas realizadas e do que foi visualizado pelo
pesquisador.

A secdo estd dividida em duas partes. Na primeira, € feita uma anélise do que foi dito
pelos integrantes do grupo de romeiros acerca da romaria, em meio a reflexdes feitas sobre o
que explicitaram. No segundo momento, busca-se adentrar na concepcdo dos mediadores a
respeito desta romaria, na tentativa de mapear a construcdo de relacdes que sdo estabelecidas

durante o desencadear do evento. A partir da oralidade desses atores e das observagdes feitas,

32 Participam dela: CPT - BA, dioceses de Bom Jesus da Lapa, Barra, Barreiras, Irecé, Caetité, Vitdria da
Conquista, Santudrio do Bom Jesus (Redentoristas), Céritas BA/SE, organiza¢cdes e movimentos populares.
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busca-se tornar compreensivos seus olhares em torno do fendmeno, cujos eixos centrais sdo as
dimensdes religiosa e politica.

O grupo de romeiros de Feira de Santa Luzia, Lagoa dos Bois e PA Gerais Salinas é
formado por pessoas que participam das CEBs, de Associagdes Rurais, Sindicatos, Partido
Politico e outros; em grande medida, sdo praticantes do catolicismo popular. J4 os mediadores
compdem-se de membros da CPT, das CEBs, de movimentos sociais (também no grupo de
romeiros) e membros da Ordem dos Missionarios Redentoristas.

Na localidade Lagoa dos Bois, entrevistei Therezinha Moreira, 50 anos, lavradora e
dona de casa. E uma pessoa visivelmente religiosa, dadas as imagens que tem em casa e do
modo como vé o mundo. Contou-me que frequenta rezas, novenas, celebragdes e reunides na
Igreja de Santa Luzia, localizada na “Feirinha”. Foi a partir dai que ingressou nas CEBs e,
sempre que pode, participa de suas reunides e de atividades do grupo de mulheres. Esse
engajamento lhe proporcionou ter acesso 2 Romaria da Terra e das Aguas, iniciada ha 18 anos
nas localidades supramencionadas, quando o grupo foi formado. “Nas primeiras romarias a
gente ia de “pau-de-arara™”.

Ao ser perguntada sobre o significado da Nova Romaria, ela nao titubeou em dizer que
€ uma romaria que chama a ateng@o pela criatividade e pela questdo politica, porque permite
ter acesso a informagdes, conhecimentos de direitos e discussdes que dizem respeito as lutas
campesinas e permitem pensar em medidas a serem tomadas para melhorar as condi¢des de
vida no campo. Deste modo, acredita que € uma romaria de participagdo: “a gente se sente
motivada, pois aprende muito com a troca de experiéncias, rezando, discutindo os assuntos
das comunidades e saindo em caminhada pelas ruas da cidade. Acho que a romaria contribuiu
e contribui muito na organizacdo da comunidade daqui. E uma romaria que néo troco por
nenhuma outra, pois € mais tranquila e todos os romeiros que vao sabem o que querem”.

Além disso, ela relata que no inicio das romarias havia poucos participantes, com
discussdes dos plenarinhos mais reduzidas. “Hoje, tem mais gente e mais coisa para ser
discutida, e os folhetos informativos distribuidos pela CPT ajudam muito na organizagdo do
grupo, pois sabemos o que vai ser tratado 14 no Bom Jesus”.

O depoimento de Therezinha demonstra que algumas das media¢des sociopoliticas
foram minimamente assimiladas por ela — mesmo fazendo promessas, como revelou numa
conversa informal, apds a entrevista —, pois a concep¢cdo de mundo histérico do catolicismo
moderno, renovado e libertador, perpassa o seu imagindrio peregrinistico, ainda fortemente

envolto nas praticas do catolicismo popular.
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A uns 200 metros dali, conversei com Maria Moreira, 35 anos, professora (graduanda
em Pedagogia), dona de casa e lavradora. Ela é religiosa, mas sempre teve vontade de
participar das discussdes dos assuntos comunitdrios e, de alguma forma, “tracar possibilidades
de melhorar as condi¢des de vida das pessoas”. Neste sentido, o seu engajamento na Romaria
da Terra e das Aguas possibilitou fazer um mergulho na diversidade humana, a partir da
valorizacdo da cultura do povo, da discussdo da luta pela terra e pela dgua e nas trocas de
experiéncias. “O bom € que as pessoas que vao para Bom Jesus da Lapa voltam com novas
ideias interessantes, que sdo compartilhadas em reunides nas comunidades, para que os que
nao foram tomem conhecimento das novidades. Quando chego 14, sinto um ambiente de unido
e irmandade, parece que estamos num cantinho do céu”. Tal constatagdo possibilita entender
as metamorfoses que os romeiros sofrem ao adentrarem numa nova temporalidade, em face
dos motivos de luta politica, celebracdes e promessas. Neste sentido, é pertinente inferir que o
evento tem um cardter intervencionista nas localidades, muitas vezes positivo, pois instiga
uma fé mais ampla, ou seja, ligada as condi¢gdes de existéncias dos peregrinos.

Outra nuance trazida pela entrevistada foi a existéncia de um “pacto ticito” entre os
que vao e os que ficam, ou seja, aqueles quando partem para o local sagrado e politico se
comprometem a socializar o que for discutido nos trés dias de evento, quando retornarem para
as localidades. Concomitantemente, os que ficam, incumbem-se de cuidar dos pertences dos
que foram, por exemplo, dar dgua e alimentacdo para os animais e “olhar a casa” (quando
todos vao).

Eliel, 39 anos, é lavrador e assentado no Projeto de Assentamento Gerais Salinas.
Participa da diretoria da associacdo deste PA, diz que se sente incomodado com a falta de
unido da maioria dos assentados, pois este empecilho dificulta a obtencdo de vérios projetos
sociais e produtivos para o local, visto que as pessoas ndo se entendem “como galhos de uma
mesma planta”.

O entrevistado fala da romaria como um instrumento de luta politica e de grande
importancia para ele e demais assentados do PA Gerais Salinas para conquistarem a terra,
porque na época da luta tiveram acesso as informacgdes e o apoio dos mediadores (CPT,
Sindicato dos Trabalhadores Rurais e CETA), o que lhes possibilitou a aquisicdo dos lotes
que t€m hoje. Assim, esta concretizacdo o motiva para ir a procura de novas realizacdes.
Acredita que “ser romeiro € um compromisso de luta para melhorar as comunidades”.

Apesar de ter ressaltado as virtudes do evento, ndo se isentou de dizer que algumas

discussdes acabam nao enfocando as questdes locais das comunidades, ao ficar em assuntos
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“fora do nosso mundo”. VEé-se, entdo, que ele interpreta o real sob um prisma critico, politico
e histdrico.

Marina, 46 anos, é agente de saide e dona de casa. Participa de grupos de reflexdes
biblicas, vé& a romaria como uma busca através de Deus, que visa a proteger as dguas e 0 meio
ambiente. Para ela, “ser romeira € um ato de humildade, de igualdade e de busca de Cristo,
que consegue levantar a autoestima, a fé e a vida comunitaria”. Esse depoimento explicita que
o campo religioso é bastante expressivo, a ponto de permitir afirmar que as concepgdes
religiosas orientam, sobremaneira, a vida dos romeiros que participam de um evento que
também tem um enfoque politico, baseado na racionalidade.

Numa mesma linha, contudo muito mais intensa, Dona Luiza, 80 anos, aposentada e
agricultora, diz que “a romaria € muito bonita, porque as palavras de Deus s@o boas, ajudam
na organiza¢do da vida do povo”. Apesar de ter participado de algumas edicdoes da Nova
Romaria, ndo se nota em suas palavras indicios de um catolicismo libertador. O que se
percebe € muito mais a continuidade de uma cosmologia religiosa “parmenidiana” (na qual
tudo € estatico).

Igor, 15 anos, estudante do segundo ano do ensino médio, reside na cidade de
Guanambi, mas vem para a “Feirinha”, no més de julho, de onde segue com seus parentes
para a romaria. Ele relatou este evento como “um encontro de fé e renovagéo espiritual, em
que temos maior participacdo na vida coletiva. A gente busca entender o mundo”. Percebe-se
também, em sua visdo, forte énfase no campo religioso. Quicd, por causa da sua participagio
em atividades de grupos de oragdes e celebragdes em Guanambi e na “Feirinha”.

Silvania Fogaca, 34 anos, estudante do segundo ano do ensino médio, doméstica e
dona de casa, disse que a romaria “‘é um ato religioso de fortalecimento da fé. Uma forga que
a gente recebe a mais. Um ato importante para seguir o caminho de Deus”. Quanto as
discussdes dos plenarinhos, disse que possuem qualidades que ajudam a pensar na vida da
comunidade. Apesar de ter enfocado a questdo dos plenarinhos, a sua concep¢ido de mundo a
aproxima (assim como alguns entrevistados) mais das Romarias do Bom Jesus e de Nossa
Senhora da Soledade, uma vez que pouco sinalizou elementos que traduzissem a fundo a
proposta de fusdo entre o religioso e o politico num mesmo corpo de significados.

Nas palavras de Dona Carmelita, 66 anos, lavradora e aposentada, o fervor religioso é
mais enfatizado: acredita que “a romaria € uma coisa muito boa na vida da gente! Pois a gente
vai em paz e com muita fé no Bom Jesus. E ser romeira é ir rezar aos pés do Bom Jesus. L4

tem muita gente unida. Enquanto tiver condi¢des, vou em busca do Bom Jesus”.
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Figura 18 — Pesquisador entrevistando Dona Carmelita, a sua esquerda
Fonte: Acervo pessoal de Janilson Alves Magalhaes, 2009

Dardian, 17 anos, estudante do segundo ano do ensino médio, fala da romaria como
sendo uma representacao de culturas distintas, voltada para Deus e para o fortalecimento da
vida, por meio das lutas na sociedade. V& os plenarinhos como importantes espacos de
aprendizagem. Sua concep¢ao de mundo aponta para assuntos globais e locais. Ao falar sobre
meio ambiente, tem sempre em vista outros continentes. J4 quando o assunto se refere a
questdo da terra, o foco se volta para a regido. Isto ilustra bem que as novas geragdes estdo
tendo uma consideravel insercao no mundo globalizado.

Dona Josina, 52 anos, lavradora, catequista, chefe de romaria e, atualmente, ocupando
o cargo de secretdria municipal de acdo social, no municipio de Carinhanha, revela em suas
palavras uma romaria repleta de criatividades e manifestacdes populares: enfatiza a
agricultura, o dia a dia, o despertar do espirito de partilha, enfim uma gama de elementos que
permitem desvelar muitas problemadticas referentes a politica e “mover as mascaras que os
politicos colocam, principalmente no periodo eleitoral para conquistarem votos. Enxergar isso
€ perceber a grandiosidade da cidadania na vida das pessoas: o saber escolher e também o
respeito ao préximo”.

Vé-se que essa perspectiva de militante tem muito a ver com a sua insercao nas CEBs,
enquanto catequista, nas quais atuou/atua por mais de vinte anos, num trabalho de
disseminagdo religiosa e politica. Durante muitos desses anos, a Romaria da Terra e das
Aguas também lhe proporcionou considerdveis mecanismos de compreensio da realidade, a
exemplo do acesso a diversidade cultural e a riqueza de ideias.

Fez um breve relato de sua trajetoria da seguinte forma: “tudo comegou no dia em que

fui a uma missa numa comunidade, celebrada em uma casa, quando, sem esperar, [...] o padre
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me convidou para fazer a 2* leitura, entdo fui até 14 [...] todos gostaram! Noutra oportunidade,
fiz a 1* e a 2° leituras e por ai comecei a tomar gosto pelos trabalhos em comunidades. Era
uma forma de ajudar as pessoas com a palavra de Deus, com informagdes a respeito dos
problemas sociais e criando caminhos para sair deles”.

As palavras dos informantes enfocam a romaria enquanto um espaco, muitas vezes
ambiguo, que tenta conciliar religido e politica. E interessante perceber que para alguns, se a
fé ndo estiver presente, “‘as coisas nao andam”. Esses informantes comprovam que a dimensao
religiosa assume um papel central em suas concepcdes de mundo e que, embora participando
de um evento que também valoriza a dimensdo politica, os componentes emocionais €
misticos estdao presentes de forma bastante significativa em suas vidas. Isto comprova que o
imagindrio religioso acaba sendo, muitas vezes, mais forte do que se pode imaginar. No
entanto, existem outros informantes que se identificam mais com a forte estruturacio politica
colocada a fé do povo, ou possuem posicionamentos religiosos indissocidveis da dimensdo
politica, portanto, em sintonia com o contexto atual. Segundo registros histéricos da CNBB
(1983), esta postura tem a ver com as contribuicdes do documento do Vaticano II, que
fortaleceu a ideia de que Deus destinou a terra e o que nela contém para todos, pautada nas
regras de justica, inerentes a caridade. Aliado a isto, consoante Barreira (1985, p. 3), o Papa
Jo@o Paulo II sintetiza tais ensinamentos da seguinte forma: “sobre toda propriedade privada

pesa uma hipoteca social”.

5.1 OS MEDIADORES

Em Bom Jesus da Lapa, no dia anterior ao inicio da Romaria da Terra e das Aguas, 02
de julho de 2009, num ritmo de preparacdo, entrevistei Abeltinia, 33 anos, pedagoga —
educadora de base e coordenadora da diocese de Bom Jesus da Lapa, hd quatro anos
integrante da CPT. Em sua fala, explicitou que a referida romaria pode ser traduzida como
uma luta dos prdprios camponeses que se origina da necessidade concreta, da qual fazem
parte. E, simultaneamente, um evento que proporciona reflexdes e didlogos permanentes entre
CPT, movimentos sociais, dioceses e romeiros. Assim, a seu ver, ela vem se tornando uma
tradi¢do cada vez mais presente na vida dos seus participantes.

Para a coordenadora, a religido assume uma posi¢do crucial na vida dos camponeses
(tidos como protagonistas do evento): é a dimensdo que desperta a importincia e a

necessidade de se considerar como ponto de partida as praticas embasadas no catolicismo

tradicional, para, dai, se pensar numa inser¢do da politica. Tudo isto porque “a espiritualidade
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estd encarnada na realidade do povo. E a religido que discute a politica (uma politica da
Teologia da Libertagéo, dotada de uma espiritualidade da vivéncia da realidade do povo)”.

Vé-se que, a partir da sua concepg¢éo, a romaria funciona como um momento destinado
a desenvolver reflexdes religiosas e politicas que ddo subsidio e inspiragcdo para as lutas nas
comunidades camponesas. No entanto, o protagonismo atribuido aos camponeses acaba nao
se consolidando no momento em que estabelecem o contato com os espacos do santudrio:
ainda hé predominéncia da Igreja Catdlica, a qual os monopoliza. Desta forma, ndo se percebe
uma democratizagdo dos espacos sagrados, a exemplo de camponeses da categoria
quilombola e outras comunidades sertanejas, que nao conseguem ai manifestar suas crengas.
Além disso, a coordenadora nao percebe que a politica ndo poucas vezes acaba assumindo
maior interesse em alguns rituais, sobretudo por parte dos movimentos sociais. Portanto, fé e
politica sdo dimensdes de extrema negociagdo e ambiguidade.

No que tange a relagdo entre movimentos sociais, camponeses ¢ CPT, Abeltania
afirma com precis@o que a CPT tem sido, ao longo dos seus 34 anos de histéria, uma “infra-
estrutura” dos trabalhadores, visto que ela organiza a romaria a partir de uma construgio
coletiva: envolvendo peregrinos, movimentos sociais, dioceses e redentoristas (0s mais
progressistas). Contudo, ainda segundo a referida coordenadora, nos ultimos trés anos, tem
havido pouca presenca dos movimentos sociais em algumas reunides para elaborar o material
da romaria (conforme suas liderangas, isso estd relacionado ao choque de datas das reunides
da Romaria da Terra e das Aguas com as de suas agendas politicas), mas também mandam
materiais propositivos referentes a pauta do evento. Porém, durante o ensejo, eles participam
de todas as discussoes.

Foi dito pela coordenadora que a escolha da temdtica da romaria tem a ver com 0s
temas em evidéncia no campo e outros de interesse local e nacional (transposicao do rio Sdo
Francisco, hidro-agro-negécio, reforma agréria para o Brasil e outras questdes que englobam
o mundo camponés). Existe ai uma relagdo com os temas da Campanha da Fraternidade e um
constante processo de negociagdo dos espacos com a Igreja Oficial, representada pelos
Missiondrios Redentoristas.

E interessante perceber que a maioria dos espagos no santudrio acaba sendo assumida
pelos redentoristas, enquanto protagonistas do evento, salvo nos momentos do Oficio de
Nossa Senhora e na via-sacra, espacos onde hd uma profusdo das manifestacdes culturais
referentes ao catolicismo popular — via rezadeiras, carpideiras e demais romeiros que rezam,
agradecem, pedem prote¢do ao Bom Jesus, cantam e protestam. Essas dinamicas expressam

importantes peculiaridades dos grupos camponeses que se acostumaram a desenvolver
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praticas e crengas menos dependentes da intermediacdo dos cinones advindos de Roma. Tais
grupos conseguem, habilidosamente, transitar entre o sagrado e o profano, dado o seu cariter
festivo e lidico.

Com o processo de ideologizacdo da fé, ocorre um distanciamento entre politica e
religido, principalmente por parte de alguns membros integrantes de liderancas dos
movimentos sociais que, ao adquirirem uma formagdo politico-religiosa, via CPT, CEBs e
outros agentes ligados as pastorais populares, seguem mais o caminho politico. Isto se d4,
sobretudo, quando conquistam certa autonomia para lidar com organizacdes e mobilizagGes
populares. A génese de movimentos sociais, como MST e CETA, ¢é fortemente calcada nessa
linha de convergéncia e, nos ultimos anos, nos contextos de Bom Jesus da Lapa e regido t€m
ocorrido novas dindmicas acerca da atuagdo de parte dos movimentos sociais, a exemplo de
alguns membros do CETA que concorreram a cargos politicos nas ultimas elei¢Ges
municipais.

De acordo com a depoente, essa migragdo para o campo politico partidario foi
constatada, principalmente, em fichas de avaliagdo preenchidas por romeiros de algumas
dioceses.

Marilene, 52 anos, professora e militante da CPT hd 29 anos, faz parte da prépria
historia desta pastoral. Em suas palavras, “a romaria nasceu a partir de uma necessidade de
luta. Dai, os lavradores passaram a buscar no Bom Jesus, a partir de sua fé (a mistica) e na
forca que dele emana, um apoio para o que fazem e para o que acreditam”.

Na sua 6ptica, Marilene acredita que, apesar das dificuldades existentes, € possivel se
pensar na complementaridade entre politica e religido, de modo que se concretize o
catolicismo libertador na cultura popular.

A ideologia da Romaria da Terra e das Aguas é pensada enquanto algo que d4 resposta
aos camponeses que possuem uma intima relacdo com a terra, entendida enquanto fonte de
vida plena. Em sua fala, ela explicita certa preocupacdo em torno destes aspectos: “confesso
que, se os movimentos sociais ndo compreenderem uma relacdo de proximidade com os
problemas relacionados a terra e com a base dos movimentos e entrarem por uma via de
formacdo tedrica, com certeza se distanciardo do povo e da religido”, o que se contrapde ao
principio biblico da terra enquanto algo sagrado e divino. Subentende-se em sua visdo a
consciéncia do enfraquecimento da CPT, sobretudo na dificuldade que esta comissdo tem para
lidar com os novos posicionamentos politicos de membros dos movimentos sociais no atual

cenario social.
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Ao se reportar a relacdo entre CPT, camponeses e movimentos sociais, esta informante
descortina um angulo, no qual a referida pastoral prioriza o papel de mediadora dos
camponeses (tidos enquanto protagonistas do campo), buscando apoia-los através de um
trabalho de assessoria. No que cabe ao movimento social, é visto como representatividade de
cardter mais articulador. Em suas palavras, “falar em nome, é para quem estd a frente da
causa. Nio se esquecendo de que sdo os trabalhadores organizados que fazem o movimento, a
exemplo do CETA e do MST”.

Segundo Marilene, a relagdo entre a CPT e os movimentos sociais tem sido de parceria
e convergéncia em muitos pontos de luta pela terra, distribuicdo de renda e participacao
popular. No entanto, hd divergéncias em metodologias de trabalho desenvolvidas nas
comunidades.

No que se refere a Ordem Redentorista, que se encontra a frente do santudrio, viu-se
que durante a preparagdo e a realizacdo da Romaria da Terra e das Aguas, hd uma relagio
tensa, devido a postura notadamente conservadora que muitos membros dessa ordem
assumem. Isso explica o fato da pouca participagdo deles na referida romaria, com prazer e
com perspectiva de melhoria de vida para os romeiros. Outro problema apontado estd
relacionado as liderangas que se afastam da ala mais progressista da igreja (Teologia da
Libertacdo, Pastorais etc.), devido a uma militdncia politica. Mas, ao ver da informante, o
caminho mais vidvel seria o entrelacamento da politica com a religido, pois se torna um
mecanismo mais eficaz de acdo e edificante para as comunidades. Contudo, Gaiger (1995)
atribuiria a tal postura, assim como atribuiu ao posicionamento dos mediadores das pastorais
no Rio Grande do Sul em seus estudos sobre campesinato, uma espécie de “tiro no pé” por
parte dos mediadores, (nesse caso a CPT), pois ocorre justamente o que ele detectou naquele
estado, ou seja, alguns membros da militancia, apds terem adquirido uma formacao politico-
religiosa, acabaram se afastando da religido e se restringindo ao campo politico — provocando,
deste modo, uma instrumentalizacdo da fé. De fato, vem ocorrendo isso com muitas
liderangas da Romaria da Terra e das Aguas. Lé-se nas atitudes de membros de movimentos
sociais que o campo politico partidario € tido como uma necessidade, uma vez que o cargo
eletivo ou de outra natureza passa a ser visto como um mecanismo facilitador de acesso as
politicas publicas e a outros mecanismos que possam, efetivamente, repercutir no acesso as
condicdes de vida mais dignas.

Diante disso, o trabalho de mediag@o passa por contradi¢des que acabam minando a

proposta de continuidade fusional, por meio da fé e da luta. “Sem querer” instrumentalizar a
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fé popular, a CPT vem sendo instrumentalizada pela militincia politica daqueles que fizeram
uso da fusdo do politico e do religioso.

Rita, 44 anos, é professora e lider comunitaria da Agrovila 08 (municipio de Serra do
Ramalho - BA). Ela descreve a romaria como um momento de compartilhar problemas e lutas
das comunidades, que contribui muito para a atuagdo dos agricultores no dia a dia.

Quanto aos papéis dos mediadores, ela os v&€ com certa simpatia, pois acredita ter se
estabelecido uma relagdo de parceria com as comunidades, ou seja, “eles sdo 0s nossos
bracos, onde ndo podemos chegar. A eles devemos muitas das conquistas locais”.

Essa exposicdo permite dizer que, apesar dos problemas existentes com a media¢io —
centralizacdo, tentativa de impor determinados discursos, dificuldade de compreender a
complexidade do catolicismo popular, dentre outros fatores — os mediadores sdo
inegavelmente a for¢a que d4 4nimo e viabilidade de acesso a bens publicos para a maioria do
povo desassistido do campo. Destarte, sem eles a situagdo camponesa seria bem mais dificil.

Wilson, 33 anos, lavrador e coordenador do MST do Oeste baiano, tem uma visdo
similar a dos outros informantes. O olhar deste militante acerca da Romaria da Terra e das
Aguas se traduz num espaco de luta e busca do religioso. Devido a essa qualidade, o
informante a v& como algo inesgotdvel, pois sempre havera lutas, buscas e assuntos para
discutir coletivamente. Além disto, ele acrescenta que as lutas pela autonomia dos
camponeses sao, em grande parte, marcadas por suas influéncias.

No que se refere a relagdo entre os mediadores, ele a v€ de forma positiva, com grande
troca de ideias e lutas em conjunto. Através da fé e das lutas, as pessoas conseguem vir mais
para dentro do ambito politico.

Seu posicionamento compactua, de forma bastante similar, com a proposta dos
membros da pastoral da terra. Porém, o ato de se aproximar demais das préticas politicas,
como jd se viu anteriormente, poderd convergir no processo de ideologizacdo da fé.

Juliano, 25 anos, é graduando em Pedagogia, membro do CETA, CPT, Pastoral da
Juventude do Meio Popular (PJMP) e das CEBs. Dada a sua inser¢do em varios segmentos de
mediagdo existentes na sociedade civil, € perceptivel, em sua visdo sobre o evento, a ideia de
um refor¢o da luta pela terra e pela dgua, ao qual atribui forte inspiracdo divina que motiva
esta luta. Por meio de suas expressdes, diz que “a romaria estd introjetada na luta das
comunidades e na vida das pessoas, por isso tornou-se uma tradicao”.

O processo de autonomia do camponés, de acordo com o informante, parte da
necessidade subjetiva incorporada a luta contra as desigualdades sociais que vitimam os

grupos sociais, sobretudo os do sertdo nordestino, historicamente relegados pelos amparos
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institucionais. Segundo Juliano, nesse processo, a Romaria da Terra e das Aguas é uma forma
de inserir o camponés no novo contexto, pois torna possivel visualizar possibilidades para ele
acessar determinados beneficios existentes na modernidade. No entanto, as mudancas
esperadas nao se ddo de forma imediata, na medida em que as pessoas, com seus mediadores,
terdo que buscar melhorias em suas respectivas localidades.

A relacdo entre mediadores € vista por Juliano como sendo bastante convergente, pois
movimentos sociais e organizagdes se empenham no processo de constru¢do conjunta. Em
meio a entrevista, foi dito por Seu Miguel, 48 anos, lavrador, coordenador e militante do
CETA, o qual estava proximo quando conversdvamos, que a “CPT é mais método, ajuda a
conscientizar, t4 como uma lamparina no velador, mas que anda junto com o povo”. Esta
declaragdo stbita corrobora o posicionamento do entrevistado.

Para Juliano, a ideologizacdo da fé ¢ um grande problema para a CPT e também para o
Movimento Social CETA, porque enfraquece a luta da sociedade civil organizada. Observou-
se isto nos ultimos anos nas regides de Bom Jesus da Lapa e de Serra do Ramalho. De fato, tal
processo vem dificultando a sobrevivéncia do movimento nas localidades, pois muitos lideres
passaram a ter um posicionamento distante da sua ideologia para seguir uma trajetdria
politico-partiddria.

Quanto a CPT, viu-se que muitos dos seus membros sofreram e ainda sofrem com as
reconfiguragdes dos seus adeptos e parceiros, contudo nao se pode esquecer que os agentes de
pastoral na Romaria da Terra (doravante, e das Aguas), tém dificuldades “[...] para assumir o
sentido e o peso de sua participacdo junto ao povo. Persistem, ainda, atitudes basistas que
tentam camuflar a interveng@o dos agentes na realidade. Em nome de uma supervalorizacio
do saber popular; buscam uma pretensa invisibilidade social, que acaba favorecendo atitudes
de controle e manipulagdo” (STEIL, 1993, p. 172).

No que diz respeito a Igreja Catdlica, a partir de sua ala mais progressista, ligada as
CEBs, Teologia da Libertagdo e CPT, houve uma proximidade com as problematicas sociais,
ou seja, paréquias que se colocaram como defensoras dos trabalhadores sem terra,
visivelmente influenciadas pela mudanca de postura da Igreja, principalmente no Pos-
Concilio Vaticano II, que postulou ndo ser conivente com os latifundidrios, fortalecidos com a
miséria da maioria da populagdo. Assim, a ideia de vontade de Deus passou a ser pensada a
partir da incorporacdo de luta dos homens, caridade e justiga social.

Em Bom Jesus da Lapa, assim como em outros municipios, a Igreja, conforme muitos
de seus agentes, aproximou-se mais da realidade rural através das CEBs, dos redentoristas e,

no final da década de 70 do século passado, também pdde contar com a CPT. Tais mediadores
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sdo considerados por muitos camponeses como aliados na tentativa de alcancar justiga social,
entendida por eles enquanto conquista da terra, dgua, educacdo contextualizada e de
qualidade, saide, autossustentabilidade, dignidade e ateng¢do do poder publico, em suas varias
esferas. No entanto, é sabido que, por trds deste ato (e desta acdo), hd um objetivo, ja que a
Igreja Catdlica € uma instituicdo humana também, ou seja, repleta de lutas internas e de jogos
de poder. Assim, a ordem que conseguir mais seguidores conseguird também mais poderes.
Decerto, o engajamento das CEBs, dos redentoristas e da CPT estd, de algum modo, inserido

nos preceitos da catequese religiosa e de interesses politicos.

6 CONSIDERACOES FINAIS

A Romaria da Terra e das Aguas se caracteriza como sendo uma romaria regional,
embora possa se observar a presenca de peregrinos de outras regides do pais e, raramente, do
exterior. O ponto de partida ou referencial norteador € a luta camponesa pela terra, tomando
como guia o Bom Jesus, a partir da busca de um “pacto” entre mediadores e praticantes do
catolicismo tradicional.

Essa romaria significa uma nova forma de pensar o sagrado, pois traz uma gama de
elementos que reorganizam a relacdo entre o imanente e o transcendente, o profano e o
sagrado. O ato de peregrinar passou a ser visto para além do campo religioso,
tradicionalmente compartilhado por centenas de milhares de romeiros participantes das
romarias centendrias, na medida em que incorpora a esse campo um carater de luta por terra,
dgua, justica e dignidade. O que ¢ perfeitamente inteligivel, dadas as exigéncias dos homens
por justica na terra, condi¢des de gerar o préprio sustento, aplicabilidade das leis, acesso a
dgua e as condicdes de saide e lazer.

Embora traga uma proposta de racionalizacido para dentro do religioso, é um equivoco
pensar a Nova Romaria tdo-somente em termos de oposi¢do as romarias tradicionais; pois,
como diria Steil (1993), também ¢é necessdrio trabalhar com os elementos de
complementaridade e continuidade. “Mesmo porque o ‘tradicional’ e o ‘moderno’ nio sio
esferas auténomas, passiveis de serem reificadas ou localizadas dentro de fronteiras definidas;
mas sdo, na verdade, dimensdes do real" (STEIL, 1993, p. 164). Por isso, ela é um evento com
expressivo peso mistico, mas, como acredita Barreira (1985), também foi capaz de suscitar
probleméticas — anteriormente restritas ao &mbito extramundano, para associd-las ao mundano

—, fortemente marcadas pelos embates, em que fé e luta sdo concebidas enquanto
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componentes de um mesmo corpo; essas dimensdes fazem referéncias aos personagens

biblicos, como € o caso de

[...] Abrado que sempre foi romeiro, a luta contra farad que ndo queria permitir o
culto e a religido dos escravos hebreus. Religido e culto aparecem como espacos de
liberdade e de posse de terra, por parte dos que ndo as tinham.

[Posteriormente, Jesus Cristo] [...] e as primeiras comunidades praticaram uma
inser¢@o, um mergulho profundo dentro das romarias e do [mundo] popular em
geral. A dimensdo pascal da tradi¢do do deserto foi guardada no Novo Testamento
na festa das tendas, quando se morava em cabanas por 8 dias. Era a festa da
esperanga messidnica. Foi justamente nesta festa que Jesus fez a sua ‘romaria de
entrada’ em Jerusalém, evocando a esperanca da libertacio (BERNARDI, 1990b, p.
4).

Dai, a “Romaria € uma caminhada que o povo faz para um lugar sagrado, um monte,
uma gruta... lugares que sdo muito significativos para o povo. Ali se sente a presenca especial
de Deus e se recebe uma Forca Nova para a vida. O povo renova seu compromisso”
(BARREIRA, 1985, p. 19). Vé-se uma interlocu¢do entre sagrado e profano (dimensdes
religiosa e politica) se manifestar nas a¢des dos peregrinos.

Apesar da postura de ressignificacio contida na Romaria da Terra e das Aguas, de
intermediar o micro e o macro, ela ndo pode ser considerada uma manifestacdo inovadora,
uma vez que os beatos, desde os séculos XVIII e XIX, ja tinham o habito de peregrinar pelo
interior do pais pregando a vinda de uma nova ordem, expurgando os pecados dos
gananciosos e buscando arrebanhar suditos para as suas obras, que eles consideravam
redentoras.

Para fazer uma analogia, pensa-se que, diferentemente dos movimentos messidnicos —
que, segundo Martins (1986), ainda cobrem um espaco significativo, apesar do peso do
movimento sindical e politico partiddrio atual —, tidos pelos participantes como espaco Unico
de organizagdo, essa romaria ndo € considerada por organizadores e participantes como o
espaco Unico de organizacdo dos camponeses, mas sim como um dos importantes espacos
sempre abertos a novas possibilidades de discussdes.

No concernente aos integrantes do grupo de romeiros ora enfocados, verificou-se que
o idedrio politico-religioso advindo da Romaria da Terra e das Aguas, fruto de préticas de um
catolicismo renovado e libertador, contribuiu para o fortalecimento da consciéncia critica e do
engajamento politico nas suas localidades, observado em ac¢des comunitdrias, como reunides
para discutir os rumos das localidades — principalmente politicas para o campo e propostas
apresentadas por administradores —, praticas coletivas, sobretudo a partir dos tltimos 10 anos

quando, segundo romeiros, a dimensdo interpessoal se tornou mais agucada, inclusive entre
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homens e mulheres durante as tomadas de decisdo em assuntos familiares ou comunitdrios.
Houve, ainda, uma consideravel elevacdo da autoestima dos participantes, principalmente
quando passaram a encarar 0os problemas sociais como passiveis de superacdo por meio de
suas acdes. Cabe dizer que a participacdo na romaria e a atuagdo do movimento CETA, CPT e
Sindicato dos Trabalhadores Rurais de Carinhanha (em menor intensidade) geraram a busca
por mudangas na estrutura fundidria local, como foi o caso da desapropriacdo da drea onde se
encontra o Projeto de Assentamento Gerais Salinas™. A despeito de apontar caminhos, certas
praticas libertadoras, muitas vezes, acabam nao dando condicdes para a superacdo de
determinadas problemdticas, a exemplo de politicas puablicas que exigem um
acompanhamento continuo para obten¢do de éxito.

Além do mais, identificou-se que o processo de ideologizacdo da fé, assim como
Gaiger (1995), em seu estudo sobre mobilizacdo coletiva e mudanga cultural no campesinato
meridional, estimula a fuga de alguns agentes leigos das comunidades e dos movimentos
sociais para a politica (em alguns casos para a partidaria), provocando certo distanciamento da
religido. Paralelo a isto, Martins (2002) vé que a dimensdo politica é tdo forte a ponto de
acreditar que a CPT perdeu sua fungdo profética nas bases, instrumentalizando seus servigos
em favor de lutas politico-ideoldgicas.

Ponderando o posicionamento do citado autor, isto confirma o processo de
racionalizacdo em marcha no meio rural brasileiro, sobretudo com a ampliagdo dos contatos
menos esporddicos que passam a ser estabelecidos com o meio urbano e no acesso a novas
tecnologias.

Na Nova Romaria, tem-se uma proposta complexa e desafiadora por estar imersa
numa dindmica seara de juncdo entre religido e politica, diferentemente de uma proposta de
religido de providéncia, que tem o sofrimento e a morte como realidades inexordveis. Nessa
romaria, hd “Uma instincia nova, no plano existencial, [que] deve garantir o equilibrio entre o
que pertence a religido e o que deriva do mundo secular da politica e da economia”
(GAIGER, 1995, p. 5).

Muitos mediadores argumentam que a religido é o elemento propulsor da politizacdo
que deve ser associado ao politico para lidar com as mudangas do mundo moderno, o qual
requer uma insercdo do individuo na sociedade de forma ampla e secularizada, saindo,

portanto, de um cardter circunscrito para um performdtico, consubstanciado numa

33 Todavia, de acordo com depoentes, o CETA, nos ultimos quatro anos, buscou o seu crescimento a partir de um
maior enfoque na dimensdo politica, um pouco destoante da proposta politico-religiosa das pastorais. Em alguns
momentos, houve desentendimentos entre integrantes do CETA e da CPT (em torno da metodologia de trabalho
conduzida nos assentamentos), embora seus membros nio explicitem tal tensao.
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transposicdo da ética cristd para o social. Posto isto, o pensamento analitico acabou
adentrando nas praticas da nova pastoral, a ponto de Deus deixar de ser uma presencga natural
no mundo. E ai que “A religido perde o cariter de evidéncia, de resposta antecipada aos
infortinios do homem, e torna-se um espago de emergéncia de novas tensdes” (GAIGER,
1995, p. 13-14).

Para Amaral (2006), o catolicismo da libertacdo acabou sendo intolerante com a
religiosidade popular, marcada por priticas mégicas. “Rigorosamente, o que o catolicismo da
libertagdo reproduziu foi, talvez, a tragédia do intelectual militante no Brasil: ser o letrado
associado a pares e o demagogo que faz concessdes aos valores populares. [...] O povo
desconhece, assim, o poder do universal em seu cotidiano” (AMARAL, 2006, p. 7). Indo um
pouco mais adiante, entende-se que isto se dava justamente porque “O catolicismo da
libertagdo tinha poderes de racionalizagdo de contetidos ético-metafisicos, mas ndo definiu
formas nem meios adequados de cultivo individual desses elementos que desembocassem na
racionalizacdo da pratica” (AMARAL, 2006, p. 8).

Vale frisar que tal postura provoca uma tensdo com o catolicismo popular, visto que o
catolicismo renovado e libertario ou da libertagdo passa a interferir no legado cultural deste,
por meio da introdugdo da dimensao politica. Apesar dessa e de outras mudangas, ndo se pode
concluir que as praticas catélicas tradicionais estejam enfraquecidas, pois, como se observou
em vérios momentos do ensejo da Romaria da Terra e das Aguas, o contato direto do romeiro
com o sagrado continua expressivo. Elas estdo introjetadas a tal ponto no imagindrio
camponés, que fogem ao controle institucional ou a quaisquer planejamentos que visem a
tracar uma linearidade no desenvolvimento do evento e/ou interferéncias unidirecionais de
mediadores em suas comunidades.

Mesmo com a introjecdo da politica para o ambito religioso — uma das propostas da
Teologia da Libertacdo, das pastorais populares e certamente da Romaria da Terra e das
Aguas —, em diferentes aspectos e latitudes ou com as novas nuances que vio surgindo, dada a
dinamicidade da cultura, ndo se tem um arcabouco politico-religioso concretizado. No campo
religioso, ainda persistem respostas eficazes as crises/anguistias do homem nordestino/do
sertdo baiano que lida com a terra. De certo modo, seguindo “[...] o Tempo sagrado [...]
recuperavel, indefinidamente repetivel [...] um tempo ontolégico por exceléncia,
‘parmenidiano’ [...] sempre igual a si mesmo, ndo muda nem se esgota” (ELIADE, 1996, p.
64).

Certamente, o catolicismo popular possui uma forma diferenciada de ser. Esta

peculiaridade € um dos aspectos mais basilares, sendo o basilar do modus vivendi do sertanejo
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baiano e nordestino. E o porto seguro nos momentos de crise existencial, de angiistia e de
incertezas mundanas. Simultaneamente, consubstancia-se como for¢a propulsora na
arquitetacdo de estratégias para lidar com as adversidades cotidianas e extracotidianas. Neste
sentido, a ordenacdo religiosa fortalece a crenga naquilo que o sertanejo faz.

E interessante perceber que este aspecto permeia a multidimensionalidade do espaco
rural do nordeste, formado por um campesinato de muitas identidades, que pode ser
apresentado por formas distintas, inclusive nas representacdes simbdlicas para explicitar sua
crenca.

Grande parte do grupo de camponeses em voga se situa nesse emaranhado de
significados. Em quase todas as residéncias, é perceptivel a entronizacdo da imagem de algum
santo, do qual a familia € devota, a exemplo de Santo Ant6nio, Santa Luzia, Sdo Jorge e Sdo
José, que integram o campo das relacdes de reciprocidade entre os devotos e o sagrado.

A partir de Turner (1974) e Branddo (1993), pode-se dizer que os camponeses, na
romaria e no cotidiano, exercem o “poder dos mais fracos”, visto que burlam a ordem
estabelecida, tanto por parte da sociedade capitalista (do ponto de vista politico) quanto por
parte de um catolicismo racional (distante de praticas magicas, tdo comuns entre seus
ancestrais), no intuito de encontrar espacos para as suas praticas. Expressam seus protestos,
sugestdes e suas identidades e misticas, dotadas de miiltiplas simbologias. Deste modo, as
pastorais populares s6 podem ser tteis e dindmicas para o catolicismo popular quando
respeitam e dinamizam seu legado cultural, a exemplo das imagens que fortalecem os
despossuidos, uma veneragdo, que, para Branddo (1993), ndo se confunde com idolatria.

Paralelo a isso, segundo Perani (1989), as novas a¢des nao devem instrumentalizar a
religido popular, uma vez que esta se encontra intimamente ligada a vida de cada dia, com
seus problemas concretos. Portanto, os coordenadores do evento ndo podem, de forma
alguma, ignorar esta ideia que permeia o imagindrio sertanejo, segundo a estrutura tradicional
do santudrio. Assim, as estratégias de luta que remetem a conquista e a garantia de morar na
terra devem se ater a essa ressalva.

Finalmente, pode-se dizer que, apesar desses problemas e do descaso do poder ptiblico
em vdrias esferas, o citado grupo ndo deixou de tecer um modo peculiar de vida, utilizando
suas taticas e estratégias. Ele conseguiu manter firmemente aspectos essenciais de seu modo
de ser, no qual se mescla o catolicismo popular e o catolicismo libertario. Diante disso, é
coerente raciocinar como Certeau (1999), ou seja, na cultura ordinaria hd uma arte que exerce
uma ordem; mas, nesse processo, ela é exercida e burlada, o que prova que ha uma confianga

posta na inteligéncia e na inventividade do mais fraco, no respeito dado a ele e na atencdo
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extrema de sua mobilidade titica. Deste modo, o fendomeno social é de rompimento das
normas e nio de acomodacgdo dentro de uma logica. Por isso, é prudente dizer que ndo somos
meros consumidores, pois desenvolvemos titicas, a exemplo da fala, da qual se espera o

entendimento — num contato tacito com o outro.
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APENDICE A - ROTEIRO DE ENTREVISTA APLICADO COM ROMEIROS

NOME COMPIELO....eeneieeieieie ettt ettt eee e Idade......cccceeeeeirennne.
Grau de EScolaridade............cocovvveiiiiiiiiiiiiiieiee et Cidade/estado

ONAE TESIAC... e eeeieeiieeeeee et ProfiSSA0...cceeiiieeee et

1- Como vocé define a Romaria da Terra e das Aguas?

2- Para vocé o que significa ser romeiro/a?

3- Como o/a chefe de romaria organiza a viagem do grupo de romeiros? Como ele/a
foi/é escolhido/a para a organizacdo desta viagem?

4- O que lhe atrai na romaria?

5- O que vocé acha dos plenarinhos? Ajudou na organizacio deles?

6- Quais as contribuicdes da Romaria da Terra e das Aguas para que vocé e demais
romeiros/as conquistem a autonomia (“‘andem com as préprias pernas’”)?

7- O que esperava da romaria e o que foi alcancado?

8- Qual o significado da rancharia para vocé€? Como avalia o periodo de trés dias que
passa nesse local?

9- Ha quanto tempo vocé€ vem para essa romaria? Como era antes e como ¢é hoje?

10- O que lhe motiva para frequentar esse evento? O periodo de trés dias € suficiente
para alcangar os objetivos desejados?

11- Como vé as promessas? Vocé faz promessas?

12- Como faz para pagar as despesas referentes ao evento? Que meio de transporte
utiliza para ir até Bom Jesus da Lapa?

13- Como vé a presenga dos mendigos proximos a esplanada?

14- Os romeiros que vieram com voc€ sdo parentes?

15- Como a romaria € organizada na localidade?
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APENDICE B - ROTEIRO DE ENTREVISTA APLICADO COM LIDERANCAS DOS
MOVIMENTOS SOCIAIS, CPT E CAMPONESES?

NOME COMPIELO......uiiiriiiriiiieiiie ettt ettt ite e ete e e stae e reesneeeseees Idade........cccvvevvivennnnns
Grau de ESCOLATIAAdE. ... ...uueeeeeeeeeee e e Cidade/estado

ONAE TESIAC....eeeeeeiieeeeeee et ProfiSSA0...cceeiieeeeee et

1- Qual a razdo da existéncia da Romaria da Terra e das Aguas? Até que ponto esta
romaria serd necessdria?

2- Como lidar com a politica, de modo que ela ndo negue a religido? Realmente é
possivel estabelecer um equilibrio entre essas duas esferas da vida?

3- Como vocé vé€ a conquista da autonomia dos camponeses?

4- Qual é a ideologia da Romaria da Terra e das Aguas?

5- Como vocé vé€ o papel dos mediadores nessa romaria?

6- Qual a relacdo entre movimentos sociais, CPT e camponeses durante a Romaria da
Terra e das Aguas e como esta se estrutura?

7- Qual o significado da Romaria da Terra e das Aguas para os movimentos sociais,
CPT e camponeses?

8- Porque os movimentos sociais utilizam do politico para falar do religioso? A
religido ajuda na formagao politica?

9- Como é escolhida a temdtica anual da Romaria da Terra e das Aguas? Como se faz
para elaborar panfletos e outros documentos que servem de suporte para o desenvolvimento
do evento?

10- Como se negocia com a Igreja Catdlica a questdo da politica e da religido a partir
do contexto contemporaneo, ja que ela segue o tempo da tradi¢do (é conservadora)?

11- Com a ideologizagdo da fé tem se percebido a fuga de alguns agentes leigos das

comunidades cristds para a politica?

34 . . . . e .
Embora o roteiro tenha sido misto, existem perguntas que foram dirigidas apenas a uma das categorias.



135

12- O incentivo a participagdo dos campesinos, nos movimentos sociais e na politica,
ndo compromete as bases socioculturais que viabilizam o trabalho de formagao e de animacio
a partir do religioso?

13- Como acomodar religido e politica, de modo que o politico ndo se sobreponha ao
religioso?

14- Ha um questionamento do catolicismo popular enquanto pritica baseada no
ambito religioso e nas crendices como elementos explicativos da realidade?

15- Como se estrutura, geograficamente, para atender varias localidades?



