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RESUMO

Esta tese trata do reaparecimento das comunidadlesnolas de Cariaca e Lajedo, na
porcdo norte do sertdo baiano, procurando demonstiamo as mesmas tecem seu
processo de construgcdo identitaria, a partir do emm em que descobrem sua
tradicionalidade; fator, que lhes permite reorienteajetérias que passam a ser
caracterizadas por ciclos sucessivos de ressemgidiz no decorrer dos quais a
redescoberta da etnicidade assume o lugar de fiegua agencia o rito simbdlico de
passagem que possibilita o transmutar itineranteoddicdo de comunidade negra rural,
relegada ao preconceito racial e a inferiorizag@ia para a construgdo do significado de
comunidade quilombola. A costura identitaria € pelas nesta etnografia, por meio do
didlogo estabelecido com o movimento que acontem@mocum fluxo e que os
interlocutores (as) denominam de “Barulho do Quboifn assim como através do
encontro entre a pesquisadora e os jeitos de derse perceber quilombola, traduzidos
através da criatividade que entrelaca os sabeaesrels e vivéncias, descortinados por
intermédio das memdrias orais, cujas narrativasnioprimordiais para auxiliar a
composicao da histéria dessas comunidades, suatadab resisténcias, influenciadas em
muitos momentos pela espiritualidade, capaz degagrera as poténcias divinas, ora
entidades invisiveis pelas quais se permitem afatatnogénese experimentada por esses
grupos tem lugar ao longo de um conjunto de etapasaber: a caminhada politica,
mobilizada por suas associagles, instituicoes @ue tatadas nessa pesquisa, COmo
agentes pedagogicos; a ressignificacdo das atesdadturais e a atualizacdo constante de
suas religiosidades. Em ambos os grupos, prevateeeatitude de continua reinvencao e

autoria.

Palavras-chave: comunidades quilombolas, Cariaca, Lajedo, resig&éncsertao,
identidade (s).



ABSTRACT

This thesis deals with the appearance of the qudan communities of Cariaca and
Lajedo, in the northern portion of the Bahian hilated, trying to demonstrate how they
weave their identity construction process, from thmment they discover their

traditionality; factor, which allows them to reantetrajectories that are characterized by
successive cycles of re-dismantling, in which #discovery of ethnicity takes the place of
language and the symbolic rite of passage thawallthe itinerant transmute of the
condition of rural black community, relegated toigh prejudice and social inferiorization,

for the construction of the meaning of quilombolamenunity. The identity seam is

thought in this ethnography through the dialogual@shed with the movement that
happens as a flow and which the interlocutorstb&llQuilombo Noise, as well as through
the encounter between the researcher and the waleirmg and being. to understand
quilombola, translated through creativity that mateaves knowledge, practices and
experiences, unveiled through oral memories, winaseatives were primordial to help the
composition of the history of these communitiegirthoils and resistances, influenced in
many moments by spirituality, capable of to aggregaow the divine powers, now

invisible entities, by which they allow themselteshe affectedThe ethnogenesis crossed
by these populations is also demonstrated from ftlewing elements, namely: the

political walk, mobilized by their associations,siitutions that are conceived in this
research, as pedagogical agents; the resignificaticultural activities and the constant
updating of their religiosities, characters th&bwlin both groups an attitude of continuous

reinvention and authorship.

Keywords: Marooncommunities, Cariacd, Lajedo, resistances, backogudentity (s).



RESUMEN

Esta tesis trata sobre la aparicién de las comdaglguilombolas de Cariaca y Lajedo, en
la parte norte del interior de Bahia, tratando denaktrar cOmo tejen su proceso de
construccion de identidad, desde el momento endggeubren su tradicionalidad; factor,
gue les permite reorientar trayectorias que sect&raan por ciclos sucesivos de
desmantelamiento, en el que el redescubrimienta diicidad toma el lugar del lenguaje
y el rito simbdlico del pasaje que permite la trantacion itinerante de la condicion de la
comunidad negra rural, relegada a prejuicio raeialnferiorizacion social, para la
construccion del significado de la comunidad qubota. La costura de la identidad se
piensa en esta etnografia a través del dialogdlesido con el movimiento que sucede
como un flujo y que los interlocutores llaman @douQuilombo, asi como a través del
encuentro entre el investigador y las formas deg ser. comprender quilombola, traducida
a través de la creatividad que entrelaza conociwsepracticas y experiencias, revelada a
través de recuerdos orales, cuyas narraciones nfupronordiales para ayudar a la
composiciéon de la historia de estas comunidades, esfuerzos y resistencias,
influenciados en muchos momentos por la espirdadli capaces de para agregar ahora los
poderes divinos, ahora entidades invisibles, porcleales se dejan afectha etnogénesis
atravesada por estas poblaciones también se demagsdrtir de los siguientes elementos,
a saber: la marcha politica, movilizada por sugiasines, instituciones que se conciben
en esta investigacion, como agentes pedagogicosedignificacion de las actividades
culturales y la constante actualizacion de sugiodidades, personajes que permiten en

ambos grupos una actitud de continua reinvenciautgria.

Palabras clave: comunidades quilombolas, Cariaca, Lajedo, resigencsertao,
identidade (s).
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PRINCIPIOS DA TESE

Peco licenca para abrir esta tese, atravessandmroshos que conduzem aos
sertdes, que guardam histdrias seculares, algumas bastantecidas, outras sufocadas,
muitas adormecidas e ainda aquelas que apenasemegrte comegaram a ser contadas
com maior frequéncia e profundidade, entre as sdis as historias concernentes aos
quilombos sertanejos. Esses grupos, ao reaparecemngem a considerada histéria
oficial - que durante muito tempo permaneceu omassa&isténcia dessas populagdes - ao
mesmo tempo em que demonstram a intensidade doampevo, assim como das
construcbes simbdlicas, politicas, econdmicas,agoei culturais modeladas pelos atores
sociais negros (as) que devido a industria da @déa foram levados, por motivos
diversos, a migrar para essa parte do pais, aiapecendo durante muito tempo
despercebidos. N&o obstante, a partir do ano dé, E38imulados pelos desdobramentos
do Primeiro Encontro Nacional de Comunidades NeBrasis, comegaram a protagonizar
um processo de ressurgéncia, parecido com aquelesawerificou entre muitas etnias

indigenas do Nordeste.

O citado evento comegou a promover entre essesesgerespertar da consciéncia
no que se refere a sua condicdo de grupo tradiciat@aentdo pouco notabilizada talvez
por estar metamorfoseada em uma situacdo campangsa, possibilitaria o inicio de um

movimento denominado nesta tese de “Barulho doo@ib™®.

O convite para comparecer ao referido encontro aihegessas comunidades
atraves do trabalho de divulgacao e incentivo zadb pelas igrejas Catolicas locais, mais
precisamente por intermédio de grupos ligados ais€¥@m Pastoral da Terra - CPT - e em
casos especificos, a disseminacdo dessa infornfeici®ta por padres que atuavam em
paréquias, onde sabiam existir comunidades divésadao eminentemente negras.

De acordo com as narrativas oferecidas pelas \diz@&gar, o primeiro desafio a ser
enfrentado, em alguns desses grupos que nao estavastumados a esse tipo de

discussao, foi conseguir representantes que sasgispem a participar do evento. Muitas

! O sertdo baiano é aqui pensado a partir de sua porgdo norte, como se verd nos capitulos subsequentes.

2 Conforme descrito de maneira especial no Capitulo 1.

3 A partir do comparecimento nessa atividade, teve inicio o processo de emergéncia das comunidades
quilombolas que se encontram localizadas na regido norte.
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dessas pessoas ndo tinham o habito de sair de@uasidades para realizar esse tipo de
atividade, o que suscitou uma espécie de estramtareen relacdo ao que estava sendo
proposto. Ademais, o fato de que muitos (as), nureaam ido a capital do Estado,
provavelmente causou receio do desconhecido. Ewymoobservar que a condicéo de ator
social negro naquele contexto, até entdo se emas@nassociada, sobretudo ao preconceito
e a atitudes de discriminagdo, muitas das quais qgeatquer tipo de reparagao e, ou,
punicdo. O convite recebido representou, assimpssilplidade para esses sujeitos se
autoperceberem, certamente pela primeira vez, cosualizados de forma positiva em

funcdo de sua ancestralidade

Escutar e ou “estuciat’os ecos produzidos pelo “Barulho do Quilombo’n#iga

em parte compreender as diversas formas como @agass agenciaram (e permanecem
agenciando) seus modos de vida, transformandopag@s ocupados e estabelecendo com
0s mesmos dialogos nos quais sobressaem os adriueoelegeram para reescrever suas
vivéncias e amparar suas existéncias. Eles acigmamgipios ora ancorados no que

herdaram de seus ancestrais, ora pautados nagniéisa¢des que estabeleceram a luz de
peculiaridades individuais, coletivas e geraciorapazes de imprimir nesses espacos
sertanejos pouco divisados como guardadores ephizdtiores de legados africanos, as
marcas de suas etnicidades, que atualmente transpare S80 manejadas como sinais

comunicantes de suas insurgéncias, labutas eéreses.

Traduzir as memorias e historias dessas populagfiegale a entrar em contato com
0 caminhar de sujeitos que ao atravessarem eiparém desse processo de emergéncia
que se faz continuo mantém, de igual modo, a apiddde de reorientar suas vidas, assim
como os percursos trilhados por suas comunidadesngando em sua Negrittdem
seus saberes e vivéncias, outros contornos pasareger suas trajetdrias, migrando de
posicoes subalternas, a que foram relegados pae@nstrucdo de suas identidades e
autorias. Eles atravessam um rito simbdlico degugesa, que conforme propde Bartolomé

(2006), propicia que “velhos atores” passem a exehtovos papeéis”, por meio de um

4 As comunidades de Cariacd e Lajedo ndo enviaram representantes a esse semindrio; contudo, as
informacGes a ambos os grupos chegaram através do senhor Valmir dos Santos e dos contatos
estabelecidos com os quilombolas da comunidade de Tijuagu.

> No 4mbito do Capitulo 1, faco referéncia a esse termo, esclarecendo a forma como o mesmo apareceu e é
utilizado, pelos interlocutores (as).

6 0 vocabulo é aqui disposto de modo a evocar a forma como o mesmo é pensado e descrito ao longo do
Capitulo 1.
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7

processo de “etnogénese” constante. Essa conveis@mblica € por mim pensada,

mediante 0s seguintes critérios:

a- A ressemantizagéo da condicdo de comunidade negiapreterida
ao silenciamento, exposta ao racismo e a exclugdal para a construcéo do
significado de comunidade tradicional, fato quesfimbtou a esses agentes
tecer representacdes positivas sobre si e estergles significados ao grupo
que integram. Esse movimento de ressemantizacaoreacdanto em
perspectiva individual quanto coletiva, isto é,ambito do préprio grupo, o
que implicou no ato de transmutagdo da condi¢icodsciéncias ingénuas
para a construcdo de uma consciéncia critica evemnBva, capaz de
promover modificagcdes internas passiveis de beaeficproprio coletivo e
estabelecer negociacdes com a sociedade inclusiva.

b- A luta pela posse e, ou reaquisicdo de suas teajtese sempre
expropriadas no passado sob condi¢cdes que violemttignidade humana. E
pertinente relatar que além de terem tido suasaseusurpadas, 0s
guilombolas ainda sdo apontados como invasoregrdastque em tempos
pretéritos foram suas e, ou, de propriedade de pa@gntes; circunstancia
essa que além de se constituir em um desrespevisiag nesta tese, como
uma contradicdo presente na narrativa da memodema. De maneira
particular quando a situagéo de expropriagdo ocarreontexto dos sertoes -
regido caracterizada desde os tempos antigos @é@tamporaneidade pela
presenca de “mine-feudos de coronéis”, classe cudimma (e mantém) a
seu favor o protecionismo do Estado, cujos descgesldém conseguido
reproduzir, em tempos presentes, talvez com mamensidade e maior
discricdo, os mecanismos de dominacdo e impuniciplezes de assegurar o
status quo .-A visibilidade conquistada pelas comunidadesoguidolas tem

sido, assim, percebida como ameacadora, incomodaodeemaneira as

7 Fago uso desse conceito de maneira analoga como o mesmo foi pensado pelo professor Paulo Freire
(1975), haja vista que se trata de um conceito mencionado em quase todas as obras do autor, de forma
particular na Pedagogia do Oprimido.

& Denominacdo utilizada por Benedict Anderson (1989), para mencionar os critérios a partir dos quais se
estrutura a narrativa da memaria de um Estado-nagao.
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hierarquias do poder local, e subtraido certosiggiws de vigéncia também
seculaf.

c- A participacdo e as transformacdes decorrentese@taieio desenvolvido nas
atividades politicas, até entdo praticamente itexiges ou direcionadas para
uma orientacao diferente, tendo em vista que aslagies do campo sempre
desenvolveram articulacbes fundamentadas em suassidades e labutas
diarias. A partir do estimulo a tomada de cons@Emo que tange a
ancestralidade quilombola, essas lutas passaramh@cer pautas especificas
e favoraveis ao fomento entre esses agentes, denwidgimento do
sentimento de pertenca associado a aceitacao egodatsocial quilombola,
cujo significado produzido, a partir da constitoigde 1988, pelo Estado,
atende e respeita as caracteristicas observadeadengrupo que declara sua
filiagdo tradicional. Passando a haver, a contar mio apenas a adeséo a
uma identidade, mas a compreensdo de fatores dqege @esconheciam ou
sabiam de forma restrita, aos quais 0s ecos pmasizielo “Barulho do
Quilombo”, foram capazes de langar luz. A conswusiénbolica em torno do
“ser quilombola” passa a influenciar as vivénciassgs sujeitos, auxiliando-
os também a encontrar seu lugar (es) de particpag&strutura social.
Argumento que esse comportamento adquire impogarfiehdamental
quando adotado em contextos caracterizados peém@asde discussdes e
distanciamento geografico do Movimento Negro naaigue se formou no
ambito urbano, mas que é crescentemente transforpelds modificacdes
agora introduzidas pelo Movimento Quilombola e gdquire cada vez mais
expressao no ambito rural e sertanejo. O ressungamdesses grupos tem
possibilitado conhecer e articular deliberacbes@fipas compativeis com
os desejos e necessidades, nutridos por sujeites tquaem outras
interpretacdes e transformam o anonimato projefsda sua categoria, em

instrumento de luta e busca de equidade social.

9 Esclareco que n3o desconheco ter havido algumas mudancas, sobretudo no que concerne aos dispositivos
legais, apenas entendo-as como tardias, rasas e pouco eficientes em sua concretude.
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7

Esta é uma etnografia artesanal, cuja tessitura céwistruida pacientemente
considerando os significados das movimentagcbesridasr em campo, a partir das
participacbes bem como das perspectivas eviderxipelas sujeitos e ndo mediante as
determinacdes impostas pelas instituicdes, haja gse o olhar lancado pelas mesmas,
geralmente se apresenta estreito e com o propdsitemoldura-los, para que atendam
ditames em sua maioria distantes das necessidadedas de vida nativos; todavia, para
que ndo seja mal compreendida, informo que a petispedo Estado ndo é
desconsiderada, apenas nao € o lécus pelo quaesa esse trabalho.

O texto a seguir fundamenta esta tese e emergeate@scritos desenhados no
siléncio que resguarda as madrugadas sertaneg@®fluenciados pelo calor das brasas
gue queimam a caatinga, ora pelos relampejos daeeettem o trovao e quando estrondam
la fora, anunciam que estéo trazendo novamenteitalizacdo da vida para o sertdo, em
forma de melhores dias, safras, colheita abundanteesa farta, fatores que tendem a
beneficiar a vida dos grupos aqui estudados.

Apresento ao leitor (a) um estudo que se perngtipefmite) afetar pelos conceitos,
sentimentos externados e acdes evidenciadas peibembolas. A traducdo e as
concepcgdes aqui desenvolvidas também foram congpestecompostas no ambito de um
processo dialégico, apoiado pelo encontro entresgyisadora e os interlocutores (as).
Esclareco que opto por chamar os interlocutorgsd@suilombolas, ndo necessariamente
para estar em consonancia com a categoria crialdaBstado, e sim, em respeito a
maneira como informaram que se percebem e desegmmdsentificados. O termo
quilombola utilizado ao longo desta tese, toma ensicleragcéo a posi¢cao dos sujeitos em
relacdo a esse conceito, tendo sido apreendidoamnteda criatividade com a qual é

modelada em cada grupo pesquisado.

OS CAMINHOS CONTORNADOS PELA PESQUISA...

Como tao bem coloca a pesquisadora Nilma Lino Gofp@%7), o conhecimento
valido € aquele que se forma nascido em um procksgdas, talvez por que nesse espaco
simbdlico e fisico as realidades sociais, as via@neclos sujeitos e o conhecimento
elencado como cientifico se proponham a convemgaostunizando que um confira

significado ao outro e legitime sua existéncia rauMotivada por essa maneira de pensar
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e de existencid?, me aproximei do Movimento Quilombola Rural quecsastituiu (e
constitui de forma dialética) na regido norte daiBaisso ainda pelos idos do primeiro
semestre do ano de 1999. Essa atitude foi estimuilaidialmente, por dois fatores que se
relacionam entre si, estando o primeiro associagima questao de origem, sendo eu uma
mulher negra de pele clara, sertaneja e do canopeasso que o segundo dizia respeito as
minhas inquietacdes epistemoldgicas, porquantoavasem dialogo entre a universidade
e a diversidade das realidades que se revelamaf@rmados muros académicos, visto que
cursava a graduacdo em Pedagogia e comecava &paegrrpara a realizacao do primeiro
estudo monografico. Estava, portanto nessa opdddei buscando uma aproximacdo
entre dois campos até entdo pouco habituadosaydrd

Contornando esses caminhos e também respaldadeingelastancia de vizinhanca,
cheguei até a comunidade de Tijuacu, que emborahné@wesse sido certificada pela
Fundacao Cultural Palmares — FCP — e continuassi® skvisada como mais um distrito
pertencente ao municipio de Senhor do Bonfim, jhegara a se projetar, no cenario
regional como comunidade negra rural e que reigawdi o titulo de comunidade
quilombola. Desde o ano de 1994, algumas discussésse sentido estavam sendo
desenvolvidas, e timidamente a comunidade estazebeado em seu territério alguns
antropdlogos e pesquisadores.

O contato que estabeleci (e permaneco estabelgcentle os atores sociais de
Tijuacu, possibilitou que também eu iniciasse meacgsso de politizacdo, dado que a
propria universidade fora pouco eficaz em oferexsse estimulo comparativamente a
conscientizacdo que as atividades experimentadas es quilombolas suscitaram. As
relagbes mantidas com a Associacao Agropastorib@biola de Tijuacu e Adjacéncias —
AAQTA — que estava a época em formacao, agucargmesguisadora o desenvolvimento
de uma melhor compreensdo no que se refere agémims e a causa quilombola. A
partir dai, passei a frequentar, constantemergemanidade, assim como as reunides que
ali sempre tiveram lugar, podendo presenciar o coresito de um grupo que,

gradativamente migrou de um estado de invisibikdadnarginalizacdo para a construcao

10 Utilizo aqui esse conceito conforme o mesmo foi pensado nas obras que comp&em o acervo do professor
Paulo Freire.

11 Nesse periodo ainda n3o havia sido sancionada a lei n? 10.639/03, que modificou a Lei de Diretrizes e
Bases da Educacdo Nacional — LDB 9394/1996 também conhecida como Lei Darcy Ribeiro — e, portanto, o
campus universitario ao qual me encontrava vinculada na qualidade de académica, pouco acolhia essas
discussoes, que eram tidas como distantes do campo da Pedagogia.
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da autoria, por meio da qual é também cotidianaengrtduzida a identidade (s), fazendo
assim o seu rito simbdlico de passagem e se tooneefdréncia para o surgimento de
outros grupos negros sertanejos localizados negseg@ O envolvimento politico inicial
alargou-se, tornando-se aos poucos afetivo: fizgasni estabeleci com esses sujeitos
vinculos de compadrio e pedi licenca para pesqg@éseomunidade durante o curso de
Mestrado, realizado no Centro de Estudos Afro-@aiesn— CEAO — da Universidade
Federal da Bahia - UFBA. Assim sendo, a relacéabestcida com Tijuacu, de maneira
especial com o senhor Valmir dos Sattosie possibilitou conhecer outras comunidades,
situadas no entorno e algumas um pouco mais destaleindo como contributo, a guisa de
reciprocidade, um projeto que desenvolvo em fornagtaoficina pedagogica, intitulado
“Ser Quilombola no Sertdo” e que se propde a oéerearsos voltados para liderancas
quilombolas.

Mantive os primeiros contatos com as pessoas d@adaaem Tijuagu, durante
algumas atividades realizadas na associacdo e entosvpromovidos por ocasiao das
celebracdes relativas ao Novembro Negro. E oportetatar que também ocorreram
muitos encontros casuais, quando de visitas faitaasa de parentes e, ou, em outras
atividades que incentivaram a ida dos membros da¢@aa comunidade vizinha. Nessas
ocasides, as apresentacdes sempre ficaram a aasgmldor Valmir ou da senhora lica dos
Santo$®.

Em um dos didlogos mantidos com Valmir, fui infodaacerca da suposta vontade
que as pessoas de Cariaca acalentavam, de acandascpalavras que foram proferidas
pelo interlocutoride ter sua histéria contada’a exemplo do que ja ocorrera em Tijudcu
De posse dessa informacéo e mediante um conviteegabi por parte do senhor Valmir,
durante um almoco na casa de lilca, me desloqueisemana depois até a supracitada
comunidade, mais precisamente no més de janeiDié. Nessa ocasido, conheci uma
parte do territoério, de maneira particular a Vilen@o, fui apresentada a algumas pessoas
e retornei outras vezes, com a finalidade de mexapar. As relacdes se consolidaram um

pouco depois, especificamente no ano seguinte dguam iniciei a pesquisa de campo, ja

12 presidente da Associacdo Agropastoril Quilombola de Tijuagu e Adjacéncias — AAQTA — e membro do
Conselho Estadual de Comunidades Quilombolas.

3 Lideranca quilombola, participante da mesa-diretora da AAQTA e brincante do Samba de Lata.

14 A referida comunidade possui o laudo antropolégico que foi utilizado como instrumento para auxiliar no
processo de certificagdo. Além disso, Tijuagu dispde do Relatdrio Técnico de Identificagcdo e Delimitagdo do
Territorio — RTID — e se tornou lécus de muitas pesquisas, em areas diversificadas do conhecimento.
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apos o ingresso no curso de Doutorado e concomigemtumprimento das disciplinas que
compdem o conjunto dos créditos tedri€os

Em Lajedo, cheguei pela primeira vez em 2013, lagods a conclusédo do curso de
Mestrado, em um momento em que me encontrava dgadarde atividades académicas,
dispondo, por conseguinte, de mais tempo pararaartio trabalho desenvolvido por meio
da oficina pedagdgica. Estive pela primeira vezaratério no dia sete de setembro do
mesmo ano, fiz a visita em companhia de algunsdastas do curso de Pedagogia e
orientei um estudo monografico desenvolvido por wgaipe de graduandos vinculados
ao projeto da Plataforma Freire — PARFOR — prografesecido pela Universidade do
Estado da Bahia — UNEB — e que teve a comunidad® ddcus de pesquisa. Nesse
periodo aconteceu também a minha aproximacdo cognupo, porguanto mantinha
interesses especificos nesse estudo e estiveponas vezes em campo, em companhia
dos orientandos. Fiquei impressionada com a comadeidassim como com 0S Seus
habitantes e como mantinha a intengéo de concaorerocesso seletivo que me levou ao
Doutorado, decidi, ja no ato de elaboracéo do mrpgstudar as comunidades de Cariaca e
Lajedo. No que se refere ao segundo grupo, supqud@osso argumentar que esse estudo
também pode ser pensado sob a perspectiva da raefafura, devido ao processo
migratério® que se verifica no territorio. Ap6s esse contatiial, eu continuei
encontrando os interlocutores (as), em situacdescéias, sobretudo no ambito da feira
livre da cidade de Saude, pois apenas retornemaitidade no ano de 2016, para realizar
a pesquisa de campo.

Os caminhos contornados justificam essa etnhogmdi@ se propds dialogar menos
com as categorias juridico-burocraticas e maisxsk para a traducéo da criatividade dos
modus-vivendiobservados em cada grupo, talvez por entender aqueocesso de
construcao identitaria € tecido nesse cotidian@ae diante da autoridade do Estado, pois
percebi que os interlocutores (as) ndo se deixamidar pelos ditames de um ente
externo que se apresenta como soberano, ndo @sstabelecam negociacbes com o

mesmo. Os quilombolas de Cariaca e Lajedo constrimajatorias coletivas a partir,

15 N3o foi dificil conciliar essa situacdo, considerando que Cariaca dista 50 quildmetros de minha residéncia
e eu ndo residi em Salvador durante esse periodo, apenas ai permaneci durante os dias correspondentes as
aulas. Esse comportamento se verificou devido ao fato de eu ndo haver sido dispensada das minhas fungdes
de trabalho como professora da rede municipal de ensino. Motivo pelo qual costumo mencionar que nunca
me afastei do meu local de origem, que, alias, respalda em todo o texto, o lugar de fala reivindicado pela
pesquisadora.

16 Esse fato é explicado no Capitulo 4.
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sobretudo, de suas labutas, resisténcias e, ime|usinfrontando a hierarquia cientifica de
saberes, dai porque sdo as praticas observadasuasn vévéncias que orientam,
prioritariamente, a escrita desta tese.

No primeiro capitulo, os dois grupos pesquisadas cgiocados em dialogo para
apresentar ao leitor (a) os saberes produzidos peésmos, algumas vezes denominados
por esses coletivos de “sabedoria do povo do matoainda “ciéncia dos mais véios”,
porquanto sdo os mais velhos que, com as ressigies produzidas por cada geracao,
amparam as vivéncias diarias e oferecem sentidxistércia desses sujeitos, por
intermédio de mecanismos nomeados como a arte m@stdp assunto”. O poder que
reveste a autoridade consentida e que € desveladaés do ato de “botar a benca”. O
respeito declarado pelas horas consideradas mertggopensas a dominacdo do
“invisivel”, descrito mediante a simbologia constiai pelo imaginario local de cada
comunidade, caracterizado ora pela presenca desiligis”, ora pelo aparecimento das
“visagens do mato” bem como a importancia concedaaumprimento da palavra para a
construcao da respeitabilidade em perspectivanatetambém externa.

Esses construtos estdo reportados a productesadadgbela Negritude Sertaneja,
conceito cunhado nesta tese com a finalidade deapenpovoamento do ator social negro
na por¢do norte do estado, assim como o hibridmechd em suas produc¢des simbdlicas,
as resisténcias assinaladas em suas interveng@t@sappacdes econémicas, papeis sociais
e atividades culturais. Escolhi apresentar os ivoketestudados, a partir dessa simbologia
de saberes, por haver percebido, em campo, 0 quaistocsaberes sao revestidos de
importancia e evocados pelos nativos, em seu aatiliocupando, portanto, o lugar do
conhecimento real e que apdés a tomada de constiélaciancestralidade quilombola,
passam a ser pensados como conhecimentos tradcioméggrando do local de
conhecimento inferiorizante, em que secularmentaniocolocados, seja pela Ciéncia
hegemonica e eurocentrada, seja através das etiges estreitas advindas da sociedade
envolvente, para a posicdo de saberes que dialegamo universo espiritual e que
costumam ser utilizados, de maneira oculta ao @k#erno, porque os proprios atores
sociais que os produzem preferem manipula-los coma linguagem que deve ser
preservada entre os “de dentro” e utilizada entcéelaos “de fora”.

A comunidade de Cariaca é apresentada no capitiéy chediante as narrativas
orais, oferecidas pelos interlocutores (as), deamespecial pelos sujeitos mais velhos,

cujas memoarias reveladas auxiliaram, sobremaneietp de composi¢cao da historia do
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grupo. Nesse capitulo focalizo a Vila-Centro, st@snas de organizacdo em tempos
pretéritos caracterizada por certa proeminéncia@uoaa, facultada principalmente pela
existéncia da ferrovia e seus servicos; e demgrdgragual modo, as articulacdes tecidas
em tempos presentes, fazendo um paralelo com aasolocalidades que compdem o
perimetro. Procurei demonstrar como aconteceu aobega da tradicionalidade
quilombola, o processo de certificagdo da comumdad protagonismo exercido pelos
membros da Familia Congo. Outra discussdo diz itesge producdo de um fluxo
afroindigena que é reivindicado entre algumas @&sso grupo.

O capitulo trés se prop6e a descrever a Familig@asto €, agentes que declaram a
pertenca quilombola e realizam as articulagc6egigasi ao longo do territorio, de maneira
particular a frente da associacdo. Busco demonsjuar em Cariaca as percepcoes
construidas em torno do “ser quilombola” perpassanmémio: negro/congo/quilombola.
Sédo narradas ainda as disputas pretéritas, assim as rivalidades atuais que envolvem
os membros das familias Congo e Muricy. Entre oseatsociais que fazem parte da
Familia Congo, o presente capitulo procurou dial@g@ecificamente com as mulheres,
tendo em vista a lideranca por elas exercida. Brisquidenciar algumas trajetorias
femininas que percorrem caminhos emancipatorigesaignificados se fazem sentir no
interior do grupo, tanto em perspectiva individgabnto influenciando as atitudes que
orientam a coletividade.

A comunidade de Lajedo é apresentada no capitudrayuonde procuro relatar
como aconteceu a ocupacédo ancestral do terriggifgrmas de organizacédo secularmente
adotadas pelos sujeitos em espacgos que sdo dessglragidoes” e representadas por
nucleos familiares que se encontram entrelacadampeédo que elaboraram (e continuam
elaborando) do conceito de “parentagem”; consthabjlidosamente modelado e capaz de
possibilitar ao grupo se identificar e ser conhecid contexto regional sob a denominacao
de os “pretos do Quitero”. Ao longo do capituloppars-me a traduzir as diversas formas
de resisténcia que esses atores sociais tém dégdovoom o objetivo de permanecer no
territdrio que ora experimenta um processo de tidsacdo. Sao situacdes vivenciadas
por meio das “pelejas” na roc¢a, nos usos e cuidedirsa terra, nas atividades comerciais
que realizam em feiras livres da regido, na sokdade que recebem em situacdes que
envolvem o nascimento das criangas, os cuidadososotioentes e o zelo com 0s mortos.

Essas formas de resisténcia sdo tratadas nestadéeseordo com a perspectiva da
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criatividade, sendo denominadas de Artes do Nastonértes do Casamento e Artes da
Migracao.

O capitulo cinco se propde a demonstrar outro &sp@esente nas vivéncias da
populacdo de Lajedo, isto €, o comportamento dimer que deu origem a formacao de
outra comunidade, fundada por pessoas que sairgsa tiritdrio para “tocar roga” ou em
busca de melhores condi¢des de vida, em épocastaesomo “tempo ruim” e devido a
celebracdo de alguns casamentos. Assim, apresecin@anidade Grota das Oliveiras,
com a qual os membros de Lajedo mantém relacds prdiximas e onde sdo observadas
formas de organizacdo semelhantes, talvez assiotugatias devido a “parentagem” que
por ora, se apresenta fortalecida, em virtude alpsside compadrio.

As atividades culturais produzidas em ambos osagregtudados estdo apresentadas
no capitulo seis. Onde inicialmente é feita umar@dugem sobre o Quilombart, encenado
em Cariaca desde o ano de 2007 e cuja criacaibéidér aos sujeitos mais jovens, como
proposito de reativar as tradicées culturais quersmntravam adormecidas no territorio
desde o falecimento dos antigos brincantes. Busetr@itar como encenar a cultura pode
servir de contributo para a recuperacao da autoastionstrucdo de uma imagem positiva,
fortalecimento do sentimento de pertenca e parandéstr o desenvolvimento de
reflexividade no que diz respeito a ancestralidaddretudo nos encontros com outras
comunidades tradicionais e, ou, quando sdo convglpdra se apresentar em instituicoes,
a exemplo de escolas, universidades e no circiitmlodo S&o Joao bonfinense, atuando,
inclusive, como canal de comunicacdo com a soceedgnyolvente. Em um segundo
momento, faco uma narrativa para esclarecer comoteeu o0 ressurgimento do samba
praticado em Lajedo, considerando que essa atwidattural havia sido interrompida
devido a uma situacdo vexatOria experimentada gelpo, voltando a ser encenada
novamente durante uma atividade promovida no decda pesquisa.

No capitulo sete, abordo a espiritualidade queeserd/olve nessas comunidades,
cuja fé é atualizada em articulagdo com os elemedto Catolicismo Sertanejo, assim
como da Umbanda, manejados por meio de um univeaeecendente que se caracteriza
pela pratica de rezas, benzimentos, uso de amukgtasés de oracfes enunciadas para
abencoar e para esconjurar “porcarias” e, aindamaio de visitas realizadas as casas de
curadores, bem como mediante as representacoesssqpue sao elaboradas em torno dos
rezadores e curadores. Outro componente signifcatfio as devocdes oferecidas aos

santos padroeiros. Esse tipo de religiosidade e¥pratada, neste estudo, sobretudo do
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ponto de vista das articulagcdes que produz, vism & capaz de influenciar as vivéncias
dos sujeitos, assumindo, em muitos momentos, d piapema linguagem por intermédio
da qual eles pensam, contrastam e entrelacamddeaet(s).

Ao longo dos sete capitulos me propus a entenbesear traduzir como 0S grupos
estudados constroem sua identidade (s), mediante ainografia que se permitiu ser

construida “estuciando” os ecos e as intervenciiipidas pelo “Barulho do Quilombo”.
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CAPITULO 1

‘ESTUCIANDO” O BARULHO DO QUILOMBO

Tomada de consciéncia de uma comunidade de contigémrica de
todos aqueles que foram vitimas da inferiorizacdmegacdo da
humanidade pelo mundo ocidental; a negritude devevista também,
como a afirmacdo e construcdo da solidariedadee eagrvitimas. A
negritude torna-se uma convocacao permanente e tosl herdeiros
dessa condicdo para se engajarem no combate jadilitae os valores
de suas civilizacbes destruidas e de suas culiegeslas.

(MUNANGA, 2009, p. 82)

Imagem n° 01: Encontro promovido em campo, reuniosi@tores sociais de Cariaca, Lajedo,
Tijuacu, Grota das Oliveiras, Palmeira e Coqueiros.

Fonte: Acervo da pesquisadora.
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“Senhor, pde teus anjos aqui! Senhor pde teus aafpd, com a espada desembainhada
Senhor pde teus anjos aqui. Nao deixe que o ininggoarneca e zombe de nés. Cobre Senhor,
com teu manto; Senhor, pde teus anjos aqli’E. dessa forma, segundo a senhora Luciana de
Freitas Silva - Dona Luci --, de setenta e cincosafue, além de quilombola, reivindica
sua ascendéncia indigena, Cariaca é protegido da fome, da peste e da gliena para o
senhor Jodo Aceno Gabriel Pereira — Seu Jodo Celade quarenta e cinco ande,

Lajedo aqui, mocga, € uma pedra que se bate, masedoebra”.

Nas invocacdes de natureza religiosa ou naqueltsdas para explicar o sentido de
existir, quando as vozes quilombolas se fazem ounuvirsertd® baiano e tém a
oportunidade de dizer sua palaVrdazem-no de modo a expressar o significado ds sua

resisténcias.

Suas vivéncias carregam, nas entrelinhas, ausssiesenhada pelos rearranjos das
labutas que tém possibilitadoeases grupamentos se reinventarem, em especiainto p

de vista histérico e cultural.

A louvacdo proferida por Dona Luci, professora a@engnidade que, além das
atividades docentes, se ocupou, durante a juventiadesncenacdes de reisado, quadrilhas

17 Informo ao leitor (a) que opto, ao longo do texto, por transcrever as falas dos interlocutores (as) em
itdlico. Utilizo esse recurso como forma de diferencia-lo de outras cita¢des, e como testemunho do respeito
que nutro por eles, haja vista que além de interlocutores (as), alguns se tornaram minhas comadres e
compadres.

18 Nesta tese, procuro chamar a atencdo para o fato de que o sertdo n3o é uma regido homogénea e
estdtica; ao contrdrio, as regides sertanejas da Bahia atuam como um caleidoscépio produtor de vivéncias,
saberes e culturas, que se ressignificam geracionalmente.

A palavra sertdo passou a ser utilizada para se referir as regiGes norte e nordeste do estado ainda durante a
colonizagdo portuguesa. As diferencas notadas no relevo, fauna, flora e clima nessa parte especifica da
Bahia que comecava a ser invadida e usurpada, fizeram com que essa regido fosse inicialmente chamada de
“desertdo”, expressao que, aos poucos, a exemplo do que aconteceu em outros estados do Nordeste, foi
sendo alterada para “sertdo”. Os estudos classicos a respeito do sertdo foram agrupados em trés marcos
analiticos paradigmaticos, a saber: o geoclimatico, o politico e o culturalista. Abordagens apoiadas nos trés
séculos de povoamento inicial apresentam sociedades caracterizadas pelo pastoreio do gado, pela
concentragao fundidria oligarquica, exagerada dispersdo espacial e organizagdo familiar de base patriarcal.
Proponho-me a pensar o sertdo a partir do que é dito por Moreira (2018, p. 31). A citada autora afirma que
na atualidade o sertdo nordestino equivale ao semiarido mais populoso do planeta, habitado por mais de
vinte e quatro milhGes de brasileiros (as), o qual nas ultimas décadas se transformou e imergiu nos avangos
da globalizagdo. Ela contesta assim o que revelam os dicionarios, que permanecem cristalizados,
apresentando definicdes que fixam o sertdo como sindnimo de distancia, auséncias, vazio (ermo) e atraso.
Justifico que ndo trago uma discussao tedrica abrangente a respeito dos conceitos que tém sido cunhados,
para pensar os sertdes, por ndo ser esse o ldcus deste estudo.

19 Construto presente na “Pedagogia do Oprimido”, “Cartas a Guiné Bissau” e “Cartas a Cristina”, titulos que
compdem o acervo de obras do professor Paulo Freire.
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e rodas, e que agora, aposentada, dedica suasvideefas religiosas através dos trabalhos
desenvolvidos na igreja Catoélica e das benzecdesremliza para aqueles (as) que a
procuram, solicitando ajuda. Do mesmo modo, amafibes de Seu Jodo Colado, quando
busca explicar a persisténc@de sua comunidade mesmo diante das adversidades
enfrentadas, séo utilizadas, aqui, para expreasas fjue circundam o mecanismo presente

no ato de resistir.

A louvacdo recitada por Dona Luci é associada aempdivinatorio atribuido a Deus
- aquele que da a vida - e aos Invisiveis — aquel®sque regem a vida, entidades nas
quais acreditam e com as quais se “peddnpara nascer e para morrer, mas
principalmente para caminR3r por que existir, na perspectiva dos sujeitosa®ajue
nascem no sertdo, jA é caminhar; todavia, para nt@ami conforme é dito pela

interlocutora“tem que saber abrir e tem que saber fech&”

Aprendi, na convivéncia com os atores sociais deaG&>, que qualquer caminho
nao é caminho, ha de se saber sair e se saber, entfae essa postura funciona como

condicao para poder ficar e ser aceito no grupo.

As escolhas realizadas ao longo da vida, desds@nmmento até a morte, acarretam
influéncias no destino de cada ser, motivo peld qusenhora Luci relata que as agdes
adotadas para a pratica do bem séo capazes d@slmaminhos da vida de uma pessoa,
desde a infancia até“oltimo suspiro do ser”,quando dfélego da vida volta para Delsao

passo que as atitudes direcionadas para o quecétademo “0 mal”’, sdo capazes de

20 Os interlocutores (as) emprestam a essa palavra o sentido equivalente a uma atitude de devocdo e, ou,
veneracdo. E dizem acreditar que essas entidades que chamam de “Invisiveis”, interferem diretamente no
curso de suas vidas e destinos, tanto em perspectiva individual como de forma coletiva, influenciando o
cotidiano da comunidade, ora em carater positivo, ora negativo.

21 Abordarei especificamente esse assunto, presente no universo religioso nativo, no Capitulo 7.

22 De acordo com a percep¢do evidenciada pela senhora Luci ao longo de muitas conversas que tivemos e
das vivéncias estabelecidas, esse adagio, que ela pronuncia constantemente, se refere aos caminhos da
vida; segundo suas explicagdes, os caminhos tendem a permanecer abertos ou fechados a partir das
atitudes adotadas na trajetdria cotidiana, que, por vezes, ela também denomina de “teia da vida”. Para a
interlocutora, sdo as boas atitudes praticadas pelos sujeitos que garantem a “abertura de seus caminhos”;
a0 passo que a permanéncia no que denomina de “procedimentos maus”, possibilita que seus “caminhos”
sejam fechados; portanto, “abrir ou fechar os caminhos da vida”, pode ser entendido como uma faculdade
que se encontra relacionada ndo ao destino e sim a um progndstico que corresponde as escolhas e atitudes
de cada ser, haja vista que nas explicagdes sugeridas pela senhora Luci, sdo essas atitudes que “unem ou
quebram o ponto da teia da vida”.

3 A comunidade estd situada no municipio baiano de Senhor do Bonfim, regido norte do estado e serd
cuidadosamente descrita no Capitulo 2.
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fechar“a sorte e oscaminhos”de criangas, mulheres, homens e ainda retirarsp@etiva

de crescimento no Ambito da comunidade, “atras&hdel progresso. Aqueles (as) que
desde a infancia pronunciam palavras consideraakgvas e mantém o habito de auxiliar
as pessoas, sempre manteradcasninhos da vida”abertos, enquanto aqueles (as) que
fazem uso de xingamenté® adotam atitudes depreciativas ou voltadas parat&a do
gue descrevem como sendo o mal, estes (as) veetn omglo seus caminhdBcando
curtos, até fechar’ja que, como argumenta a senhora Luci&ipa pessoa ta quebrando o

ponto da teia da vida®®

O sindénimo atribuido a atitude que compreende caffirelaciona-se as diversas
maneiras utilizadas pela comunidade para inscres@s nomes no curso do tempo e se
assentar para o que é imprescindivel, isto é, possu“pedaco de ch&do” no espago em
gue residem, garantindo suas vivéncias com a digeidjue solidifica o ato de existir,
caracterizado pela protecdo espiritual e o sustelstzeconémico. Afirmar a existéncia
torna-se uma das primeiras necessidades nutridaie de passado historico até os dias
contemporaneos, em termos de cada geracdo, vistcapa “tronco” quilombola esta
relacionado a fatos que tém sua importancia ga@anfustamente em funcdo das
habilidades demonstradas pelos ancestrais com pogto de declarar ter a forca
necessaria para legitimar suas lutas e conquiSasyvivéncias que orientam esses atores
ressemantizados através dos ensinamentos guamadosmitidos pelos mais velhos (as),
que ensinam os sentidos do caminhar, seja “no mat’to¢a, na comunidade e ou na

sociedade envolvente.

Essa condicéo presemtes ensinamentos guardados e transmitidos pelasvelhios
(as) abrange também o itinerario dos animais etaEsgessim como de quase tudo o que

respira no universo sertanej@ai porque, a cada dia, aprende-se, através das

24 Esses sujeitos acreditam que sua comunidade é sustentada por energias. A energia maior, aquela que
vem de Deus, e a intervencdo de seres que sdo designados “Invisiveis”- alguns Invisiveis sdo apontados
como “bons”, outros como “maus”, e ambos serdo descritos ao longo desta tese -. Na concepgao nativa, sdo
as palavras e atitudes que adotam cotidianamente que os aproximam ou distanciam desses seres,
permitindo também que sua comunidade seja influenciada pela energia e intervencdao dos mesmos.

25 palavra utilizada pelos habitantes de Cariaca para se referir a “palavrées”. Eles diferenciam os que, apesar
de ndo serem bons, ndo causam tanto prejuizo e os que sdao considerados “nomes do inferno”, portanto,
capazes de fechar os caminhos.

26 A interlocutora, explicou que a medida que “os pontos da teia da vida”, vdo sendo quebrados pelo
sujeito, ele também vai se “perdendo” ao longo de sua caminhada.
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circunstancias praticas que se apresentam na watiithana, o significado de que existir ja

é caminhar.

A resisténcia é também pensada na perspectivaablatd’, pois, como se diz em
Lajedd’, “aqui a gente vive de labutar roca™Labutar” é uma palavra utilizada para se
referir ao exercicio do trabalho, porquanto entsesuojeitos negros rurais do sertdo o
“trancado” do trabalho sempre representou uma dasipais atitudes norteadoras do
curso de suas histérias de vida, em carater ingiid também na esfera coletiva. Esse é
talvez um dos motivos pelo qual a terra se tomé@nsmo de espaco sagrado, convertendo-
se em territério: pisado, remexido, e lavado pelosres, lagrimas e, por vezes, pelo

sangue dos que com ela labutam.

Em ambas as comunidades eu ouvi dizer que “a tama’, clamor que, na
compreensao evidenciada pelos quilombolas, quaspreeé suscitado por situacdes de
usurpacao territorial e por toda sorte de injustggciais as quais eles estao expostos.

Na terra estdo registradas as histérias de \ddalutas, conquistas e ultrajes
experimentados por mulheres, homens e herdados pekncas que representam as
“ramas mais novas” e que, portanto, carregam conaigada geracao, a responsabilidade
da heranca coletiva dos seus, geralmente rela@omatecanismos de reparacao por parte
dos “de fora” em relacéo “aos de dentfo”

As narrativas se descortinam e se legitimam tomandwm referéncia os espacos da
terra em qudabitam. Assim, rios, cachoeiras, lagoas, cacingbagtras fontes de agua,
perenes ou nao, arvores e morros constituem maspscificos a partir dos quais a
memoria oral se manifesta e reivindica sua verdeidaistérica. Ao conversar com 0
senhor Manuel Julido Dias, 88 anos, conhecido erra€2acomo Seu Menininho, e tido
como um dos moradores mais velhos do grupo, osomaeterenciais por ele acionados,

para narrar a histéria de fundacado da comunidagbekicitar a anterioridade de Cariaca

27 Comunidade localizada entre as cidades de Saude e Mirangaba, também situadas na regido norte do
sertdo baiano. Essa comunidade sera enfocada no Capitulo 4.

28 Na compreensdo revelada pelos grupos que atuaram como interlocutores (as) nesta tese, “os de dentro”,
s3o percebidos como as pessoas da comunidade. Aqueles (as) que ali sdo nascidos e ainda os que se
aproximam e se tornam parentes por afinidade; ao passo que “os de fora”, sdo as pessoas que além de nao
manterem com o grupo relacdes de pertenga, vizinhanga e compadrio, sdo inimigas potenciais em
decorréncia de disputas de terra e preconceitos raciais, entre outras situagSes geradas por uma ma
convivéncia.



40

bY

em relacdo a cidade de Senhor do Bonfim foram roges geograficos das serras da
Umburana e do Botequim. Nas palavras proferidas gghhor Menininhd'bico da Serra

da Umburana, bico da Serra do Botequinssas serras, de acordo com Seu Menininho, se
encontravam inseridas nos limites territoriais ddiga Fazenda Cariaca. Atualmente,
ambas foram inseridas no relevo da cidade de SetthBonfim. O territério tradicional
demarcado de Cariaca esta a uma distancia dewtmetros de Senhor do Bonfim.

O pé de Cedro constitui outro elemento da paisagemumente citado pelos
anciaos, referido como “testemunha de vista” daguias envolvendo as familias Congo e
Muricy?®. Como resultado dessa hostilidade pregressa, pec@aim antagonismo velado

gue se manifesta sempre que interesses divergEtaiscutidos.

Em Lajedo, um pequeno olho d’agua afluente do re&cd® é o ponto de referéncia
qgue os moradores utilizam para especificar notdeisi as familias cujas casas se
encontram situadasos municipios de Mirangaba e Sattd®©s ntcleos familiares que
habitam nacomunidade estdo organizados espacialmente coasdiern proximidade dos
citados rios e da cachoeira do Géls. trés familias que constituem o ntcleo dos B&lix
externam orgulho pela presenca da cachoeira do iglaicb, situada praticamente nos
quintais de suas residéncias, e utilizada, paraatica da irrigacdo por gravidade nos
cultivos agricolas; assim informaram o senhor Jodlado e sua esposa, a senhora Idalia.
Quando fui pela primeira vez a cachoeira do Gatopganhada por Roseane Azevedo
Pereira, de 24 anos, eu estava empolgada e maetipeatativas em relacdo a beleza do
local; fiquei frustrada, porém, quando percebi gseinterlocutores (as) ndo costumam
visita-la com frequéncia. Rose, como prefere samada, € a Unica moradogae ja
concluiu o Ensino Médio, estudando na cidade damdiaba. A perspectiva de continuar
os estudos e o trabalho nas feiras livres da regd@uercializando os produtos cultivados
na roga da familia, a impedem de permanecer coticiante na comunidade; além disso,
como 0 seu esposo, Moisés, é oriundo da comunidadembola de Palmeira, Rose

possui residéncia nas duas comunidades. Em um donfiio, apds o café da manha,

2 No terceiro capitulo deste estudo, serdo mencionadas as tensdes envolvendo membros das familias
Congo e Muricy.

30 Os rios que atravessam o territério de Lajedo, e que os quilombolas denominam de Preto e Gelo, s3o
afluentes dos rios Paiaia, Itapicuru e das Pedras.

31 Esse fato serd relatado minuciosamente no quarto capitulo.

32 Os nucleos familiares dos moradores de Lajedo, serdo destacados no Capitulo 4.



41

mesmo com a “chuva de trovoadfatjue caia denaneira entrecortada, Rose atendeu o
meu pedido para conhecer a cachoeira do Gelo. Ruampercurso, ela se divertia ao

indagar:“pra que a senhora quer ir 14, se tem uma cachoewaguintal? 34

Essa relacdo dialogica cultivada entre as pessasseéementos da natureza, pode
por vezes ser, utilizada para compreender divesisaacoes da vida cotidiana, e constitui

parte integrante do codigo moral presentenoolus vivendilessas populacoes.

Uma cacimba que ndo mais jorra ou um tanque quleara ndo mais conserva a
agua sao atribuidos a um mecanismo de maldicAoackdEado por ambigdes relacionadas
a este recurso hidrico tido como sagrado, uma uez‘@gua ndo gosta de ambigios

ainda por que‘quem sabe louvar, sabe também espraguefoe’amaldicoar.

Nos dialogos estabelecidos com os ancidos de @agaando enfocamos os longos
periodos de estiagem atravessados pela comun@adehora Maria José do Nascimento,
de 65 anostelatou o processo de esgotamento da agua da @adasbMorrinhos. Esse
episédio se verificou apds a existéncia de desdimemtos envolvendo as familias de
Cariaca de Cima e Morrinhos, que divergiam freqementepor compartilhar a mesma
fonte hidrica. Na visdo de Dona Maria, as brigas &ngamentos pronunciados diante da
cacimba ocasionaram o exaurimento da agua, dewidegaismo e a avareza que as
mulheres, principalmente, demonstravam nas comrstantliscussbes verbais e

eventualmente agressoes fisicas para decidir sodmeito de “pegar agua” na cacimba.

33 Os interlocutores (as) denominam “chuva de trovoada”, a chuva forte, porém passageira, seguida do
aparecimento do sol.

34 0 pronome senhora, utilizado por Rose, ndo é uma forma de tratamento exclusiva fornecida a mim.
Trata-se de uma expressdo respeitosa que os sujeitos mais jovens da comunidade utilizam para se referir
aqueles (as) que possuem uma idade cronoldgica maior que a sua; o mesmo tratamento se direciona a
padrinhos e madrinhas, mesmo quando estes (as) ndo possuem uma idade tdo superior a idade do afilhado
(a). Externar respeito por intermédio de palavras ou atitudes significa demonstrar o grau de consideragéo
que se possui em relacdo a outrem; razao pela qual nunca percebi como sindbnimo de distanciamento o
pronome de tratamento — senhora — que Rose, outros jovens e as criangas do grupo, geralmente utilizavam
para se comunicar comigo, considerando que o mesmo pronome costuma ser empregado em situagdes de
dialogo com os mais velhos (as).

35 Na perspectiva externada em ambos os grupos, a agua é apontada como um recurso divino,
potencialmente concentradora de béngdos e avessa a disputas ou divergéncias; portanto, sempre que uma
fonte hidrica se torna motivo de desentendimento, esse recurso, que é tido como sagrado, adota a
tendéncia de desaparecer ou tornar-se escasso.

36 Nas histdrias que escutei dentro do universo mistico tecido pelos quilombolas, cujas explicacdes s3o
utilizadas para salientar os acontecimentos felizes e tragicos da vida didria; o “espraguejamento”, figura
como uma imprecagdo lancada contra outrem que feriu, profundamente e em cardter particular, o
praguejador, ou ocasionou um agravo social.
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Essa “ambicao”, segundo Dona Maria, precisarigitiy corrigida com pedidos de perdao
a Deus e oragdes. Contudo, como prevaleceram r&gag)ta dgua que deveria ter sido

partilhada desapareceu, “se recusou a permanécer al

A “louvacado” e a “maldicado” interferem no félego déda, no nascimento das
criancas, na constituicdo de uma nova familia, eangnacdo ou fenecimento das
plantacdes, na multiplicacdo dos rebanhos de gtfocabras e até mesmo na criagcédo de
galinhas e porcos. Interferem, sobretudo, na stasgi@n da terra. Quando lavrada e pisada
por pessoas de “espiritos bons”, a terra agradgme®spera; quando acontece de modo
contrario, a terra se torna solo ingrato, poisl@t tem necessidade de se identificar com
0 seu dono. Na concepcéao nativa, a seiva da texcegsp combinar com o sangue de quem
com ela labuta. Conforme Dona Maria do Roséario,78eanos, fido é toda mdo que
consegue plantar nem toda mao que sabe colh@tando a questionei sobre o significado
dessa expressao, ela explicou que uma pessoa id&dooperverso” ndo tem capacidade
para “labutar” com a terra, pdis sangue da pessoa ndo vai combinar com o sanguerda”.
Quando essa “combinagao” ndo acontece, a colh&gaprospera e a pessoa se torna
objeto de menosprezo dos demais, que a divisam atguéem de “mau coragdo” ou “mau

espirito”, cuja mao “é pesada”, nao Ihe permitiobter abundancia naquilo que realiza.

A memoéria das populacdes quilombolas, construidéospanais velhos e
ressignificada pelos mais jovens, perpassa a démetgsritorial; assim, cada espaco da
terra costuma ser utilizado para demarcar a vidgrdpo e evidenciar os feitos realizados
por seus ancestrais, de modo especial aquelesorpra tapazes de garantir seguranca a
posteridade. Se as atitudes de um ancestral s&demdas dignas de orgulho, essa
memoria é acionadacom facilidade, em contraposicdo as situacbes derzias
vexatorias, quando a memodéria tende a permaneasresld e parece desejar ser esquecida.
No tocante a histéria coletiva do grupem especial aos fatos que envolvem
constrangimento de pessoas e apropriacdo indewidergkorio por individuos externos a

comunidade, a situacao néo é diferente.

Os acontecimentos que suscitam dor e desonra, capareom dificuldade,
representando o segredo, o ethos do siléncio gqueslgrado aos poucos e com cuidado,
visto que recontar essas histdrias consiste envarewido mais a coacao fisica e sim a
violéncia simbdlica — aquela que permanece, oramaiatando, ora aprisionando as

memorias orais. Essa constituiu, durante muito teragprincipal caracteristica presente na
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invisibilidade de pessoas que, antes de “estu¢iar“Barulho do Quilombc®, estavam
submetidas ao barulho ocasionado pelo desrespeitdoema de preconceitos raciais,
usurpacéao do territério e negacao de suas humassdiths eram apontadas apenas como

sujeitos negros e pobres no contexto pesquisado.

Escutei ambas as expressfes — “estuciar” e “BarulboQuilombo” — em
circunstancias especificas, em cada um dos grupamestudados. No entanto, o
significado a elas atribuido encontra um sentidoilar, relacionado a compreensdo do
“ser quilombola”, assim como aos caminhos percogridbara se chegar a esse
entendimento. Fato que advirto, aconteceu em cadadessas comunidades de maneira
especifica e em um momento particular, que ser&@adosamente descritos ao longo

desta tese.

O termo “estuciar” aparece com facilidade no votaim adotado pelas pessoas de
Lajedo, de modo especial entre os mais velhosn@dseatribuido a “estuciar” abrange as
diversas formas de perceber e buscar explicacbes @s acontecimentos diarios
vivenciados por cada individuo em particular e patleembros da familia. Referencia,
também, as situacbes que envolvem toda a comunidageatica de “estuciaralgo
encontra correspondéncia na atitude de se chegaraacompreensao apurada dos fatos
gue determinam a sua existéncia e ou aconteciméengiaciar’ adquire também o sentido
de uma faculdade utilizada para se relacionar cooordgexto, interagir com pessoas,
interpretar fatos e adquirir a habilidade neceaspdra dialogar com o0s episodios que
regem a vida. Em relacdo & compreensdo da aricksiea quilombola, nos diadlogos

37 Essa é uma pratica linguistica frequentemente utilizada pelos habitantes de Lajedo, empregada para
enfatizar situagGes relacionadas a compreensdo dos fatos cotidianos da vida e do universo social que os
circundam. No que concerne a descoberta da ancestralidade quilombola, os interlocutores (as) da pesquisa
que apoia esta tese enfatizaram, nos diversos didlogos estabelecidos, a expressao recorrente: “estuciei e vi
que aqui era quilombola”. Os vocdbulos: “estuciando”, “estuciar” e “estucio”, compreendem varia¢des que
aparecem com facilidade nos dialetos adotados entre as populag¢des rurais, sejam elas quilombolas ou nao,
assim como das pequenas cidades da porg¢do norte da Bahia. Em algumas circunstancias a palavra “estuciar”
é substituida por “astuciar”.

38 Comecei a escutar esse artefato linguistico durante as atividades de campo, quando as pessoas de
Cariacd, em algumas ocasides da pesquisa, fizeram uso dessa colocagdo para se referir ao momento em que
as informacgdes sobre a identidade quilombola comegaram a ser difundidas na comunidade. Eu me aproprio
desse artefato do vocabulario nativo como uma ferramenta para pensar esse movimento de descoberta da
tradicionalidade, que ocorre como um fluxo nos contextos pesquisados, haja vista que a comunicagao e o
intercambio estabelecido entre esses grupos, tem se mostrado fundamental para o crescimento do nimero
de comunidades que se autodeclara quilombola. Esses aspectos serdo mais explorados no Capitulo 2.
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informais mantidos com os membros da comunidag®lavra “estuciar” foi empregada
para explicar os caminhos que 0 grupo percorreu oombjetivo de entender sua
ancestralidade, afirmar o pertenciméft® iniciar suas atividades politicas, estabelecendo
relacbes mais diretas com outras comunidades. s&ilberto Inocéncio dos Santos, de
47 anos, que durante dois mandatos exerceu o dargwesidente da associacao e que
atualmente dela participa como sécio-fundador,adest, reiteradamentéaqui, a gente foi

estuciando, estuciando, até entender como eralorgbola”.

Na segunda etapa da pesquisa, quando a proximided¢ruida me assegurou um
lugar mais confortavel — de observar e escutars@ntdo notada — percebi que a palavra
“estuciar” assume, em muitos contextos, o sigrdiicde resumir uma verdade descrita
como absoluta, como para justificar um enunciadavés da seguinte proposi¢cao: “eu sei
por que estuciei”; ou, ainda, com a intencdo deemac qualquer possibilidade de
contestacdo em um discurso. “Estuciar’ talvez pdassbém ser definida como uma
postura assumida pelos atores sociais de Lajeda gasmistificar desde os fatos
corriqueiros até as situagdes tidas como mais @mp] a exemplo do lugar ocupado nas
atividades concernentes ao ativismo politico; qonaswbrrem as reunides promovidas pela
associagdo - normalmente durante o ultimo domingacatla més, exce¢do do més de
junho, quando, em vista dos festejos popularesidel8do e S&do Pedro, a reunido costuma
ser antecipada. Antes de sairem de casa 0s maosadipetem com certa frequéncia a
seguinte expressao: “deixa eu ir ali, estuciar sso@acdo”. Também nas plenéarias
durante as reunides, aparece com certa facilidadéoaacao: “estuciando vocés tudo ai”.
Nesse contexto eles emprestam a expressao o sdatafomar consentimento em relacéo

ao gue esta sendo debatido.

E possivel que a habilidade de “estuciar” e os @roduzidos pelo “Barulho do
Quilombo”, ainda que através de circunstanciasteages especificas a cada grupo
pesquisado, possam ser compreendidos como agentianestimuladores de intercambio
politico e de mecanismos produtores de reflexdes.cOmo gostam de falar em Lajedo,

“estuciacfes” que, até entdo, nao faziam partérdanica de suas vidas.

39 Esse fato serd abordado de forma cuidadosa no Capitulo 4.
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O “Barulho do Quilombo” € uma expressdo que se festou entre as liderancas
mais jovens de Cariacquando se referiram as informacbes sobre Tiftfagu ao
acompanhamento sobre as atividades desenvolvidaa nemunidade vizinha. Devido ao
fato de ter sido uma das primeiras comunidadesficadas na regido de Senhor do
Bonfim e de ter precedido uma trajetéria de lutashesca de autonomia e de afirmacéo, o
quilombo contemporaneo de Tijuagu permanece conferéreia para as demais
comunidades do entorno, que desejam compreendea argestralidade quilombola e
iniciar a sua propria caminhada. E muito comum qu&os grupos que desejam a
certificagcdo quilombola contatem as liderancasifileagu e participem de reunides na sede
da Associacdo Agropastoril Quilombola de TijuacAdiacéncias - AAQTAL antes de
fundarem uma associacdo em sua comunidade de oriRgaan os moradores de Cariaca,
escutar o “Barulho do Quilombo” é prestar atencamteragir com os fatos que se
apresentam e precisam ser resolvidos na luta godtam Esse ativismo, embora
desenvolva caracteristicas particulares inerentesida grupo especifico, € agenciado
através das comunicacfes estabelecidas por egsiggssde direito que tém emergido em

localidades diversas.

O “Barulho do Quilombo” é um processo interno deureza dialética, que mantém
os membros de Cariaca em constante interacdo code dsjuacu desde as primeiras
movimentacfes para aprender os caminhos que pianisaatravessar até serem
certificados pela Fundacéo Cultural Palmares — RGP presente, essas relacdes foram
intensificadas e articulacdes foram estabelecamlabém com outras comunidades do norte
baiano, em especial por ocasido das celebracGeblematizacdes relativas ao Novembro
Negro, quando as associac¢des quilombolas da remi@anizam comitivas para prestigiar
0 evento, onde quer gue ele esteja sendo realizafon do apoio moral e representativo
que esse intercambio viabiliza, desde novembro @k5,2tem havido um interesse

crescente de se promover interacdes mais focadaativedades culturais. Esses eventos

40 Grupo tradicional, no qual teve inicio as discussdes e movimentacdes a respeito da compreensdo e
reivindicacdo da ancestralidade quilombola, entre as comunidades que se encontram na regido de Senhor
do Bonfim e no qual desenvolvi pesquisa de Mestrado.

SANTOS, Paula Odilon. Ser Quilombola no Sertdo: Tijuagu, lutas e resisténcias no processo de construcdao
identitaria. 2013. 208 f. Dissertacdo (Mestrado em Estudos Etnicos e Africanos) — Programa de Pés-
graduacdo Multidisciplinar em Estudos Etnicos e Africanos, Universidade Federal da Bahia (UFBA), Salvador,
2013.

41 A Associacdo Agropastoril Quilombola de Tijuacu e Adjacéncias — AAQTA — foi fundada em 02 de abril de
2000.
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tém se estabelecido como um espaco privilegiadoap@mas para confraternizar, mas
também para estimular reflexdes sobre a autoafamacas percep¢des em torno do “ser
quilombola”. Ha, inclusive, uma comunicacdo présidre as associacdes para organizar
um calendario para que os eventos que celebramverNwo Negro ocorram em datas
alternadas nas diversas comunidades, divulgadas atdetedéncia por intermédio de
convites impressos, possibilitando uma confrateg@n e o fomento a conscientizacao, até
entdo ausentes em muitos espacos da porcao naegtdo baiano. Portanto, a auséncia de
interacdo tem dado lugar a construcao de um semtinae irmandade, ao estabelecimento
de relagbes entre as comunidades quilombolas eaavisibilizacdo pela sociedade
envolvente, que passa a ter o seu cenario altgeldoemergéncia dessas populagdes. Dai
por que presumo ser possivel compreender o “BaddhQuilombo” como um movimento
de abrangéncia politica e educativa que produzsfttemacbes no interior dessas
comunidades, assim como no contexto social maidcamps quais elas se encontram
inseridas. Para a comunidade de Cariaca, a relagdstituida com Tijuagu permanece

uma referéncia importante e norteadora para a @ma@cligumas decisoes.

Nas locugbes “estuciar”, pronunciada com frequemen Lajedo, e “Barulho do
Quilombo”, utilizada em Cariaca, percebo constrsc@mpregadas como formas de
oferecer sentido a existéncia e aos fatos queadasiro cotidiano individual e coletivo, no
caso do primeiro grupo, e iniciar um processo dasato politico no caso do segundo.
Suponho que em ambas as comunidades se notab#éizamesenca dos mecanismos da
resisténcia (s) e da insurgéncia (S) que vém amelt as suas caminhadas para
compreender quem sdo, a assuncao do protagonismatoms sociais que possuem um
itinerario de individuacédo, sdo capazes de interagin historias coletivas como povos
tradicionais relacionados aos lugares que hoje amup que desejam vir a ocupar na

sociedade que se coloca como inclusiva.

As histérias das comunidades quilombolas podemrmaeadas a partir de diversos
olhares. Portanto, esclareco ao leitor (a) que mhanipercepcdo talvez se encontre
relacionada ao fato de ndo ser uma mocga urbanasgudesloca para um campo
considerado distante de seu universo social e exvalde algo que possa funcionar como
aquilo que foi designado por Clifford (2014), comma “experiéncia auténtica”. Pelo
contrario, mantenho relagdes intrinsecas com oaftluge que falo por uma questéo de

origem, sendo eu uma mulher sertaneja, filha, edisneta de mulheres ribeirinhas, que
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tem participado do ativismo na causa quilombola cemtexto regional desde 1999, e
acompanhado de perto as modificacdes ocasionadsse nespaco em funcdo das
transformacdes suscitadas pelo “Barulho do Quildmiassim como percebido as
alteracbes que a presenca das comunidades quilasntevh ocasionado nesse contexto.
Me assumo como herdeira de muitos aspectos quet@aram a Negritudé Sertaneja.
Tenho tentado traduzi-los a luz do encontro entrpesquisadora e 0 agenciamento

etnogréfico.

Escolhi narrar a trajetdria das comunidades esaglpédla perspectiva baseada no
principio da resisténcia (s), presumindo que, aoméomenciona Clifford (2014, p. 09), a
compreensao da diversidade e o0 processo de camsios textos etnograficos funcionam
como uma composicdo de elementos textuais situadosircunstancias historicas e
culturais especificas, que acontecem em um commetema de relacdes envolvendo

pesquisador, pesquisados e outros personagendgositna contexto.

De acordo com Joao de Pina Cabral (2003, p. 109-alihterpretacdo de qualquer
mensagem ou fato social se realiza tomando-se pamiw de partida o contexto no qual
esse fato ocorre; assim sendo, o argumento é gasquisador no desenvolvimento de seu
trabalho atua como um observador situado, e, caeségmente, a narrativa que resulta da
atividade de pesquisa esta inextricavelmente as$®c sua postura e relacionamento
estabelecidos em campo. Como mantenho certa iéteegre os grupos quilombolas do
contexto social e politico no qual me situo, conjex que essas vivéncias, certamente
direcionam a escrita deste trabalho, originandosipebnente o que Sardam (2008),

denomina de “pacto etnografico”.

Estou conscia de precisar atender as exigénciasatiemia, a0 mesmo tempo em
gue me comprometo a manter engajamento pessoditiegpoom aqueles que abrem as
portas das suas casas e a intimidade das suasasigtéssoais e coletivas, de suas familias

e, em um segundo momento, do grupo que integrasa &sma das razdes pelas quais

42 De acordo com o pensamento de autores como Munanga (1988) e Bernd (1988), a Negritude, enquanto
movimento, se constitui em uma reacdo de legitima defesa, funcionando como uma resposta negra a uma
agressdo histdrica branca de mesmo teor. A Negritude permite ao sujeito negro, intelectualizado ou nao,
perceber que uma possivel solucdo para desconstruir sua situacdo de opressao reside na retomada de si
proprio, na negacdo do embranquecimento e na aceitacdo de sua heranca sociocultural que deixa de ser
concebida como sendo inferior.
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nao desejo e ndo posso percebé-los somente comitbsuje pesquisa; no que se refere
aos dois grupos focalizados neste estudo, em aspacguilombolas de Cariac4, trata-se
de pessoas com as quais interajo ndo apenas qusbolo no campo. Muitos deles

frequentam a minha casa e participam da minhapadaoal. Esse tipo de relacionamento
ndo pode ser reduzido a uma situagdo que coloquendado a etndgrafa e, do outro, os
etnografados. N@o existe esse distanciamento! Erraddaminha presenca antecede a
pesquisa de campo durante o curso de Doutoraddasnemte ndo permanecera restrita a
esse periodo.

O trabalho etnografico, que conforme esclarece t&€£889), busque compreender
os fenbmenos a partir da perspectiva e compregmzaparte dos que dele participam,
pode funcionar como um instrumento de desconstrugiovisdo essencialista que a
sociedade vigente possui em relacdo as comunidestbsionais. Presumo que aprendi a
melhor “estuciar” a realidade dos quilombos conteraipeos discutindo abertamente
ideias, solicitando sugestdes ao senhor Valmir $astos, que reside entre Tijuagu e
Cariacd, e estreitando com o0s atores sociais dasiridades relacbes de parentesco,
compadrio e vizinhanca. Além de lider quilombolalair é estudante de pos-graduacgéo
latu-senso na area de Educacdo e as suas condaeragespeito da minha pesquisa
contribuiram significativamente tanto para a mipegormance em campo, quanto para a

narrativa construida sobre o grupo.

Nas concepcles trazidas pela pesquisadora Améésar ¢2001), as comunidades
tradicionais por vezes passam a ser conhecidasgpel@ dito sobre elas; partindo dessa
premissa, compete ao pesquisador manter ndo apemas atitude de vigilancia
epistemoldgica em relagcdo ao campo, mas tambérsgeito no processo de utilizacéo de
seus dados. No tocante ao Lajedo, embora eu gstwasitado esse grupo algumas vezes
desde 2013, as relacdes apenas se estreitaramedarpesquisa de campo. Antes desse
periodo eu mantinha um contato mais acentuado dgumas pessoas da comunidade

apenas quando as encontrava em feiras livres dareg
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1.1 CONVERSANDO COM A NEGRITUDE SERTANEJA 43

A partir do aparecimento de diversas comunidadésmhbolas rurais, pesquisadores
como Clévis Moura (1972), Flavio dos Santos Gom#394/1996/2005/2015), Joseé
Mauricio Arruti  (1996/2000/2006), Steil (1996), @t (1996), Gloria Moura
(2000/2012), Maria de Fatima Novaes Pires (2003Zm18), Nivaldo Osvaldo Dutra
(2015), Paulo Henrigue Duque Santos (2018), NapalRereira Santana (2018), Gabriela
Amorim Nogueira Silva (2018), entre outros, comegaeontribuir com a desconstrucéo
do esteredtipo da ndo existéncia ou da pouca mdflaédo ator social negro no sertao
baiano. Os estudos desenvolvidos por esses pedgugsatém colaborado para
desconstruir a premissa de que apenas as regidoesdéas concentraram africanos (as)
escravizados (as), deles recebendo contribuicGasgpsua formacao politica, econémica,

social e cultural.

Nesta tese, ndo pretendo afirmar que a existéngi@nca e a influéncia cultural
africana se fizeram sentir no sertdo da Bahia conesma intensidade como ocorreu no
litoral e no reconcavo. No entanto, me proponhwmtribuir para a revisao critica da
suposta afirmacdo da n&do ocupacao africana nadesegnterioranas do estado, e,
consequentemente, da sua nao participacao atiseafarmacéo dessas regides. De modo
especial, concentro essa discussdo na regido rwrtle se encontram localizadas as

comunidades estudadas.

Segundo Reis e Gomes (1996, p. 20), grupamenttetolas teriam se instalado,
ha centenas de quildmetros, na regido norte daaBatambém em Pernambuco, ocupando
centros urbanos ou deslocando-se para outras deegasvoamento. Entre essas zonas de
povoamento chamo a atencéo para a posi¢cado ocupbdagntdo, principalmente devido a
atividade de criagcdo de gado vacum e cavalar queragerou nessa regido do pais,
afirmando-se, durante muito tempo, como a princg@idade econdémica desenvolvida.
Muitos ex-escravizados (as) tornaram-se, apos licabala escravatura, agregados (as) de

seus antigos senhores. Esse sistema predomina satdias atuais inclusive em

4 0 termo Negritude Sertaneja designa grupos negros do sert3o invisibilizados pela histéria oficial,
marginalizados pela sociedade envolvente e que afirmam uma tradicionalidade quilombola. Diviso como
atributos inerentes a Negritude Sertaneja, os saberes ancestrais, vivéncias e interacdes que esses grupos
estabelecem em suas atividades politicas, qualificadas pela emergéncia ndo exatamente de uma categoria
criada pelo Estado — o quilombola - e sim de um conceito, que constroem com criatividade particular e com
base no qual negociam as suas identidades.
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comunidades que s&lescobrem” quilombolasA esse respeito se pode parafrasear
Capistrano de Abreu (2000), quando ele relata guprineiros ocupantes do sertdo nao
eram os donos das sesmarias e sim, 0s “escrav@sepostos”, afirmando que esses
altimos devem ter experienciado uma vida “bem apet, devido ao absenteismo de seus
senhores. Nessa mesma linha de raciocinio, a pesta Gabriela Amorim Nogueira
Silva (2018, p.18), em seu estudo sobre o povoamdas fazendas setecentistas do
“Certam de Cima”, enuncia que nas vivéncias pregsesle “escravos” verificadas em
fazendas do interior do “alto sertdo”, é possiegklar suas estratégias de sobrevivéncias,
relativas autonomias conquistadas nas labutasiaadisi reelaboradas na condicao de viver
por si, caracteristica peculiar dos sujeitos e&zados (as) que imprimiram novas

mediacdes sociais e especificidades da escravimieantdes baianos setecentistas.

Um fator que pode ser considerado como atrativa papovoamento de varias
regides sertanejas, € a presenca de grandes easnglo do rio S&o Francisco. Donald
Pierson (1972), como € sabido, realizou um imptetaestudo sobre a presenca e
influéncia do homem no Vale do S&o Francisco, egiide, € oportuno lembrar,
concentra um grande niimero de comunidades remanegtee quilombo, a exemplo de
Rio das Ras, situado no municipio de Bom Jesusaga,lbanhado pelas aguas do rio S&o

Francisco e localizado na regido oeste do esta@ala.

Vale notar que tanto a comunidade de Cariaca quwantmunidade de Lajedo estédo
estabelecidas proximas a rios perenes. A prima@sar/olveu-se préxima a bacia do Rio
Itapicuru-acu, ao passo que a segunda se encdntidas de forma privilegiada, proxima
aos rios Paiaia, Pedras e Itapicuru. Algumas queé@dagsia, entre as quais, a cachoeira do
Gelo e do Mandingueiro, conforme ja foi relatad®,emcontram também nos limites do

territorio tradicional de Lajedo.

O silenciamento no que se refere a presenca dassds/comunidades negras rurais
qgue, de forma secular, estdo estabelecidas neggéo relo estado, emergindo,
crescentemente, de uma situagdo de invisibilidade&drita, passa a dar espaco a

4 A palavra “remanescente” n3o é utilizada aqui como sindnimo de resquicio e ou vestigio, referente a
tempos passados, visto que neste estudo, as comunidades quilombolas sdo percebidas levando-se em
consideracdo tanto sua ancestralidade africana quanto as ressignificacdes estabelecidas por esses grupos ao
longo da histéria. Fato que lhes permite a possibilidade de figurar no momento presente como quilombos
contemporaneos.
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discussodes sobre o povoamento de grupos negroserndss e a historiografia produzida
por esses atores sociais, que € aqui analisad&fstd, da perspectiva das diferencas que
utilizam para construir as suas identidades, e ajmada em uma O6tica homogénea.
Embora possuam tragcos comuns construidos ao loaguak trajetérias coletivas, esses
grupos tradicionais redirecionaram suas Vvivénciasediamte particularidades
ressemantizadas por mais de uma geracao, atendenteressidades requeridas em cada

contexto.

O movimento de transmutacdo das comunidades negrass em comunidades
quilombolas tem se tornado uma realidade cada va® frequente na atualidade e
confirma a presenca de africanos (as) em diverspaces sertanejos. As antigas
comunidades negras rurais, antes disseminadasaeptpulacdo camponesa local, tém se
insurgido contra uma situagdo de ocultacdo e maligatdo para se colocar diante do
Estado-nac&8 como grupos diferenciados e que reivindicam sdadeinia com esteio em

uma condicéo étnica e cultural da qual se decléencteiros.

A ancestralidade africana que os atores sociaisomgbolas reclamam tem
encontrado, na atualidade, um terreno propicio panmanifestar; no passado, em funcao
de uma situacdo historica de opresséo, essa rigi@gé permaneceu oculta, em estado

latente.

E cabivel relatar que os sertbes da Bahia, se ilivta como palco de diversos
silenciamentos, alicercados na impunidade que serfgroreceu a prepoténcia a
arbitrariedade das acdes dos segmentos da popuda¢@iatores de titulos considerados
poderosos. Os sujeitos negros, cujo fendtipo er@rgente associado a uma inferioridade
econdmica, eram discriminados pelas elites diregenjue contra eles exerciam coercdes
diversas, |lhes negando o acesso a empregos, acéduescolar, saude e outros servicos

sociais.

A desconsideracdo da humanidade e do exerciciodda@ania das comunidades
negras do norte baiano, antes das movimentagcoegéas pelo Barulho do Quilombo, era

um fato naturalizado. Relato, inclusive, que piadasoradas em estigmas racistas, a

4> 0 Brasil, sendo um pais constituido por povos diversos e possuidor de uma variacdo étnica, demogréafica e
cultural que atua como um fluxo, renovando-se e promovendo um intenso hibridismo, pode ser percebido
como varias nagdes sob a égide de um Estado centralizador.
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exemplo de: “branco é filho de Deus, mulato, erdeadboclo ndo tem parente e negro é
filnho do diabo”, ou ainda “nega preta do sovacoofedto rala a bunda no cimento pra
ganhar mil e quinhento®, continuam sendo empregados como “ditos espiogiogor
mais de uma vez escutei essas quadras vulgares smithdas em diversos locais como
escolas, reparticbes publicas, lojas de coméraihué e feiras livres, direcionadas a
pessoas negras, quilombolas ou nédo, e acolhidas pedsentes como um comportamento
desprovido de perverséo e, portanto, ndo necessitacpunicdo. Argumento que uma
extensdo da escraviddo do corpo negro permanecentdumuito tempo entre as
populacdes do sertdo; trata-se da servidao sinshélgquela que fere e maltrata de maneira
meticulosa, compelindo o0 sujeito a qual se destnaum estado frequente de

subalternidade.

Esse tipo de silenciamento, adotado em um contmxistituido historicamente por
povos misturados, mas que por uma questao de ntag@pudas classes dirigentes, sempre
se perceberam e desejaram ser brancos, é divisasia, tese, como um dos contributos
para a continuada invisibilizagcdo da Negritude 8mja. Entendida, nesse estudo, como
uma regido de reflgio para escravizados, amocambadwigenas que fugiam do litoral
em decorréncia de perseguicdes dos colonizadorésnteira sertaneja inaugurou um
NOVO espaco no pais, ocupado por grupos socialmenteitarios, tais como quilombolas,
indigenas, ribeirinhos, comunidades de fundo edeghpasto e ndo negros empobrecidos,

que, por necessidade de sobrevivéncia e aceitac#@d se tornaram invisiveis.

Em sua pesquisa sobre o quilombo contemporaneo atmaribo, localizado na
regido sertaneja de Porto da Folha, em SergipaytiA{2006), fornece alguns aportes
tedricos para se repensar a situacao de descordreoiprojetada para oS grupos negros
sertanejos. Na concepc¢ao de Arruti (2006, p. 19&),as regides interiores, os chamados
sertdes, espacos onde ndo sdo encontrados, cosnarfexilidade, registros de existéncia

46 Quadras vulgares pronunciadas a voz corrente por individuos que se percebem como n3o negros, com o
objetivo de inferir e discriminar os atores sociais negros. Essas ditas “brincadeiras”, durante muito tempo --
sobretudo antes da conscientizagdo suscitada pela emergéncia das comunidades quilombolas -- ficaram
sem qualquer tipo de punicdo. Presumo que a compreensdo do significado da existéncia dos grupos
quilombolas espalhados nos diversos sertdes, acarretou para a sociedade envolvente o trago diferencial de
saber que a reivindicacdo de atitudes caracterizadas pelo viés do respeito, deve acontecer como algo que é
inerente a todos os povos e grupos sociais, independente de etnia, credo e ou op¢do sexual. Em um
contexto no qual o desconhecimento atua como fomentador de muitas invengdes negativas e
discriminagGes, a presenga dos grupos tradicionais tem provocado mudangas significativas.
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de grupos fugidos ou forros, as localidades quehonet condicbes ofereciam para a
instalagdo de grupos sociais marginalizados e pasua organizacdo em unidades
territoriais dotadas de alguma estabilidade. Quassh®es grupos se afastavam da zona
canavieira, ou se reproduziam mediante outras ®measubsisténcia, distintamente dos
assaltos as estradas e engenhos, saiam do raiengéadas autoridades e passavam a ser
confundidos com a populagdo camponesa local.

Arruti (2006) problematiza uma discussao realizakzriormente por Clovis Moura
(1972), que argumentou em prol da presenca e gelgdm dos atores sociais negros na
producdo econbmica e cultural da regido do Sdocks®@n no oeste e no norte baiano,
mesma mesorregido onde se encontram localizada®raanidades aqui trabalhadas.
Moura (1972) enfatiza que esses sujeitos teriano sidnduzidos a esse espaco e
distribuidos por fazendas, na condicdo de escmaizaou ainda adentrado as matas,
morros e caatingas como fugitivos, na condicdo ddombolas. De acordo com o
supracitado autor:

Quando o legendario monge que fundou o santuariBaio Jesus da
Lapa chegou ao local onde ele hoje se encontrgsodivem Itaberaba
currais de vastas propor¢cbes que eram ainda cuwdado alguns
portugueses e escravos da Africa. Ainda na regsd®ain Jesus da Lapa
-- informa 0 mesmo autor -- existiam distantes d#aguns quinhentos
metros, umas quantas chocgas de indios e a umauéguaurrais de gado
do Conde da Ponte, aos cuidados de portuguesesanas.(MOURA,
1972, p. 217)

Em sua analise sobre o quilombo do Oitizeiro, tdmo um dos maiores produtores
de farinha do interior do estado e situado maisigaenente nas imediacdes de Barra do
Rio de Contas, o historiador Jodo José Reis (1p9833) faz referéncia as inUmeras
propriedades do Conde da Ponte. O autor afirmangles se encontravam milhares de
cabecas de gado, centenas de escravizados, engbsthnibsiidos no Reconcavo, dezenas

de fazendas e sitios arrendados que cobriam imé&sivdrios nos sertdes da Bahia.

A existéncia dos quilombos sertanejos entre osl@ee(VIIl e XIX foram também
relatadas por Stwaftl996, p. 382), em seus estudos sobre a rebeliidddassas, em

1814. Ele menciona a diversidade de quilombos quespalhavam pelo sertdo da Bahia,
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localizando-os entre as Aguas Verdes e Concavbao@a do Jacuipe, Orobd e Andarai,

localizados na Chapada Diamantina.

Em um mapeamento realizado pela Prefeitura Mualicdp Salvador, Pedro Tomas
Pedreira (1973), registrou a presenca de populaigas no sertdo e de escravizados (as)
nas longinquas vilas de Nossa Senhora do Livramenteio de Contas e nos sertdes da
Jacobina. Ainda sobre essa presenca africana tém sk Jacobina e de Rio de Contas, o
pesquisador Flavio dos Santos Gomes (2015), relaehavia denlncias sobre mocambos
de negros que se comunicavam com grupos indigemssderados arredios, enfatizando
que para fugir das expedicdes que tentavam esérbpsz os indios Mongoios se aliaram
aos quilombolas de Jeremoabo. As comunidades dac@a Lajedo estdo localizadas em
territérios que no passado pertenceram a Vila detoS&ntbnio da Jacobina. As
dependéncias da Vila compreendiam originalmenteacde 300 |éguas, abrangendo terras
de propriedade da Casa da Ponte, da familia Gukd8sito, estendendo-se desde o Rio
de Contas até os limites correspondentes ao atad@de Sergipe, incluindo a cachoeira

de Paulo Afonso.

A discusséo sobre a contribuicdo dos atores sawgs durante o povoamento dos
sertdes foi também revisitada pelo pesquisador &ialdilva (2010Y, em sua tese de
Doutorado sobre a comunidade quilombola de RidR#ess O autor faz referéncia a grande
quantidade de africanos (as) e afrodescendentes ppre ocasido da abolicdo da
escravatura, acorreram ao Santuério do Bom Jesuapdapara comemorar a alforrizm
seu estudo, Silva (2010)essalta os obstaculos superados pelos africarg)s €a
afrodescendentes para participar da manifestacddicpudiante da Gruta, que se
prolongou por oito dias. Os ex-escravizados (agbcaram em uma grande festa publica,
cantando, tocando pandeiros e maracaxas, dande asv&enhor Bom Jesus da Lapa, que
saudavam e conheciam pela denominagé&o de “Leninnaéne”:

Esses registros sobre a presenga dos negros héiSamio Bom Jesus
da Lapa, ap6s a abolicdo, poderiam ser tomados topuartantes pistas
para uma pesquisa especifica sobre esse assusespglintes razdes: a)
0S negros estavam presentes no Vale do Sdo Franatsgue parece de

forma significativa, e isso mostra ser evidente rsiwnente pela
referéncia a “imensa multiddo”, mas também por gdesta durou oito

47 SILVA, Valdélio Santos. Rio das R3s e Mangal. Feiticaria e Poder em Territérios Quilombolas do Médio
Sdo Francisco. 2010. 354 f. Tese (Doutorado em Estudos Etnicos e Africanos) — Programa de Pds-graduagdo
Multidisciplinar em Estudos Etnicos e Africanos, Universidade Federal da Bahia (UFBA), Salvador, 2010.
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dias; b) os negros acompanhavam 0s acontecimeatdsnais, mesmo
estando confinados em uma regido distante e a rpaiteé residindo no
meio rural, sem falar das imensas dificuldades deunicacdo; c)
estavam bem articulados na regido, pois ndo de\sdie facil organizar
uma manifestacdo nas proximidades da Gruta do Bmsus,] que teria
durado uma semana e envolvido uma imensa multigém que se
tivesse uma preparagdo prévia e convic¢des formsataso significado
daquela deciséo; (.(pILVA, 2010, p. 60).

Essa celebracéo, interpretada como um ato poliéroonstra que desde o periodo
escravocrata existiu, entre 0s negros rurais, uapaadade de articulacdo que passou
despercebida por seus senhores, talvez por dedetargm suas habilidades de organizar
mobilizacdes devido ao fato de ndo estarem em ubiemte urbano. A concentracao de
grande numero de ex-escravizados (as) no TempBodoJesus da Lapa pode também ser
percebida como mais um exemplo para desautorizait@ do isolamento atribuido as
comunidades negras rurais (Gomes, 2015), e esteraidcomunidades quilombolas,

sobretudo por parte de setores da sociedade pauotvielos com essa tematica.

Ao conjecturar sobre o destino dos quilombos kemes apdés 1888, Gomes (Ib, p.
120), afirma que esses ndcleos continuaram a reXastse multiplicar como micro-
comunidades camponesas constituidas em sua majmia sujeitos negros e
afrodescendentes. Nao foram extintos! As categal@agscravizados e fugitivos é que
foram substituidas por outras classificacbes, coanade sertanejo. Essas micro-
comunidades camponesas se perpetuaram em seusslagaorigem. Na concepc¢éo de
Gomes (Ib.), esses agentes permaneceram migragskpatecendo e se reproduzindo em
meio ao emaranhado das diversas comunidades casagoegpalhadas de norte a sul do
pais.

Os grupamentos negros rurais resistiram porque reesguberam administrar ao
seu favor a identidade que precisaram constituma gaeservar a sua existéncia e
reproducao sociocultural. Conforme afirma Schwét896, p. 376), os quilombos que se
espalhavam pela zona rural serviam de farol e i@fpgra os escravizados (as) dos
engenhos, sendo, portanto de suma importanciay f@ata os que la se encontravam
quanto para aqueles (as) que percebiam nesse digale migracdo a possibilidade de
assegurar a sua liberdade, migrando de sua re@daorigem e adotando uma nova
identidade. Eles se integraram a populacdo seatapgssivelmente se adequando a

designacbes comuns atribuidas aos agentes soemdentes nessa parte do pais, se
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tornaram, portanto, camponés, caicara, da rocpirgado mato e no maximo caboclo,
identidades que melhor se aproximam dos ideais rdagbeamento nutridos nessas
regides, em especial por parte das camadas govesnan socialmente abastadas.
Estimulados a perder o vinculo com sua negrituddéapica, principalmente com os
valores africanos que foram ressignificados napdid@s e procurando se incorporar a
chamada populacdo rural brasileira, 0os grupamengros rurais, sejam aqueles
constituidos na época da escraviddo ou no chamadodp do pds-abolicdo, tém uma
historia apoiada ndo apenas na luta, como tambémapacidade demonstrada para
reinventar vivéncias e estilos de vida ancoradesvatores que professam, assim como no
territério que ocupam — os sertdes e interioreancebidos neste estudo como repositério

de vivéncias ancestrais.

Os amocambados, ao se afastarem do debrum litorGneoaram constituir suas
vidas nos novos espacos buscados, de modo a avitaualquer possibilidade que
pudesse ameacar essa suposta liberdade adquiridlacidvio que, entre os fatores
divisados como ameacadores, se sobressaia a sligdooguilombola, que necessitava ser
esquecida ou apagada para assegurar a sua edsténaociedade formalmente pés-

escravocrata.

Essa capacidade histérica de se metamorfosearbpit@si que esses grupos
aparecessem na atualidade, substituindo o ethasilé&io pelos ecos de suas vozes.
Demonstrando habilidade de se articular para meivamn do Estado-nacéo direitos que lhes
foram suprimidos e cuja usurpagéo serviu para rdastém uma situacéo de inferioridade
perante outras categorias sociais. A necessidageedervar suas vidas, suas liberdades
individuais e coletivas, certamente estimulou a@smiaros homens e mulheres negras que
buscaram o0 sertdo, a abdicar, cada vez mais, de &lentidades africanas e
afrodescendentes, bem como de qualquer outro virgue remetesse a situacao servil a
qual foram confinados; aderindo a uma “sertanidddglie passou a orientar as suas

formas de vida.

Nesses espacos agenciados, a etnicidade funciamo o sinal diacritico que

permaneceu submerso no interior dos grupamentososjegor ser considerada um

48 Compreendo “sertanidade” como os estilos de vida e formas de organizac3o, verificados nos dmbitos:
politico, econdmico, social e cultural, adotados pelos agentes que residem em diversos interiores baianos,
designados “sertdo".
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elemento denunciador de sua origem. A NegritudetaBgja passou, entdo, a se
reconfigurar, camuflada nessas comunidades, de naodssegurar seu convivio na
sociedade regional; dai por que memoarias forancadfis, atividades culturais reprimidas
e religiosidades reinventadas por esses povoslgse eancontravam, e que reescreveram

outras narrativas historicas.

Comungo com os historiadores Reis e Gomes (1998)pguanto a necessidade de
se atentar para esse processo de construcdo streacén de novas instituigcdes, culturas e
relacdes sociais, inclusive com o propoésito de ceermer por que os quilombolas e
escravizados (as) em geral optaram por manterscasjgectos de suas origens africanas e
nao outros? Ao fazé-lo, ao tempo em que africaaimao seu novo mundo, renovavam o

que da velha Africa conseguiam carregar consigo.

Pretendo enfocar alguns caracteres observadosaheses, praticas e vivéncias dos
habitantes de Cariacad e de Lajedo, que se estmtam universo de signos do que

denomino Negritude Sertaneja.

1.1.1“TRACADOS” E “TRANCADOS” DA  NEGRITUDE
SERTANEJA

A trajetdria histérica empreendida pelos ancestadiganos (as) quase sempre
permanece desconhecida nos quilombos contemporémaosspecial a chamada historia
oficial. O que é sabido ainda que em forma de feagos - considerando que em algumas
comunidades, a memoria oral aparece com certauldifide — é a histéria de seu grupo
especifico. As acOes realizadas pelo ancestrakfiord(a), ou ainda os feitos praticados
pelas primeiras familias que iniciaram o povoametdocomunidade, estes constituem
legados que atravessam geracdes; sendo repetidasiptos e bisnetos (as) que por vezes

fazem questao de narra-las de modo a especifiadegitimidade.

Além da legitimidade atestada, entre outros fajopeto mito fundador, ha os
“tragados” e “trancados” internos que podem seemaglos nos estilos de vida adotados
pelos membros das comunidades em foco, capazes\giraxr as suas existéncias. Eles
constituem um estatuto interno que nado chega aesplicitado oralmente, mas é

apresentado as criancas e performado pelos atocsssmais jovens; modelam suas
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acOes e comportamentos. Os sinais que os diferereiaompdem ¢trancado da vida”,
como relatou o senhor Francisco Jodo dos Sant@s)d@l, conhecido em Lajedo como Seu
Sariabo. Contador de piadas e narrador de muitériais, ele € muito apreciado na
comunidade. Meu primeiro contato com Seu Sarialmrec na cidade de Saude. Na
ocasiao, ele afirmou quépra saber o trancado da vida do Lajedo, a menima ter que ir 14;

pra entender por que 0 povo nao quer sair dali”.

O “trancado” descrito por Seu Sariabo se refere a organizagduadius-vivendem sua
comunidade, caracterizado pelas histérias ancestrgipor um imaginario povoado de saberes
denominados “sabedoria do povo do m&oO “trancado da vida” também opera em
Cariaca. Descrevo algumas caracteristicas cultwhservadas em ambos os grupos
estudados, considerando as suas especificidadesambhém os aspectos similares. Elejo
0s elementos que compdem as construcoes presesdedracados” e “trancados” da
Negritude Sertaneja, 0s conhecimentos ancestrais, germanecem referendando a
vivéncia cotidiana desses grupos, e as habilidgdegpodem ser também pensados como

modos de ser e de se perceber quilombola.

A literatura produzida sobre as populacdes quildatb@eralmente prioriza a
memoria histérica e as lutas politicas empreendiladas constituem aspectos relevantes
para orientar a caminhada dessas comunidades, essim a reivindicacdo por politicas
publicas especificas. No entanto, ha uma rica g&alinterna de saberes tradicionais que
possui uma funcéo social cotidiana na vida dos sembros e que ndo pode por mim ser
descartada, haja vista que pude observar a impatélesses saberes na construgdo do
processo educacional informal que concede sigdificaustenta as lutas, insurgéncias e
resisténcias, modelando concepc¢des de vida “traGaddo €, os conhecimentos que
herdaram (e permanecem herdando) dos mais velepse(“trancadas”, sobre o olhar que
cada geracao lanca sobre esses ensinamentosdbdidegle que a eles conferem. Motivo
pelo qual os designo também nesta tese de salzeresisténcia.

Advirto que n&o pretendo cristalizar conceitos, gauto essencializar
comportamentos observados. Presumo que uma pedgpaispie se propde a desenvolver

um trabalho ético e comprometido politicamente amsn(as) interlocutores (as), deve

4 Expressdo utilizada por esses grupos quilombolas sertanejos para expressar o conhecimento de
manipulagdo das ervas, simpatias e oragGes, consideradas imprescindiveis para entrar e sair da mata, fechar
o corpo dos adultos e proteger as criangas de mau-olhado e visagens.
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produzir uma narrativa respeitosa sobre as corigsugimbadlicas que norteiam os modos
de vida dos membros de Cariacé e Lajedo, evidethwiarrelevancia dessas cosmovisfes

no cotidiano dessas comunidades.

1.1.2PRESTANDO ASSUNTO

“Assuntar®® é uma postura altamente prestigiada em Cariaca; ane aprendida
pelos mais velhos (as) e um legado para os maa$o Segundo Seu Manuel Julido Dias,
“quem ndo assunta, é assuntad&le provavelmente iniciou seus filhos (as) e néts
nessa tarefa, divisada como condicdo necesséria paperimentar e estabelecer
posicionamentos diante da vida. Seu Manuel ou Maoggo, como gostava de ser
identificado, justificando que pertencia ‘@mnco velho dos Congo”faleceu no segundo
semestre de 2015, apoés ter concedido duas enaegge contribuiram significativamente
para a escrita desta tes@lém dessas entrevistas, destaco os didlogos iguddm
proveitosos mantidos com o ancido e sua importeotgribuicdo na rememoracao da

historia de fundagdo da comunidalde

A atitude de “assuntar” se relaciona ao ato derghs@essoas, objetos, ambientes e
situacbes de forma a nao ser ludibriado e permaneceprejuizo, seja no plano
econdmico, afetivo e ou espiritual, se colocandouema posicdo de desvantagem, capaz
de acarretar problemas n&o apenas para aquelagaxgerimentou tais situacdes, como
também para a sua parentela, e assim comprometeacimente a familia perante o
grupamento. Quem mantém o habito de “assuntarsesed de adquirir indisposi¢cdes; por
isso, desde muito cedo, os membros de Cariaca reg@jados na arte de “assuntar”,
aprendendo a “prestar assunto” as diversas sitsagfe se apresentem no cotidiano, pois
€ “prestando assunto” que se adquire experiénciaorhecimento, valores muito

apreciados e capazes de suscitar a consideragdivaol

Percebi a arte de assuntar contemplando os mendlasogomunidades, as suas
formas de se relacionar com a vida, em uma cos@myjse respeita 0 espaco e as horas

consideradas sagradas. Atitudes que puderam servabas quando eles realizavam as

50 Em Cariacd, os quilombolas emprestam a essa palavra o sentido de observar ou ainda de prestar atenc3o.
51 No Capitulo 2, farei referéncia direta a esse assunto.
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tarefas cotidianas, e se resguardavam de promypaiav/ras que por motivos diversos nao

devem ser ditas nem escutadas.

Dona Luci, de Cariaca, advertiu aos seus muitolhaafos (as), residentes na
comunidade e nas outras localidades do perimeatboe & “forca da palavra”, pois existe
“palavra de levantar e de derrubar a pessoaSegundo Dona Luci, algumas pessoas
derrubam com o olho; outras com a boca que ndergahda;é boca de derrubdr, pois a
palavra, antes de ser direcionada a outrem, jdeerisarregimenta em seu entorno um
significado, portanto, antes de dancgada”, “a forca da palavra ja existe dentro ela& é essa
circunstancia que concentra a energia que derrulb@vanta a pessoa a qual a palavra foi
dirigida.

E fato comum em Cariaca, alguém dizer esta coattarpor ter comecado o dia
falando ou olhando para uma pessoa que tem “olhpatavra ruim”; encontrar pessoas
assim ainda no inicio da manha é tido como um agis@renuncio que esse dia néo
terminara bem e ou ainda que acontecera algumanstdncia adversa. Um encontro tao
evitado quanto aquele que acontece envolvendo aegs@ possuem “olho e boca ruim” €

0 contato com os intrigados, ja que essa enengibéa compromete a “teia da vida”.

As pessoas que se acredita terem “olho e boca mémcostumam ser hostilizadas,
apenas evitadas, especialmente em algumas cirnoiasta Elas ndo devem visitar os
recém-nascidos, ou presenciar a realizacdo de akytarefas de preparacado de alimentos,
costura de roupas e até mesmo durante atividadesequolvam o uso de dinheiro,
porquanto sua presenca pode “atrasar” ou “gorassas atividades. De acordo com Dona
Luci, é preciso revelar a pessoa que ela posshb“gbro”, como forma de ajuda-la a
reverter essa “sina”. Porém, essa é uma atitudglaada, pois expbe ambas as pessoas a

uma situacao vexatoéria, que pode se converter emmeiimdre e potencial intriga.

Em Lajedo também existe a preocupacéao de resguaslariancas de colo” do mau
olhado; esse cuidado €, todavia, observado compa@las pessoas de fora. O sentimento
de pertenca observado no grupo, o sentimento ddogeram uma “Onica familia”, “um
tronco de varias ramas”, permite cultivar a cretiga@ue a energia emanada pelas pessoas

da propria comunidade nédo é capaZalender” as criancas.

52 Qs interlocutores (as) utilizam essa palavra para indicar uma atividade que n3o se realizou devido a um
empecilho externo.
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Ndo se faz queimada ao meiofdianem mesmo nos quintais das casas. Antes de
iniciar esse procedimento, tdo comum entre osguragros, “é preciso rezat’e pedir a
permiss&o para controlar o fogo. Essa atividadeoil@rar terr2®, comum entre 0s grupos
tradicionais, € uma habilidade que passa de pa filno; trata-se de uma técnica
aprendida através da observagdo das tarefas dealizaelos mais velhos (as), cuja
experiéncia se faz respeitar principalmente quataltateacéo” do fogo, pois isso exige
“ciéncia™®, ha que se verificar o posicionamento do sol @egdo do vento. Por isso, as
pessoas que nao demonstram experiéncia ndo saddadnmesse trabalho; € preciso

aprender, “prestar assunto”, escutar ao que gdlas mais velhos (as).

A faculdade de “ter ciéncia” é descrita como umnawld de saberes que se aplicam
as circunstancias praticas da vida. Coube aos wedli®s (as) a oportunidade de ser
iniciados (as) nesse tipo de praxis e por iss@s (@s) compete cuidar da sua transmissao
aqueles (as) que se encontrem aptos para herdapddao que se verifica por meio de
inclinacdo pessoal, ou ainda, quando escolhido paionde, avé/avo ou outro ancestral.
A autoridade aqui evidenciada deve ser cultivadé esse principio, quando delegado a
outrem, fundamenta-se em um comportamento conetrtddhando como base as
experiéncias que se acumulam ao longo da vida.nkta se encontra alicercada em
qualquer tipo de imposicao. As geracbes mais jqvgnando ndo demonstram respeito
pelos preceitos de seus ancestrais e pelas divdns@nsoes da vida sociocultural da
comunidade, ndo sao bem vistas pelo grupo, passasdo apontadas como pessoas que
nao merecem confianca, “ndo servem para casars, o saberiam conduzir a familia.
Elas incorrem frequentemente em erros que podes@mevitados se mantivessem uma

atitude de escuta e de obediéncia.

53 Esse horario é considerado sagrado em Cariaca. E um horario de preceito, pois, “ao meio-dia ndo nasce
ninguém nem morre ninguém”, sendo um hordrio de siléncio, quando o tempo para.

54 Essa crenca é comum entre os atores sociais de Cariaca e Lajedo.

35 Procedimento comum entre popula¢des quilombolas e camponesas. Realizada para possibilitar o plantio
da agricultura de subsisténcia; o processo tem inicio com a derrubada da mata nativa, seguida da queimada
do solo. Apesar das polémicas que envolvem esse procedimento, ainda é uma atividade usual em
localidades rurais, onde as comunidades descritas nesta tese se encontram localizadas.

56 palavra difusa, principalmente entre os mais velhos (as), que se refere & habilidade de demonstrar
conhecimento sobre determinado fato ou manipulagdo de tarefa.
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A habilidade de “ter ciéncia” expande-se a outitisagbes da vida cotidiana, a
exemplo do reconhecimento das horas verificanddetopo de Deus’, isto é sem a
necessidade de recorrer a ajuda de um relégio axelap celular. O “tempo de Deus” é
uma expressao acionada para indicar os fatos doerrio passado. Em Cariaca, Seu José
Pedro dos Santos, conhecido como Zé Preto, orqatéade conhecer essa ciéncia que lhe
foi transmitida por seu pai, tropeiro, descrito coffialguém que andou bastante na vida e

aprendeu em todo canto que andat’.

A vida, para os grupos quilombolas focalizadosenestudo, € apreendida na rotina
diaria como um atributo divino e uma experiénci@ gonfere aprendizado. Os atos de
“assuntar e aprender”, ensejam, na compreensasugintos das comunidades estudadas, a
sabedoria socialmente validada. Alguém que nao alcunsabedoria € desconsiderado,
referido apenas nos exemplos aos mais jovens diitamque devem ser evitadas.

Nas ocasifes em que encontrei Seu José Pedroi aduibito de indagar sobre as
horas, em tom de brincadeira. Sem se perturbagradisdo o céu e a sua sombra em
relacdo ao sol, ele me respondia em tom audaci@scerto pra mais ou pra menos’Ele
faleceu em setembro de 2017. Eu o entrevistei U\BZ®s; a primeira entrevista foi
realizada em janeiro de 2014, antes do meu ingnesscurso de Doutorado. Seu José
Pedro morreu com 104 anos, vividos em Cariacatexue alguns periodos de auséncia —
migracdes temporarias para o sul da Bahia — qudag@randes secas que acometeram o
sertdo, em especial a de 1932. Sua idade e cordr@oisnlhe conferiram os titulos de
membro mais velho do grupo e depositario de sakedéncontrei Seu Pedro diversas
vezes embaixo de um pé de umbuzeiro, ou em swEnesh,sentado em um sofa situado
proximo a uma mesa de madeira, com bancos queréjgi@ havia construido. Ele
costumava manipular uma enxada ou um facdo entréas, ferramentas das quais dizia
“ndo se apartar”; pois as usava para cavoucarra, teonsideradd’o maior beneficio de

minha vida”.

57 Essa expressdo é muito utilizada por esses sujeitos ressemantizados, em especial durante o horério de
verdo. Em Cariacd, os quilombolas acreditam que modificar o tempo através do “adiantar das horas”
contraria o que chamam do “tempo de Deus”. Outra expressdo recorrente nesse grupo para se referir aos
fatos positivos que ocorreram no passado, é: “isso é coisa do tempo em que Deus andava no mundo”.

58 “Andar” nesse contexto significa acumular conhecimentos e experiéncias. E comum afirmarem que
alguém é “bem corrido”, quando desejam enfatizar vivéncias capazes de assegurar o que denominam de
sabedoria de vida.
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Quando eu chegava, Seu Zé Preto, que ainda fahrigals, pausava o trabalho e
me concedia a possibilidade de melhor compreendeajetéria de sua comunidade,
informando:“aqui no Cariacd, quem quiser saber das coisa tpra perguntar ao Zé Preto. Por
isso, ndo se acanhe ndo, e quando quiser sabehaved! Pode vim!”Essas palavras,
pronunciadas em tom de satisfagdo, eram escutamfasup esposa e netos (as), que
também apareciam durante as entrevistas para ‘thgrems historias narradas com
lucidez, capazes de revelar a postura conscia dédano que se refere a condicdo que

ocupava no interior do grupo.

Em uma das conversas informais que tivemos queazavam preferencialmente
antes do meio-dia, quando Seu Zé Pedro demonstnais disposicao pargrosar”,
indaguei sobre os procedimentos que ele utilizara paber as horas através do sol. Ele
retorquiu provocativamenteisso é ciéncia que gente nova ndo tensse episddio me
tornou motivo de risos durante algum tempo entr@egpresentes. Compreendi que “essa
ciéncia” representa um “lugar de segredo”. “Possssa ciéncia” concede certo
enaltecimento, portanto esse conhecimento é paaiere pouco partiihado com os
demais. Durante a noite a averiguacdo das horasta® dom menor probabilidade de
acerto, considerando a posi¢cdo da constelacdo dpei@ do Sul. Segundo Seu José
Pedro, quando o cruzeiro se levanta no céu e fomecruz,‘ai, nesse momento da meia-

noite. Ai, atingiu a hora sagrada”.

Suponho ser oportuno estabelecer um comparative anintimidade demonstrada
pelos ancides de Cariaca com 0s movimentos dassasto comportamento atribuido ao
universo mistico presente no animismo indigenania heranca registrada na memoria
coletiva do grup®. Além de conviver de modo respeitoso com os elépseta natureza,
ou com o0 “mato”, a expressao da Negritude Sertary@em se manifesta em alguns
comportamentos da vida cotidiana, que séo “tra¢aglpsrmanecem sendo descritos neste
estudo.

% No Capitulo 2, abordo com mais propriedade a ascendéncia afroindigena de Cariaca.
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1.1.3 AUTORIDADE PARA “BOTAR BENCA”

A béncédo € percebida pelos membros das comunidestesladas como uma
invocacdo que fornece ajuda e protecdo. Pedir gdbed um costume das criancas,
adolescentes e até de alguns adultos em momemesfesos do dia, como ao acordar, ao
se preparar para dormir e as seis horas da tami€dfiaca, as seis horas da tarde todas as
luzes das residéncias estdo acesas, pois se acteoit Nossa Senhora vai passar e
abencoar a casa; manter as luzes apagadas nease Bouma atitude de desrespeito a

santa, cuja béncéo é tida como especial.

O poder da béncao costuma também ser requeriddteages que demandam a
realizacdo de tarefas importantes, como antes de wiagem, de um casamento e,
principalmente, quando da migracdo para os grame@esros urbanos em busca de
oportunidades de trabalho. Nessas ocasides, cedtbothr benca” - conforme é dito em
Lajedo - quase sempre é sucedido pelo tracar @b @dancruz na testa do abencoado (a).
Esse gesto, considerado sagrado, funciona como“conéirmacao” da bencédo. “Botar
benca” transfere poder e forca do (a) que abengoalé (a) que é abencoado. Para ser
eficaz, a bencéo s6 pode ser conferida por peséeitas para a fungdo, como para 0s seus
parentes diretos, pois existe a crenca de que er pladbenca “pega’, isto é, o abencoado

(a) adquire tracos caracteristicos da personalidada) abencoador (a).

Em novembro de 2017, presenciei o carater afetimuistico do qual se reveste a
bencdo, quando D. Idalia Santana de Azevedo, 4§ dmatou a bencga” em sua filha Rose,
gue estava viajando para Minas Gerais, onde pasgés meses auxiliando uma tia em
periodo de resguardo. Rose foi abencoada pela npée em tio materno, Seu Alberto
Santana de Azevedo. O pai de Rose, Seu Joao Ctdadoém a abencoou. Mesmo sendo
atualmente evangélica, Dona ldalia reconhece a d@déncao para alcancar um estado
de bem-estar na vida de todos os seres e por st reixou de praticar o costume de
pedir a béncédo a mée, D. Roxa, uma vez que o $¢& @dalecido. Quando D. Idalia esta
na cidade de Saude, na casa de sua mée, as cra@stasiam confundi-la com Dona
Roxa e solicitam a béncdo quando a encontram; paca desaponta-las, D. Idalia
responde:“Deus te abencoe®. Certa ocasido, indaguei a D. Idalia se ela naoahavi

80 O motivo dessa solicitagdo encontra-se associado ao fato que a Senhora Eulina Carmelina de Santana —
Dona Roxa — € rezadeira e costuma ser procurada constantemente para rezar nas criangas.
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enfrentado problemas com a sua nova religido pomgeecer dando a bencéo? Ela
respondeu‘tem coisa na vida da gente, Paula, que ninguémnada a ver nao”Compreendi,
entdo, que a crenca depositada no poder desstaiisgcende o credo religioso e encontra
sua forca no universo espiritual construido na codade. No casamento de Rose,
realizado em dezembro de 2018, observei o quaptwler atribuido & béncao é forte entre
as pessoas de Lajedo, haja vista que antes deeseasa para a realizacdo da cerimonia, a

noiva se ajoelhou e solicitou a béncao da méeawaanaterna.

Embora com menor frequéncia, as criangas, antes mira a escofd, situada na
comunidade de Palmeira, ou na cidade de Mirangady@servam o habito de “tomar
benca” aos pais. Quando ndo o fazem espontanears&ateom frequéncia repreendidos
sob a alegacéo de falta de consideracéo ou denssdpbdade para com os mais velhos
(as).

A béncdo é normalmente solicitada aos que posstrdmiedes para abencoar, no
caso 0s pais, avos, tios, irmaos mais velhos dantexdr. A autoridade para “botar benca”
se verifica em funcdo do grau de parentesco, ddejddas experiéncias de vida e do
respeito que a pessoa suscita entre os membrasmdaade. Entre os (as) mais velhos
(as) e alguns (as) adultos (as), a béncdo pedidapadrinhos é antecedida de uma
louvacédo: “Louvado Seja Nosso Senhor Jesus Crgtoca minha madrinha/padrinho”.
Ela € especialmente recitada nos dias de Sexta HairPaixdo, quando usualmente as
familias tém convidados para o almoco, geralmefiieados (as), e filhos (as) que ja
constituiram suas préprias familias, que comparecem seus cOnjuges e filhos. A
louvacdo pronunciada por afilhados (as), de batisonisma e ou representafice
relaciona ao afeto desenvolvido pela (o) madrird@ripho. Ainda quando nao ficam para
o almoco, os afilhados (as) sédo aguardados pettrnpas e madrinhas para lhes pedir a
béncdo. Apds a bencdo, segue-se a troca de piesentdas iguarias que serdo servidas
durante a refeicdo do dia santo. No caso dos raa&n$ a louvacdo é menos observada,

pois se sentem constrangidos e por isso se restniagpedir a béncéo e ser abencoados.

Em ambas as comunidades enfocadas, os quilombidizam a expressattomar

benca”, acreditando que ela se reveste de protecdo asgpiritma vez que segundo D.

61 No Capitulo 4, abordarei os motivos que levaram ao fechamento da escola na comunidade.
62 No Capitulo 5, discutirei a relevancia dos lagcos de compadrio estabelecidos.
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Roxa,“a bencga serve pra quem pede e pra quem @& suas palavras, tanto aquele (a) que
invoca a béncao quanto quem é investido (a) dorguata abencoar se beneficiam durante
0 processo, pois esse rito concentra for¢ca queustgphca através dos atos de abencoar e
de ser abencgoado. E, por muitos, tido como varddjosnar benca” varias vezes ao dia, e

a pessoas diferentes.

As criancas e adolescentes de Lajedo sao orientadsedir benca” quando
encontram ou se dirigem as casas dos (as) maissvédis). Alguns adultos possuem o
hébito de pedir a béncdo a D. Rosalia Matias dogoSade 65 anos. D. Rosalia se
distingue na comunidade pelo fato de, durante ntaeitgo, ter sido professora na escola
local. Ela se aposentou em 2010, mas ainda é @yada como “méae” dos seus ex-alunos.
Ela comecou a ensinar quando se casou com Seu Aondado dos Santos, de 68 anos, e
mudou-se para o0 Lajedo. O respeito devido a D. IRgséu Rosa, como € comumente
tratada por seus vizinhos e conhecidos, se estebddomingas Rosalina de Santana, ou
D. Miuda, de 78 anos, também conhecida pelos mogadta comunidade como a “mae de
todos”. D. Mitida foi parteira nas comunidades deda, Grota das Oliveiras e Agua Fria
até o ano de 20%2

Os grupos quilombolas descritos nesta tese acnedjtee as pessoas rebeldes, que
nao “tomam benca”, se tornam sofredoras devidolta & humildade e respeito a
autoridade dos mais velhos (as). Parentes que to&wafh benca” costumam despertar
sentimentos de compaixdo e ou de desprezo, torrsnddvo de criticas constantes.
Mesmo entre as criangas que ainda ndo foram batizadta-se o habito de pedir a béncao
sempre que encontram os seus futuros padrinhos] gesto de respeito aos que foram
escolhidos por seus pais ou pelo (a) proprio (é)aafo (a), e que, se espera, também se
responsabilizardo por sua educagédo, acompanhandodegerto o seu crescimento. O
costume de “tomar benc¢a”, muito apreciado em Lagjédmansmitido as criancas desde a

mais tenra idade, para que com o “tempo ndo se’hentire pessoas que se estimam.

83 Esclareco ao leitor (a) que muitas familias que antes viviam em Lajedo, migraram para a comunidade de
Grota das Oliveiras. Essa comunidade sera abordada no capitulo cinco.
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1.1.4 O RESPEITO PELAS "HORAS MORTAS", A OBEDIENCIA E
O ZELO DA PROTECAO

bY 7

Ndo se sai de casa a meia-noite, pois se acreddaegte € o momento de
“dominacao do invisivef*, ou o tempo das “horas mortas”. Os espiritos desdprmem
estdo a passear e € preciso ter preparo para @ammebses horarios que nao pertencem
aos vivos. Seu Fernando do Monte, 75 anos, naweleq certa ocasido, em Cariaca, ao
sair para tirar leite das vacas, por volta das 083 da madrugada, avistou um homem
vestido de branco a sua frente. Como ele estavantks ndo o reconheceu e decidiu
aumentar o passo, disposto a alcanca-lo e assiootgpanhia. Quanto mais apressava o
passo, mais o0 desconhecido se distanciava passandaparecer e desaparecer
simultaneamente. Seu Fernando constatou entdo quétcovestido de branctnédo se
tratava de gente desse mundo, mas de uma visadeéara evitar esses avistamentos e outras
circunstancias adversas, as pessoas da comunidéa®a sair durante as “horas mortas”.
Elas compreendem o periodo que vai da meia-noi@ dwras da madrugada; sdo horas
consideradas longas e misteriosas, portanto, regid@ “universo invisivel’ que atua no
siléncio do “mundo dos vivos”, para exercer a vdatdo mundo “daqueles que dormem”,
isto €, daqueles que ndo se encontram “mais nessdah O meio-dia, por outro lado, é
considerado como um “tempo suspenso”, como rel&owMaria José: ‘o horario do

siléncio, quando o tempo para; os bichos se deitatempo silencia. Os mais velho dizia, que

meio-dia € horario de preceito, por que ndo nasoguém nem morre ninguém”.

Ao indagar sobre os “invisiveis” e as suas repitegées no imaginario da
comunidade, me foi explicado com reservas que wasiweis ou sdo bons ou aparecem
com o proposito de assombrar e ou atormentar Stiasas. Nem todos (as) conseguem
enxerga-los, apenas aqueles (as) que, como afilholuuci, receberam de Deus a
permissao para vé-los. A “visdo” esta condicionadacomportamento, ou seja, uma
pessoa que pratica bons atos ndo sera punida @parecimento dos “invisiveis maus”,
pois a presenca deles revela a necessidade dépunigu adverténcia na “teia da vida”.

Em Cariaca, os “invisiveis maus” sdo a caifbra zumbi, a cachorra Lindaura, e o

64 Express3o pronunciada com frequéncia em Cariaca.
85 Conforme o diciondrio Aurélio (1986), do tupi Kaa’ pord, morador do mato. Espirito que costuma habitar
as matas pouco povoadas e encantar os seus invasores.
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lobisomem — embora os dois Ultimos ja tenham suistados por muitos moradores (as)
da comunidade, sao classificados como invisivess."iQvisiveis bons” sao parentes ja

falecidos que permanecem proximos e se preocupam aadestino dos seus entes
queridos. Alguns moradores (as) de Lajedo mencamnax existéncia da caipora, mas nao
se sentiram a vontade para falar sobre essas &visagp mato”. Todavia, observei que
quando os membros da comunidade véo para as rnogEsa “0 mato” com o propdésito de

cacar ou extrair o coco babacu, geralmente levano fde corda ou cigarros comuns e 0s
depositam nos “tocos de pau” para agradar a cagpendtar “as suas brincadeiras”. Nao
reuni muitos elementos em campo sobre essa “visagemato”, pois, os (as) moradores
(as) de Lajedo se esquivavam sempre que eu aboodga@a. Me limitei, portanto, a

observar como se precaviam contra “as artes” dalteerespeitada caipora.

As conversas sobre a caipora se desenvolvem camalidéde em Cariaca. Presumo
que isso esteja associado a ascendéncia afroimdég@enomunidade e ao fato de que em
Cariaca o “mato” fechado, morada desse “invisivéii, substituido pelas casas dos
moradores. Eles também demonstram tranquilidada fsar sobre locais antes tidos
como mal assombrados, a exemplo da linha do trerargigo lajedo, ocupado atualmente
por uma empresa extratora de britas e produtoraaderial de constru¢cdo — Grupo Irmaos
Pelegrini -. Esses espacos, transformados, ja mamgam tantos receios na populacéo.
Contudo, notei a existéncia de um preceito queignado, sobretudo nas horas descritas
como “sagradas”, ou “mortas”, propensas ao domihds “invisiveis”, isto é, se
necessitam sair nesses horarios, tracam o sin@ruae fazem uso de amuletos. A
influéncia das forcas caracterizadas como “invisivé tdo forte em Cariaca que as
circunstancias adversas, nao explicadas, sdo evadak maleficios dos “invisiveis” e é

habitual, os interlocutores (as) repetiréisso é perseguicao invisivel”.

D. Antbnia de Freitas Silva, 76 anos, refuta atérisa desse universo invisivel tao
enfatizado por seus parentes. Ela ndo acreditxistmcia da caipora, todavia reconhece
ja ter sido “encantada” por esse invisivel quangebgava lenha no “mato”, do lado oposto

ao rio. Na ocasido, D. Antbnia estava em compadhiaama amiga, Claudia, e de seu

No universo dos saberes nativos, a caipora é o “guardador do mato”, responsdvel pela sua prote¢do, motivo
pelo qual se compraz em encantar o invasor (a) arrogante, que ndo a respeita e desafia sua existéncia,
ultrapassando, sem pedir licenga, os seus dominios.
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cachorro Brinquedo, quando percebeu que ela e soigaaestavam “ariada®
Compreendendo o que havia ocorrido, D. Antbnia chapelo cachorro que as conduziu
para casa, pondo fim ao enc&itEla sentiu como se estivesse em transe e 0 mesmo
ocorreu com a sua amiga. Seguiram o cachorro seme¢éo exata do caminho percorrido.
Ela s6 conseguiu entender o que houve quando awastma casa, percebeu o “adiantado
da hora” e a preocupacdo da familia.

D. Luci assegura que a caipora tanto encanta nt*maanto na cidade. Certa feita,
ela ficou “ariada” em Senhor do Bonfim durante urisem para comprar “mistul¥’ e
permaneceu o dia inteiro perambulando pelas rupsn@s quando se sentiu cansada o
suficiente para continuar caminhando, se record®dwm ensinamento do pai, que a

advertia varias vezes durante a infancia sobretes @a caipora:

Meu pai dizia o seguinte, que quando a gente foiselicuri no mato,
tinha que levar uma capa de fumo, colocar a capéude em um oco de
pau, que isso era para a caipora.

Ali, se vocé ja tivesse ariado, tinha que trocahimelo.

(Luciana de Freitas Silva, 75 anos, em 29/09/17)

A expresséao “trocar o chinelo”, utilizada por Ddn&i, se refere ao ato de trocar o
pé esquerdo da sandalia pelo pé direito, como fatmanular o efeito do encanto e
recobrar a lucidez dos sentidos. Nesse dia, vigdociem Senhor do Bonfim, ela so
conseguiu chegar a casa a noite. O seu esposa estgustiado e ja de saida para procura-
la. O episddio deixou D. Luci “equivocada” por aigudias, pois ela ndo conseguia
compreender o fato, cuja lembrancga ainda é capausigtar certo entristecimento. Para

D. Luci, a caipordé uma entidade que pega a gente e a gente ficasader como é que faz”.

% De acordo com os interlocutores (as), se encontra “ariada”, a pessoa que passa horas andando em
circulos sem conseguir se dar conta desse fato. Esse estado de espirito é atribuido as artes da caipora, que
costuma encantar aqueles (as) que ndo tem bom coragdo, entrem no “mato” sem respeito — sem pedir
licenca — ou ainda que fagam pouco caso de sua existéncia. O encanto da caipora sempre tem a func¢do de
legar um ensinamento ao sujeito.

67 Os interlocutores (as), explicaram que o encantamento produzido pela caipora, apenas finaliza quando
aparece uma outra pessoa a sua frente despertando aquele (a) que antes se encontrava “ariado” para a
realidade, ou ainda através da presenc¢a de um animal como o cachorro ou o cavalo, capazes de conduzir
em seguranca para casa o individuo que se encontre nesse estado de transe momentaneo.

68 Os quilombolas emprestam a essa palavra o sentido de aquisicdo do alimento, especialmente a carne.
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Para as comunidades em foco, 0 “encanto” ou “bdieica’ da caipora e de qualquer
outra entidade que habite o plano invisivel, n&mrrecdesprovido de um ou mais motivos.
Cabe a “vitima” entender o que motivou o0 ataquear@o iSSO ndo ocorre e a pessoa
permanece se comportando de modo repreensivelncari®w” pode se repetir com
intensidade ainda maior. Geralmente, o temor denawo ataque da caipora estimula as

pessoas a se comportarem de modo conveniente.

Outra entidade muito temida em Cariaca é o zumi®, @pstuma surpreender aos
desavisados com o seu assovio. Os pescadoresdoiEE;aoltam para casa assombrados
sempre que se deparam com esse ser, que afirmavenapenas escutam 0 seu assovio
agudo e ensurdecedor. Quando isso ocorre, elesapecem entorpecidos por alguns
instantes. Escutar o assovio do zumbi é interpoetatho um aviso para que retornem as
suas casas e ndo cacem ou pesquem nesse diaeuMoitca se sabe se esse aviso vem
para o bem ou para o mal. Muitas mulheres da cafadeievitam sair durante as “horas
mortas” porque temem a reprimenda do zumbi. Asncaa sédo informadas e prevenidas
sobre a existéncia dessa visagem que perturbavgimaas ao meio-dia e a partir da meia-
noite. Dona Maria José relatou que ja foi surpriengelo assovio do zumbi quando
estava com algumas amigas “catando” lenha no ridds.também escutaram gemidos, o
que as levou a cogitar que se tratava de alguénpuplesse estar ferido e necessitando de
ajuda. Contudo, ndo encontraram ninguém a quemspadeatribuir os gemidos, e entéo
concluiram nao se tratar de gente “do mundo dossVivGegundo D. Maria José, quando
ISSO ocorre € necessario insultar a visagem paaelgufique amedrontada e va embora.
Os insultos devem ser simples e diretosandar a visagem pra merda e para a baixa da
égua”. Nao é recomendavel pronunciar os nomes ditos ‘f@oria”, para ndo comprometer
a sua propria alma, uma vez que a caipora e o0 znawisdo considerados “coisas de

Deus”.

Enquanto os (as) mais velhos (as) teciam narratvage as peripécias do zumbi,
observei que os (as) mais jovens permaneciam indados (as). Para esses (as) ultimos
(as), a palavra Zumbi se reveste de outro sigaificé o herdi que representa o povo negro
e afrodescendente. Um dos netos de D. Maria exteyrseu incOmodo ante a apropriagéo
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negativa do termo, “atravessantfp”a conversa e retirando a palavra da avo para
esclarecer que o Zumbi € um valente guerreiroecetpndo deveria se referir a ele dessa
forma. O incidente foi motivo de contrariedade,spimiterromper os mais velhos (as) é

sinbnimo de desrespeito e atitude passivel degiwre

Entre os moradores de Lajedo, o zumbi é identiicpdla denominacdo de “os
assobeios do mato”, ndo sendo utilizada a palaurabiz ou qualquer nomenclatura
especifica. Quando escutam esses “assobeios”, imnbolas ndo interrompem suas
atividades, tampouco retornam para casa, porérneiseem?° para espantar o que “ndo é
da parte de Deus”. Associam 0s “assobeios” a “caiga”’, e se resguardam de falar a
respeito; dizem apenas que ficam arrepiados e wrabelos levantados do “casco da
cabeca”. Por isso se protegem antes de sair, ati@dque “no mato tem muita coisa que
pega gente mal ouvidd®

Em um estudo realizado na comunidade de Ita, stuaal regido do Baixo
Amazonas, Eduardo Galvdo catalogou diversas emisdapie permeiam o0 universo

mistico-religioso daquela comunidade, como os ‘tschisagentos”:

Os bichos visagentos ndo recebem qualquer culevacdo. A atitude
do caboclo é de evita-los tanto quanto possiveleotecorrer a técnicas
de imunizacdo ou de neutralizacdo de seus podekgnos. Os santos,
ao contréario, recebem culto e deles o caboclo sexmpa através de
oracOes, de promessas e de atos festivos. Acsslitpte protejam a
comunidade e o individu@alvao, 1955, p. 06).

Os membros de Cariaca afirmam que caso haja ndadssile sair durante as “horas
mortas”, é imperativo adotar certos cuidados, cembenzer nas encruzilhadas — habitat

de “invisiveis ruins” — e ao “passar nas cerCasEsses atos, se praticados de maneira

69 Para os idosos, “atravessar” a conversa alheia é participar dela e isso n3o deve ser feito pelos mais jovens,
exceto quando convidados.

70 Gesto de tragar o sinal da cruz.

71 Essa expressdo é utilizada no sentido de “desobediéncia”.

72 Cuidado mantido em funcdo da crenca que possuem de que “tudo o que é ruim” para nas cercas e nas
“porteiras de curral”, espreitando alguém desprevenido para ser prejudicado.
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distraida podem acarretar problemas para quem ip@sspo aberto”®. No conjunto de
regras que compde a chamada “sabedoria do povatii,méo é prudente sair de casa de
“corpo aberto”, além do costume da persignacaeésw tomar um gole de café do dia. A
pratica desses dois ritos € considerada potenaisdnoapaz de evitar problemas descritos
como simples, a exemplo de inveja, “mal desejo’ohd ruim”, no entanto para as
consequéncias mais sérias, é preciso recorrer wEralgle experiéncia para fechar o

corpd’“.

Tanto em Cariaca quanto em Lajedo, me habituecatasas maes advertirem as
criancas e adolescentes que por qualquer matsgueciam de “fazer sua obrigacédo”,
deixando de fechar o corgdzelar por sua defesa”sdocuidados que devem ser adotados
antes de sair de casa “e®nviver com o mundo & de foratlescrito como suscetivel de
aborrecimentos e dificuldades que podem ser atesuaam a adoc¢do de alguns cuidados.
Fazer a obrigac&o nesse caso € rezar antes destaleou apenas fazer o sinal da cruz. E
igualmente relevante o “preceif8”’de ndo permitir que ¢sol passe por cima™ das
criangas e jovens. Saber reverenciar as horasdsegrassim como as “horas mortas”, e
realizar com respeito as suas obrigacdes, constittendicbes para ter os caminhos
abertos e encontrar a boa sorte na vida. As pesgmascortam” 0os seus caminhos se
tornam desprezadas e ndo servem de exemplo paerass. Além disso, quase sempre

sdo punidas por suas mas agoes.

Em Lajedo, préximo ao local aonde funcionou o antigirimpd’, existem duas
pedras que chamam a atencg&o por suas dimensoesor@eidas como “duas comadres”.
Seu Gilberto Inocéncio dos Santos, 47 anos, expligoe as duas comadres foram
mulheres que, contrarianda guarda dos dias sagrados”iniciaram uma briga na Sexta-

feira da Paix&do e, como castigo, se transformararpexiras, permanecendo naquele local.

73 Estado de espirito atribuido a pessoas tidas como fracas e faceis de serem prejudicadas por atitudes
proprias ou por fatos atribuidos a outrem. Os grupos quilombolas pesquisados, acreditam que a fraqueza
de espirito é facilmente associada ao habito de ndo rezar, pronunciar palavras tidas como ruins e ainda
devido ao fato de nao zelar por sua protegao.

74 As pessoas consideradas fracas costumam procurar ou serem levadas até a presenca de um rezador (a)
ou curador (a), que realizara os ritos necessarios para fechar o corpo.

75 Os quilombolas de Cariacd e Lajedo costumam emprestar a essa palavra, o significado de “cuidado”.

76 Essa é uma express3o recorrente, tanto em Cariacd quanto em Lajedo. Nessas comunidades, é sindnimo
de imprudéncia levantar-se quando o sol ja se encontra alto no céu. Quem assim procede é reputado como
preguicoso ou de ma indole.

7 Trago essa narrativa no Capitulo 4.
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Escutei por mais de uma vez as mulheres da condencleamarem a atencao das criangas
quando se conduziam “méf’ e adverti-las que poderiam ter o mesmo destiisoddas

comadres.

Os dias sagrados sédo reverenciados, como a Seraat@aeSos dias em louvor aos
santos padroeiros. Nesses dias 0s preceitos sabragds pelos mais velhos (as), que
combatem com maior rigor as atitudes de invigilarmns mais jovens. Durante a Semana
Santa, sao evitados xingamentos, desobediénciasrreapéncias longas no “mato”,
principalmente a partir do meio-dia da “quartadeinaior”®, pois os (as) moradores (as)
de Lajedo temem encontrar o “aja-pau’. Esse “castlg natureza”, na forma de um
passaro grande que possui uma cabeca humana, eapgetas nos dias sagrados; seu
canto é estridente e assustador. Ele € denominagmaa, porque quando aparece repete
infinitamente essas duas palavras. O aja-pau giaaimente um filho desobediente que a
mae amaldicoou em um dia de Sexta-feira da Pairdi@io pela qual aparece nesse
periodo. Nao se trata de um invisivel; ele € descomo uma visagem e ou visdo que
aparece para “quem precisa ver”, pois ainda qus pessoas estejam juntas, pode ocorrer
de apenas uma delas enxergar o aja-pau e escsgarlamento triste. Avistar o aja-pau €
percebido como sinal de punicédo e de necessidageodever mudancas. Por outro lado,
0 aja-pau também aparece para pessoas que posswematureza piedosa e rezam por

ele.

A Semana Santa é um periodo caracterizado por snuiggcricdes nas comunidades
quilombolas estudadas. Os habitantes de Cariacdiresh a existéncia da “cachorra
Lindaura”. Trata-se, segundo relataram D. Ivone datwes de Souza, Maria José,
Antonia, Elvira e Lud®, de Lindaura Lourenco, ja falecida, que duranteias sagrados,
embora conservasse a forma humana, andava de gést® agia como um cachorro. A

“cachorra Lindaura”, que residia na localidade @giga de Baix8, era uma filha muito

78 As criancas que demonstram propens3o para a desobediéncia sdo tidas como “ma criadas”, e ndo s3o
bem vistas na comunidade.

7° Como é denominada localmente a quarta-feira da Semana Santa.

80 A entrevista sobre as “prescricdes” foi realizada em um final de manh3, quando muitas senhoras da
comunidade estavam reunidas esperando a visita do médico que ocorre geralmente uma vez por més, ou a
cada quinze dias. Apds a consulta, geralmente as mulheres se reinem na casa de D. Luci para almogar, ou
para conversar sobre as “novidades”.

81 Sobre essa parte especifica da comunidade, serd narrado no Capitulo 2.
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ruim, maltratava a mae deficiente visual, lhe nédgacomida e outros cuidados. Todos
estavam cientes, mas evitavam se envolver, poisidenavam Lindaura uma pessoa
“maldita”. Quando a viram pela primeira vez agincmmo um cachorro, durante uma
Semana Santa, poucos se apiedaram, pois ententtatarrse de um castigo merecido.
Durante a Semana Santa, as mées e av0s protegenarasas recém-nascidas, ainda
“pagas”, tanto da “aparicdo” da cachorra Lindagregnto do lobisomem. As mulheres de
Cariaca argumentam que o lobisomem, além de imwasiira as criancas e as “mulheres
paridas”, ataca as “criagcdes novas”. Uma formaptetécao” frequentemente utilizada é
pendurar uma réstia de alho do lado de fora da matcozinha, nas casas onde residem

“mulheres paridas” e criancas recém-nascidas.

Outro “exemplo® utilizado na educacéo das criangas com o objelévimplantar
a obediéncia e infundir o bom carater nos pequeh@sgestoria do corpo sééoHa um
medo generalizado circundando o universo infanig gai ao encontro de um pavor
consciente esbocado pelos adultos no que se iefesse “castigo da natureza”; embora
em Cariacd, nunca tenha aparecido um corpo seees esljeitos acreditam em sua
existéncia. Essas narrativas que talvez se apessatd forma ingénua a compreensao do
olhar externo, no interior desse grupo, costumamresizadas em uma atmosfera de

respeito e temor.

Em Lajedo, um cuidado realizado de maneira sutdlgelosa é o “zelo da protecao”.
Durante a segunda etapa da pesquisa de campo, telorcoule 2017, conversei com
Cristina dos Santos, de 17 anos, sobre a educacdeus dois filhos, um menino de um
ano e quatro meses e uma recém-nascida de apenasirde vida. O dialogo fluia,
animado, na cozinha da casa dos sogros de Criggma, chegou recentemente a
comunidade, originaria do povoado de GenifapDe repente, o sogro de Cristina, Seu
Gilberto, que terminava de arrumar as cadeiras sgream levadas para a sede da

associacdo, comecou a participar da conversa,afadmque ia levar sua neta, a pequena

82 Ao relatar essas estdrias, muitos sujeitos mais velhos costumam afirmar que esses fatos constituem
exemplos e que devem ser tomados como adverténcia.

8 Em Cariac3, se acredita que o corpo seco é um caddver rejeitado pela terra e que ao invés de entrar em
processo de decomposicdo, comecga a secar. Afirmam que esse tipo de corpo pertenceu a um filho mau,
tido como desobediente e que manteve uma rela¢do de rebeldia junto aos pais. Por possuir “corpo, génio e
espirito” ruim, até a terra se recusa a recebé-lo.

8 A moca estava vivendo com 0s sogros porque o seu esposo estava em Minas Gerais, trabalhando.
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Ana Julia, para ser “benzida” em Coqueirp®rque é preciso zelar a prote¢do da menina”.
Apés um suspiro saudoso, Seu Gilberto lamentou ndo maistirexcurador (a) na
comunidade e relembrou o trabalho do antigo curamlseu falecido avd Inocéncio Jesus
dos Santos, afirmand@era um curador bom, que tinha Santo Anténio nopadr, um
homem sabio e muito respeitado na comunidade posgb& rezar e “dar” remédio.
Inocéncio foi um dos primeiros moradores do lugeu Gilberto relatou que Inocéncio
comprou a mesma area de terra duas vezes, pgsingira, ndo obteve um documento
escrito. O comprovante da operacéo realizada fdiesrde cabelo da barba do comprador
e do vendedor. Segundo Seu Gilberto, seus avosipateram rezadoresinham ciéncia e
sabiam das coisa”;Seu Inocéncio, na perspectiva do neto, se comjaordg maneira
diferente por que desde crianca fora protegido $amto Antbnio, e por iSso era um

“homem entendido”:

Rapaz! Ele tinha o Santo Anténio no corpo! Diz glee quando era
pequeno colocaram nele, que era para ele ficardabBe parasse um
carro ai fora, sé saia quando ele quisesse. Umawezrapaz que vendia
carne teve um desentendimento mais ele, ai meuliagé: esse é o
ultimo pedaco de carne que vocé vai vender! Aggooio dele desandou
e 0 rapaz néo foi mais pra lugar nenhum.

Ele tinha o Santo Antdnio, quem botou ele ndo salaes avisaram a ele
pequenininho. Era na barriga, no lado da barrigau Eheguei a ver o
calculo, via, mas ele ndo dizia o que era. Quansigpovo perguntava,
ele dizia: aqui é espinho de erva benta, que meypew caatinga. E,
mas néo era ndo. Era esse santinho dele.

Ai, no dia que foi embora, estourou. Fez foi estopara fora. Ai, foi a
forca dele que ele disse que tinha ido embora. iirdao foi embora! Ai,
a sabedoria dele acabou. Fazia, mas ndao era a mesisa.

Ele tinha os dia de ter relacdo com mulher, os diegomar banho e pai
também era assim. Pai, cansava de me dizer assim.

No més de agosto, nem um dos dois, nem ele nemMma@ava a cabeca
nao, por que dizia que morria, doidava ou enricataa essas trés
palavra.

Eles era assim, cheio de ciéncia!

(Gilberto Inocéncio dos Santos, 47 anos, em 290107p

Quando indaguei a Seu Gilberto se ele também tiebsa “ciéncia”, ele

desconversoupai mais made, ndo ensinava nada a ninguér@tiaavé paterna foi quem lhe
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ensinou dreza de mulher quando vai despachaflas isso, eu ndo posso lhe falar nad®.
Mariene, que estava coando o café, aproveitou aapaa conversa para esclarecer que
guem fala“dessas coisa, perde sua forca® enfatizou que por essa razdo o0 avd de seu
esposo perdeu o “zelo da protecdo”. Compreendi @olitéincia que eles atribuem ao
siléncio sobre os fatos que regem a vida pessespietual. Eles ndo se sentiam a vontade
guando eu indagava sobre o tema, e s6 o retomalgaim a&empo depois. Certa vez, D.
Mariene confidenciou que o tio de seu esposo, eatgdna comunidade de Coqueiros,
herdou“as coisa do avd mais da avoinasele mantinha reservas sobre o assufessas

coisa, minha fia, ndo se pode descobrir ndo; questdbre fica sem”.

Outra referéncia muito citada na comunidade comadar € Jodo Geraldo Alves da
Silva, j& falecido. Sua filha, D. Maria Rosa dost8a, 57 anos, herdou “as coisas do pai”;
embora mantenha o habito de rezar quem Ihe pro&urayiaria de Chico, como é
conhecida, desconversou quando abordei 0 assubtené@i que quando solicitada, ela
reza, porém nao assume abertamente a missdo, feacee ao seu pai. D. Maria de
Chico se mudou para a cidade de Saude apés tevade, mas mantém casa e terras em
Lajedo, e estd sempre na comunidade com o sey &liitivando rocas de banana e de

mandioca.

Em Cariaca, nunca ouvi qualquer indicativo feito “aelo da protecdo”, o que
costuma ser dito, de modo especial por D. Luci, qua Unica rezadeira viva na
comunidade, é quétodo mundo tem que zelar pelos seus gujaaXplicando que € preciso
agradecer a Deus, a protecéo recebida. A intedoztidz a diferenca entre santos e guias;
os primeiros sdo referidos como as imagens casdéiazs segundos, a mesma define como
Séo Cosme e Sdo Damido, aos quais esclarece gigees@agradar com algumas praticas
especificas, a saber: oferecendo comida — fatdagusemanalmente — e acendendo velas
que também sdo chamadas de luzes. Em uma mankh@nemépmos comprar um anel de
madeira que havia me interessado devido ao deBighuci, segredou que quando se
esquece de fazer a “obrigacdo” para Sdo Cosmeiadiga chateado e que ja a castigou
Ihe derrubando na rua; no momento que caiu sent trayecado em qualquer obstaculo,
entdo, se recordou da falta cometida e procuroczogegir. D. Luci, ndo oferece caruru,
apenas “da a comida do santo” e reza a qualquso@egpie lhe procure; tive ocasido de
presenciar em muitas circunstancias pessoas danudewe, solicitando a mesma que lhes

rezasse ao que ela atendia sem qualquer ritualtplie estivesse visivel aos olhos, fazendo
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apenas a recomendacdo que afastasse as crian¢agade que quem tivesse “corpo
aberto® saisse de perto.

A “protecdo” e os “guias” sdo concebidos como sesagrados, sejam santos
catdlicos ou ndo. Sao bons, ndo fazem “brincadewas “encantos”, apenas cuidam
sempre de seus protegidos, especialmente nas&gtuaglversas. A proximidade com
esses seres “sagrados” constitui um tipo de fédiplega com o dia-dia desses sujeitos,
sem os fundamentalismos das instituicoes extefnai ocorre de modo intuitivo, entre

“protegido e protetor”, “guia e guiado”.

1.1.5 CUMPRIMENTO DA PALAVRA, SE FAZENDO HOMEM E
SE BOTANDO MULHER

No cotidiano das comunidades compreendi como sédote os fundamentos da
habilidade de cumprir a palavra empenhada. O cungntio da palavra esta associado ao
carater da pessoa e a sua credibilidade. Em Cagiagr@ande a relevancia atribuida ao
cumprimento da palavra. E um principio preponderafst vida de mulheres, homens e
criangas, pois: “pelo cumprimento da palavra, oinese faz homem e a menina se bota
mulher”. D. Luci relatou episddios de pessoas (e, ndo cumprirem suas palavras e
saldar as dividas assumidas em vida, o fizeram apd®rte. Conforme D. Luci, isso
ocorria com maior frequéncia no passado, quandmhos ou parentes habitualmente
“tomavam” géneros alimenticios ou dinheiro empids$ae ndo conseguiam devolvé-los.
Exemplos desse tipo foram relatados por quase tedosnembros mais velhos da
comunidade. Quando o (a) endividado (a) falece remgatar a divida, costuma aparecer
em sonho a um parente ou afilhado a quem muitonagé, relatando que gostaria de
devolver tal objeto (o valor penhorado). Segundogogombolas, no dia seguinte ao
sonho, a pessoa deve procurar o cobrador mencidnadecado” e narrar o sonho; caso a
divida de fato exista, precisa ser paga pelo sarhawdis essa é a vontade do morto, e
condicdo para que descanse em paz. Além das esttrwvalvendo resgate de dividas, os

ancidaos de Cariaca relataram situacdes de enteglagi@ue, por avareza, enterraram

8 Mediante os esclarecimentos de D. Luci, nesse sentido ter ou estar com o “corpo aberto”, pode referir-se
também a situagdo da mulher, quando esta se encontra menstruada.
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dinheiro ou ouro e precisaram aparecer, depois degos) a parentes solicitando que
desenterrassem 0s objetos, aliviando a “consciéug&ialma’. Descrevo um episédio
relatado, em momentos distintos, por D. Maria JDsélvira e D. Luci. Nos tempos em
que D. Luci era jovem e ainda ndo havia se cas@doaca era mais movimentada.
Muitas pessoa$assavam no Cariaca”algumas moravam e outras apareciam de vez em
quando. D. Luci destacou a presenca de um senbergmpbora se assemelhasse a um
“retirante”, é retratado como “bem-apessoado”, pele¢ clara e cabelos brancos, com
cerca de cinquenta anos”. Ele se chamava Jos&cepar “ia ficando”, fazia as refeicoes
em casas diferentes e pernoitava nas calcadasy @gem quarto desocupado na casa de
algum (a) morador (a). J& havia se tornado conbeaiad Cariaca; as pessoas confiavam e
gostavam dele, apesar de ndo saberem nada sobtepassado. Em uma ocasido, José
declarou para os moradores (&afui esta se passando um fato que ninguém estdéando,
mas é verdade’Segundo D. Luci, José relatou que havia uma caseormaunidade que
estava sendo “assombrada’. A dona da casa, jadalemnfirmou que ha algum tempo
estava sendo vitima de uma “visagem”. Os moraddee€ariaca ndo atribuiram muita
importancia ao relato. Todavia, quando da ultingtavirealizada por José a Cariaca, ele
destacou‘olhe, eu vim aqui em uma diligéncia, ndo sei skovmais”. Ele informou que néo
podia fornecer mais detalhes sobre a diligéncidés Tdias depois, José realizou um
“trabalho” para ‘limpar” a casa da assombracéao:

Ai, aconteceu. O pessoal tava tudo no quintalirasgvando roupa, e
ele tava hospedado, assim arranchado em um quartighe tava
abandonado.

Ai, ele entrou, cavou o buraco dentro do quartq.tiha o pessoal da
casa que disse que via luz clarear, via criangarahovia pisada dentro
de casa, olhava e néo via nada. Olhava e ndo viaahai, ele foi. Ele
entrou e cavou. Ficou ali, aquele buraco enorme gle cavou, ele era
um senhor, mas era um homem forte. Ai, dai paresse homem néo
apareceu mais nunca e a assombracado que tinhaadatcasa acabou.

Tinha ouro, ai ficou o lugar. Todo mundo disse gu& ouro! Ai, ele
cavou e carregou. Ai, os donos da casa foram pagampedreiro para
entupir o buraco.

(Luciana de Freitas Silva, 75 anos, em 29/09/2017)
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A casa foi reformada e o filho da antiga morad@au Eduardo, declarou aos
vizinhos (as) que ndo mais tiveram problemas conaglou “espirito de morto”. D. Luci e
D. Maria José se encontravam no quintal da residén@ando José retirou o caldeirdo de
ouro e nao presenciaram as atividades realizadaslggdesde entédo, José nao retornou a
Cariaca, pois é sabido que, nessas circunstaméiase deve retornar ao local sob pena de
pagar a desobediéncia com a prépria vida.

O ouro ou o dinheiro desenterrado, caso ainda posgor monetario, s6 pode ser
utilizado apds dois anos. Se for movimentado awmtesse prazo, a pessoa que 0O
desenterrou, ao invés de usufrui-lo, € castigada aanorte prematura. As “causas” do
falecimento de alguém nessas circunstancias gam@medo sdo divulgadas na
comunidade; o seu conhecimento permanece rest#@arentes do (da) morto (a). D.
Luci esclareceu que a familia do (da) morto (a)edeer informada para que se
conscientizem da necessidade de respeitar o pamdo indaguei sobre como o prazo
foi estabelecido, D. Luci afirmotporque tem que ser assim, desde que o mundo éatund
Quem recebe e retira 0 ouro ou o dinheiro “deixaela visagem” deve adquirir uma réstia
de fumo de corda e “atirar no mato”; deve, tambgrandar celebrar uma missa para a
alma desventurada; cumpridos esses ritos, restaaspesperar o final do prazo para
usufruir da suposta “recompensa’. Seu Epifaniodi@bDamasceno, 69 anos, afirmou ja
haver recebido a “aparicdo de uma visagem que ajdlee dar ouro”. A “visagem”
aparecia todas as noites a porta de seu quartoo @msmnao demonstrou interessa,
visagem foi embora”A “alma” ou “visagem” ndo costuma aparecer padasoas pessoas,
apenas para aquelas potencialmente capazes delajusi& ndo houver a cooperacao

esperada, consoante informou S. Epifate ndo fica ndo, vai embora”.

Boa parte dos espacos de Cariacd sdo encantadgzesénca do ouro. Uma estéria
recorrente € a da “aparicdo do corddo de ouro”s@tmdos os ancidos afirmam ja ter se
deparado com essa aparicao que descrevem comovigagem” porque ao mesmo tempo
em que aparece, desaparece. Essa visdo, maisrfreque passado, ainda aparece nas
dependéncias da pedreira do Grupo Irméaos Pelefnmdora muitos tenham avistado essa
“visagem”, ninguém conseguiu desvendar o significath aparicdo. Seu Fernando,
acredita que esse corddo encantado um dia seratestm
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Isso é ouro! O cordado saia dos Morrinhos e ia priéssdo(Missdodo
Sahy).

Quando eu era menino, 0os americano vieram, fizetam estudo e
afirmaram que em Cariacé existia ouro.

Ja vi ali, pros lado das lajes, onde hoje ta a @éd, um homem
rodando na minha frente, feito currupio e entranaw chéo. Isso € o
qué? Isso é coisa de ouro!

(Fernando do Monte, 75 anos, em 10/12/2017)

O ouro é considerado encantado e maldito devidordscdes que concentra, razao
pela qual quem o encontra pode até ficar rico,viedado “desfruta de felicidade”, ja que
existem muitas energias ruins provenientes dersentdbs acumulados por pessoas que
vieram a Obito para dar prosseguimento “a ambigdimuro”. Em Lajedo existia um
garimpo e os (as) moradores (as) asseguraram qda Aa ouro na regido. Os seus
ancestrais encontraram pequenas pepitas preciosésito dos rios. Todavia, estérias

desse tipo ndo foram mencionadas durante os tbath campo.

Além do compromisso com a palavra empenhada, h@sogbmportamentos, em
ambas as comunidades estudadas, cultivados conustanies para quen“‘menino se faca
homem e a menina se bote mulhe® aparecimento da barba no rosto dos meninos é um
indicativo de que eles estao “virando homens”. 8gupino Pedro dos Santos, 87 anos,
morador de Cariaca, conhecido na comunidade como, Nixplicou que um rapaz de
respeito, que vai se tornar um “homem de verdagleindo aparecem os primeiros fios no
queixo deixa a barba crescer, encher até fechamn. &£barba fechada, pode pedir a béngéo
ao pai e, na auséncia desse, ao avo paterno @dam & avo ou tio materno mais velho;
essa atitude representa uma espécie de licencagpara menino/rapaz pos$arar a
primeira barba”. E um momento de transigaguandd‘o sujeito se faz homemafirmou S.
Nino. Os ancidos da comunidade acreditam que,c&ito ndo cumpra o rito, o pai pode

vir a falecer.

Em Lajedo, o “rito da primeira barba” ocorre comnmefrequéncia, pois existem
poucos adolescentes no gréfpdNessa comunidade, os homens costumam afirmar que

“aqui 0 boi se conhece pela ponta e o homem pejods”. A manutencdo da barba e do

8 Darei especial énfase a esse aspecto, no Capitulo 4.
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bigode ao longo dos periodos seguintes é opcionatudo, conservar a primeira barba e
bigode é imprescindivel para um ingresso respeitasada adulta.

Em relagdo as meninas, quando aparece a primeiraro@eé anunciado na familia
que ela “ficou moca”. Em Cariaca, a condicdo dealfimoca” € cercada por alguns
cuidados, como aparar trés gotas de agua em umakdar a menina para ingerir, pois
assim se acredita que a sua primeira “regra” estadaeguintes teréo a duragédo de apenas
trés dias, evitando dessa forma prejuizos a sakde Lajedo, as meninas que se tornam
mogas observam algumas restricbes alimentares.pbidem ingerir frutas acidas, como
abacaxi, laranja, tangerina e liméo; nem frutamsfy como mamao e melancia, e outros

alimentos “carregados”, como ovo, bacalhau e buehad

Tanto em Cariaca quanto em Lajedo as meninas, quaediornam adultas, se
abstém por toda a vida de ingerir, durante uma raesfeicéo, carne vermelha e carne de
peixe. Se associados, esses alimentos podem prditboa com deformidades fisicas. Em
ambas as comunidades, as meninas e mulheres s&elhemlas a ndo lavarem o cabelo
durante os trés primeiros dias da menarca. Esse@ladotado, sobretudo em Lajedo,
onde ndo ha banheiros na maioria das residéncaspessoas tomam banho no rio. As
maes preparam chas para que as filhas mantenhanero limpo” e ndo desenvolvam

problemas ao engravidar.

Na educacdo inform&| ndo apenas o nascimento, mas, sobretudo a imeosio
valores do grupo, legitima o sujeito como membra@aaunidade. A pesquisadora Gloria
Moura (2000), em seus estudos sobre narrativasmhbdlas, denominou esse processo de
educacao, fundamentado na oralidade e no ato dgrédfar-se®, de “curriculo invisivel”,
isto €, 0 caminho que os membros das comunidadesrpam, construindo significados

para as suas vivéncias e resisténcias.

Neste primeiro capitulo, apresentei o universoigieos operantes nas comunidades
quilombolas de Cariaca e Lajedo. Esses signositgssto “tracado” — que herdaram dos

seus antepassados - e 0 “trancado” - reconstruddoNegritude Sertaneja, viés identitario

87 Utilizo uma denominag¢do produzida pela Pedagogia para descrever os processos educativos que

acontecem com base nas atividades do cotidiano, assim como dos conhecimentos mediados por intermédio
da oralidade e da observacao.
8 Conceito desenvolvido por Paulo Freire, presente em quase todas as suas obras.
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e comunicante dessas comunidades com o0 contextolvente. Suponho que esses
saberes, identificados como jeitos de ser e deeseelper quilombola, ndo sdo menos
relevantes nesses grupamentos que a descoberntia dedicionalidade. Busquei aborda-
los nesta tese em sintonia com a sua relevanaiatidhiano dos atores sociais de Cariaca e
Lajedo.
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CAPITULO 2
CARIRI CARIACA

Pela memoria, o passado ndo s6 vem a tona das @gessntes,
misturando-se com as percepcdes imediatas, combétamempurra,
“descola” estas Ultimas, ocupando o espaco todmuisciéncia.

(Bosi, 2003, p.41)

Imagem n° 02: Entrada da comunidade.

Fonte: Acervo da pesquisadora.
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“Fica-te ai, Cariaca de areia, por que de areiac@onio passara”’?® Essas
palavras, pouco gentis, segundo D. Maria José doilantosao o “espraguejamento”, o
modo como alguns padres e monges catoélicos seraefiea comunidade em um passado
distante. Esse “espraguejamento” ficou conservado nmemoria do grupo, sendo
relembrado com certo temor em periodos de advelsidacrenca de que viviam em uma
comunidade que havia sido amaldicoada e que por ng® prosperava, incomodou
sobremaneira os moradores de Cariaca até 2004.pEssgpcao foi alterada durante um
encontro promovido pela Secretaria de Cultura doiaipio de Senhor do Bonfim, quando
foram confrontados com os “brincantes” de Tijuagujas atividades culturais também
seriam encenadas durante o evento. Muitos memlerdSadiaca ja estavam cientes da
certificacdo de Tijuadi através do que fora dito por seus parentes evintase
aproximar da associacdo dessa comunidade vizinbs, g@creditavam ser também
quilombolas. Eles relataram que nesse periodo ridi@m pouco sobre o quilombo” e
desejavam alargar a sua compreensdo, conquant@rtasd percebessem como negros

(as), “afrodescendentes”, pobres economicameniszerdinados pelo contexto social.

Antes dos dialogos estabelecidos no referido enzarultural, Seu Ubirajara de
Jesus, 51 anos, conhecido como Bira. Ele encerrmoandato de vice-presidente da
Associacdo Quilombola de Cariaca e Adjacéncias -CAD em 2017-. Natural de
Salvador, Bira foi criado em Cariaca e é funciamariunicipal vinculado ao setor de
limpeza da Prefeitura de Senhor do Bonfim. O iatettor informou que quando soube da

8 Segundo D. Maria José, certa feita houve um desentendimento entre religiosos que estavam
desenvolvendo um trabalho de evangelizacdo e algumas pessoas da comunidade. Em decorréncia, os
clérigos foram embora e, antes de se retirarem, “espraguejaram” o local.

% Tijuagu foi certificada como comunidade remanescente de quilombo em 28 de fevereiro de 2000.
Entretanto, a comunidade ja era muito conhecida na regido por sua luta histérica e ativismo politico. Nos
anos 2000, muitas comunidades negras rurais localizadas no municipio de Senhor do Bonfim e no seu
entorno contataram a Associagdo Agropastoril Quilombola de Tijuagu e Adjacéncias — AAQTA. O movimento
social Barulho do Quilombo fomentou a interagdo entre esses agentes. Tijuagu se tornou uma referéncia na
regido e os membros da AAQTA passaram a ser continuamente solicitados a auxiliar no processo de
reconhecimento de outras comunidades que passavam a se perceber como quilombolas.

Os agentes de Cariaca relataram que muitos moradores (as) ja haviam tentado contatar o senhor Valmir dos
Santos, para solicitar esclarecimentos sobre o processo de autorreconhecimento das comunidades
quilombolas.

91 A Associa¢do Quilombola de Cariaca e Adjacéncias — AQCA — foi fundada em 03 de junho de 2007.
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certificacdo de Tijuagcu escreveu uma carta paranWatlos Santos, mas nao obteve

resposté.

A aproximacdo entre Cariacd e Tijuacu se estraipjoando da visita do senhor
Valmir dos SantdS. Valmir foi a Cariaca para relatar a historia @reestralidade de
Tijuacu. A visita foi realizada apds Valmir assisdi apresentacdo de uma quadrilha do
“povoado de Cariaca”, durante um festival de quia@ijunina, promovido pela Secretaria
de Cultura de Senhor do Bonfim. Valmir mencionoe qudetalhe capaz de lhe chamar a
atencdo na apresentacdo dos brincantes foi o mateecem todos (as) negros (as) e
“afrodescendentes”. Ele contatou um professor gciehava em Cariaca, ja falecido, para
obter mais informacdes sobre a comunidade. Com@geajue o Barulho do Quilombo
agenciou essa comunicacéo, e a presenca de Varmamunidade despertou as memorias
da populacdo de Cariaca, até entdo espalhadas aris@as areentas e esquecidas pelo
poder publico. Assim, quando o entendimento dosadwes (as) mais jovens comegou a
se manifestar, auxiliado pelos relatos dos maisoge(as), uma comunidade adormecida

reorientou os rumos da sua histéftia

Na primeira visita de Valmir dos Santysos (as) moradores (as) de Cariaca
estavam “desprevenidos”. Valmir foi a comunidaden saviso prévio! Ele conversou
inicialmente com D. Elvira Gomes Damasc&n®0 anos. Indagada sobre a histdria da

comunidade, a ancia relatou o que sabia e apresentisitante, ha muito tempo esperado,

% Muito tempo depois S. Bira soube que a carta enderegada nunca chegou até o destinatario. Além de S.
Ubirajara, outras pessoas de Cariacd procuraram se comunicar com o senhor Valmir dos Santos, por
intermédio de cartas e bilhetes.

% Os interlocutores (as), ndo conseguiram identificar o dia, assim como o0 més em que aconteceu a primeira
visita da liderang¢a quilombola de Tijuagu, em sua comunidade; porém, afirmaram que o ano, foi 2004.

9 Qs interlocutores (as) reiteraram, durante a pesquisa de campo, que Cariaca foi esquecida em Senhor do
Bonfim. Mesmo durante as campanhas de vacinagao, os lotes destinados a comunidade, traziam os nomes
dos povoados vizinhos. Costuma ser dito a voz corrente que: “somente quando souberam que o Cariacd é
quilombola” foi que passaram a receber um tratamento respeitoso, mas ainda insatisfatério por parte do
poder publico da cidade de Senhor do Bonfim.

% Na regido norte da Bahia, o processo de certificacdo de diversas comunidades guarda semelhangas. O
contato com lideres de comunidades préximas tem auxiliado os processos de mobilizagdo interna nesses
grupos e o seu reconhecimento como quilombolas. Na mesorregido de Senhor do Bonfim, o processo de
reconhecimento de diversas comunidades teve como marco inicial uma visita de Valmir dos Santos.

% Esse encontro ndo foi programado, mesmo a senhora Elvira tendo entre seus parentes, pessoas que
pertencem ao nucleo familiar dos Damasceno na comunidade de Tijuagu. A razdo da conversa com a
interlocutora, estd relacionado ao fato que a mesma, era a Unica pessoa que na oportunidade se
encontrava em frente a sua residéncia, visto ndo ser um habito da populagdo de Cariacd, permanecer fora
de suas casas, sobretudo no periodo diurno.
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a outros membros idosos do grupo. Eles resgatapsodios significativos de suas
memoérias ancestrais. O proximo passo foi convooaa veunido, realizada na sede da
antiga Associacao dos Moradores de Cariaca, paratdi a tradicionalidade do grupo.
Nas reunifes subsequentes predominava uma atmdsfengoectativa e de curiosidade: a
parcela da populacdo negra, de maneira especialesq(as) que se declaram Corf§os
nutriam o desejo de se autodeclarar quilombolapasso que os demais moradores,
descendentes das familias Muricy, Tobodi e aqu@sls que se percebem como néo
negros, compareceram para compreender o que estaymssando no territorio. As
primeiras rupturas internas eclodiram quando a +destora da Associacdo dos
Moradores passou a se sentir ameagada ante alplasigbde se constituir uma nova
associacdo, e a provavel dissolucdo da entidade hlpeanos administravam,
monopolizando a representacdo politica tanto noitanala Associacdo dos Moradores,
quanto na dire¢cao da Unica escola da comunidadani@s ficaram exaltados no grupo e
os dirigentes da antiga associagdo afirmaram abenti@ que “ndo dariam poder a preto” e
ainda, que “nao dariam poder a Congo”. Todaviagtoges sociais que se percebiam (e se
percebem) como membros da Familia Congo, negrdse(dafrodescendente®¥; em
especial as senhoras Anaide Anaria Nascimento ddeMoRosangela Gomes de Oliveira,
afirmaram a ascendéncia quilombola e se mobilizamanprol da certificacdo quilombola
da comunidade. Apesar das tensdes internas ggraltagrotagonismo dos (as) moradores
(as) antes oprimidos na comunidade, os Congos @&ssnna lideranca da luta pela

certificacdo, ocorrida em 20 de outubro de 2805

Uma das primeiras atitudes posta em pratica pel€A@i preocupar-se com a
estimulacdo da consciéncia coletiva em relacdo damga na forma de se referir a
comunidade, substituindo a denominagcdo até aqueleemto dominante “povoado de

97 Esse fato serd analisado no Capitulo 3.

% Informo que a palavra afrodescendente foi utilizada pelos interlocutores (as), em alguns discursos.

9 A primeira certiddo foi emitida em nome da Associa¢do dos Moradores de Cariacd, pois a principio esses
atores sociais tentaram evitar que as divergéncias locais ja existentes se agravassem; no entanto, como os
Congos continuaram sofrendo discriminagGes especificas, sendo chamados pejorativamente de “pretos que
ndo valem nada” e escutando que nunca teriam oportunidade dentro da comunidade. Eles resolveram
fundar a Associacdo Quilombola de Cariacd e Adjacéncias — AQCA - e contestar a certiddo anterior que fora
espedida, motivo pelo qual a atual carta de certificagdo veio com retificacdo. Segundo os interlocutores (as),
ndo apenas o documento oficial foi retificado, mas também o direcionamento de sua histdria, que passou a
conhecer outros contornos, sobretudo, o da busca pela valorizagdo de sua ancestralidade negra e
quilombola.
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Cariaca” por “comunidade quilombola de Cariacd”a@ip questionei aos interlocutores
(as), a respeito dos fatores que exortaram essanpada forma de qualificacdo de seu
territorio? Foi explicado que nao se tratava apeeasma mudanca na forma de expresséo
a ser empregada, mas uma tentativa de migracdorthcéo subalterna a que estavam
compelidos tanto no que se refere aos agentesiastea exemplo dos moradores (as) que
nao se consideram negros na comunidade - isso desdee referida como Vila-Centro,
qguanto nos Morrinhos - e, principalmente, declamagaie objetivavam (e objetivam) uma
transformacdo em relagdo a maneira pouco valorizad# eram vistos e tratados em
Senhor do Bonfim. Talvez essa modificacdo na das#@m represente no interior do grupo
mais um ciclo presente no rito simbdlico de passaféan Gennep, 2011) que desejaram
atravessar em busca de reconhecimento, melhorandentutoestima e construcao de
outras formas de representacdo, capazes de inflmgrositivamente a identidade (s), que

desejam construir em perspectiva interna e tambxéanna.

Existem duas associacfes em Cariaca: a dos mosaglarguilombola. Os membros
de cada entidade deslegitimam a outra, principanem funcdo da disputa pela
representacdo politica interna e dos interesses agw&rcundam. A Associacdo dos
Moradores congrega os interesses dos sujeitosa&musenpercebem como negros (as), e a
segunda, representa os interesses dos quilomiolzsortuno destacar que a Associacéo
dos Moradores possui relacdes intrinsecas com erpgmtblico de Senhor do Bonfim, ao
passo que a segunda, articulada em prol dos dirgtolombolas, se esquiva das

ingeréncias politicas municipais.

21 UMA COMUNIDADE, QUE TECE UM FLUXO
AFROINDIGENA 1097

100 Esclarego ao leitor (a), que opto pela escrita da conjungdo Afroindigena, sem o uso do hifen, como forma
de procurar traduzir a maneira como essa expressao, emerge em alguns discursos escutados em Cariaca.
Quando os interlocutores (as), declararam: “parte de mim é de afro e a outra parte é indigena”, ou ainda:
“parte de mim é de quilombo e a outra parte é de indio”, fazendo, dessa maneira, uma referéncia ao
encontro dos termos para pensar sua identidade (s). Para interpretar o entrelagamento afroindigena tecido
em Cariacd, me apoiei largamente no pensamento tedrico de Marcio Goldman (2014/2015/2017).
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Durante os trabalhos de campo realizados em Tiffagscutei sobre a existéncia de
um “parentesco” dos moradores com os indigenashghigaram na comunidade. Muitas
familias declararam que alguns parentes possuengtsade indio”, principalmente os
idosos. Eles relataram que, no passado, havia em#epa aldeia indigena, constituida por

casas de palha, cujos habitantes eram muito osséih suas comunicagodes.

Quando visitei Cariaca pela primeira vez, em Ofadeiro de 2014, ainda ndo havia
ingressado no curso de Doutorado. Esperava encangig informagdes sobre as etnias
indigenas, pois havia escutado histérias sobre ssiya origem indigena dessa
comunidade. A medida que a minha presenca se tommis constante em Cariaca,
indaguei sobre a questdo, visto que, no passadeegi@ classificada como sertdo de
caatinga alta, que abrange tanto Cariaca quantdstdtal de Missdo do SaMf, ha
registros de povoamentos de indigenas da familiai i€eou Karirizeiros.

Nos didlogos com os (as) mais jovens e, de modecedpcom 0s (as) anciaos,
observei a existéncia de uma memoaria indigena §oetransparece com facilidade; sao
fragmentos transmitidos pelos ancestrais e querac@e atual conserva ndo como um
segredo, mas como um legathmui nossa aldeia é de indio e também de negkern Cariaca
ha uma localidade denominada “Aldeia", uma reféeéran fato de se perceberem

“parecidos com os indios que ja viveram na comutéda

Segundo os seus habitantes, Cariaca ja foi povpadindigenas da etnia Kariri,
também conhecidos como Karirizeiros. Eles habitaganiranchos de palhau “debaixo
de pés depau”, localizados rio abaix®’ ou na localidade de Morrinhos. Os Kariri,

costumavam se deslocar para a Passagem*ellszguindo o curso do rio da Prata.

101 Cito Tijuacu com frequéncia por se tratar de uma comunidade com a qual os atores sociais de Cariacd,
mantém um intercambio direto e constante.

102 A Missdo do Sahy constitui um dos distritos do municipio de Senhor do Bonfim. Referido, sobretudo apéds
o Barulho do Quilombo, como uma regido de influéncia indigena. Trata-se de um antigo aldeamento
indigena fundado pelos frades capuchinhos em 1697. Cf. SANTANA, Carlos Eduardo Carvalho de. Processos
Educativos na formacdo de uma identidade em comunidades remanescentes de quilombos: Um estudo
sobre as comunidades de Barra / Bananal e Riacho das Pedras, no municipio de Rio de Contas-BA.
Dissertacdo de Mestrado. Programa de Pds-Graduagdo em Educagdo e Contemporaneidade, Universidade
do Estado da Bahia, 2005. 180p. P. 79.

103 O rio Cariaca é conhecido mais amplamente, como rio da Prata.

104 Comunidade quilombola também situada nas dependéncias do municipio de Senhor do Bonfim.
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O entorno social e, mais especificamente, a cid@d8enhor do Bonfim, reverbera
essa memoria ancestral e reconhece uma ascenddigana em Cariaca. Segundo D.
Luci, quando do reconhecimento oficial da comunéjadia recebeu a visita do educador e
ex-prefeito do municipio, o Prof. Dr. Paulo Batistachado. Ele indagou se em Cariaca as

pessoas se percebiam como indigenas ou como quailas™D. Luci respondetparte de

mim € indigena, a outra parte é de quilombola”.

Segundo relatos coletados entre ancidos de Camacindigenas “amansaram e
migraram para Salvador e para a Amazons€u José Preto narrou ter escutado de seus
pais e avos que os indigenas se dedicavam aogliatverduras e trabalhavam em um

engenho situado na localidade de Cariaca de Baixo:

Isso aqui, essa beira de rio aqui, por aqui; asasde onde era aqui
desses indio, de engenho, de plantarem cana adogina desse rio. Foi
a terra dos indio.

Agora, eu ndo sei pra onde eles foram, mas teno &fror das casa
deles, deixaram ai tanta coisa na beira do riotéaverdura, tanta fruta.
Eles aqui, muitos me pergunta, eu digo, eu ndo ednimas a moradia
deles, ainda vi muitos ai.

(José Pedro dos Santos, 104 anos, em 28/08/2015)

D. Luci também destacou a passagem dos indigem&apaca:

Aqui, quando eu me entendi ja tinha esse nome.ukufalar que € por
qgue aqui era uma descendéncia de indio. Entdo, ag|lindios, era do
Kariri. Ai, devido esse nome de Kariri, botaramame de Cariacd, por
gue meu pai e minha mée eram descendentes de indio.

Os avos deles foram tudo pegados a dente de cachormato, por que
eu nasci e me criei aqui, mas minha aldeia é dmjmbr que meus pais
vieram do Kariri.

Ali nos Morrinhos disseram que tinha uma aldeidrt#o. As ocas deles
gue dizem que eles moravam l4; mas esses indiosenaumr, outros
foram embora, ndo existe mais. S6 a gente, as paietaamgrisos).

Eu me considero as duas partes: indigena e quiléemb®orque o
quilombola tem assim uma tendéncia de negros, adianco, também,
né? Entdo, como minhas raizes é indigena, minhdaslg é os dois:
indigena e quilombola.

(Luciana de Freitas Silva, 75 anos, em 23/10/2015)
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O relato de D. Luci aciona dois elementos constidstda sua identidademfinha
entidade é os dois: indigena e quilombol&ta uma interse¢do entre os termos indigena e
quilombola. Nesse sentido, afro e indigena sdao tidkles que dialogam e se

complementam.

Quando realizei trabalho de campo nas localidadepedimetro de Cariaca, essa
memoéria ancestral indigena comecou a aparecer caior nimtensidade, especialmente
entre os moradores (as) que também se identifiaamo cdescendentes dos Kariri. D.
Ivone relatou que os moradores (as) da localidadeides cogitaram afirmar-se como
indigenas. No entanto, ndo conseguiram resgataleogentos histéricos concebidos como

necessarios para realizar essa passagem.

E interessante essa busca de um background histéiric Alcantara, no Maranh&o,
0s moradores dos povoados rurais se veem e senpensao “muito misturados”, embora
em muitos desses locais 0s pesquisadores tenhanificd&lo uma narrativa histérica
propria das origens. Algumas narrativas apoiam-sbres referéncias explicitas a
ascendéncia indigena, outras remetem ao tempo adavielsio e a seus descendentes.
Emilia Piatrefesa de Godoi desenvolveu pesquis&r&rpovoados, ou seja, Vila de Séo
Jodo de Cortes e Itauau, “pensados e percebidos powoados de caboclos”, e Itapuaud,
“pensado e percebido como povoado de negros”. 8o de Cortes esta, efetivamente,
em terras de um antigo aldeamento jesuita e aativag orais de seus moradores relatam
gue as terras eram “moradia dos indios e que n&als® em que era [época] os indios
teriam ido embora, deixando ali um santo, Sao Istista, a quem teriam doado as
terras”. Outros ainda dizem que “quando os jestidi@sn embora, doaram as terras para
os indios e os indios doaram para os caboclos ma, teara 0 pessoal daqui, 0s
antepassados”. As narrativas orais de Itaual evosaamtepassados como a “geracdo dos
caboclos do mato”, dos indios. Em Itapuaua, patodatdo, € ao tempo da escravidao que
0s moradores se referem quando falam da historiduglar, do tempo do cativeiro.
(GODOI, 2014, p. 144).

Godoi se surpreende quando, em uma nova etapargmcam 2010, encontrou no
vocabulario cotidiano dos povoados a palavra qblmnYarios moradores dos povoados
comecaram a participar de um projeto de formac&ocdanunidades para a gestdo do
territorio étnico quilombola de Alcantara e foi sesiovo contexto que caboclos e negros
passaram a se perceber e a serem percebidos cdombgpia (GODOI, 2014, p. 156).
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Mas a autora assinala uma diferenca significativanavo contexto, i.e., a criagdo do
sujeito politico através da adocao e uso da cdategailombola, implicando para aqueles
gue a assumem “a possibilidade de ocupar um n@ar ha relagdo com seus vizinhos, na
politica local, diante dos 6érgdos e politicas goaerentais, no imaginario nacional e,
finalmente, no seu préprio imaginario” (ARRUTI, 19%. 22).

Em Cariacé as pessoas costumam falar em voz lmaixgermanecer em siléncio por
longos periodos. Essa caracteristica, segundo @s vethos (as), écoisa de indio} ou
“coisa de Conga” Tanto os indigenas quanto os Congos sdo percelmdmo povos
introspectivos e observadores, qualidades que $abo a virtude. Como explicou D.

lvone:

Ai, em cima antes era uma mata, e era ai, que dimies umas casa de
indio. E minha avo, que também o nome dela eraatapque o pai dela
foi pego a dente de cachorro.

Eu tenho parente indio! A casa deles ficava ai iena.c

NOs vinha da escola que ai era mata. Ai nGs passqua a gente
passava olhando. Eu vi depois de abandonada, n@s ¥ndio, que nds
vinha da escola. Eu tinha oito anos.

(lvone Goncalves de Souza, 68 anos, em 10/02/2016)

Na localidade de Teilu, em Cariaca, a memoria im#igeurge em relatos vagos,
porém ditos com seriedade. Eles fortalecem a hspétia heranca “afroindigena” de

Cariaca. Assim relatou Seu Eurides:

J& ouvi falar nesses indio. Até ali, perto da cdsameu avé, ali onde
hoje é a casa do Durval, tinha umas loca que era thaio. La nos
Limdes, perto da Ivone.

Ai, quando a gente foi crescendo, meu avd me fajaeaaqui era umas
locas dos indio que morava aqui. Por que ali eraaunata fechada. Os
mais veios ali nos Limdes, era meu avé e meu paiek pai também
morou ali no Cariacé de Baixo.

Da vez que o Lampido veio aqui em Bonfim, ai pdmugquem era os
melhorzinho aqui da &rea? Ai falou que era meu avimado Caboco, o
finado Pedro Vitor e o finado Jodo de Brito. Al.ampido, mandou um
recado que vinha visitar essas caf#sos).
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Mae passou mais pai trés dias dormindo no mato, bade perto de
onde os indio fizeram as bionguinha, deles, comonadedLampido. S6
gue ele ndo veio, veio s6 até Bonfim.

(Eurides Pereira Brito, 75 anos,03102/2016)

O Relatério Anual da Diretoria Geral dos indios @& de fevereiro de 1875,
disponivel no Arquivo Publico do Estado da Bahégistrou as dificuldades encontradas
pelos missiondrios para “manter o trabalho de catss e civilizacdo dos indios”, e o
“controle das aldeias”. Sugeriu a extingdo de aguldeamentos indigenas com populacéo

escassa, dentre eles o da Missdo de Nossa Semisdredes do Sahy:

(...) Dos Aldeamentos existentes, ou que trazem este,noanédum ha
gue resista a desorganizagcdo que o attaca, e emtbdos elles tenderéo

a desaparecer (...). Prevalecendo-me da opportimidalgo conve-
niente propor & V.EX.a suppressdo d’estes aldeiamentos; visto como
alem de ser mui diminuto ou antes pequeno o nurder¢ndios, as
rendas dos terrenos sao usufruidas, com raras @®pelos respectivos
Directores (Cota: Salvador: APEB /C-P/ Agricultura/Diretoria
Geral dos indios: mag.: 4613MFUNDOCIN: APEB/CP -----------
-.Identificador Numérico: 00899)

Aldeia da Pedra Branca no Termo da Tapera “de Meba “ de Pombal
“de Cachimbos na Villa da Victoria “do Sacco da@piliios na Comarca
de Inhambupe “ de Nossa Senh6ra da Salude “do SddeMassacaras
“ de Rodella *“ do Bom Jesus da Gloria “de NossahBra do Sahy “de
Aricobé no Rio de S. Francisco “de Santafen) (Cota: Salvador:
APEB/C-P/ Agricultura/Diretoria Geral dos indios: aq:
4613.N°FUNDOCIN: APEB/CP - .Identificador
Numeérico: 00899)

Em outro documento, datado de 18 de dezembro d& d8Biretor Geral dos indios,
respondendo a um oficio expedido pelo Presidentralincia, se comprometeu a coletar
informacdes sobre o Aldeamento de Sahy, ndo oleststompromete em verificar tal
informacgé&o. Ainda no mesmo ano, esclarece que essaN8Senhora das Neves do Sahy,
existem poucos indios, ndo mais necessitando d&dimotivo pelo qual, recomenda a
extincdo desse aldeamento e de outros que se moomm situacdo semelhante.
(Cota Salvador: APEB /C-P/ agricultura: maco 4614)
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E possivel cotejar a memoria oral com a documeatasgérita. Meus interlocutores
(as) em Cariac4 mencionaram a existéncizsteada dos indigenas®, que ligava Cariaca
a Tijuacu e era utilizada pelos antepassados. éstssda evidencia que as interacdes entre
Cariaca e Tijuacu foram estabelecidas em um temmptermio. Outro marco territorial,
segundo informaram ancidos de ambas as comunidaaiesse de uma veredfaberta
por moradores de Cariacé e de Tijuagu para trat@pdormentes de trem. Essa atividade
agregou, durante algum tempo, uma renda adiciondiaiilias dessas comunidades.
Suponho que a vereda, aberta coletivamente, repeagsportanto, um indicador do
estreitamento dos lacos de parentesco consoligemtostermédio de casamentos, relacdes
de compadrio e de vizinhanca.

De acordo com os quilombolas de Tijuagu, a matidmadadora da comunidade, a
senhora Mariinha Rodrigues, se casou com um “calgg@ariaca”, o senhor Austaciano
Rodrigues, e com ele teve dez filHfis O enlace transformou Cariaca e Tijuagu em
“comunidades irmas”. Seu José Preto informou que“aancou” os escravizados, “nao
viu” a escravidao. Todavia, seu pai lhe relatou ‘Qoétos escravo de Tijuagu vieram também
se esconder no Cariaca'Talvez essa unido tenha estimulado as migragiestantes de
familias originadas, sobretudo das localidades afginha e de Curral Derrubdd®para

Cariaca, que ocorrem até os dias atuais.

A origem do nome Cariaca se relaciona a histérdigena do povoado. Na
perspectiva dos moradores (as), foram os “india& tpatizaram” a localidade com a
denominagdo de Cariri Cariacd. De acordo com o asftwcPaulo Batista Machado
(1993)1%° Cariaca € um vocabulo de origem Tupi e significabeca de homem jovem e

valente; mato de homem jovem valente”.

105 A “estrada dos indigenas” também foi mencionada pela populacdo de Tijuacu, durante a pesquisa
realizada no curso de Mestrado. Ela foi retratada como um local relevante tanto para o deslocamento das
pessoas, quanto para a pratica do Samba de Lata, atividade cultural secularmente praticada em Tijuagu.

106 Indica um caminho estreito aberto na mata para o transito de pessoas e de animais.

107 Conforme relato de D. Anisia Rodrigues, 103 anos, bisneta da senhora Mariinha e do senhor Austaciano
Rodrigues.

108 Constituem localidades de Tijuacgu.

109 MACHADO, Paulo Batista. Cartilha Histérica sobre as Origens de Senhor do Bonfim. Salvador: Eduneb,
1993.
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2.1.2 VESTIGIOS DAS TERRAS DA FAZENDA CARIACA

Segundo a histéria oral, o surgimento da comunidadgariacd antecede a fundacao
da cidade de Senhor do Bonfim. Como afirmou Seuihitgmo, “o Cariaca vem primeiro,
Bonfim, chega depois’A origem do municipio de Senhor do Bonfim estadielaada as
rotas das bandeiras, nas margens do rio Sdo Franeiglas minas de ouro da cidade de
Jacobina, desbravadas no século XVII por bandesantropeiros e aventureiros. E
provavel que os indigenas que habitavam no locde @a® estabeleceu Cariaca, assim
como em outros distritos de Senhor do Bonfim, arge de Missdo do Sahy, tenham sido
subjugados, dispersados nesse periodo, e se ibegrpopulacdo sertaneja local. Como
destacou Machado (1993), Senhor do Bonfim foi pdeoaicialmente por indigenas do

aldeamento da Miss&o de Nossa Senhora das NeBsahgle.

Na Enciclopédia dos Municipios Brasileiros (1958,3p4) consta que a Vila de
Jacobina foi instituida por Carta Régia, em 5 destgde 1720, tendo por sede o entao
Arraial de Nossa Senhora das Neves do Sahy. Apdisgio da Vila de Jacobina, novas
habitacdes dispersas se instalaram ao longo daadestdas boiadas”, atualmente
denominada Estrada Real Bonfim. Essa estrada ligalaale de Senhor do Bonfim ao
municipio de Juazeiro. Ainda segundo Machado (Op). £povoacdo que se desenvolveu
as margens da “estrada das boiadas” foi desigmadha7&0, como Arraial de Senhor do
Bonfim da Tapera. Em 1795, o arraial foi elevadmtiegoria de “julgado” por intermédio
do ouvidor-geral Floréncio de Morais, que atendsusadlicitacbes encaminhadas pela
populacao local. Uma carta régia de 1° de julh@ %89, autorizou a adoc¢do do topdnimo
Vila Nova da Rainha, incorporado em 1° de outubeo 1¥99. (Enciclopédia dos
Municipios Brasileiros, 1958, p. 354). No séculoXXh entdo Vila Nova da Rainha foi
elevada a categoria de cidade, conforme a lei pe@lin® 2.499, de 28 de maio de 1885.
Em seguida, o seu topdnimo foi alterado para Banfimdecreto-lei n° 141, de 30 de
dezembro de 1943, alterou o nome do municipio $ardor do Bonfim. A cidade ocupa
atualmente uma posicdo econdmica e politicamefdaeaigte na regido, de referéncia para
municipios menos expressivos situados em seu entoomo: Campo Formoso, Ponto

Novo, Filadélfia, Itilba, Antdnio Gongalves, Anddna, Pindobacu e Jaguarari.

110 0 arraial foi administrado pela Ordem dos Frades Franciscanos, também denominada Ordem dos Frades
Menores. Os franciscanos construiram uma igreja em homenagem a Nossa Senhora das Neves do Sahy e
um convento.
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Apresento ao leitor (a), o Mapa do Consércio deebeslvimento Sustentavel do

Piemonte Norte do Itapicuru, com destaque paramaipio de Senhor do Bonfim.

Jaguarari
®

Campo Formoso @
Anténio®
Gongalves
Pindobagu
®

Novo

@ Caldeirao
Grande

Figura n° 01:Mapa do Consorcio de Desenvolvimento SustentavdPidmonte Norte do
Itapicuru;
Fonte:_http://cdsitapicuru.wixsite.com/itapicurwoRsorcio (acessore28/01/2019).

No municipio de Senhor do Bonfim estdo situadasamunidades quilombolas
rurais de Cariacd, Tijuagu, Passagem Velha, CazuBroaeiro, Umburand¥, e também

0 quilombo urbano Alto da Maravilha.

Dentre as narrativas locais, destaco os relatasgedbor Manuel Julido Dias - Mané

Congo - ou, ainda, Seu Menininho, como é lembrad@eus netos (as) e bisnetos (as). O

111 Essas comunidades citadas possuem outras localidades que compde seu perimetro quilombola.
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falecimento do ancido, no segundo semestre de 20@5ternou a comunidade de Cariaca.
Seu Menininho era conhecido como o “pai dos Congo” ter sido 0 representante mais
velho da Familia Congo. Da ultima vez que o ensteyiem sua residéncia, ele relatou a
origem de Cariac&:Entédo tinha uma fazenda que era interado antigateeaté chegar no
Bonfim, aqui em Cariaca, ela é dessa época do DirdP¢”*% Seu Menininho também

mencionou a demarcacao das terras da antiga FaCandaa:

Por ter essa terra muito grande, aqui pros Congmava; repare bem
como era a demarcacao: bico da Serra da Umburaiwg da Serra do
Botequim que é o Cazumba hoje. Voltando por uma &eamada
Priquito, cortando, voltando pela Passagem Vellraarendo na Serra
da Umburana, no bico da serra. Cortando na bande&dau e aqui, pé
do Morro Jabuticaba. Ai fechava a Fazenda CariaBéa a Fazenda
Cariaca.

Quem comprou foi meu pai. Pai dos Congo, que 0sg&@orsao
quilombola e vieram do Cariri Novo; vieram por cauda seca, que la
ndo tinha nada pra comer. Nao foi ele s6 ndo, \&aridgora, pra viver
aqui, se habituaram nesse lugar.

No passado foi cheio de casa da minha familia.s&iterra, ela existe,
ela foi feita no cartério, como que vai pro Campm @ado. O cartério
antigo velho, era ali.

(Manuel Julido Dias, 88 anos, em 23/07/2015)

Chamo a atencdo para o fato de que a memodria ongplementa as lacunas da
historia oficial. A memdria dos mais velhos é onpipal elemento utilizado para a
recomposi¢cdo da historia nas comunidades tradisiobee igual modo, € essa memoria
gue ora dialoga, ora confronta e ou corrige os mecuos oficiais. A existéncia de uma
escritura de terras, relatada por Seu Menininhamaeeceu desconhecida pela
comunidade até 16 de janeiro de 2016, quando, turam curso de formacdo de

liderancas quilombold®’, do qual participei como mediadora, alguém meratiom

112 Entrevista concedida em 23/07/2015.

113 0 curso me foi solicitado pela direcio da Associacdo Quilombola de Cariacd e Adjacéncias — AQCA.

O primeiro dia da atividade foi tumultuado, devido a ocorréncia de um evento promovido por parte da
Secretaria de Assisténcia Social do municipio; segundo os participantes, essa atividade foi desenvolvida
concomitantemente com o propédsito de desestruturar e reduzir o nimero de pessoas que compareceriam
a sede da AQCA, dispostas a participar do curso. Ainda foi cogitado pelos presentes, que essa pudesse ter
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existéncia desse documento. Na tarde do segundiodiarso, quando havia um nimero
maior de participantes, D. Tania Maria da SilvasD®&4 anos, declarou estar de posse do
documentd'* desde o falecimento de seu pai. Ela ocultou arnmdgdo dos demais por
temer represalias dos fazendeirtise medo de mexer nessas histérias e ter probleom os
fazendeiros” Na semana seguinte ao curso, fui a residéncia di@ €&visualizei a escritura
de compra da Fazenda Cariaca. O documento confion@lato de Seu Menininho. A
propriedade foi adquirida em 04 de janeiro de 1929Adélia Amalia de Carvalho Leite,
pelo valor correspondente a trinta mil réis. Os p@dores foram os irmaos Jodo Julido
Dias, Joviniano Julido Dias, e Manuel Julido Desse ultimo pai de Seu Menininho, e
pelo cunhado Manuel Pedro da Silva. De acordo cemMsenininho, antes de efetivar a
compra a sua familia jA ocupava as terras. A stigagproprietaria, Adélia Leite, passava

a maior parte do tempo na cidade de Tucano, omsitiam seus pais.

Foi uma tarefa dificil reconstituir a histéria daraca, sobretudo porque os relatos
eram escassos. Os (as) moradores (as) muitas eszashavam as minhas indagacoes,
principalmente os (as) mais velhos (as), e ndo samido em falar sobre o passddaOs
fatos que trago a seguir, ndo foram vistos em cam@as sdo contados a partir do que foi
dito pelos interlocutores (as), sendo, portantorad@as levando-se em consideracdo, a

importancia que os agentes da pesquisa demonstatnidoir aos mesmos.

No passado, as terras da Fazenda Cariaca conmmstitufea rota de passagem de
boiadeiros e tropeiros, que costumavam pousar zendia. Durante as travessias, eles
guardavam 0s animais em currais ou pastos de nresaths), como José Gomes, Antdnio

“Totonho” e a senhora Dilit&. O relato da formac&o da comunidade de Cariacdnénac

sido uma estratégia utilizada por parte da mesa-diretora da Associa¢do dos Moradores de Cariaca, que em
parceria com algumas secretarias do municipio, costuma dificultar o éxito das tarefas mediatizadas pela
AQCA.

114 A declaragdo de Tania gerou uma grande comogdo entre os participantes; houve choros por parte de
alguns (as) e questionamentos diversos por parte de outros (as). O episddio desencadeou algumas
divergéncias entre os presentes, e foi atenuado por um intervalo. As conversas e o lanche descontrairam o
ambiente.

115 Essa circunstancia me incomodou profundamente, pois antes da pesquisa eu jd mantinha contato com
muitas pessoas de Cariaca e frequentava a comunidade desde janeiro de 2014. Quando partilhei essa
dificuldade com D. Maria José do Nascimento, ela afirmou que a quietude e o habito de nado gostar de falar
de sua histéria eram carateristicas do grupo: “os Congo, Paula, sdo tudo assim, ndo gostam de falar de seu
sofrimento, mas eu conto mesmo”. Todavia, eu ja havia sido prevenida por Valmir dos Santos que os Congos
sdo um grupo “mais fechado”.

116 Os interlocutores (as), ndo recordaram os sobrenomes de Anténio e Dilina, j& falecidos e cujas familias
ndo mais residem em Cariaca.
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correspondéncia na historia de fundacdo do muniadpi Senhor do Bonfim, pois, como
enunciado pela pesquisadora Carmélia Aparecidanslirg2006), durante o século XVIIl,
as terras que atualmente constituem o municipi®elhor do Bonfim eram ocupadas
pelas “rancharias de tropeiros” e exploradas @aksa da Torre, de propriedade da familia
Garcia D’Avila. Seu José Preto foi o Unico morader Cariaca que auxiliou o pai na
atividade detocar tropa de burro”, servico que prestava a familia de D. Trindade djuri

A familia Muricy aparece em todos os relatos dastas de Cariaca, em especial D.
Trindade, seu esposo, Joaquim Muricy, e 0 seu sogpitdo Joaquim Belizario de Freitas.
Essa familia possui, ainda hoje, muitas proprieslada Vila-Centro em Cariaca,
administradas por D. Euzarir Muricy, neta de Dndlade. Os membros da familia Muricy
sao foco de sentimentos que variam do bem quer@maar e hostilidade declarada. Tais
sentimentos alternam conforme a relagdo que os welli®s (as) e 0S seus ancestrais
construiram principalmente com D. Trindade Murigyase sempre caracterizada como
uma “pessoa de bom coracao”. Essa virtude lhal®uada por ter facultado em suas terras
a atividade de plantio do arroz em sistema de noeactambém por partilhar géneros
alimenticios e roupas com a populacdo de Cariacdribdade assume a forma de uma
figura mitoldgica. O seu esposo aparece com messidiadade nas narrativas loc¢aisO
antigo casardo de propriedade da familia Muriaydaique reformado, constitui, para os
moradores de CariacA um marco territorial que aciorfrequentemente nos relatos
histéricos e de resisténcia. No casardo, apenas deredro permanece; a estrutura do

prédio sofreu diversas alteractés

117 Foi ressaltado que o senhor Joaquim permanecia pouco tempo em Cariacd, afastado em func3o de suas
atividades, como comprador de madeira e de dormentes de trem.
118 Apbs reformada, a casa permanece fechada.
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Imagem n° 03: Casardo que pertenceu a D. Trinkladticy.

Fonte: Acervo da pesquisadora.

Nas entrevistas realizadas durante a primeira eti@papesquisa de campo, 0sS
interlocutores (as) destacaram que no “casaraagiddable”, havia um poréo onde ficavam
sujeitos negros (as) escravizados (as), trazidoRetdncavo e de Tijuagu. Relataram a
existéncia de correntes e troncos que teriam sitl@dos apos a reforma da propriedade,
encomendada por D. Euzarir Muricy, também conhemidiao a juiza Zaza Muricy. Assim

informou D. Luci:

Era uma moradeira antiggéa senhora Trindade Muricygra a mulher
mais rica que tinha no Cariacd, da familia dos MyriEla j& é falecida.
Inda hoje existe o casardo dela que é a casa maiga de nossa
comunidade, que é a casa que disse que ficavaisien®iros, o pessoal
dos cangaceiros, dizem que ficavam tudo ai.

Vi falar, que ai ficavam os escravos e ndo é memi#o. Que tem essa
juiza ai, que comprava as casas tudo, que temsasa@bandonadas que
ela nem derruba, nem concerta, nem da pra ninguéram
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Teve um dos herdeiros que disseram que vendiata garcasarédo a ela,
mas outros disse que ndo vendia, e ai, a casg #hahdonada!

Desses escravos que ficava preso na casa, dissengiles vinha do
Tijuagu. Eu ndo conheci que n&o foi do meu temps, eén ouvia falar.

(Luciana de Freitas Silva, 75 anos, em 23/10/2015)

Atualmente, D. Euzarir Muricy é proprietaria desseasas na Vila-Centro. Uma
dessas casas, um sobrado, que € uma das construg@smponentes do lugar. Ha
também uma chacara, que visita a cada dois amnwanf2 as visitas, a juiza Zaza adquire
informacfes sobre pessoas que desejem vender asas em Cariaca e se propde a
compra-las para conserva-las fechadas. Os moradesys acreditam ser essa uma

estratégia, para transformar a Vila-Centro em ucoantinidade fantasma”.

As lembrancas do passado foram verbalizadas pelessvelhos (as), envolvidas em
uma atmosfera de orgulho e saudosismo. Esses satbsitalvez se encontrem amparados
em uma reveréncia ao%empos de ouro da comuniddte caracterizados por um
desenvolvimento econdémico e social relevantesaCamlispunha de servicos de telegrafia
e sediava uma das seis estacoes ferroviarias dwipiorde Senhor do Bonfim. A ferrovia
foi inaugurada em 31 de agosto de 88 FEm conversas informais, os (as) moradores (as)
mencionaram a passagem de trens de carga e deggeassainclusive do transporte
conhecido a época como Estrela do Norte. Quand®ro passava, 0s pais, temendo

acidentes, orientavam as criancas a nao se apnosarienha férrea.

A estacao de Cariaca integrava o sistema ferrovgre conectava o sertdo a cidade
do Salvador. O ultimo trem de passageiros, 0 MRozha, que ligava Senhor do Bonfim a
cidade de Alagoinhas, foi desativado em 1&89%m virtude da forte concorréncia
rodoviaria e da precariedade dos servi¢cos presampassageiros. Atualmente, apenas 0s

trens de carga atravessam Cariaca. Da antiga i@newnao resta mais nada. Todos 0s

119 Informac&o disponivel no Guia Geral das Estradas de Ferro do Brasil.
120 PESSOA, Ciro Deocleciano. Estudo Descritivo das Estradas de Ferro do Brasil, 1986.
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objetos de valor foram retirados pela L&Ste a linha do trem permanece para os (as)

moradores (as) apenas como mais uma referénciassaqo.
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Figura n® 02: Mapa das Estacdes Ferroviarias deilBen destaque, a linha que ligava o
sertdo ao litoral, onde aparece a cidade de SelthBonfim e da qual fazia parte a estacéo

ferroviaria de Cariacd).

Fonte: _http://www.estacoesferroviarias.com.br/balip@na/senhor.htm (acesso em
29/01/19)

Havia em Cariaca um animado comércio de produto®amamona, ouricuri, milho
e feijao. A mamona e o ouricuri eram transportapas a SAMBRA??> em Salvador.
Esses produtos, segundo os quilombolas, ficavamazamados em um depdsito de
propriedade de Ermelino Mendes de Oliveira, ou ‘teErmelino”, como era conhecido.
Ele é mencionado com respeito, um homem de autl@jdmtigo delegado, que exercia as

121 Viag3o Férrea Federal Leste Brasileiro — VFFLB — criada em 1935, durante o governo do presidente

Getulio Vargas.
122 Atyalmente conhecida como Bom Brasil Oleo de Mamona.
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funcbBes de agente dos correios e de mestre de. @sa@s) moradores (as) de Cariaca
destacaram um curtume de couro que pertenceucaido®elizario de Freita$® um
acougue, de propriedade de José Gomes da Silva,abajte de bovinos e caprinos se
verificava as quintas-feiras. As carnes eram comdezadas em Senhor do Bonfim,
Tijuacu, Quicé e Antbnio Gongalves. Nesse peri@érua do Cariaca” contava com
menos de vinte casas; algumas eram ranchos de @digaindo os moradores (as), 0s seus
ascendentes residiam embaixo de “pés de pau” e equepos ranchos erigidos
coletivamente. A solidariedade entre os membrosafaunidade se verificava tanto na
construcdo de moradias, quanto de caixdes. Eles praduzidos debaixo de um pé de
cajaran®* A fabricacdo de caixGes era uma atividade queestendia por toda a
madrugada. A madeira utilizada provinha da umbyranadas tabuas da cama do (a)

morto (a).

O passado promissor de Cariaca foi interrompidos ap@&onstrucdo da Rodovia
Federal Lomanto Junior - BR 467- em 1960, que desencadeou impactos negativos,
sobretudo econdmicos. Em pesquisa anteriormeriteaga na comunidade quilombola de
Tijuagu, constatei que a construgcdo da citada nedawpulsionou parcialmente o
progresso econdmico da referida comunid&d@odavia, em Cariaca a rodovia acarretou
a desvalorizacdo da ferrovia, e a isso se seguidongo periodo de esquecimento e
abandono, que prevalece até os dias atuais, ivelysir parte da cidade de Senhor do
Bonfim. Segundo as narrativas orais, apenas quacmoeu a afirmagao da ancestralidade
quilombola € que o pequeno povoado passou a reckeberdade polo algum tipo de

atencao.

123 Do curtume restam alguns tanques desativados.

124 A cajarana e o cedro foram classificados como &rvores ancestrais.

125 A BR 407, ou Rodovia Federal Lomanto Junior, foi construida durante a década de 1960, na gestdo do
governador Lomanto Junior.

126 A construcdo desta rodovia desencadeia impactos positivos e negativos para a comunidade quilombola
de Tijuagu, principalmente no setor econdmico, visto que facilitou o acesso a cidade de Senhor do Bonfim e
favoreceu a instalacdo de comerciantes na Vila-Centro. E oportuno esclarecer que esses comerciantes em
sua maioria, sdo sujeitos ndo negros (as) e ou ainda, descendentes dos fazendeiros que em tempos
pretéritos, invadiram as terras dos quilombolas.
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2.2 APRESENTANDO A VILA-CENTRO

A referéncia para se chegar a comunidade de Caéiagdosto de combustivel
Transvale. A partir dai € necessario abandonar doRa Federal Lomanto Junior e
adentrar por um pequeno entroncamento, cuja patag@m foi inaugurada em 03 de julho
de 2017. Na época mais intensa da minha pesquésane estrada vicinal de chao batido
caracterizada pela presenca de “costelas de‘faca”

O percurso de sete quildbmetros até Cariaca revelaviaitante elementos
significativos como a poeira e um lixao a céu ahenn problema antigo a ser solucionado
pelo poder publico. Em 2016, o lixdo foi cercadmcarame e em suas dependéncias foi
construida uma guarita. Contudo, durante a noitesgaco funciona como ponto de
consumo e venda de drogas, comprometendo a segudascfamilias de Cariaca. No
trajeto para a comunidade, nos deparamos com fneguéom cacambas do Grupo Irméos
Pelegrint?®, Também os 6nibus transitam pelo local, movimeddan trecho estreito e
castigado pelo sol do sertdo. Os 6nibus viabilizemdeslocamentos dos moradores de
Cariaca para a cidade de Senhor do Bonfim. Diamnde) nos horarios de 6, 7 e 12 horas,
os Onibus saem da Vila-Centro para a cidade dedselthBonfim, retornando ao meio-
dia. O ultimo 6nibus regressa a Cariaca por va&g iy horas. Além do transporte coletivo
para Senhor do Bonfim, h& os 6nibus escolaresitossao uso de estudantes e professores
(as). Motos e veiculos particulares de morador®scfeculam constantemente no percurso
povoado por algumas chacaras que ndo sdo de mlageiedos quilombolas. Também
fazem parte do trajeto Cariaca-Bonfim a Fazendaihlaam de Carlos Fari&s, e uma
lagoa que costuma secar nos periodos de estiagess. fequeno fluxo cotidiano de
veiculos levanta a poeira das ruas areentas e pmgemizadas que se distribuem pela
Vila-Centro.

127 As “costelas de vaca” sd3o ondulacbes provocadas pela agdo dos transportes que trafegam
cotidianamente nas estradas rurais.

128 Uma empresa voltada para a produc3o de materiais pré-fabricados e derivados de pedra, que se instalou
na comunidade em 1984. E popularmente chamada pelos (as) moradores (as) de “pedreira”.

129 A familia Farias, instalada em Cariaca, é constituida por parentes de Paulo César Farias, politico que ficou
conhecido nacionalmente durante o governo do ex-presidente da Republica Fernando Collor de Melo. O
fazendeiro Carlos Farias ndo reside na propriedade, aparecendo uma vez por ano para verificar a sua
situagao.
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Imagem n° 04: Estrada rural que até junho de 2oy a comunidade de Cariaca até o
municipio de Senhor do Bonfim.

Fonte: Acervo da pesquisadora.

A comunidade de Cariacd possui poucos acesso®viariapenas a Rua Cariaca
Central é pavimentada. Seu calgamento foi concle@iao 2007. As demais ruas sao
denominadas Quilombola e da Linha. Somente o |laagmAltamirando Pelegriti® ndo
foi designado pelos (as) moradores (as).

Ha uma diviséo interna na comunidade que foi skt por seus ascendentes em
decorréncia de rivalidades entre as familias Comdduricy: Cariaca de Cima — Vila-
Centro; Cariaca de Baixo e Morrinhos, respectivdmeBssas localidades constituem o
territorio de Cariacd. O marco divisério entre da\Centro e 0os Morrinhos € a estrada

130 A denominacdo do loteamento foi uma homenagem ao pai do senhor Aparicio Pelegrini.
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férrea e uma mercearia. O Cariaca de Baixo comgesan terras que se distanciam da

Vila-Centro, em direcdo as localidades rurais.

Para melhor situar o leitor (a), informo que oitério de Cariaca cuja populagéo é
estimada em 2.16% habitantes, encontra-se assim constituido: Cadac&ima — Vila-
Centro — Morrinhos e Cariaca de Baixo; as outoaslidades que formam o perimetro
sdo: Limbes, Teil e Cruzeiro. E identificada norit@io a presenca das seguintes
fazendas: Laminha, Umburanas, Trés Morros, Peduzé&d.agoa do Boi e Picada. Em
tempos pretéritos essas terras pertenciam aost@isel grupo e atualmente a excecao
de parte das fazendas Pedro Souza e Lagoa dosBienzais propriedades estdo em posse
de pessoas que até o presente momento ndo sdigdemthem sao identificadas como

quilombolas.

2.2.1 ANDANDO PELAS RUAS DE CARIACA DE CIMA ...

Cariaca de Cima € também referida como Cariaca&epois trata-se do nucleo do
povoado. Organizado como uma vila, € mais urbaeaagulemais localidades. E possivel
ter acesso as ruas de Cariacéd de Cima pela lodeldaMorrinhos que € quase totalmente
pavimentada. A rua Central € organizada em duasidag com casas até o inicio da
estrada para Cariaca de Baixo. Nessas avenidasassténstrucdes mais antigas. Chama a
atencdo o sobrado imponente de D. Euzarir Murigy phirte final da rua Central, a mais
antiga, segundo os moradores (as), encontra-sasaréo que pertenceu a D. Trindade
Muricy e o pé de cedro. H& nas vizinhancas seiascastigas, constituidas em adobe, de
propriedade de D. Euzarir Muricy. A maioria dos) (amradores (as) que residem nessa

parte da localidade se identificam como membrdsadailia Congo.

131 pados fornecidos por parte da Secretaria de Satide do municipio de Senhor do Bonfim.



106

Imagem n° 05: Casas localizadas na Rua CariacéaCent

Fonte: Acervo da pesquisadora.

Ha um cruzeiro assentado em uma base de cimenioheaa férrea e um orelhdo
desativado situados no comeco da rua Central. €Exist ponto de 6nibus ao lado do
cruzeiro. Outras ruas se projetam desordenadanfentgndo pequenas vielas em aclives
e declives. Nelas estédo as constru¢cdes mais recgmt€ariaca. De maneira geral, as casas
situadas na Vila apresentam alguns contrastes. ditrac6es erigidas em bloco e
cimento. Algumas séo caiadas, outras azulejadascec@imicas simples e portdo de ferro,
ou pequenas grades singelas na parte frontal.et®s dessas residéncias geralmente ndo
sao forrados e o piso é confeccionado por um tpaithento queimado de coloracdo
vermelha, amarela ou branca. Algumas casas pospigmde ceramica em forma de
mosaico. Essas casas se diferenciam das antigamclhals de adobe, danificadas,
oferecendo ao espectador um pequeno registro dag@sAs residéncias sao divididas
internamente em sala, cozinha, dois ou trés quabtdmnheiro se localiza com frequéncia
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na area exterd?’. Nao ha portas dividindo os comodos, s&o utiligactatinas coloridas

para separar os quartos e salas. Ndo ha rede omresgto sanitario em todo o territério
quilombola. Predominam as fossas sépticas, cavanagsegime de mutirdo, também
designado “batalhdo”. A escavacdo das fossas aéptwbiliza todos os homens da
familia ampliada. E um trabalho solidario de granelevancia. Durante o trabalho, as
mulheres da casa se ocupam da preparacdo do affhqge costuma ser especial, em
funcdo da forca empregada na atividade. No mutidhserva-se a alegria da

confraternizacéo entre parentes e alguns compgdeesventualmente colaboram.

A decoracdo das casas observa um padrao regulaiestaque para o televisor que
ocupa lugar privilegiado em todas as salas de €aie Cima. O aparelho permanece
ligado durante todo o dia, pois os (as) moradoass &companham assiduamente as
noticias e assistem as novelas. Nota-se, també@resanca de pequenos sofas de dois
lugares cobertos com capas lisas ou coloridas,smdeestante contendo imagens sacras,
quando os (as) moradores (as) sdo catolicos (asBiblia Sagrada, quando se trata de
uma familia evangélica. Em algumas casas ha apardihsom e de dvd. Os adolescentes
e as criancas se distraem com celulares, tabletesngputadores. As comunidades
quilombolas nédo constituem espacos isolados, e swmbros estdo, na medida do
possivel, integrados a sociedade “p0s-moderna”. algomas cozinhas ha fogdes a lenha
que permanecem acessos durante todo o dia; ens,oosréogdes a lenha dividem espaco
com o fogdo a gas, um armario de pé ou de paradeanesa de madeira, cujo tamanho é

proporcional a quantidade de pessoas que residegsaa

Alguns quintais das residéncias néo sdo divididwsuros ou cercas de ararifee
por vezes interligam algumas ruas. Assim € possitvalessar de uma rua para a outra
atravessando apenas um quintal. Alguns membrosodauridade criam porcos em
chiqueiros; outros criam galinhas. A presenca @s awm gaiolas, de gatos e de cachorros é

frequente em quase todos os quintais. E comum etaddaencontrar cavalos e jumentos

132 poucas casas possuem banheiro em seu interior. Ele é geralmente um cémodo recente, construido com
recursos da aposentadoria do (a) morador (a).

133 0 almogo tradicionalmente preparado é constituido por uma fatada ou buchada, arroz branco e cachaca
com limdo. Os quilombolas acreditam que essa alimentacdo produz “for¢a e fogo” suficientes aos homens
da familia, que conseguirdo terminar com sucesso a atividade iniciada geralmente por volta das 5:00 ou
6:00 h. da manh3, podendo se estender até o final do dia.

134 Cercas e muros s6 sdo colocados quando os (as) vizinhos (as) n3o sdo parentes de primeiro grau.
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circulando sem restricdes pelas ruas. Quando leican uma turma de Pedagdgteem

Cariaca, os cavalos invadiram a escola diversassvez

Em algumas residéncias da Vila-Centro habitam aeisma familia nuclear, devido
aos problemas econdmicos enfrentados, tanto parpiigicdo do terreno, quanto para a
construcéo do imovel. Em 2015, os territorios quitolas de Cariaca e Cazunmitidoram
contemplados com quarenta e duas casas do Progtamanal de Habitacdo Rural —
PNHR.

A Vila-Centro é constituida por oito mercados dguysmo porte que se assemelham
a mercearias. Muitos estao instalados nas salagsidéncias dos proprietarios, ou em um
comodo lateraf’. Ha seis bares que aos domingos proporcionamsdivee encontros
entre as familias. Os homens da comunidade ger@@frequentam os bares, ao passo que
as mulheres se reunem em frente as casas “mandbusicér a bebida e alguns petiscos,

em especial o acarajé

A Unica escola da comunidade, a Escola MunicipalCdeaca, esta situada em
Cariaca de Cima. Nela estudam alunos de todascabdades do territorio quilombola.
No turno matutino ha classes do Ensino Fundamdntadinistradas por professoras (es)
da cidade de Senhor do Bontih No turno vespertino funcionam classes de Educacéo
Infantil e de Ensino Fundamental I. No periodounm foi implantado o Ensino Médio,
na modalidade de Educagdo a Distancia. Uma protessa comunidade realiza as

atividades de tutoria.

Atualmente, boa parte dos (das) adolescentes, petiak 0os (as), que cursam o
Ensino Médio, estudam na cidade de Senhor do Boofitle ha escolas mais organizadas

que a da comunidade. Alguns desses alunos relate@m vitimas de discriminacdo por

135 H3 um projeto em Cariacd e em diversas outras comunidades tradicionais, como Fumaca, Acaru, S3o
Pedro, Tamandua e Alto do Capim, cuja proposta é “levar a universidade para o quilombo”, formando
turmas de licenciatura em Pedagogia. O curso é oferecido pelo Instituto Brasil Quilombola — IBRAQ e
vinculado ao Instituto Superior de Educacado - ISEPRO. Tenho lecionado nessas comunidades desde 2016.

136 Cazumba é uma comunidade quilombola situada no municipio de Senhor do Bonfim.

137 Quatro desses estabelecimentos pertencem a moradores (as), que n3o se percebem como quilombolas.
138 O acarajé n3o é produzido pelas mulheres de Cariaca. Entretanto aos domingos, uma moradora da
comunidade quilombola de Tijuagu, D. llca dos Santos, vende o produto em Cariaca.

139 Apenas duas professoras da comunidade trabalham na escola.
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parte de colegas e educadores nas escolas puticanhor do Bonfim, por residirem em

areas rurafé®.

Imagem n° 06: Escola Municipal de Cariaca.

Fonte: Acervo da pesquisadora.

Em Cariacd hd um posto de saude. Um médico atemdiecal a cada quinze dias.
N&o ha medicamentos ou outros servicos no postaa Beladora que é moradora da
comunidade, D. Raquel Gomes da Silva e membro daliBaCongo, se encarrega da
limpeza local e 0 mantém aberto durante a semdagaibém atua como recepcionista
durante as visitas médicas. A AQCA enviou dois iofica Secretaria de Saude do

140 A discriminacdo é atenuada quando eles (as) se identificam como quilombolas. Os 6rgdos publicos de
Senhor do Bonfim tém desenvolvido politicas publicas de valorizagdo e respeito a diversidade cultural.
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municipio reivindicando a instalagdo de um PostoSdéde da Familia — PSE em
Cariac4d. A comunidade também reivindica medicaoseatservigos técnicos no posto de

saude. Em Cariaca ha técnicas de enfermagem qeeigodrabalhar no posto.

Em Cariaca de Cima ha um posto dos correios desativduas capelas, trés igrejas
evangélicas, um cemitério, um campo de futeboltcoit® pelos proprios moradores (as),
e a sede da AQCA, o grande orgulho dos quilomb&age as capelas, a mais antiga foi
erigida em homenagem a Sao Sebastido, e a maigg@omnstruida para reverenciar Santa
Rita de Céassia. Ambos os padroeiros sdo invocaaioane universo de fé e de respeito
pelas familias catolicas de Cariaca, que “rezammireda fome, a peste e a guertaOs
evangélicos frequentam as igrejas Assembleia des,DAdventista do Sétimo Dia e
Batista, com sedes na comunidade. Os quilombdiamaaam que no passado havia
curadores (as) e benzedores (as) no territério.urdgdeles, ja falecidos, foram
mencionados durante a pesquisa: Alfredo e Jossda, @tima apontada como “curadeira
forte do Cariaca de BaixoD. Nair era uma reputada rezadora/benzedora gigiaena
localidade de Morrinhos. Seu Venancio e D. Mariébgam também destacados.
Atualmente, D. Luci é a Unica rezadora de Cariaca.

Em quase toda a Vila-Centro ha energia elétricafdtlinstalada na comunidade em
1981. Todavia, em algumas casas mais humildes dtas'gle energia’. A agua encanada
comecou a ser instalada em 1988, mas muitas ladaigddo territorio ainda ndo dispdem
do servico e dependem de cisternas. A internenftalada pela Associacdo Quilombola
em 2015. Alguns membros da comunidade também adouio sistema, via cabo, para as
suas residéncias. O uso da internet € um recursi mpreciado. Em quase todas as
residéncias de Cariaca de Cima, os moradores @uem diversos celulares, de
operadoras distint¥%. Eles facilitam a comunicagdo entre parentes giggam para as
regides sudeste e sul do pais em busca de tralpalfeoassegurar as necessidades da sua

familia em Cariaca. A tecnologia apazigua a saudadesntes queridos distantes.

141 Todavia, a Secretaria de Saude alegou que n3o hd moradores em numero suficiente em Cariacd que
justifiguem a instalacdo de um PSF. A Secretaria disponibilizou o veiculo de um morador da comunidade
para transportar os pacientes até o hospital de Senhor do Bonfim.

142 A disseminacdo de aparelhos como celulares e tabletes entre os (as) moradores (as), tem contribuido
para a circulagdo de informagdes e para o acesso a politicas publicas.
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A agricultura quase ndo é mais praticada no perdmatexcecdo das localidades de
CariacA de Baixo e Teil. Essa atividade constitwiufrora, uma das principais
caracteristicas do passado de Cariaca quando tiopd& géneros como 0 arroz e a
mamona eram responsaveis pela subsisténcia dakagands quilombolas ndo plantam
atualmente devido a escassez de terras. Muitas &oweam expropriadas ou vendidas
durante os longos periodos de estiagem por um irdkmior ao estimado. Eles relataram
que venderam as terras para assegurar a sobragivBnsuas familias. Alguns alegaram
que “perderam suas terras” durante a seca de'f9gRando muitas familias migraram
para a regiao sul da Bahia em busca de melhores¢éas de vida. Quando retornaram,
encontraram parte de suas terras invadidas pa@nésis e pela familia Muricy. Por esse
motivo, os interlocutores (as) afirmam qties Congo nédo tém terra, apenas os quintais das
casa” Os quilombolas que ainda possuem alguma terramagimo duas tarefas,
desenvolvem uma pequena atividade agricola ducsnémos chuvosos, plantando feijao e
milho “na beira da linha’Eles (as) relataram que nunca foram advertidos PESTE,
todavia, sdo admoestados por D. Euzarir Muricy gpenas a contragosto permite

plantacdes ao lado da cerca de sua propriedade.

Uma atividade econdmica desenvolvida por apenas thmilias em Cariaca é a
pecuaria leiteira. A criacdo de gado bovino € cotrada nas fazendas de ndo quilombolas
situadas na antiga rota de passagem de boiadpadeoburro. A existéncia das fazendas
evidencia a subjugacdo imposta no processo de régggép do territorio quilombola por

individuos de fora.

Alguns membros de Cariaca trabalham nas feiraSenmor do Bonfim, realizadas
aos sabados. Antigamente, havia uma pequena f@i@munidade aos domingos, mas
atualmente os uUnicos estabelecimentos abertos eac&aesse dia da semana séo 0s

bares.

A principal fonte de renda em Cariaca provém dbdifzo assalariado realizado na
pedreira, cuja construgcdo imponente pode ser visuk a partir da BR 407. O Irm&os
Pelegrini € o maior empreendimento do ramo da oagé&d civil da regido e tem uma boa

reputacdo no territorio quilombola, pois priorizando de obra local. A pedreira, como é

143 0 ano de 1932 é rememorado em muitas localidades sertanejas, quilombolas, ou n3o, como o periodo
de estiagem que “quase matou o sertdo”.
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popularmente designada, estd localizada proxima Moginhos, em um local que
funcionou como ponto de encontro para as lavaddwagrupd*®. Os (as) moradores (as)
de Cariaca declararam que mantém boas relacdesoc@®u proprietario, Aparicio
Pelegrini, a excecdo das familias de Morrinhos,artgdas pelos tiros disparados pela
pedreira, e pela perfuracdo realizada através daglimas, que ocasionavam (e por vezes
ainda ocasionam) alguns abalos e prejuizos. Haadeg, muitas casas de Morrinhos
tiveram parte das paredes rachadas e toda a estcdmprometida. As atividades da
pedreira e as chuvas acarretaram a destruiciopedacde Santo Antonit>. Segundo os
(as) interlocutores (as), quando essas atividadesgprejuizos, o empresario Aparicio
Pelegrini ressarce as pessoas, recuperando asesigéncias e porventura algum movel
que tenha sido danificado. O proprietario da peda@iconsiderado como um benfeitor em
Cariaca. As pessoas do lugar recorrem ao emprgsandosolicitar ajuda no momento de
construir casas, para a ampliacdo da sede da as%oce para custear o pagamento de
parte da mensalidade dos estudantes da comunidadeugsam o Ensino Superior. Além
de constituir a principal fonte de renda dos moresi¢as), a pedreira em Cariaca € motivo
de orgulho, pois de acordo com os interlocutors} (aproprietario, Aparicio Pelegrini os

valoriza e busca atender as suas necessidades.

Alguns membros da comunidade de Cariaca sao fuimeampublicos municipais,
geralmente alocados no setor de limpeza. Ha joeem$ratados como monitores do
Projeto Mais Educacao, nas escolas de outros posadm municipio. Algumas mulheres
trabalham como empregadas domésticas na cidadent®iSdo Bonfim. Aquelas que séo
casadas retornam para casa no final do dia; erm@ansolteiras regressam apenas nos
finais de semana. Boa parte dos (as) moradoresdad)eneficiarios de programas sociais
do governo federal, ou recebem auxilio de pais eapgados. Em muitas familias a
aposentadoria dos idosos (as) representa o susiEn&condémico para filhos, netos e

bisnetos.

A producao das atividades culturais é outro aspedévante observado moodus-
vivendi desses quilombolas sertanejos, em especial egureles (as) que residem em
Cariaca de Cima; séo praticas que traduzem suatigaen como formas de se comunicar
com a sociedade inclusiva. As principais atividadekurais encenadas nessa parte da

144 Muitas mulheres preferiam lavar roupas no lajedo, espaco atualmente invadido e deteriorado.
145 A'imagem do santo esta na capela de Santa Rita.
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comunidade sdo: a Lapinha Cantada, a Roda do Powd®a@ariaca, o Terno de Reis e na
atualidade, o grupo de danca Quilomif&rtas trés primeiras atividades constituem
construcdes presentes desde 0s ancestrais, aoquasaaexisténcia do Quilombart, é algo
recente, por ser uma producédo da juventude. Estaiddades encenadas pelas antigas
geracoes, apenas a Lapinha Cantada, permaneceatidaate; a Roda e o Terno de Reis
encontram-se desativados, porém, considerando artéimgia que a existéncia dessas
manifestacbes em tempos pretéritos, possuiu (& giagsui) para o grupo, estimulando o
orgulho dos mais velhos e a admiracdo por parteggdes;des mais jovens, faco a seguir

uma descricdo das mesmas.

Na primeira semana do més de dezembro de 2016ntesic®. Luci em sua
residéncia montando a lapinha em homenagem ao bldeisus. Essa devocado é muito
difundida entre as mulheres de Cariaca e foi id&ipor D. Evanice Lopes Guimaraes.
Montar a Lapinha € um rito feminino, que passa de para filha, atravessando geracdes
de uma mesma familia. E um trabalho que envolvelithatle, preocupacdo com os
detalhes e, principalmente, a pratica das orageguardadoras” acreditam que a pratica
traz saude, protecdo e harmonia para toda a famileanbém boa sorte nas atividades que
serdo realizadas no ano seguinte. Antes de cometantagem da Lapinha é necessario
pedir licenca ao Menino Jesus, através de oragd@simeira delas € o Pai-Nosso; em
seguida, a mulher considerada a “dona da lapinda’'ufma oracdo particular. Durante a
realizacdo dessa atividade as mulheres sao aasigtad suas filhas e ou netas que daréo

continuidade ao ritd’quando chegar no seu tempo”.

Algumas lapinhas sdo montadas no chdo da sala sopersonagens da Sagrada
Familia do catolicismo cristdo; outras sao impragd&s nas estantes, e algumas sao
confeccionadas em pequenas caixas de papeldo. di, arias alternativas para a
construcdo da estrutura, que depois de concluidelarea subjetividade de quem a
produziu. Enquanto a lapinha € “montada”, cantg@sentoados para saudar a chegada do
Menino Jesus, que na concepcado das guardids dgadeventra em suas residéncias,
permanecendo até o dia 06 de janeiro, quando ahia@ desmontada. Esse céantico é o

mais recorrente:

146 Abordarei essa atividade cultural que constitui uma construcdo das geracdes mais jovens do grupo, no
Capitulo 6.
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Os olhos de Deus Menino,

S&o dois navios de guerra.
De dia clareia 0 mundo,

De noite clareia a terra.

La vem o carro cantando
Cheio de botéao de rosa.
Deus Menino vem no meio,

Escolhendo a mais formosa.

NOs vamos todos cantando
Com prazer e alegria.
Adorando a Jesus,

Filho da Virgem Maria!

(Céntico entoado por D. Luciana de Freitas Silaarfos)

No periodo em que a lapinha permanece montada iifarae diariamente, as seis
horas da tarde. A oracao pode ser realizada pels&“‘da devogdo” ou compartilhada com
todos (as) os (as) moradores (as) da casa. Quera sdevocao da Lapinha do Menino
Jesus deve se encarregar dela por sete anos rimites. O mesmo ocorre na confeccao
das arvores de Natal. Completado o ciclo, é possiber mao dessas atividades,
interpretadas como preceitos. Todavia, abdicar tdasfas antes do tempo previsto
significa se expor, e a sua familia, a acontecio®emegativos. No momento de
“desmanchar” a lapinha, geralmente em sete derganeifamilia se relne para rezar o

terco, finalizando o rito.

A Roda do Povoado de Cariaca e o Terno de Reiditoam sinais diacriticos dos
“brincantes” na cidade de Senhor do Bonfim. Embd@a sejam mais realizadas desde o
final da década de 1990, essas atividades sdobmasecomo uma heranca cultural “dos

troncoso” Antes de se tornarem conhecidas na sede do miaif alegravam a vida da
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comunidade. Foram iniciadas com a Familia Congas chaante as apresentacdes ndo
havia distincdo entre Congos, Muricys ‘Oescendentes de indi&”. Elas deixaram de ser
realizadas apos o falecimento de seus organizaderesn vista das dificuldades
econdmicas que se acentuaram na comunidade. Entmetigos “brincantes”, D. Luci € a
Gnica que ainda vive e reside na comunidade. Outey moradores (as) relataram
lembrancas das noites de reisado, dos ensaios apdesentacdes da roda. Eles (as)
apontaram D. Luci como guardia das fotografiasiecgral organizadora desses festejos.
Quando indaguei a D. Luci, sobre essas atividadasne puxou pela mao e me conduziu
para a residéncia, afirmando que necessitava daandjuda para pegar uma caixa com
albuns de fotografias antigas e assim ilustrarwretatd*® As fotografias séo, em sua
maioria, em preto e branco. Elas constituem, ao teedmemoaria oral, uma heranca “dos
troncos velhos” com o0s quais se aprendeu e dunamite® tempo manteve 0 COMpromisso

de multiplicar para que “a brincadeira nageedesse”.

A Roda do Povoado de Cariaca, como era conheadapp a ser organizada por D.
Luci em marco de 1962, periodo em que atuava confegsora na comunidade, condi¢do
que lhe facultava um contato direto com o podec@xe municipal, que patrocinava a
atividade, colaborando com os figurinos e o trartspd\s apresentacdes eram realizadas
na Praca Nova do Congresso, e 0s ensaios ocormamprédio escolar’. Eles eram
iniclados em abril para estarem aptos a particgharcircuito oficial do S&o Joédo
bonfinense. A roda era constituida por sessentsopssentre mocgas, rapazes, “mulheres
casadas” e algumas senhoras idosas. O destagaaiaspparticipantes que demonstravam
habilidade para “dancar roda e dizer verso”. Osagguase sempre rimados, pertenciam
ao cancioneiro popular, ou eram criacoes de D.,Lgqiee ainda os recita e canta com

facilidade.

147 Como ja referido, embora a meméria indigena tenha se perdido entre os (as) moradores (as), algumas
lembrancas aparecem quando os sujeitos mais velhos do grupo relatam antigas histérias. A expressao,
“descendente de india”, costuma ser utilizada por D. Luci.

148 Durante essa visita D. Luci me apresentou a sua mesa de Santo, um espaco que permanece oculto para
algumas pessoas da comunidade. Me senti honrada com o convite. Nas pequenas comunidades rurais do
sertdo, as pessoas que nao exercem a atividade religiosa de curador (a), mas constituem mesa de Santo,
devido ao fato de serem rezadores/benzedores (as) - ainda que de maneira reservada — ndo costumam
permitir a presenca de visitantes nesses espagos. D. Luci mostrou as suas bonecas, presentes de parentes e
amigos (as) e depois apresentou o nicho dedicado aos santos, afirmando que reza em adultos e criangas e
que se sente feliz por “ter recebido de Deus essa missGo”. Em seguida, ela separou as fotos do acervo,
testemunho da riqueza cultural da comunidade.
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Apresento alguns versos que foram cantados pelddatitora, durante os dialogos

gue mantivemos na sala de sua residéncia:

Chora bananeira
Bananeira chora,
Chora bananeira

Amanha eu vou embora.

Meu anel caiu do dedo
Dentro de um belo jardim.
Viva o povo da cidade!

E o prefeito de Bonfim!

Chora bananeira
Bananeira chora,
Chora bananeira

Amanha eu vou embora.

Ja te disse que nao quero
J& te dei o desengano.
N&o me importo que tu morra,

No sereno cochilano.

Chora bananeira
Bananeira chora,
Chora bananeira

Amanha eu vou embora.
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Eu subi na serra negra
Com a sandalia de algodéo.
Minha sandélia pegou fogo
Na noite de S&o Joao!

(Luciana de Freitas Silva, 75 anos, em 28/12/2015)

Os versos eram recitados por trés cantoras; osiHgmao cantavam no microfone,
estes, conforme salientou D. Luci, apenas acompanha ‘coro de vozes puxado pelas
mulheres”. Os “brincantes” se apresentavam com roupas dalerisendo que os homens
vestiam calcas jeans, camisas brancas e chapéyusgrto as mulheres trajavam blusas
brancas, saias coloridas, sandalias enfeitadasocorasmo tecido utilizado na confecgao
das saias, pulseiras, e usavam uma fita brancabmloc Oito mulheres se apresentavam
vestidas com ‘roupas de ciganas”. Além dos “britesii) havia a presenca de um

sanfoneiro.

O Terno de Reis é a atividade cultural que obtew®omdestaque em Cariaca.
Segundo D. Luci, o Reisado foi iniciado pela seahbfaria Lopes, descendente de
indigenas da familia linguistica Kariri e falecaas 116 anos. Ela foi descrita como uma
pessoa religiosa que se preocupava com o bemeestados (as). O Terno de Reis unia o
grupo, pois havia mais de um “brincante” em quaskag as casas da comunidade. Os
participantes se apresentavam caracterizados costieel&E Dalva, lua, rei, rainha,
princesas, casais de sertanejos e os tocadoremfima, triangulo e por vezes zabumba.
As cores predominantes no vestuario dos “brincaet@sn o branco e o verde, associadas
ao universo sertanejo. A cor verde faz referéneita e o branco simboliza um pedido de
paz no mundo. Durante a sua existéncia, o Terietiede Cariaca era aguardado tanto na
comunidade, quanto na cidade de Senhor do Bonfiter percorria as localidades do
territdrio quilombola de Tijuagu e muitos povoadiss regido, atendendo aos convites e
reverenciando a chegada de Jesus Menino. D Lutimailorganizadora do evento,
rememorou 0s versos cantados e o0 modo ctmReis chegavd, saudando aos que o

assistiam:

A lua guiando a estrela,

E o romper do lindo sol.
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Vem mostrar sua beleza,

E a harmonia do arrebol!

Cada qual com seus afetos,
Vem mostrar sua beleza.

E a todos, Vos, imploram!
Oh! Autor da natureza!

(Luciana de Freitas Silva, 75 anos, em 27/12/2016)

Segundo D. Elvira, muitas pessoas da comunidadacr&ditavam na concretizacao
do Terno de Reis em Cariaca, em face das dificekladfrentadas na organizagdo. Assim

cantavam OS Versos:

Todo mundo aqui dizia
Que esse terno nao saia.
Esse terno anda na rua,

Com prazer e alegria!

Meu Senhor, Meu Deus Menino!
Saia fora e venha ver.
Venha ver suas pastorinhas,

Como vem Lhe obedecer.

Boa-noite meus senhores,

Minhas senhoras também.

Ndés somos as pastorinhas,
Da lapinha de Belém!

(Elvira Gomes Damasceno, 80 anos, em 10/09/2015)
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D. Luci, narrou com orgulho a respeito do periodoge na companhia do senhor
Olivio José de Freitas, apresentou por trés anasecativos o Terno de Reis de Cariaca;
ficando em primeiro lugar nas competicées promavula pardéquia de Sdo José Esposo,

a qual a comunidade permanece vinculada em Seotormfim.

Descritos 0s principais aspectos produzidos naéneias que se verificaram em
Cariacé de Cima, procedo a seguir, a uma desalggidemais localidades que integram o
perimetro, e que mantém com a Vila-centro, relagi@#icas, econémicas, sociais e

culturais. Essas localidades se encontram artiaaladAQCA.

2.2.2 PERCORRENDO O TERRITORIO...

Antes do inicio da pesquisa de campo eu estavduatada a encontrar os atores
sociais que residem nas outras comunidades daotaryinas reunides da Associacao
Quilombola, em casas de parentes na Vila-centroaiaoda em Senhor do Bonfim.
Conhecia algumas pessoas apontadas como lidergmyesn um contato restrito que
passou a se aprofundar a partir do dia 09 de fevate 2016, quando pela primeira vez

comecei a aparecer nas demais comunidades do perime

Iniciei as atividades de campo de maneira did&ticesiderando a ordem indicada no
roteiro que D. Maria José, tracou em uma das mudedes em que estive em sua
residéncia, local que representou meu ponto deoapaeferéncia; circunstancia que se
verificou (e verifica) em funcédo da interlocutorar sogra de Valmir dos Santos. A
amizade e o laco de compadrio, construidos previemeom o senhor Valmir,
possibilitaram minha estadia praticamente fixa at#do, na residéncia da familia

Nascimento.

Embora o roteiro tenha sido tracado por D. Mau@,cbnduzida inicialmente nas
localidades através de Valmir, esse intercambiotaceu na semana do carnaval. Utilizei
esse periodo por dois motivos especificos: o seenasadémico ja havia comecado no
més anterior e ainda possuia créditos teoricos ggem cumpridos; segundo, nao existe
carnaval na regido em que me situo, portanto desejalizar o periodo disponivel para
ndo me afastar do campo. A partir dai, continuernando aos finais de semana até que

finalmente o semestre académico terminasse, parae¥xas atividades de pesquisa com
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maior liberdade e respeito aqueles (as), que sesgrmostraram receptivos a minha
presenca e necessidades etnogréficas. O auxiétodirestado pelo senhor Valmir dos
Santos, constitui um comportamento que se tornbiiuz acontecendo desde a época do
trabalho monogréfico, escrito durante o curso deggcdo em Pedagogia; desde entédo, em
guase todas as ocasifes em que tenho mantido ampgade de estar nos quilombos
contemporaneos que despertam na regido norte o $aiano, Valmir, tem atuado como
meu principal colaborador, mediatizando os dialogogiais, estabelecendo-se a

posteriori, 0 efeito bola de neve.

Encontrava-me entusiasmada para essa segunda mbapateiro de pesquisa,
atividade que foi realizada a pé e de carro, pagdrafega de moto no interior do
territdrio de Cariaca. Esse tipo de veiculo costsarautilizado com maior frequéncia, para
percorrer a distancia que separa a comunidade daipio.

No mapa abaixo, demonstro ao leitor (a), a relgbnaximidade espacial existente
entre a Vila-Centro, as outras localidades dotéeimi e a comunidade quilombola de

Tijuacgu.

MAPA 1- LOCALIZAGAO DA VILA-CENTRO DE CARIACA
E DAS LOCALIDADES DO PERIMETRO

TIJUACU CRUZEIRO
BR-407
” POSTO
LIMOES VILA CENMTRO TRAMNSVALL

g CARIACA
EEERER CARIACA
ﬁ DE BAIXO
K ﬁ

Fonte: Adobe Photoshop CC 2019.

llustracdo da Pesquisadora.
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Ofereco ao leitor (a), a descricdo dos principaspeatos percebidos nessas
localidades e que caracterizam as vivéncias estalak pelos interlocutores (as).

2.2.2.1 CARIACA DE BAIXO

Chegamos ao Cariaca de Baixo em um dia chuvosc p@@orrer um quildmetro e
meio na rua principal que atravessa a Vila-Centrst@l uma sucessao de casas separadas
por pequenas cercas de arame. Segundo os quilanbdlariaca de Baixo e o Cariaca de
Cima foram povoados concomitantemente pelos aso@wglea Familia Congo. Durante
certo periodo, o Cariaca de Baixo possuia maigdrdbs que a Vila-Centro. O processo
de desertificacdo teve inicio quando os (as) privsefas) moradores (as) migraram para
Sédo Paulo em busca de melhores possibilidadesideesicomo relatou D. Isabel Vitor de
Souza, 65 anos, aos poucos fordmuxando os parentes que ficaram’As familias
remanescentes se mudaram para o Cariaca de Cistande apenas dez familias em

Cariaca de Baixo

Em algumas residéncias habitam mais de uma famitilear. As casas sao exiguas,
construidas em adobe e caiadas; os pisos sao datoimueimado, branco ou vermelho.
Em algumas casas o piso € de cimento grosso, cgumas crateras em funcdo do
desgaste provocado pelo tempo. Os telhados, eminmadstdo comprometidos. Os (as)
moradores (as) aguardam ansiosamente a constrec@éitodresidéncias, contempladas

pelo projeto Minha Casa Minha Vida.

As casas possuem sala, cozinha e dois quartosardeibos se localizam nas &reas
externas. Os comodos séo divididos por cortinagerido apenas duas portas em cada
residéncia: a de entrada e a de saida, da cozamaaperreird*®. As portas sdo de madeira

e tramela.

N&o ha escolas na localidade. Os alunos estudarGagraca de Cima. A energia
elétrica foi instalada em 2004. A agua ndo é ertmnbBla cisternas nos terreiros das
residéncias. Elas foram construidas em 2007. A aguazenada na cisterna é utilizada
para o consumo humano, para o banho e paravatadgs de limpeza doméstica.

149 por¢3o do quintal mais préxima a moradia. O “varandado” da frente também é denominado terreiro.



122

Imagem n° 07: Curso estreito do Rio da Prata, qupeziodos muito chuvosos reaparece em
Cariaca de Baixo.

Fonte: Acervo da pesquisadora.

Os (as) moradores (as) de Cariaca de Baixo saticoat® frequentam as missas
quinzenais da localidade de Limdes ou da Vila-@edé& Cariaca. Durante a Semana Santa
rezam e cantam benditos em todas as casas e s@daclms para entoar os benditos
antigos na Vila, com a qual mantém relacdes muiéximas, pois constituem “uma sé
familia”. Segundo D. Isabel, moradora mais idosa da locadidasl habitantes de Cariaca
de Cima s&das ramas nova dos Congo VéioEla afirmou, com certa melancolia, que néo
sabe até quando o Cariacé de Baixo vai existiis enquanto tiver Congo no mundo, vai ter
histéria pra contar”, complementou sorridentédtualmente, nenhuma atividade cultural é
praticada na localidade. Os mais velhos evocam réod®e em que era encenada a

“brincadeiradereis’ 1*° para alegrar as noites do povoado.

150 0 Reisado aqui referido constituiu uma atividade praticada pelos residentes de Cariacé de Baixo. Alguns
“brincantes” do Reisado também integravam o tradicional Terno de Reis do Povoado de Cariaca.
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2.2.2.2 A COMUNIDADE DE LIMOES

Durante o trajeto de trés quildmetros da Vila-Ceatte a localidade de Lim@es néo
encontrei nenhum limoeiro que justificasse o top@nido lugar. Nao obstante, nas
conversas realizadas com membros das vinte fannédg@dentes em Limdes, foi relatado

que no passado havia muitos limoeiros, em espe¢@ de limédo galego”.

As casas de Limdes foram construidas em um pergmmte pelos (as) filhos (as)
dos habitantes mais antigos, que constituiram fasné permaneceram no local. A grande
maioria foi reformada pelos (as) moradores (as)guilas casas pertencem aos
“retornados”, individuos que migraram para Sao ®aulepois regressaram. Eles dispdem
de maior poder aquisitivo para investir nas resi@@ne, por vezes, montar um bar ou uma
pequena mercearia ao lado da casa. Quase todassasicOes se encontravam em fase de
acabamento e apresentavam uma arquitetura pratitemeiforme: alpendre, sala ampla,

dois ou trés quartos, cozinha, banheiro e uma peoueranda com acesso ao terreiro.

Ha um campo de futebol, improvisado pelos (as) dwes (as); uma escola
desativada e uma capela construida em homenagerossa Nsenhora da Conceicdo
Aparecida, padroeira do grupo. A capela é motivordeilho para os quilombolas. Ela foi
construida através do sistema de adjutdricOs habitantes de Limdes s&o catdlicos.
Segundo D. Célia Marli Menezes Araujo, 58 anospgygais nasceram e se criaram na
localidade, o maior sonho dos (das) moradores @s),ver a capela edificada. Eles
relataram que embora todos (as) tenham particiadmnstrucdo da capela, a habilidade
e persisténcia de D. Ivone Goncalves de Souza exiticafinanceiro do padre Ramon
foram fundamentais para a finalizacdo da obra.vbné relatou que durante uma das
visitas mensais a localidade para celebrar a missmtigo prédio escolar, o padre Ramon
indagou se eles haviam desistido de construirega@r Os moradores destacaram a falta de
recursos e o padre se propds a ajudar financeitamigle também aconselhou D. Ivone a
pedir patrocinio do comeércio bonfinense para a tcoc&o da capela. Os homens

constituiram a méo de obra e as mulheres forneca@mentacao durante os trabalhos.

151 pritica comum nas comunidades quilombolas e camponesas. Consiste na unido de todos (as) os (as)
moradores (as) com o objetivo de arrecadar fundos para empreendimentos coletivos, ou para auxiliar
alguém que esteja enfrentando dificuldades.



124

Imagem n° 08: Capela de Nossa Senhora Aparecida.

Fonte: Acervo da pesquisadora.

A inauguracao da capela de Nossa Senhora da Caookparecida foi um dos dias
mais importantes na histéria de Limfes. Além daupag@o local, compareceram ao
evento parentes e amigos de todo o territorio mblma. A capela estava inicialmente
destinada a invocagdo de Santo Anténio, em respeitevo¢cdo de Seu Galdino Pereira
Brito, fundador da localidade. Todavia, uma ex-axora argumentou que havia feito uma
promessa de enviar para a localidade, tdo loge fomsstruida uma igreja, uma imagem de
Nossa Senhora Aparecida, trazida da cidade de éigarelo Norté®% Assim, Nossa
Senhora da Conceicao Aparecida foi consagrada @aaraelebrada em 12 de outubro, e
reverenciada durante o novenario, tanto pelas if@ndl localidade, quanto pelos demais
guilombolas de Cariaca.

As atividades culturais praticadas outrora foramdeeabandonadas a medida que os
moradores responsaveis pela sua realizacao fale€anfas) habitantes mais velhos (as)

152 Nas comunidades rurais do sertdo, um compromisso feito em carater de promessa constitui algo a ser
respeitado sem questionamentos.
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relataram o reisad®, as “brincadeiras” do bumba-meu-boi e as tradai®muadrilhas
juninas. Os “brincantes” de Limdes costumavamralegs familias de outras localidades

do territorio quilombola.

Estreitar o contato com os quilombolas de Limdesniportante sobretudo para me
auxiliar a compreender os elementos de pertencdlidare étnica que conformam a
comunidade de Cariaca. Quando eu percorria o0 &eojtem companhia dos (das)
interlocutores (as), ou sozinha, visitando as casashabitantes ja sabiam que eu
apareceria para conversar. Em algumas localidadesp Limdes e Teil, os diadlogos e
entrevistas gravadas durante os trabalhos em carguo assistidos por pessoas que
queriam “entender melhor” a histéria de sua comasted Em uma dessas reunibes, D.
Ivone entoou uma das trovas utilizadas durantenaenacdes do bumba-meu-boi de
Limbes. Alguns dos moradores (as) mais velhos edresordavam da trova e 0os mais
jovens ndo a conheciam; transcrevo a seguir o pequdeagmento cantado pela

interlocutora que emocionou os presentes:

O boi dos Limdes,
E feito de chitdo.

Pega esse boi vaqueiro
Oi, oi, Oi ...

(lIvone Gongalves de Souza, 68 anos, em 10/02/2016)

2.2.2.3 A COMUNIDADE DE TEIU

A localidade de Teil se situa a dois quildometro¥itiCentro e foi constituida por
familias oriundas dos Limdes. A familia de Seu &esiPereira Brito, 75 anos, se mudou
para a localidade quando o seu pai resolitecar roca no Teil” SeuNem, como é
conhecido na localidade, e D. Erminia GoncalvesSdeza, 91 anos, sdo 0os moradores

mais antigos de Teiu.

153 0 Reisado era encenado em todo o territdrio quilombola.
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Imagem n° 09: Lagoa da comunidade de Teiu.

Fonte: Acervo da pesquisadora.

O meu primeiro acesso a essa localidade foi difidol pelas fortes chuvas que
caiam na regido, pois a lagoa, que em épocas et seca, havia transbordado,

impedindo os deslocamentos pela estrada rurak@dagm diversos trechos.

Visitei o Teil com D. Ivone. Fizemos o trajeto g attavessando rogas e cercas de
arame farpado. D. lvone tem parentesco com qudss s familias do local, e facilitou a

minha entrada na area.

A localidade é assim denominada em funcéo da exist@le grandguantidade de
um pequeno réptil conhecido no sertdo como teiftjal A comunidade de Teilu ainda
hoje € conhecida como um local propicio a cacaaltera grande seca de 1932, a caca se

tornou a principal fonte alimentar e de renda jparhabitantes do lugar.
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Imagem n° 10: Acesso a localidade do Teil, comgsomé alagamento.

Fonte: Acervo da pesquisadora.

O Teil é constituido por uma vila de casas agrupa&aa circulo, onde residem
guinze familias. Em quatro delas residem os fililosSeu Nem. Os (as) moradores (as),
cultivam plantas, conformando um jardim comunitdAtém das casas de moradia dos
qguilombolas, ha cinco pequenas chacaras, cuja s&dendo excede dois hectares. Seus
proprietarios ndo nasceram em Teil, adquiriranotes Ide terra dos (das) moradores (as)
antigos, ou de membros da localidade que migrarara p regido sudeste do pais. Os
donos das chacaras néo residem na comunidade, &emagsecultores. S&o profissionais
liberais que utilizam as chacaras nos finais deasamAté o momento em que estive em

campo, observei que eles mantém relacbes amistosaes quilombolas.
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Algumas casas das familias quilombolas foram reddiam recentemente; outras se
encontram em fase de acabamento ou de construgéo.reSidéncias amplas, com

varandas, algumas gradeadas, sala, dois ou tréssjuozinha e banhetd,

A infraestrutura da comunidade é constituida apeetss habitacOes e pelas rocas
dos (as) moradores (as). Eles cultivam feijao, nomade verduras, como tomate, pimentao
e, mais esporadicamente, maxixe e quiabo. Os medgricolas sdo, em sua maioria,
consumidos pelas familias do Teil. O excedentem@&emmalizado em Cariaca de Cima e
ou na feira livre da cidade de Senhor do Bonfim.

N&o ha escolas nem capelas. Os (as) moradoredrégslentam as missas em
Limbes e em Cariaca de Cima. Ap0s a missa, visipamentes e compadres nessas
localidades. Os moradores de Teil sédo catélicosewtds de Nossa Senhora da
Conceicdo, a quem invocam como padroeira do |Ugartodas as casas que visitei, as
estantes das salas constituiam altares para assastimagens sacras de Nossa Senhora
da Conceicao, Santa Luzia, S&o Jorge e a Sagraditid-geralmente séo colocadas sobre

pequenas toalhas de tecido. Essa é uma forma dessa&preveréncia.

Em Teil eram realizados o reisado e a “brincadeleaiominada “Careteiros”. D.
Erminia Gongalves de Souza, 91 anos, relatou @ nunca se tenha comemorado o
carnaval na comunidade, durante o periodo os (asgdares (as) costumavam se fantasiar
de “careteiros” e percorrer as localidades do téero quilombola, divertindo os seus

habitantes.

2.2.2.4 A COMUNIDADE DE CRUZEIRO

Para acessar o Cruzeiro € necessario retornar40BIe atravessar a comunidade de
Passagem Velha. Algumas criancas e adolescent&rudeiro estudam na escola da
Passagem Velha em virtude da maior proximidadeuds sesidéncias. Fui ao Cruzeiro
pela primeira vez com Valmir dos Santos e sua fanfizemos a maior parte do percurso
de carro. Apés atravessar a Rodovia Federal LomAntior, adentramos em uma estrada

rural de chao batido e percorremos cerca de ddi@nogtros.

154 Em Teid, todas as residéncias possuem banheiros.
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Imagem n° 11: Estrada de acesso a comunidade dei@xu

Fonte: Acervo da pesquisadora.

O Cruzeiro inicia ao longo de uma pequena lad#éréerra, onde se localizam trés
habitacbes antigas, constituidas em adohae no passado foram ocupadas por membros
da Familia Congo. Como acreditei que as casasesstmn desabitadas, comecei a
fotografa-las espontaneamente, mas fui surpreenmiianindagacdo do morador de uma
das casastomo néo é ignorado perguntar, a moca ta tirandtof por que”?Me aproximei e
percebi também a presenca de uma mulher sentadaaGmhadamente, pedi um pouco
de agua e enquanto esperava, sentei na soleirari@a Bu estava sozinha, pois Valmir e
sua familia se encontravam a alguns metros dendiaténtretidos com os frutos de um pé

de umbuzeir&®.

155 N3o se tratava de uma familia quilombola, mas de pessoas que por ndo possuirem moradia haviam se
instalado na casa. Posteriormente, fui informada que os quilombolas ndo sabiam que a casa havia sido
ocupada.
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Imagem n° 12: Casa que pertenceu a uma FamiliaoCong

Fonte: Acervo da pesquisadora.

Alguns metros ap6és as “casas dos Cong@stima placa com a inscricdo “Recanto
da Paz”. Trata-se de um cemitério constituido gmupnas carneiras. Segundo Valmir, o
Recanto da Paz € um dos locais mais antigos danidade. Ai estdo sepultados (as), os
(as) recém-nascidos (as) que faleceram antes dpleamdois ands®. Os adultos que
falecem em Cruzeiro sé@o sepultados na Passagera dielha comunidade de Cazumba.

Ha um imenso cruzeiro de madeira na localidadeasas sdo dispersas e seguem o
curso da estrada, formando um pequeno povoadogjagpande em direcao ao interior.
Existem algumas construcbes antigas de adobe @soutais recentes, em fase de
acabamento. Ao contrario do que se observa nasasoudtcalidades do territério
quilombola, em Cruzeiro, as casas sdo, em sua imadlivididas por cercas de arame ou
por pequenos muros. Os quilombolas de Cruzeironargeam a sua propria associacao e

1% Os ancidos relataram que esse costume antigo em rela¢do as criancas constitui uma atitude de respeito,
pois a maioria desses seres “inocentes”, ou “anjos”, faleceu paga, isto é, sem receber o sacramento do
batismo cristdo.
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se desfiliaram da AQCR’. Constituida por trinta familias, Cruzeiro é a enadcalidade
do territorio quilombola. Algumas familias sdo odas da Vila-Centro e outras, naturais

do lugar.

Ha diversidade de credos religiosos em Cruzeirs @xistem moradores catolicos,
adventistas do sétimo dia e cristdos do Brasil. i&tante, na localidade ha apenas a sede
da igreja Cristd do Brasil. Os fiéis das demaisod@nacdes se reinem para celebrar as
suas praticas na sede da associacdo, nas casaesigiosos, na localidade de Passagem
Velha e na cidade de Senhor do Bonfim. Em relacd® aspectos culturais, 0s

interlocutores (as), declararam que no passads,s®estrais encenavam o reisado.

Apoés haver procurado descrever alguns, entre oxipais caracteres politicos,
econdmicos, sociais e culturais, observados e dw@srpelos interlocutores (as), desta tese,
ao longo do territério de Cariaca. Mantendo o adidale demonstrar como essas
comunidades interagem desde o passado historie@satelacbes que cultivam nos dias
contemporaneos. No capitulo subsequente, me propanhpresentar ao leitor (a), a
Familia Congo, suas estratégias e resisténcias geEmraanecer e se movimentar no
territdrio em que habitam, esclarecendo por qudestaram um grupo quilombola e as
ressignificagcbes que estabeleceram (e permaneceielesendo) em seu processo de

construcao identitaria.

157 A desfiliagdo da AQCA ndo foi resultante de conflitos internos, mas atendeu, segundo os moradores (as)
do Cruzeiro, a busca por autonomia.
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CAPITULO 3

“AQUI, E TUDO CONGO QUILOMBOLA”

(...) A proliferacdo das aliangcas parentais condlez,modo geral, a
formacdo de uma identidade mais abrangente: a ddade;n O
transcorrer das geracdes em convivio produz untoefeegario, o que
fornece a amalgama € a existéncia de antepassamios€ e de simbolos
e crencas — frequentemente aprendidos desses ssadpa — que
também séo partilhados pela maioria dos membrosmanidade.

(ENGEMANN, 2005, p. 182)

Imagem n° 13: Curso de Formacdao para Liderancdsr@uolas.

Fonte: Acervo da pesquisadora.
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A medida que estreitei contato com os moradores dasCariaca observei uma
caracteristica singular no grupo sobre a autoafiimabem como sobre as formas de ser e
de se pensar como quilombola. A autoafirmacdo adardlamentava apenas na epiderme
negra ou em um mito fundador de um ancestral era flggcontexto escravocrata. Ao
invés disso, estava associada a convicgao de $€mmgos quilombolas”, isto €, membros
da Familia Cong8® Desde a primeira fase da pesquisa de campo, ®goro periodo
subsequente, busquei entender o que significavg@essao, frequentemente enunciada

pelos interlocutores (as), quando argumentavagui, é tudo Congo quilombola”.

Os membros da Familia Congo eram tradicionalmerteepidos como pessoas
distintas nas localidades que atualmente constituéenritorio quilombola. Essa distincao
se ancora no fato de se afirmarem como as “ramas/epientes de um mesmo “tronco
velho™®®, S3o atores sociais negros e “afrodescendentastp riosos da sua unidade
parental. Para ser classificado (a) como Congecéssario compartilhar o sangue, ou, em
caso de matriménios com sujeitos da Familia Copgssar por um rito de aceitacédo
interna capaz de legitimar o pertencimento. Naaimmdcodigo escrito que regulamente
esse principio, mas um conjunto de regras e atitqde deveréo ser observados por parte
dos (as) que buscam se integrar a familia. A praneegra é aceitar e defender, em
qualquer circunstancia, a familia assimilando o®rés positivos e estigmas que
constituem a identidade Congo. A segunda regra ré seidario e enfrentar as
adversidades. O terceiro principio desse codigahnavisivel € preservar 0s assuntos que
concernem apenas a familia. Esse conjunto de galoe codificacdo simbdlica, é o

mecanismo que assegura a preservacao da identidaaamilia Congo até os dias atuais.

De acordo com as memodrias orais, seus ancesteanvido “Recongo de Santo

Amaro™®° Entre os sujeitos mais velhos (as), unicamenteERira e Seu Agripino,

158 A compreens3o de “ser Congo” se manifestou em perspectiva individual e também coletiva. A expressdo
“Familia Congo” se refere a uma designacgdo reivindicada por todos os atores sociais que se declaram
quilombolas.

Informo ao leitor (a), que opto pela escrita maiuscula da expressdao Familia Congo, por haver observado que
se trata de um conceito para os membros do grupo.

159 Congo n3o é sobrenome, mas a autodesignacdo de um grupo familiar ampliado.

160 A5 pessoas mais velhas do grupo utilizaram o vocdbulo Recongo, ao invés de Recdncavo. Essa informagdo
apareceu ainda durante a primeira etapa da pesquisa e ficou melhor compreendida apds o curso de
Formacdo para Liderancas Quilombolas; até entdo, as gera¢des mais jovens desconheciam esse fator e os
mais velhos (as), quando perguntados (as), restringiam-se a falar que seus pais tinham vindo do Cariri. A
revelacdo a respeito da origem dos ancestrais da Familia Congo, apareceu com certa dificuldade; a
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aceitaram narrar essa informagéo durante a ertieyigvada. Transcrevo portanto, o que
foi dito pela interlocutora, considerando a mingwade de detalhes relatados:

Eu vejo falar desse negocio de Congo, ai eu peagantmamée esse
negocio de Congo, de onde veio? Ela dizia assimhanavé falava que
a gente veio do Recongo de Santo Amaro.

Ai, dizia que ndo tinha casa aqui, que era uns @éal; ai, dizia que
cortava a palha, ai, cortava os pau, fazia aquelachinho, fazia e ai
ficava. Minha mée criou a gente dentro de uma cisaalha. Ela dizia
gue era Congo. Entéo eu sou, ndo €? Que té na famia

Entdo, eu esmiuncava mais: e de onde veio essepCdiia respondia:
Ah! Vocé quer saber demais, va cuidar de sua @stkiso era de noite!
Ai, ela dizia: eu nasci aqui, mas minha avo e medy &eio de la do
Recongo de Santo Amaro; ai eu dizia: vixe-MariakQwme feio! Eu
que falava. Ai, ela dizia: € dos Congo! Congo! Rsp é que eu digo que
€ Congo, né? Sou Congo com orgulho!

O Valmir, quando veio aqui, eu tava sentada no iprédai a associagdo
era ali. Ai, ele apareceu la e perguntou: venhantaha tia, me diga
onde é a associacdo? Ai, eu ndo sabia quem era, eoadiquei
observando. Ai, ele ficou perguntando e eu falaRgoguntou quem era
parente, ai eu falando; ai entdo ele falou: en&wtd no meio da minha
famia dos Congo!

Ai, muitos misturaram com os de Tijuagu, mistur@olrenome. Eu ndo
tinha pra onde esconder que eu tenho parente amclij na Lajinha, no
Derrubado. Se eu sou Congo, eu vou dizer que nadigRa mae era
dos Congo, né?

(Elvira Gomes Damasceno, 80 anos, em 10/09/2015)

principio, cogitei a possiblidade do desconhecimento, porém quando o ethos do siléncio foi quebrado por
D. Elvira, em uma situagdo em que o gravador ja se encontrava desligado, outros sujeitos mais velhos
confirmaram essa afirmacgdo. Através dessa experiéncia, compreendi melhor o significado da expressdo:
“coisa de Congo”, pois constatei que os ancidos sabiam dessa informacdo, apenas a preservavam entre si.
Comentei esse episédio com o senhor Valmir, solicitando que ele emitisse uma opinido a respeito; o
colaborador sorriu e arrematou: “eu lhe disse que eles eram assim, fechados, por causa do sofrimento, mas
se tiver paciéncia vai descobrir mais coisas”. Permaneci em atitude de vigilancia epistemoldgica, a procura
de “mais coisas”. Comecei a perceber que os membros da Familia Congo, quando resolvem falar, ndo o
fazem em Unica vez, mas vdo se pronunciando aos poucos sobre o0 mesmo assunto. Os Congos mantiveram
o habito de conversar melhor quando a entrevista terminava e o gravador era colocado na bolsa; observei
que ndo gostavam do aparelho e que conseguiria melhores dados em sua auséncia.

Desse modo, a participacdo observante e a conversa informal foram instrumentos mais significativos entre
os quilombolas de Cariacd que a entrevista gravada. Informo ao leitor (a), que nunca estabeleci qualquer
didlogo com o gravador ligado dentro da bolsa e sem o consentimento prévio dos interlocutores (as), além
de considerar essa, uma atitude desprovida de ética, adotei esse comportamento em respeito a confianca
demonstrada pelos mesmos (as).
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Outro elemento significativo no relato de D. Elvé&a parentesco estabelecido no
passado com os quilombolas de Tijuacu. Além dassléignados pelos casamentos, existe
uma ligacdo que remonta ao tempo da escravidaoeefajuenfatizada pelos ancidos,
quando disseram: “muitos escravos, fugiram do €yupara Cariaca’Essa fuga talvez
tenha sido realizada pela “estrada dos indigemas"estrada velha”. Como ja observado,
muitos moradores (as) de Tijuacu, ainda a utilipama ir até Cariad&l.

Os membros da Familia Congo se distribuem do seguimodo no territorio
quilombola de Cariaca: os Di&§ apontados como o nucleo fundador, do qual descend
os primeiros Congos que chegaram em Cariaca, didam o0 povoamento da
comunidade; os Gomes, cujas familias residem na-G&ntro e nas localidades; os
Nascimento, cujas familias se concentram na V@at®, e os Damasceno e Santos,
constituidos por familias que migraram de TijuagragCariac®?

No cotidiano, cada familia de Cariaca se dedicsuas préprias atividades. Mas a
comunicacao entre os nucleos familiares é conseastemanifesta em diversas situacoes,
como, por exemplo, na divisdo de géneros alimastig@rincipalmente carnes de peixes e
bode®, comercializadas no territério e compartilhadda f@milia ampliada. Os lacos de
solidariedade que perpassam Cariaca possibilitaenoguquilombolas que ndo possuem
geladeira levem “a mistura” para ser armazenada&asa de outrem. A solidariedade
também predomina quando é necessario “servir onfgEireEm caso de doencas
prolongadas, um parente solteiro se hospeda nadogsaciente para |lhe prestar cuidados.
A criacao das criangas € compartilhada pelas mestaa familia.

Entre os Congos as familias nucleares ndo sado neaserOs casais idosos possuem
no maximo dez filhd$® e os mais jovens ndo costumam ter mais de qu@sr¢as) filhos

161Daj por que argumento nesta tese, a respeito do povoamento pretérito dos chamados sertes de
caatinga alta, por sujeitos quilombolas e etnias indigenas. Assim como de sua capacidade para se
metamorfosear, integrando-se a populagdo sertaneja, pois em toda regiao de Senhor do Bonfim, ha limites
territoriais como a Estrada dos Indigenas em Tijuagu, o tunel e a serra da Pedra da Baleia em Missdo do
Sahy, que podem ser pensados como raios culturais percorridos por esses povos.

162 Com o menor nimero de familias.

163 Na comunidade remanescente de quilombo de Tijuacu também se verifica a presenga dos Damasceno e
dos Santos, entre os nucleos familiares existentes.

164 Uma parcela significativa dos membros do sexo masculino da familia Congo sobrevive da pesca realizada
no rio que atravessa a comunidade. Os bodes sdo abatidos em Cariacd, o que facilita o seu consumo pelos
moradores locais.

165 Exceto quando ha mais de um casamento, geralmente motivado pelo falecimento de um dos cénjuges.
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(as), mesmo quando possuem residéncias proprstsntam passar o dia na casa dos pais,
onde realizam as refeicbes. Essa permanénciaamidias casas dos (das) genitores (as),
segundo D. Maria José, € um sinal de respeito @ss‘@ continuagdo da semente da gente,

€ 0 nosso sangue, né? E ndo da pra deixar a t8&u Eurides se refere aos netos ctwso
Conguinho que vdo manobrar a famia daqui pra freféeque os Congo véio tdo ficando
cansado”. Nota-se, assimp cuidado de estimular entre as geracdes mais goeen
convivéncia com a familia ampliada. As acdes daancas, passiveis de elogio ou

repreensdao, sao interpretadas como sinais de pert&sse (a), € dos Congo mesmao”.

Em Cariaca, as primeiras geracdes ocuparam iniergkno local conhecido como
Morro dos Congo$® e aos poucos foram se espalhando livremente geltdtio. Apos a
chegada da familia Muricy, que reivindicou a pregade das terras da fazenda Cariaca, se
iniciou um periodo conturbado de conflitos e diapumotivadas por questdes étnicas e
territoriais. Os membros da familia Muricy sdo ¢desados pelos quilombolas como

antagonistas.

Durante as pesquisas de campo, as disputas solegass estavam arrefecidas em
Cariacd®’. O territorio quilombola permanecia invadido pazéndeiros e proprietarios das
pequenas chacaras, mencionadas anteriormentepdussgodiam circular livremente. Os
quilombolas aguardavam o processo de regularizig&baria do territério. No passado,
os membros das familias Congo e Muricy ndo paudha os espacos. Assim, foi
estabelecida uma divisdo do territério. A delimiiacfoi realizada pelo sogro de D.
Trindade, capitdo Belizario. Se valendo da pateritiéar, ele elegeu a linha férrea como
marco da divisdo territorial. A época, os Muricyntatavam jaguncos armados para
monitorar 0s seus espacos. Esses quilombolas g@darelataram que mesmo nos dias de
feira ndo podiam ultrapassar os limites da estdad@rro. A situacéo era mais confortavel

para os Muricy, pois 0s seus espacgos dispunhatammacio publick® e a familia tinha

166 0 Morro dos Congos foi apropriado pela fazenda Picada.

167 Como ja& destacado, a migracdo de membros da Familia Congo durante a seca de 1932, ensejou a invasdo
do territério. Quando retornaram a Cariacd, suas terras estavam ocupadas e registradas em cartério por
membros da familia Muricy e de outras familias. Um desses invasores foi o senhor Anténio Félix, que
também se apropriou de terras pertencentes aos quilombolas de Tijuacu. Seu José Preto enfatizou que
Antonio Félix e a senhora Trindade Muricy eram considerados: “o reis e a rainha de terra desse lugar”.

168 Os trés lampides instalados em pontos especificos da comunidade beneficiavam apenas a familia Muricy
e o Sr. Ermelino, ou “mestre”, autor do projeto de iluminagdo da comunidade. De acordo com Seu José
Preto, os lampiGes eram ligados por Anténio Figura as 19h00 , e desligados as 21h00 .
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acesso a feira livt€%. Em muitas situacgdes, a divisdo de limites imppstas Muricy n&o
era respeitada pelos membros da Familia Congo,traogglos por ndo poderem se

deslocar livremente em seu proprio territorio, pado por invasores.

O pai de Seu José Preto era casado com uma mualheandilia Congo e trabalhou
durante quase toda a sua vida para a familia Mu@oando adulto, Seu José Preto se
casou com uma sobrinha de D. Trindade Muricy, nppasser um homem negro e pobre,
ndo foi incorporado a familia. Embora ele tenhaedign o pai nos servigos prestados a
familia Muricy, nutria um sentimento de revolta pdio ter sido aceito como parente. José
Preto relatou que certa feita, Antbnio Julido Diesnhecido na comunidade como
“Anténio Congo” - pai dos irmaos que adquiriram az&nda Cariaca - entrou no espaco

onde era realizada a feira livre:

A morada delegCongo) era tudo do lado de la da linha. Dentro do
Cariaca, eles ndo podia entrar nao.

Foi quando esse capitdo Belizario deu pra c4a, eofe ai, o pai desses
Congo véio, chamava Antonio Congo; um dia elecenpra l1a. Ai, ele

t4 ai dentro da feira e o Belizario, ai cismou,i@anadeira, deitou la. E
ai, deitaram o pau, ai; o pai e o fio que chamawan®Coxo.

Ele botou o Mané Coxo e ai atravessou a linha powlde c&; quando
ele atravessou a linha, ele disse: pula pro ladocdeBelizario sem
vergonho. Esses Congo, eles ndo era mole ndose atabaram, era tio
com sobrinho, era irmao com irmao, que esses Cengdudo perigoso,
viul

Agora, eu nao sei por que eles brigavam tanto!

(José Pedro dos Santos, 104 anos, em 23/09/2015)

bY 7

A ida de Antbénio Congo a feira incitou a ira do it&p Belizario e € relatado
frequentemente com orgulho pelos Congos como undetesisténcia de seus ancestrais,
o dia ‘da derrota do capitdo Belizdtjoo primeiro passo para recuperar o direito de se
movimentar livremente no territério. O segundo ajoe contribuiu para a desonra do

capitdo Belizario, foi articulado por duas irmasn@o, Maria Cajui e Maria Bertulina, que

169 As feiras livres realizadas nas comunidades e pequenas cidades do interior constituem um importante
espaco de socializacdo e de realizacdo de atividades comerciais. O dia da feira é o mais importante da
semana. Portanto, privar os membros da Familia Congo de participar das feiras é uma violéncia fisica e
simbdlica, que, ademais, acarreta prejuizos econémicos.
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entraram em luta corporal com Belizario para assegu direito de circular em todo o

territério. Assim narrou, Seu José Preto:

O capitéo Belizario, com esses Congo ai, era unafoac do diabo!

Tinha uma loja, um armazém, eu conheci. No didafeingo tinha uma
feira aqui no Cariaca. Era a coisa mais linda donda! Ele(capitdo
Belizario) mais os Congo néo se dava bem.

Dia de domingo era uma briga, um tiroteio, que aeépoca da linha,
pra saltar a linha, pra entrar ali dentro; essesrgwm, ndo entrava nao!
Era dai, por aqui. Era um tiroteio. O pau quebraleles ai!

Teve um tiroteio deles ai, e quem tirou a valedbtiacapitdo Belizario
aqui chamava Maria, ela era tia dessas men{ainterlocutor se refere
a senhora Anéide, que estava me acompanhattdopava Maria Cajui.

Ele topou. Ela deitou o pau e caiu pra cima dekhaixo de um pé de
juazeiro. Duas muié, ela e a irma Maria Bertuliidlas ndo mataram
ele por causa de um jagunco que chamava Didalsqueu o pau nelas.

E o Belizério? Foi disso que ele se acabou, naarfais homem pra
nada. E o Belizéario, era sogro da finada TrindaBeliz&rio!

(José Pedro dos Santos, 104 anos, em 20/08/2015)

A memoria dos mais velhos constitui o principalurso utilizado para construir a
narrativa sobre o passado da comunidade de Ca@arao destacou Darit@ (1992), o
entrevistado relata as suas experiéncias subjeinlae fatos vivenciados, ou escutados,
razdo pela qual muitos fendmenos historicos sadugidos com base na oralidade. Na
perspectiva de Ecléia Bosi (1994), no caso do ancié funcdo da memoria € o
conhecimento do passado que se organiza ordenat&iopo, situando cronologicamente
os fatos. O passado revelado funciona ndo exatancenio antecedente do presente, mas
representa a sua propria fonte. O ancido, quarmdemera, ndo sonha, desempenha uma
funcdo para a qual esta maduro, de ligar o comedmna tranquilizando as aguas revoltas

do presente e alargando as suas margens.

170 DANTE, M. Claramonte Gallian. Pedacos da Guerra: experiéncias com Histéria Oral de Vidas de
Tobarrenhos. 1992. Dissertagdo (Mestrado). Departamento de Histdria, Universidade de Sdo Paulo, Sdo
Paulo, 1992.
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Se os conflitos territoriais relatados pelos makhaes estdo adormecidos, 0 mesmo
ndo ocorre com os conflitos étnicos, que permanesdados até que alguma situacao
discriminatoria os reativa, cimentando o racisnwoigtalizando as hostilidades declaradas.
Os membros da Familia Congo ainda sdo apontados Guegros cachaceiros”, “negros
gue ndo valem nada”. Esse estigma, inicialmentandiflo pela familia Muricy é
atualmente velado. O nao dito é traduzido em agudke preconceito que, embora com
menor intensidade, persistem nas instituicoes ioshg, na escola, nos casamentos
interraciais, e principalmente, em diversas siteagtidianas.

Embora a participagcdo das familias que residemVieCentro nos festejos
religiosos dedicados a Santa Rita de C&Sstanha se ampliado, poucos membros da
Familia Congo comparecem ocupando cargos e oudessige destaque. Segundo D.
Elvira, essa relativa auséncia € um resquicio dsgu, quando Congos e Muricys se
recusavam a compartilhar o novenario e demais regjébs. O paroco de Cariacé instituira
uma noite para que os membros da Familia Congospede prestar homenagem a
padroeira da comunidade. Era a “noite dos leitaBftmou D. Luci. A “pirraca” racista
aqui evidenciada converteu-se em necessidade deragdp. Segundo os relatos de
mulheres da Familia Congo, a celebragédo na “nogdeltes” era realizada com primor: a
familia se esforcava para demonstrar a sua maesriarganizagado dos festejos.

As meninas da Familia Congo que integram o Quilohdastudavam na escola de
Cariaca, declararam que, devido ao preconceitmsifteado pelo corpo docente e pela
direcdo apo6s fundarem um grupo cultural, se traingifie para escolas publicas de Senhor
do Bonfim.

Os casamentos que ocorrem a margem da “pertengailigia sobretudo com
conjuges que se identificam como ndo negros ouidd® como “forasteiros”, geralmente
provocam desavencas que tendem a perdurar pordeaisna geracao, principalmente
guando envolvem membros das familias Congo e Mulicys casamentos entre Congos e
Tobodi sdo menos hostilizados. Entre os mais joldnsnais receptividade para acolher
as escolhas dos conjuges. Os ancidos, contud@vadivam certas escolhas, que reputam
como insensatas, realizadas pelos mais jovens€E@énio Ferreira Damasceno relatou as

desavencas que resultam dessas unides, exempuldicam o seu préprio casamento:

171 A religiosidade exercida pelo grupo sera abordada com mais propriedade no Capitulo sete.
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Bom, 0 que eu penso é realmente 0 que t4 escritgueoaqui ndo existe
branco, sé existe negro. E esses negro, vieranmdguilombo, agora de
gue quilombo, eu ndo sei informar.

Porque se for olhar desses Congo, da parte de méleale minha avo,
todo mundo é quilombola. Porque meu sangue € demnégde preto
mesmo, por que meu pai era negdo, s6 minha maerguara, mas ela
veio de |4 do LagartéTijuacu)também.

Eu tenho orgulho de ser quilombola, porque acaboaismesse
preconceito e melhorou muito, né? Que preconcd#éohaje ainda tem
de uma famia ndo querer que o0s branco case comegencom uns
mais claro que aqui ndo tem branco, s6 tem unsumaidb com 0s
outros, mas branco mesmo aqui ndo tem.

Eu vi falar que aqui antigamente quem mandava sr&laricy e o povo
do coronel Antonio Félix, entdo até o chapéu detés, podia ninguém
comprar igual o deles, entdo so era pra ter aquelespéu, eles mesmo.
Realmente essa famia da véia Trindade, era dosdylud famia dos
Muricy toda; Antonio Félix, nem se fala, que ndoranmais aqui, ja
foram embora.

A famia maior daqui, sdo a famia dos nego e tinksas também aqui
que eram grande. Aqui, acola tem um preconceitn,riégo cachaceiro,
famia de negro, ndo da certo! Eu mesmo, a famienofdoa muié é famia
de gente fraco, igualmente a mim, mas até hojectpneconceitoEu fui
na casa do meu sogro duas vezes por que nao tiom,cndo tinha
apoio. Duas vezes durante quarenta anos de cas@dpprque a famia
inteira € uma famia de gente mais claro, tal e @ointdo, tinha esse
preconceito, né? Namorei cinco anos com ela, nyisai na porta que
ele ndo deixava. Pra me casar foi obrigado carregear depois casar.

Preconceito, entdo? Comeca por ai. Ele € da fanua d@obodi, eu
conheco eles ai. Agora, de onde chegaram, eu nao se

(Epifanio Ferreira Damasceno, 69 anos, em 10/09201

A familia Tobodi chegou em Cariaca apos a familiarity. Os seus membros
residem principalmente nas localidades de Morrindiogla-Centro. Alguns se definem
como descendentes de alemaes. Muitos dizem quagmsshos azuis. Antigamente, se
notabilizaram como sapateiros. A superioridade ajnda reivindicam esta fundamentada
na cor da epiderme, pois se afirmam como bran@stadelecem relagcdes mais proximas
com os Muricy. Do ponto de vista econdmico, saorgele, talvez por isso, alguns
Tobodi, tenham se casado com membros da FamiliagdCoAs unies ocorrem

preferencialmente entre homens da familia Tobadukeres da Familia Congo.
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Os membros da Familia Congo, além de tradicionaknatentificados como de
ancestralidade africald, eram alvos de esteredtipos racistas, consideriadi@sores e
excluidos. Atualmente, os Congos reivindicam atidade quilombola. Ser Congo é ser
negro e membro de um grupo familiar especificoaRar habitantes de Cariaca, “ser
Congo” condensa as nocdes de parentesco, negréudtentidade. Os Congos se
fortaleceram na luta quilombola. Os seus membresigeificaram a condicdo marginal a
qual haviam sido relegados, passando de uma cangligilterna a lideres Congo, negro

(a) e quilombola.

3.1 “MULHER CONGO E MULHER QUE TEM BIGODE”

AqQui a gente era assim uns analfabetadia ler, mas era ao mesmo
tempo uns analfabetos porque ndo sabia da existéessa lei. Nao
sabia como usar.

(Rosangela Gomes de Oliveira, 48 anos, em 25/11)2015

Conversei pela primeira vez com as mulheres deaCarem janeiro de 2014.
Durante um final de tarde, sentada na varanda sk @@ D. Anaide Anaria Nascimento,
entdo minha anfitrid, quando escutei um coment&gguido de um prolongado siléncio,
interrompido quando Vinicius, filho de D. Anaidgju de um cavalo de pau, atraindo a
atencdo das mulheres, que acorreram para vergear garoto havia se machucado. As
mulheres estavam curiosas sobre mim, mas eu agiode cauteloso. Sabia que estava
sendo atentamente observada, embora me sentideet@eosl por ser comadre de Valmir
dos Santos. Em meio aos risos que permearam essegod femininos, despertando a
atencdo de alguns homens que retornavam de suadadéis de trabalho, D. Luci
mencionou, de modo descontraido, ¢ag mulheres Congo ndo gostam de casaEsse

comentario inesperado desconcertou as mulheregsagtieipavam da conversa.

172 \Vivaldo da Costa Lima afirma que uma das etimolegiageridas para candomblé é precisamente "danca
de negros". E certamente de negros de Angola oCalhgo, dada a morfologia da palavra (p. 67); Luis
Nicolau Parés, por seu turno, afirma que a nacgolatambém inclui a congo. ( p. 182).
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Retornei a Cariaca mais duas vezes em 2014 eiiogirabalhos de campo logo
apos a aprovacao no processo seletivo do Doutoaadies de cumprir os créditos tedricos.
Ja possuia amigos em Cariaca e em Tijuacu e ¢awasiom frequéncia.

D. Anaide e sua méae, D. Maria José foram as miphasipais interlocutoras em
Cariaca. Durante as duas primeiras semanas da ip@eselas se revezaram em me
acompanhar nas andancgas pela comunidade e mearmila explicar os objetivos da
pesquisa em Cariaca, em especial aos mais Hasédém disso, intermediaram as
aproximacdes com as mulheres. Recebi esse cuidadoraito afeto e agradecimento.
Durante as visitas, Dona Maria, adiantalela € comadre do Valmir e veio estudar a
gente, igual Ia no Tijuagu’Essa apresentacdo quebrava as barreiras do cistemto e
encurtava o acesso a comunicaé&o

O comentério enigmatico de D. Luci durante o memn@ro encontro informal com
as mulheres de Cariacd me inquietara. No entantop anulher sertaneja, residente no
mesmo contexto regional, ndo me sdo desconheoiites caracteristicas das “mulheres
congos” que demonstram pouca aptiddo para o casam@waliei ndo ser prudente
abordar o assunto de modo direto, pois poderiatausonstrangimentos. Valmir ja me
advertira sobre a natureza “fechada” das mulhese$-aimilia Congo‘elas sdo muito
fechadas, tenha cuidado com tudo que for perguntar”

Em uma tarde, eu estava com D. Rosangela Gomedivir&® conhecida como
Ninha. Ela relatava episddios de sua infancia deatho na lavoura, ao lado dos pais,
quando declarodAh! Paula, mulher congo é mulher que tem bigodeXpds essa afirmacao
enérgica, indaguei se era por isso que algumasemaglidecidiam permanecer solteiras?
Ninha'’®, sorriu e retrucou que ela e muitas outras mushdeecomunidade priorizam a
independéncia financeira, pois ndo pretendem“deminadas a vida toda®®. Nesse

contexto, “ter bigode” ndo remete a um traco fimico de boa parte das mulheres da

173 Em 2014, os ancidos vivenciaram pela primeira vez a experiéncia de ser entrevistados. Essa situagdo
causava estranheza em alguns e fomentava a autoestima em outros.

174 Quando os adultos n3o podiam me acompanhar, recomendavam a criancas e adolescentes que
“andassem comigo”. Interpretei esse gesto como sinénimo de amizade e de cuidado, pois apenas se cuida
de quem se estima.

75 Ninha é uma das muitas mulheres da Familia Congo que n3o optou pelo casamento. Mora sozinha e
investiu em autonomia, incentivando as suas quatro sobrinhas a fazerem o mesmo. A presenga, no
contexto investigado, de mulheres fortes e economicamente independentes, parece afigurar-se tdo inusual
que aquelas que se sabem fortes e querem sé-lo, langam mao de um esteredtipo — mulher congo é mulher
que tem bigode — e radicalizam o comportamento através do celibato.

176 Essa expressdo é utilizada para caracterizar as mulheres consideradas passivas.
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Familia Congo - que de fato cultivam um bigode raoface - mas a recusa de assumir
uma postura apatica, ocupando apenas 0s espaegsadizt por outrem. Além de contestar
0 casamento, naturalizado nas comunidades rundgems como unico futuro possivel;
as mulheres da Familia Congo, sdo protagonistasenégndo as labutas diarias e
desempenhando tarefas diversas, em casa, na cocamnércio informal, ou em pequenos
estabelecimentos comerciais instalados nas salesuake residéncias. S&o agricultoras,
artesas, lavadeiras, costureiras, professorasicééscem enfermagem, trabalham como
empregadas domesticas e cuidadoras de idosos drmar@EnBonfim. Sado essas mulheres
gue, com suas atividades, movimentam em grande @a&tonomia do grupo. As mulheres
solteiras sdo geralmente “arrimos de famifia’Quando se casam e tém filhos, associam
as tarefas domeésticas a um trabalho que lhes assagtonomia financeira. A grande
maioria se insere no comercio informal, vendendgpas, sandalias, artigos para cama,
mesa, banho, ou se tornam representantes de cosséttlas se definem como
“sacoleiras”. De fato, algumas delas vao de portgperta oferecendo as suas mercadorias;
outras também disponibilizam as suas mercadoriagneanprateleira na sala, ou em outro
comodo da casa. Adquirem geralmente os produto§ @meas Barreto e Caruaru, para
onde se deslocam a cada dois ou trés meses pamaagpestoques e diversificar as
mercadorias. As vezes, aos sabados e nos periesidg$, principalmente no més de
junho e no final de ano, as mulheres montam banaadeira livre de Senhor do Bonfim.
Séo auxiliadas por filhos (as) e netos (as).

Furtado (apud, Miranda, 2009, p. 82) destacou lavaacia das atividades

comerciais das mulheres negras desde o final dodueescravocrata:

O comércio exercido pelas mulheres negras, livriélsegtas dava
uma certa autonomia. Muitas vezes, com o dinh@lquisido com

a venda de seus quitutes, compravam a alforri@uke fdhos ou de
algum parente. Algumas negras transformaram-se ximizses

comerciantes, inseriram-se em associacfes de lsrancoupavam
cargos administrativos nas mesas diretoras dasracias. Tal

posicdo demonstrava importancia social, e mesmadgu&ntre
iguais, demonstrava ascendéncia no seio da condeida

177 po progredir economicamente, elas atendem as necessidades da familia, de modo especial das criancas
e adolescentes, ja que os idosos recebem a aposentadoria.
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A busca pela independéncia econOmica propicia asessllheres uma ascenséo e
valorizagdo interna, tanto no ambito doméstico,ntuano da familia ampliada e da
comunidade. Acompanhando o cotidiano das mulhexdzachilia Congo, percebi que “ter
bigode”, ndo se refere apenas ao estado civil;et#&ciona também a forma como
organizam as suas vidas. Elas protagonizam hast{rie transparecem nas narrativas, nos
siléncios e nas pausas que intercalam as falasfase&na “forca da palavrd® se ancora
na determinacéo para se colocar diante da vidatreamdo caminhos que se contrapdem
a patrilinearidade local e regional. A sua palagrariadora de vida e revestida de
significados trabalhados nas posturas assumidadivexsas circunstancias que permeiam
as suas labutas. Nas narrativas, elas evocam .a vida

Na proxima secao descrevo as trajetorias de algombweres da Familia Congo, os
diversos papéis assumidos como mée e provedorarde bs caminhos percorridos no
concorrido mercado de trabalho. A intencdo € exide porque “mulher congo é mulher
gue tem bigode”. Selecionei mulheres empenhadascantribuir para o crescimento
coletivo, que demonstram um compromisso com o seexkto e exercem de maneira
pratica o que o educador Paulo Freire (1967), nodesEducacdo como Pratica da
Liberdadé’®, denominou de “acdo das consciéncias criticas paransformacio de suas
realidades”, considerando que a consciéncia setimongom o0 mundo e néao

separadamente.

3.1.1 ARMADORA DE JUDAS E ARTICULADORA DA LUTA
QUILOMBOLA: ROSANGELA GOMES DE OLIVEIRA

Retratada por D. Luci, comtmma Congo legitima; Rosangela Gomes de Oliveira
poucas vezes se afastou da comunidade, e quaraiofoi fpara cuidar da saudeinha
vida ta nesse Cariaca, eu ndo sei ficar muito tedgnge daqui, parece que longe da terra da
gente o coracdo se entristeceFilha de Rosa Gomes de Oliveira e de Januario tBalis
Oliveira, Ninha relatou ter herdado dos pais og@gpsio trabalho com a terra e os cuidados

com a familia, pois seu pai lhe dizia que os file@se como sementes das quais se precisa

178 Conforme destacado no Capitulo 1.
7% FREIRE, PauloEducac&o como Préatica da LiberdadeRio de Janeiro: Paz e Terra, 1967.
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cuidar para ver germinar. Como nao teve filhos,hdirtanalizou todo o zelo para a
educacdo das sobrinhas e do sobrinho-neto. Deselesguaposentou, por motivo de
doencd®®, ela deixou de ser agricultora, embora tenha smsdalo tempo em que

trabalhava na lavoura ao lado dos pais. Essa faidas etapas mais significativas de sua

vida, relatou:

Era uma vida sofrida, pela época que eu vejo agoé®, Mas era feliz!
Era uma familia assim, tudo carente; assim, se teli alguma coisa,
alguém grande ndo deixava ter, né?

Porque era preto e preto tinha que ser assim pobempre. Era uma
familia assim que trabalhava. Eu sempre traballeeraca, trabalhei em
roca que era de parente. Entdo, a gente ia praliEngar mamona e
colher milho.

(Rosangela Gomes de Oliveira, 48 anos, em 25/1%)201

Ninha trabalhou com os pais em terras de outranpes, e desse periodo recorda-se
com alegria. Também trabalhou em rocgas de tercelefgente de fora”e nessa époce

sentia explorada e em desamparo:

Eu trabalhava assim, Paula, me sentindo tipo ursa®®, porque eu
tava dando meu suor aos outros pra receber umaegamha.(suspiro e
pausa).

Meu valor acabava com o trabalho que ia embora! Bsaparente da
gente é diferente! Trabalhar pros outro é abriresreno da gente pro
outro, e quando o outro chega é porque os da geateembora.

(Rosangela Gomes de Oliveira, 48 anos, em 16/08)201

Impossibilitada de trabalhar na agricultura, Nindlatou o processo de expropriagao
do territério enquanto cuidava de algumas plantdtsvadas em seu vasto quintal, que se
estende de uma extremidade a outra da rua. Elsegtesica chegada das familias de fora,

denominados pelos quilombolas de “chegantes” ont&gde fora”. Para os “chegantes”,

180 Em decorréncia de uma enfermidade adquirida na infancia, uma fratura na perna cuidada tardiamente,
aos 33 anos, por intermédio de uma freira que se encontrava em Cariacd realizando um trabalho
missionario.
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a terra e as pessoas possuem apenas um valdriotild preocupag¢do com o coletivo
ganhou contornos mais profundos na vida de Ninhés ap criacdo do Barulho do
quilombd®’. Ela comecou a organizar atividades politicas ri@is estimulando a
conscientizacdo da comunidade. Ninha € atualmengedas pessoas mais respeitadas em
Cariaca. Ela organizava os festejos de queimardas]udurante o Sabado de Aleluia,
confeccionava o boneco e colocava as bombas nasspesiratégicos. Essa habilidade lhe
rendeu fama tanto em Cariaca quanto em outros pgosgada regido, e ela se tornou muito
procurada para “armar o judas” em diversas locdédaA composi¢cdo do Judas envolvia
a participacdo de criancas e adolescentes, quéasarn colhendo o capim que seria
utilizado para preencher a roupa do personagemrofegsor Olivio, membro muito
querido da Familia Congo, ja falecido, elaboravastamento que antecedia a queima do
boneco. As “deixas do Judas” escritas por Olivemreaguardadas com expectativa pela
comunidade, uma vez que quase todos (as) os (agdanes (as) da Vila-Centro eram
mencionados no testamento. Essa atividade culemeénada até os anos 2000, costumava
atrair a atencdo de membros de toda a comunidéai®leEm de habitantes de povoados
vizinhos, que se deslocavam até a Vila-Centro dea€apara assistir “o Judas queimar”.

Ninha narrou entre sorrisos e intervalos de tengp@ndo parecia que o0 seu
pensamento se reportava a uma atmosfera de enca@®mos dias que antecediam o
“espetaculo” muitas pessoas iam a sua residéncatpatar descobrir o rosto escolhido
para o Judas confeccionado naquele ano.“daa novidade era o brilho da festag& néo era
revelada, destacou Ninha. Ela desenvolvia multipisatégias para aplacar a curiosidade
das pessoas.

Em uma manh& um pouco abafada, com sol escaldargiéei o convite de Ninha
para almocar. Dividindo a atencdo com Luquinhasu-sebrinho neto — Ninha relatou que
antes de obterem o “conhecimento” da ancestraliqadembola, boa parte dos membros
da Familia Congo, quando eram chamados “de negammbundos” e “negros
preguicosos” por algum (a) empregador (a), ndouocmstam revidar, permaneciam
cabisbaixos. Se sentiam impotentes, pois sabiamqggakuer atitude ou exigéncia de
retratacdo poderia coloca-los em uma situacéo benabilidade no escasso mercado de
trabalho local. Ninha mencionou que essas situagéestorias, a que eram submetidos

esporadicamente, se acentuaram apés perderemibiljuzste de cultivar as suas proprias

181 Como referido no Capitulo 1.
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terras e se engajaram como trabalhadores “didristiegros vagabundos”, “negros
preguicosos” e “Congo ndo vale nada” eram exprespéprativas, alusivas a suposi¢ao
de terem vendido as suas terras por preguica deéelds, passando da condicdo de
proprietarios (as) para a de empregados (as).céssalade de se engajarem nas frentes de
servico ofertadas sobretudo nos periodos chuvasushwiu para a reducdo da autoestima
da comunidade. O “conhecimento” e a luta pelo reeoimento como remanescente de

comunidade quilombola reanimou a Familia Congo:

Que a gente ndo tem oportunidade de mostrar maiéesa, assim sobre
o direito que 0 nego tem e que a gente ndo sfmaisa).Antes, as
pessoas xingava, maltratava a gente e a gentediaagsim, naquela que
€, a gente dizia: é, a gente é isso mesmo! A gemteeto! Ai, ficava
quieto, mas agora ndo. A gente ja tem o conheconéiie fez a gente
entender que a lei aqui é pra nés. Foi o Valmie fez a gente entender
quem somos, que a gente ndo pode andar de cabéca lBacabeca
erguida! E ensinou um bucado de coisas. Ele foptofessor!

Porque tinha uma famia aqui que dizia: uh! Uh! Esaga de Congo!
Essa ragca de nego! E a gente ficava quieto, agoviaatuns que néo
ficava quieto ndo; sempre xingava, brigava, maseatg nao tinha o
conhecimento que a gente tem agora. Essa familiaa éamilia Muricy,

ainda tem muito deles aqui, mas tem mais do Coktgs foram pra
Senhor do Bonfim, Serrinha, Alagoinhas; uns moraws dados da
Picada. Aqui, sempre prevaleceu mais a Familia@osgo, mas ainda
tem deles aqui; s6 que a gente aprendeu a se defdadalar e a gente
botar pra calar.

(Rosangela Gomes de Oliveira, 48 anos, em 25/1%)J201

O educador Paulo Freire (19¥)argumentou que a verdade imposta pelo opressor
encontra terreno propicio para se desenvolver noitdnda consciéncia “ingénua” do
proprio sujeito oprimido. E necessario estimulairamsicio para a construcdo de uma
consciéncia critica. No caso dos membros da Fa@iago, o movimento em prol da
conscientizagcéo e da autonomia constitui um ide@ido no passado e ressignificado no
presente, com a insercdo na “causa quilombola’taRr, quando indagados se sao
quilombolas, eles respondensoli Congo quilombola’gvidenciando que a consciéncia de

sua ancestralidade se encontra assentada em asriawasoes.

182 FREIRE, PauloPedagogia do Oprimido Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1975.
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Imagem n° 14 — Da esquerda para a direita: TarirghaNe Monica, durante o Curso de
Formacdo para Liderancas Quilombolas.

Fonte: Acervo da pesquisadora.

312 DA COSTURA DE TECIDOS A TOMADA DE DEAQSOES
NA ASSOCIACAO QUILOMBOLA DE CARIACA E ADJACENCIAS
- AQCA: TANIA MARIA DA SILVA DIAS

Tania Maria da Silva Dias, 54 anos é uma lideranga trabalho de articulacéo
politica na AQCA foi constituido ainda no ambiedtaméstico, a partir dos exemplos de
ativismo comunitario legados por seu pai. Tanighé fle Pedro Julido Dias e de Maria da
Silva Dias, e é identificada em Cariacd como “Codgeagema”, isto é, descendente dos
primeiros Congos que chegaram ao local. Tania encer mandato como presidente da
Associacao Quilombola no biénio 2015-2017. Eladgrimeira presidente da entidade,
fundada em 2007:
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Essa veia de luta € de meu pai, foi ele quem cons@gto com outros
Congo, essa energifuz elétrica) pra aqui. Ele sempre lutou pela
comunidade, ele e os parentes tudo da gente. Edguanluta pelo
quilombo chegou, quando o entendimento do quiloodyecou a vim
pra nés, ai, eu ndo podia decepcionar a memoria.del

(Tania Maria da Silva Dias, 54 anos, em 19/12/2015)

Algumas casas de Cariaca ainda nao dispéem deizredégrica e Tania tem se
empenhado para sanar a situacédo. Quando a visigeppmeira vez em sua residéncia, no
inicio de 2015, ela me mostrou a sua maquina deireoe observou que alinhavando as
pecas de roupa aprendeu a alinhavar os fatos dacotho uma mulher destemida. Além
de costurar para a comunid&tfee para familias de povoados vizinhos, Tania é dasa
poucas mulheres de sua geracdo que concluiu ooens&dio, um curso técnico de
enfermagertf* e cursava faculdade de Pedagogia a época da g@sHia trabalha como
diarista, fazendo faxinas em residéncias de Sesd@onfim e, ocasionalmente, cuida de
idosos (as). Como presidente da AQCA Tania desengyen diversas tarefas,
administrativas, de limpeza da sede, de superds8ocomputadores, das maquinas de
costura e do galpdo para lapidacdo de p&tiraBla iniciou as atividades sociais na igreja
catblica de Cariaca. Foi catequista e organizaveaisitas periddicas do padre na Vila-
Centro. ApOs alguns desentendimentos internos,opaasse dedicar apenas a causa
quilombola. Tania afirmou que a descoberta da aradelknde negra acarretou mudancas

significativas para o cotidiano de toda a comuredad

Mudou muita coisa, que eu fui descobrindo principatte a origem da
gente. Ai, eu fui entendendo sobre o que é seorghidla. Como
funcionam os quilombola em uma comunidade.

A gente fundou a associacdo e através dessa asfocia gente teve
mais informag¢des. No comeco foi um pouquinho Hifimique ninguém
queria assumir, inclusive a primeira presidentesgeassociacao fui eu.
Ai, foi em 2007 que foi fundada essa associacdp.oAValmir foi

informando a gente como era ser quilombola, o desleimento, o

183 Tania é a costureira oficial do grupo Quilombart.

184 Tania presta servicos voluntdrios na drea de saude, pois ndo ha enfermeiras ou técnicas de enfermagem
no posto de saude de Cariaca.

185 A lapidac3o de pedras era um sonho antigo da comunidade que iniciado em novembro de 2017, foi
interrompido em 2018 e retomado em 2019. Atualmente, o artesanato produzido em Cariaca é
comercializado em feiras culturais da regido norte da Bahia, e na sede do Instituto de Educagdo Brasil
Quilombola — IBRAQ.



150

desempenho que os quilombola mantém nas comunigadssoutros
conhecimentos de ser quilombola.

(Tania Maria da Silva Dias, 54 anos, em 28/12/2015)

As mudancas pontuadas por Tania, pelas mulherdentpolas e por toda a
comunidade decorreram da visibilidade étnica aldagelo grupo, o que ensejou a sua
valorizag&o social. A vida dessas mulheres, os oomgsos que estabelecem e as suas
intervencdes no contexto social se definem, comaligou Becécia Versiane (2002), em
um estudo sobre mulheres integrantes de minom&saét‘por abalar uma concepgéo de vida
fundamentada em uma individualidade exemplar pssaciar-se a uma existéncia coleti(g"

62).

3.1.3 ARTE DE TRANSFORMAR A DANCA A SERVICO DO
SONHO PARA AS MENINAS E MENINOS DA COMUNIDADE:
GLICIA MILENA GOMES DA SILVA

Glicia Milena Gomes da Silva, 32 anos, é filha dmiRl Gomes da Silva, da
Familia Congo, e de um ndo quilombola que nao eesid Cariaca. Milena, é uma das
mulheres mais conhecidas e procuradas em Carikcarganizou um grupo de dangca com
criancas e jovens da comunidade em 2004, o Quildmitau a conheci em Tijuacu, em
2012, durante as celebracdes do Novembro Negrazanteu com a participacao do grupo
Quilombart.

A primeira vez em que estive em Cariaca, Milena sg encontrava no oitavo més
de uma gestacao de risco, estava organizando umseapacdo do Quilombart, que seria
realizada no dia seguinte. Ela nasceu e passotoa paate do tempo em Cariaca. Apés o
nascimento do filho, migrou para S&o Paulo, ondm@aeeceu por um ano e quatro meses.
Segundo relatou, esse foi 0 periodo mais dificibue vida. O compromisso com a danca
ensejou o seu retorno para Cariaca. Segundo Mite@Qailombart foi criado para oferecer
as criangas e adolescentes da comunidade a piossibilde utilizar o seu tempo livre
fazendo algo criativo. Ela cresceu escutando lést@obre as antigas apresentacdes de
reisado e das rodas de Cariaca, e se prop6s w@areatgosto pela arte e pela cultura que

outrora notabilizaram a comunidade em toda a regidoecessidade de cuidar do bem
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estar coletivo, que transparece nos seus relag8es, foi cultivada no a&mbito doméstico,
pois, como primogénita, ajudou a criar as trés stn@a filho de Milena, que a época da
pesquisa estava com 4 anos, ja participava do Qbda e fazia aulas de capoeira com a
mae e as tias em Senhor do Bonfim.

Imagem n° 15: Glicia Milena Gomes da Silva.
Fonte: Acervo do Quilombart.

7z

Milena é considerada uma “mulher Congo”, cujaseacforam modeladas na
interagdo com os membros de sua comunidade. Ementmavista concedida na sede da

AQCA, durante o intervalo de um ensaio, ela conilpatt as suas expectativas:

Era que os jovens aprendessem mais e tivessemopaitinidade de
trabalho. Como agora, o Valmir quer trazer a faade para ca e antes
a gente nem pensava em fazer faculdade, e fazmudéde aqui, entdo
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isso é muito importante pra gente. Porque a gent ¢ daqui, a gente
tem obrigacdo de fazer a comunidade crescer.

E por isso que houve uma divergéncia com o peskpalscola, porque
eu queria o0 nome da comunidade e a escola dageriague fosse o
nome da escola e eu ndo queria. Queria que fosseome da
comunidade.

(Glicia Milena Gomes da Silva, 32 anos, em 26/0B320

A faculdade mencionada por Milena € um projeto autatio compartilhado com
outras comunidades quilombolas, que oferta o cwlsoPedagogia. Esse curso foi
escolhido em virtude da importancia da educacéolasoa formacdo dos membros das
comunidades, e da necessidade de se construir micub em consonancia com 0s
parametros dispostos na Lei n° 10.639/03, e nastries Curriculares Nacionais para a
Educacdo Escolar Quilombola. Os habitantes de €zanaconhecem a relevancia da
educacédo formal na constituicdo dos individuosra pasua ascensao na hierarquia social.
Milena € professora de danca, mas ndo atua naaeseolCariacd, pois teve a sua
candidatura recusada para trabalhar no projeto Mdiscacdo. A direcdo da escola
priorizou a contratacdo da filha de uma professhta. encerrou o trabalho voluntario
desenvolvido na Escola Municipal de Cariaca motivgukla divergéncia sobre a
divulgacdo do grupo durante as apresentacOes dm.dslilena se sentiu explorada pela
direcdo da escola, pois, apesar de organizar agrafeéa, o figurino e a maquiagem para
as apresentacdes, 0 seu home ndo constava nowgrédigrupo era anunciado como
grupo de Danca da Escola Municipal de Cariacitdttdbém se sentiu desvalorizada por
nao ter sido contratada para exercer uma atividaui@nerada na escola, como monitora

do projeto Mais Educacao.

Ai, quando veio o projeto Mais Educacédo, a Nara, €lfilha de uma
professora que ja tem mais de 27 anos que ela linab@a escola. Tem
muito tempo mesmo. O vice, muito tempo que trabadjua também. Eu
ndo era nem nascida e eles sdo amicissimos.

Ai, quando veio o projeto, eles fizeram uma reunié@m nés duas,
porgue como ela dangava muito comigo, eu passayaeoeu aprendia
pra ela; claro que ela ia aprender. S6 que quané®m\o projeto, sO
podia colocar uma pessoa, sO. E eles disseramajuecolocar a pessoa
mais proxima da escola. Ai, colocaram ela comesspa mais proxima
da escola.
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Entéo, eu fiquei pensando. Ai, eu ainda fiquei ldauns dois meses, sé
gue ai eu ndo consegui levar ndo. Eu fiquei pensameu era o qué? Se
eu sempre fiz tudo aqui na escola? Se eu sempmeegh$Se a escola
hoje é reconhecida pela danca? Porque antes a @stoparticipava de

desfile civico? S6 levava assim aqueles jeguininés,jeguinhos, e hoje
a escola é reconhecida pela danca, ndo tem mais dssfile! Quem

ensinou a dancga? Eu fiquei pensando, fui eu! Enpéo,que eu néo tive

esse reconhecimento? Eu merecia!

Ent&o, hoje, eu ensino em Bonfim, mas eu souddlo@i. Entdo, eu acho
gue peca muito por que nao tinha necessidade discu ter que ta
fazendo isso la fora. Ai, quando alguém quer fgmate do grupo(o
Quilombart) a escola chega e diz que vai cortar o Bolsa Famn#le sair
do projeto Mais Educacéao.

Ai, o ano passado, el@ professora do projeto Mais Educaca&onais
outra pessoa teve de casa em casa, chamando asasi@na participar
do projeto Mais Educagéo. Falando que se n&o foss® ia ganhar
ponto e que o Bolsa Familia, ia ser cortado; quekeratrapalhar a
gente. Porque ndo tem necessidade disso aqui, Paula

Por isso eu ndo quero que o Quilombart morra, pergle € tudo o que
eu tenho pra levar! Eu posso ta trabalhando forasmrmeu compromisso
ta aqui.

(Glicia Milena Gomes da Silva, 32 anos, em 26/0B320

O rompimento de Milena com a escola de Cariacapoéaeu apenas por ela ter se
sentido descartada pela escola quando apareceortarogade de exercer uma atividade
remunerada no Mais Educacao. Ela continuou desesnwid trabalhos voluntarios na
escola até 2013, quando, durante uma apresentac@enmiro Cultural Dr. Ceciliano de
Carvalho, em Senhor do Bonfim, no a&mbito do Seronde Formacdo do Programa de
Educacdo Inclusiva — Direito a Diversid&¥e ocorreu o fato que provocou a ruptura.
Quando o grupo de danca foi anunciado para real&aapresentacdo, todos os
componentes se recusaram a entrar no palco. Atéuwma das professoras da escola
solicitou ao mestre de cerimonias que anunciasgmedo como grupo da comunidade de
Cariaca e, finalmente, o grupo se apresentou. [psstesto coletivo, previamente
articulado pelos membros do grupo, evidenciou ap@rderancia da pertenca a

comunidade quilombola e contribuiu para o seu liectaento.

186 Um evento pedagdgico que reuniu profissionais da drea de educacdo de toda a mesorregido do
Piemonte Norte do Itapicuru. O Quilombart realizou a abertura do evento.
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A partir de 14 de outubro de 2013, o grupo de dgrassou a se apresentar como
Quilombart. Durante uma apresentacédo realizada ewmenmbro desse mesmo ano, no
Centro Cultural, o grupo enfrentou atitudes hostis]hares de censura. O Quilombart se
blindou para enfrentar as retaliacbes advindasist#tuicao escolar, que tentou forcar as
criancas e adolescentes de Cariaca a optar eQrel@ambart e o projeto Mais Educacéo,
desenvolvido na escola.

Como coredgrafa e professora do Quilombart, Milemmenove vivéncias em prol da
incluséo e da diversidade e que buscam neutraizaftuéncia de pessoas que usurparam
da Familia Congo, além do territorio, a producanbsilica. Ao longo de sua trajetéria
pessoal e profissional, Milena tem colaborado padasconstrucdo das hegemonias e para
o fortalecimento dos quilombolas. Através da daetaauxilia no crescimento cognitivo
das criancas e jovens de Cariaca que optaram pilacenia, tornando-se referéncia para

a construcdo de outras subjetividades que se oens&m movimento.

3.1.4 GUARDIA DA CAPELA DE SAO SEBASTIAO E
ESTIMULADORA DA ESPIRITUALIDADE DAS MULHERES DA
FAMILIA CONGO: MARIA DA SILVA NERIS

“Sou Congo, com muito orgulho!”
(Maria da Silva Neris, 80 anos, em 18/11/2018)

As “mulheres Congos” se identificam como catéfitasmas algumas, além de
desenvolverem atividades nas capelas de Santa B&sS40 Sebasti#8 possuem outras
devocgdes particulares, reconditas. Uma equipe dbemas se revezam nos trabalhos da
Capela de Santa Rita, ao passo que na capela d8ebastido, cuja devocdo é menos
proeminente, os cuidados de manutencéo, a limpezaniiente e as praticas religiosas
foram executados, durante quatro décadas, poraMariSilva Neris, 80 anos, filha de
Juviniano Julido Dias e de Anazira Amorim da Silva.

A devocdo a S&o Sebastido é uma pratica religiasantulheres da comunidade.

Embora néo tenha sido a fundadora da capela d&&aastido, D. Maria Neris — como €

187 Também as mulheres que desenvolvem préticas umbandistas, ou frequentam as Casas de Curador (a) se
afirmam publicamente como catélicas.
188 A histdria de fundacdo de ambas as capelas serd relatada no Capitulo sete.
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conhecida — foi a responséavel pela sua reconstiqugdindo ela desmoronou, ha 43 anos. A
época, a capela era constituida de adobe e cumeiddaria Ferreira de Freitas, retratada
como uma india ja bastante idosa. Assim, D. Magas\Ne o seu esposo, Manuel Neris,
que era pedreiro e trabalhava no bairro do DerbaSenhor do Bonfim, preocupados com
a situacdo do templo e temerosos que as enfernsidddeoltassem a castigar a
comunidade, reergueram a capela com bloco e cimento
D. Maria mobilizou os moradores de Cariaca e pquhtrocinio no comércio

bonfinense, delegando ao esposo a tarefa de “lvardapela”, no que foi auxiliado pelos
homens da comunidade. Segundo D. Maria, os trabdtram realizados em regime de

mutirdo e toda a populagéo catdlica colaborou.

Imagem n° 16: D. Maria da Silva Neris.
Fotografia cedida por: Eliane da Silva Neris Carlos

189 Esse aspecto serd desenvolvido no Capitulo sete.
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Consoante o relato de Maria Eliane da Silva NeaddS, filha de D. Maria, os seis
bancos de madeira e o0 piso da capela foram doamtoSqu Eduardo Dias, membro da
Familia Congo e parente de D. Maria. Apds a reinegfio da capela, D. Maria Neris
incrementou a devogcdo ao santo padroeiro, e nadumesdorcos para que o padre
celebrasse as missas e batismos quinzenalmentecab Ela cuidava do novendhid
dedicado a Sao Sebastido, dos leildes e da procipsé costumavam atrair fieis de todo o
territério quilombola.

Atualmente, por questdo de doenca, D. Maria residgeaior parte do tempo em
Senhor do Bonfim, retornando a CariacA mensalmpata cuidar da casa e rever 0S
parentes. Ela transmitiu a funcéo de guardia delaap D. Luzia Gomes, que se sentiu

honrada em dar continuidade a devocao.

Imagem n° 17: D. Luzia Gomes.
Fonte: Acervo da pesquisadora.

1% 0 “novenario” foi interrompido ha seis anos, quando D. Maria Neris teve um acidente vascular cerebral.
ApOs a sua doenca e afastamento, a devogdo a Sdo Sebastido sé se expressa em Cariaca na procissao de 20
de janeiro.
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Dona Luzia Gomes, conhecida na comunidade comoidl,tg filha de José Gomes
de Souza e de Maria Calista de Souza. Ela mordlaaCéntro ha cerca de quarenta anos,
embora a maior parte de seus parentes resida mdideme de Limdes. Ela tem
desempenhado o papel de guardia da capela de Basti&e desde 2013. Luzia mantém a
capela aberta durante trés dias toda semana eandedfinados, quando os devotos
costumam acender velas para agradecer ao santgpedaguoragdes por entes queridos
falecidos. Segundo D. LuziaEssa foi uma tarefa que a Maria me confiou e eu awouprir,

enquanto viver, ou enquanto eu puder. Vou zelauidaq

3.1.5 DO TRANCADO DA HISTORIA AOS REARRANJOS DO
PRESENTE: LUCIANA DE FREITAS SILVA

Os versos, rimas, acordes e oracdes estiveram sgmn@sentes na vida de D.
Luciana de Freitas Silva, 75 anos, conhecida comaib. Ela relatou que desde crianca
possuia habilidade para recitar, cantar e “dizeso/e Posteriormente, ja adulta, passou a
“rezar nas pessoas”, aplicando o seu dom mitiegioeb. Esse dom, classificado como
uma “misséo de Deus”,é uma heranca materna que agora lhe compete exaoer
gratidao e generosidade, pois “ndo pode faltartienglhe pedir ou necessitar. D. Luci,
reza geralmente quando solicitada, mas, se poro atagr que alguém precisa de
protecdo, reza em segredo, pois acredita que aatlerfdrtalece o dom. Embora ndo se
identifigue como curandeira, ela assume abertandgsuir o dom de rezar, fato que
nao é desconhecido pela comunidade, nem censuedml@droco que celebra as missas
nas capelas dedicadas a Santa Rita e a S8o0 Sebaspadre sabe disso e ele diz que é

bom rezar. E rezar minha filha, vocé sabe que gmtegente de tudo”

Entre as atividades desenvolvidas por D. t¥icrezar é a mais importante. Ela
reza em sua residéncia e durante as visitas agsessdermds? Nessas ocasides, 0
anico preparo consiste em procurar um ramo verda g utilizado durante o rito. D.

Luci, organiza a “reza” do terco da Libertati@ntre as mulheres da comunidade. Além

191 Fla desempenha os papéis de m3e, avd, professora aposentada, poetisa, repentista, comerciante e lider
da capela catélica local.

192 Dona Luci s6 ndo “reza nas pessoas”, durante a noite.

193 A cada semana o terco é “rezado” em uma casa diferente, mediante solicitacdo.
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disso, é uma das poucas moradoras da Vila-Centeocguta “benditos” durante a
Semana Santa. Em uma quarta-feira “mafdrde 2016, pouco antes do meio-dia, eu a
visitei e ela me presenteou com oracoes e follrel@gosos, entoando em seguida um
bendito:

Na quinta-feira, Jesus com seus discipulos,
Vem de Oliveira para Jerusalém.

Na paz de Cristo, Jesus com seus discipulos,
Que padeceu ao favor de nosso bem.

(Luciana de Freitas Silva, 75 anos, em 23/03/2016)

Imagem n° 18: D. Luciana de Freitas Silva.

Fonte: Acervo da pesquisadora.

194 Denominacdo do calendério catélico.
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Nas celebragbes que ajuda a realizar na capelas eumdados com sua mesa de
santo, D. Luci tece as fibras que compdem a siséeadia com uma alegria contagiante.
Com a mesma fé que entoa benditos e arruma alelessdesenvolve suas labutas de
mulher afroindigen&® e sertaneja. Se veste diariamente de forma casachdornada
com brincos, colares, pulseiras e anéis. Gostasedenfeitar € uma heranca de sua
“descendéncia de indio”. D. Luci comercializa lejids, sapatos e cosméticos por todo o
territdrio quilombola. Essa atividade € desempeahezmm habilidade, sua simpatia e
carisma lhe facultam transitar facilmente entrenesnbros das familias Congo, Muricy e
Tobodi: “aqui minha filha, eu me dou com todo mundo, perquvida é uma teia que a gente
tem que saber ligar’D. Luci € a Unica pessoa em Cariaca relacionadaisa quilombola
que cultiva relacdes com a Escola Municipal, sefrdquentemente convidada para

declamar poesias ou cantar repentes nas festasydas pela instituicao.

D. Luci se casou aos 19 anos, com um rapaz daidaidbodi. Eles tiveram dois
filhos. Atualmente, ela é avd de dois adolesceatds um bebé. Ela ndo teve mais filhos
devido as atividades docentes realizadas duraméa tanos na Vila-Centro, em
Terreirinho e QuicE® O magistério ndo apenas Ihe assegurou a sulzsistzondmica,
mas proporcionou a satisfacdo de exercer uma fuag@centdo inacessivel para as
mulheres de Cariaca. D. Luci seguiu uma trajetdifexente da de sua mae, D. Santa, que
trabalhou como lavadeira para familias tradiciomEsSenhor do Bonfim. Através dos
conhecimentos de D. Santa, D. Luci e sua irm4, Waf@onseguiram uma bot8apara
cursar um ano letivo na Escola Parque, em Salv@iando retornou a comunidade, D.
Luci, que apoiava politicamente o prefeito, passolecionar como professora nao
titulada®®, nos turnos matutino e vespertino. Ela complemendo sua formacéo
participando de cursos em Senhor do Bonfim. O eemgiedorismo de D. Luci constitui
uma referéncia para os (as) adolescentes de suanitade. Ela aceitou o desafio de
residir um ano na capital para obter uma formagd® lhe permitisse ter uma vida
diferente da maioria das mulheres de sua faixaae¢acontexto social. Um dos fatores
gue a motivou a “perseguir esse ideal” foi a viditle de grande labuta da mae como

195 Autodescricdo.

1% Comunidades vizinhas a Cariaca.

197 As bolsas de estudo foram oferecidas por Margarida Catalar, entdo diretora do Colégio Isabel de
Queiroz. Margarida, era uma das “freguesas de roupa” de D. Santa.

198 Forma de tratamento para as professoras leigas, que lecionavam naquela época.



160

lavadeira. D. Luci observava a rotina das lavadail@ Cariaca que dedicavam todos o0s
dias da semana para a lavagem da roupa. As segieidss as lavadeiras iam a pé ou
montadas em jumentos buscar as roupas dos fregeres8enhor do Bonfim. Na terca,
lavavam e passavam as pecas em Cariaca; na qeisat@fitregavam as roupas limpas e
engomadas e levavam mais roupas sujas para laxlvdndo-as na sexta-feira ou no
sdbado. Embora admirasse a bravura de sua mades@ava ser lavadeira e divisou no
magistério a oportunidade de construir uma vidahorel Dona Luci comecou a lecionar
em 10 de marco de 1962. Ela se diz realizada, senopieada por criancas, de modo
especial por meninas que gostam de brincar comaacskecdo de bonecas. D. Luci
promoveu uma interacdo entre as atividades pedza@ as encenacdes culturais da

comunidad&®

Nasci aqui no Cariaca, estudei aqui, dei aula aqu@irabalhei no
Terreirinho, no Quicé e aqui. Estudei aqui e emfonTrabalhei trinta
anos na prefeitura. Dei aula! Levei muita roda [@anhor do Bonfim.

Por dez anos, minhas rodas tirava em primeiro esegundo lugar. Fiz
terno de reis, pra igreja de S&o José Esposo, emhddalo Bonfim. O
meu reis, sempre chamou muita atencdo. Deixei @orgu muito
cansativo.

Minhas rodas era 60 componentes, que eu levavarefifp dava o
carro, dava todas as despesas, levava e traziag&ra Deus!

(Luciana de Freitas Silva, 75 anos, em 23/10/2015)

Assim como Milena, D. Luci € uma pessoa muito glserem Cariaca. E
interessante perceber os impactos do comprometnoenh as praticas culturais na vida
de ambas as mulheres, de geracdes distintas, emdab por sua dedicacdo a
comunidade. Dona Luci tem admiragdo e respeitospataiesentacdes do Quilombart:
“essas meninas agora é quem tao representandolongoiola e que elas tem tudo pra crescer e
levar a comunidade junto”.A familia e a comunidade s&o nucleares na vidB.deuci.
Ela visita anualmente filhos e netos no Rio de idanBHessas ocasides, a sua auséncia &
sentida por muitas pessoas em Cariaca, principddmgonando da realizacdo das

atividades religiosasa Luci, € quem é animada e sabe ajeitar bem asas’i Como ja

199 pestacado no Capitulo 2.
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mencionado, D. Luci se identifica como descenddsténdigenas da familia Karirfia
minha descendéncia é de indi&.sua avd materna etindia legitima”; a méae era india
e 0 pai,‘caboclo”:
Meu pai era caboclo mesmo! A orelha bem grandeglcalisinho, meu
pai morreu com 90 anos, ndo tinha um dente cariadele néo
escovava o dente com pasta; escovava com umadelhabelé, porque

disse gque quem escovava o0 dente com aquela foliente nao ficava
cariado. E meu pai veio no médico com 90 anos.

(Luciana de Freitas Silva, 75 anos, em 06/01/2014)

A memoria lacida e ativa torna D. Luciana de Feefdlva uma das ancids mais
solicitadas para tecer as narrativas sobre agiastta comunidade, o que Ihe suscita um
sentimento de responsabilidade coletiva, pois @& tde alinhavar as tessituras que,
ordenadas com clareza, conformam a identidade disnpolas de Cariaca. Como
destacado por Pollak (1992, p. 204), a memodria mstitainte do sentimento de
identidade, tanto individual quanto coletivamertanemoaria € vital para a continuidade

e a coeréncia de uma pessoa ou de um grupo.

As mulheres quilombolas retratadas nesta tese sgoem a histéria de sua
comunidade, revertendo uma condicdo historicamesubalterna imposta pelos
colonizadores. Nos diferentes papeis protagonizaglas consolidam as suas vivéncias
no trabalho cotidiano, nas atividades ludicas,eadao e na solidariedade familiar. Suas
lutas e labutas em prol do desenvolvimento da cafade quilombola constituem

“escrevivéncias”, no sentido conferido ao termo@onceicéo Evaristo (2016).

3.2 “O NASCIMENTO DE UMA ASSOCIACAO QUILOMBOLA E
SEMELHANTE AO NASCIMENTO DE UMA CRIANCA”

Em Cariaca, as transformacgfes ocasionadas peldhBado Quilombo tém sido
apoiadas pela Associa¢do Quilombola de Cariacajac@ncias — AQCA. Essa entidade
tem valorizado o pequeno povoado, antes abandoeadoarginalizado politica e
socialmente. A identidade quilombola de Cariaca veendo tecida de modo

intercambiavel e em didlogo permanente com os peeeefazeres da comunidade.
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As reunides frequentadas pelos 200 associados d&AA@Mtensificam a
conscientizacao do coletivo étnico, agregando galque orientam os caminhos trilhados
pelos atores sociais ja enquadrados na categosigpdeos tradicionais pelo Estado-
nacdo. As reunides sdo geralmente realizadas nais file tarde do ultimo sabado ou
domingo de cada més, quando os (as) sécios (asicgrraram as atividades cotidianas.
Além dos residentes na Vila-Centro, participam apibolas de outras localidades do

perimetro.

As reunides da AQCA fortalecem os lagos de pareotempadrio e vizinhancga.
Na plenéaria, muitos sujeitos abdicam do siléncistidado a “aqueles que ndo sabem
falar”, condicdo que integra o fosso do mutismo fgu@roduzido para as populagcdes do
sertdo e integram o grupo dos que “sabem convét$akiribuem novos significados a
fatores antes tidos como pouco relevantes, cometéria da comunidade e os atos de
resisténcia protagonizados pelos seus ascendemtetefesa do direito de viver e de
circular livremente pelo territorio tradicional. & reunides reafirmam, sobretudo, a

pertenca a Familia Congo.

Esses quilombolas sertanejos relataram que antessiiacdo ndo se reuniam
para conversar com 0s parentes, mas apenas patargsessoas “de fora”, geralmente
politicos ou representantes da prefeitura que osupsivam para pedir votos. A criacao
da AQCA enfatizou o valor de cada membro da conadded Jéssica Saldanha, que a
época da pesquisa era vice-presidente da assocalgémwu que‘uma lideranga tem um
valor maior que um politico, por que ela luta pgante, ela sabe a nossa voz; ja o poalitico,
ndo”. “Saber a nossa voz” significa compreender os aasdd grupo e reivindica-los.
Ninha comentou que quando escolheram o simbolgstai@cao cuidaram para que cada
elemento fosse posicionado de modo a retratajeidra do grupo, pois entendiam que
precisavam de uma bandeira de luta capaz de eaprasssuas expectativas. Esse
entendimento adveio, em grande medida, do periodque frequentaram as reunifes da
Associacao Agropastoril Quilombola de Tijuacu e ddncias — AAQTA - que havia

constituido uma bandeira para expressar a sua luta.

A bandeira da AQCA é constituida pela imagem doaréas mais antigo da

comunidade, onde outrora eram acorrentados (agpg)sescravizados (as), e pelos

200 “Saber conversar” é estar informado e transmitir o seu conhecimento a outrem.
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trilhos da estrada férrea que simbolizam a luteataunidade. A crianga rabiscando a
palavra “Congo” simboliza a identidade quilomboldagroindigena” em construgao.
Como pano de fundo, tem-se as cores de paisearafsicA composi¢cdo da bandeira

evidencia a auto- percepcao da comunidade e demaita especificidade étnica.

Yesoeteno Oulambalz

i

Imagem n° 19: Bandeira da AQCA.

Fonte: Acervo da pesquisadora.

Na segunda etapa do curso de Formacao para Lidsrgnglombolas, realizado no
final de janeiro de 2016, foram constituidas quatjoipes para elaborar cartazes com as
principais conquistas logradas com o suporte dacasso, pontuando as transformacoes
ensejadas em suas vidas pessoais e da comunidautee Ds elementos mais relevantes
para a reorientacdo do grupo, foram destacadasstabdicdo das cestas basicas,
principalmente para as familias cuja principal éodé renda era o Bolsa Familia, e para

0s idosos, que subsistem da aposentadoria; a epfstde casas no ambito do projeto
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Minha Casa, Minha Vida, por intermédio do progrdnasil Quilombola; a instalacdo de
energia elétrica e de 4gua encanada para alguméméada Vila-Centro; a aquisi¢do de
maquinas de costura industrial e de maquinas dealggo de pedrd¥; a construcio de

um tele-centro com dez computadores que facilitaemmotina dos estudantes da

comunidade, e, finalmente, a implantacéo de uminlca comunitaria.

A sede da AQCA constitui motivo de orgulho parasesis membros, pois é
considerada uma das construgbes mais bem estrasuidel CariacA e das demais

comunidades da regido norte da Bahia. Como relatdiania:

Uma das primeiras conquistas que a gente alcangow fterreno pra
sede. Ai, depois, junto do governo federal, a geoteseguiu a verba
para construir essa sede, que foi uma luta, gramidéria pra nos;
porgue em todo esse territério que tem a cobertiuidombola, a nossa
associagdo € um dos melhores nucleos em espado.eS@a existem dois
e aqui ta em primeiro lugar. Ai, essa foi uma dasquiistas maior que a
gente teve.

Depois, a gente conseguiu quatro computadores comrlza adquirida

pelo fundo de arrecadacéo da associacdo. NOs compsaas mesinhas,
passado o tempo, o Valmir conseguiu mais dez caupigs desse
modelo novo, que vocé j4 viu 14, né? Consegui d@Egiinas de costura,
a cozinha comunitaria e cada vez mais a gente néamelo conseguir
mais coisas pra trazer pra comunidade.

Tem também a sede da lapidacdo de pedra, que a gesbnseguiu as
maquinas, so ta faltando as instalacdes pra dedeewvm trabalho; é
bijuteria, esses enfeitinhos de pedra, brinco, Goéssas coisas assim,

z

pulseiras e os artesanato que é como bisqui. E igs® a gente vai
construir 4.

(Tania Maria da Silva Dias, 54 anos, em 28/12/2016)

As conquistas supracitadas objetivaram assegumauit@nomia da comunidade e
incentivar tanto o respeito interno quanto o dotexio envolvente. Sao indicativos
palpaveis de que esses sujeitos se tornaram pniségpde suas existéncias. Percebi, nas

vivéncias de campo, que o reconhecimento antesatiuli‘aos de fora”, foi redirecionado

201 Em novembro de 2017, a comunidade realizou um curso de artesanato mineral com vinte participantes,
dezenove mulheres e um homem. O curso foi realizado em um galpdo de Valmir dos Santos, situado ao lado
da sua residéncia.
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para os lideres locais, cujo trabalho tem mereaidcedibilidade de todos os quilombolas
de Cariaca. A AQCA foi, indubitavelmente, a entielague mais contribuiu para a
constituicdo identitaria da comunidade.

Durante o periodo em que se deu a atividade dalges@ associacdo, teve a mesa-

diretora composta pelas seguintes pessoas, coniodica a tabela demonstrativa abaixo:

Biénio Presidente Vice- Secretario (a) | Tesoureiro (a)
presidente
2015 - 2017 | Tania Maria da Ubirajara de Jéssica Anaide Anaria
Silva Dias Jesus Saldanha dos| Nascimento
Santos
2017 - 2019 | Anaide Anaria Jéssica Jonilson de José Nunes
Nascimento | Saldanha dos| Araudjo Santos
Santos

Tabela n° 01: Mesa-diretora da Associacao.

Fonte: Dados de Campo.

Apoés 2016, a direcdo da AQCA incrementou a interag@m os membros das
mesas-diretoras de outras associacdes quilombedgenais, principalmente durante as
celebracdes do Novembro Netfo Nesse periodo, as comunidades quilombolas do
entorno se encontraram para discutir demandassgerespecificas e para compartilhar
histdrias e labutas, consolidando um sentimentsotidariedade étnica que ultrapassa as
fronteiras de cada comunidade. O Novembro Negrp dortanto, ressignificado. As
celebracbes passaram a ser pontuadas por atosotkstpre caracterizadas pela

socializacdo dos problemas enfrentados pelas caoiedes quilombolas de todo o pais.

202 participaram desses eventos, mediados pela Associacio Agropastoril Quilombola de Tijuagu e
Adjacéncias — AAQTA — as comunidades de Tijuagu, Cariacd, Fumaca, Jiboia, Nova Represa, Lajedo,
Coqueiro, Palmeira, Sdo Pedro, Acaru, Tamanduad e Alto Capim.
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Imagem n° 20: | Encontro do Novembro Negro em Céariam 2015, com a participagéo
das mulheres do Samba de Lata de Tijuagu.

Fonte: Acervo da pesquisadora.

A alegria de cada encontro tem sido reforcada pefoprometimento com a luta
iniciada pelos ancestrais fundadores, que constituderanca coletiva das comunidades
guilombolas. Dentre os eventos do calendario doeNdro Negro que participei durante
a pesquisa etnografica, destaco o | Encontro deibvo Negro em Cariaca, efetuado
em 2015, o Férum Rediscutindo a EJA nas Comunidgueé®mbolas, realizado em
2016, em parceria com a Secretaria Municipal dec&gho de Senhor do Bonfim; a
Noite da Consciéncia Negra na comunidade Alto Bomin 2017, Quilombola é
Cidadania, realizado em novembro de 2018, na sadAQ@CA e o | Encontro de
Comunidades Quilombolas em Nova Represa, desedweobm 2019, na segunda Festa

da Consciéncia Negra, promovida por esta comunidade
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CAPITULO 4

“‘“AQUI SE TIVESSE UMA ESTRADA, TODO MUNDO CONHEC IA
O LAJEDO”

No século XX, os quilombos ficaram em parte inwgve em parte
estigmatizados. O processo de producdo da invikdié data desde a
escraviddo — quando os quilombos se articularam aentocas dos
escravos, transformando-se em camponeses, serdib agffinir quem
era fugido diante de roceiros negros, além daquglestinham nascido
nos quilombos e nunca foram escravos. (GOMES, 30180)

Imagem n° 21: Caminhos que conduzem ao Lajedo.

Fonte: Acervo da pesquisadora.
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Na madrugada relativamente fresca de 14 de junho de 2016, me desloguei par
Buraco do Lajed®® Eu havia estado nessa localidade algumas vezes, entre 0s anos de
2013 e 2014, mas ndo conseguia lembrar com exatiddo o caminho a ser pewsorrido.
contrario do que acontece em Cariaca e em outras comunidades dbaiante onde
tenho estado com maior frequéncia, seja por ocasido do Novembro Negoortita de
alguma associacéo para realizar palestras ou pequenos cureds,gggimanecia no plano
do desconhecido, ocupando o lugar de uma comunidade emblematica e ainda pouco
visitada por pesquisadores @$)Antes de me encaminhar para la, permaneci um periodo
de dez dias na cidade de Saude, onde procomeiersar com os anciZ8sda comunidade
gue migraram para esse municipio e cujos filhos e netos (as)sarteontram morando
em Lajedo. Esse intervalo que fiz em S&bffidoi importante para compreender como a
cidade percebe e trata a comunidade. Nao fiquei espantada copressies iniciais, mas
talvez desalentada. Estive em alguns 6rgdos publicos, como na prefeitisgcretarias
de saude e educacdo e na secretaria da igreja catélica emdbualtpuns registros de
batismo, e em todas essas instituicbes escutei comentariosiatemecem relacdo a
Lajedo e seus moradores (as), entre os quais: “eles ainda&8td8do um povo muito
dificil, ndo tem controle de nada”! “As mulheres parem de mais,H@jetanto”! “Vocé
sabe das doencas que pode pegar se ficar por 1a"? “Tome cuitladwim se vacinar”!

Sem maiores dificuldades percebi que o grupo ndo é bem visto pelo podeipahumi
recordei-me que, em 2013, quando os visitei pela primeira vez, elesiapar
abandonados, sem acesso a saude e saneamento basico e chateados patgde a uni
escolaf’’ havia sido fechada nesse mesmo ano, deixando as criancas impeadasbiie

estudar.

203Alguns ancidos se referem a comunidade como Buraco do Lajedo. As casas dos (das) moradores (as) sdo

cercadas por serras, ocasionando a impressao de que se estd em um caldeirdo.

204 pyrante todo o periodo em que estive em campo, apenas em outubro de 2017, tive ocasido de

encontrar uma equipe de académicos (as) da Universidade do Vale do S3o Francisco (UNIVASF) que esteve
na comunidade, por duas vezes, com o propodsito de estudar a cachoeira do Gelo. Foi um encontro muito

significativo, alids, como costumam ser todos os intercambios promovidos pelo campo de pesquisa.

205 g, 2013, ja havia conhecido e conversado com alguns destes moradores (as), inclusive alguns que ja

faleceram.

206 j4 conhecia o municipio, porquanto lecionei algumas vezes em instituicdes de ensino superior que

existem na cidade, estreitando alguns lacos em fung¢do da profissdo; entretanto, essa estadia foi

particularmente diferente, visto que buscava outra rede de relagdes — os antigos moradores de Lajedo.

207 Em 2013, apods algumas reunides onde foi discutida a importancia da existéncia da escola na

comunidade, o grupo formou uma comissado e decidiu procurar a Secretaria Municipal de Educacdo, assim
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Ja se aproximava das 10h0OOmin da manhd@ e eu ainda ndo havia chegado a
comunidade, por isso me lembrei do comentario feito por Seu Jodo Coladcagéo ae
minha udltima visita, em 2014, quando o interlocutor mencioriagui, se tivesse uma
estrada, todo mundo conhecia o Lajef®’ Eu estava apreensiva porque chovia bastante,
sabia que ndo estava sendo esperada e ja havia decorrido certodesdeco Ultimo
contato, e nao tinha certeza se todos (as) eles (as) se lambdar mim; vez por outra
encontrava com alguns na feira livre de Saude, porém néo era a nowsade estar em
contato na comunidade, sobretudo porque havia notado o quanto se sentiam valorizados
guando eram visitados, e como gostavam de receber e sabiam fazeruigs bem.
Embora ja existisse a estrada téo reivindicada por Jodo Coladbaviaoreferéncias de
como se chegar la, nem possibilidade de perguntar em muitos trechaminloogaa que
ndo ha casas e se chove — 0 que é habitual — parece que tudo senaa@sfamma “mata

fechada”. Apesar do horario, estava escuro devido ao tempo e excessivawréhte fri

A presenca de um pequeno olho d’agua que os quilombolas chamam de rioePreto m
oportunizou perceber que estava nas proximidades. Permanecia ansgsaip@stava
cheio, dificultando a passagem do carro. Um pouco adiante, 0 encontcuasrariancas
gue esperavam o transporte escolar para se deslocaremadéead® Mirangaba, onde a
populacdo discente estuda, encorajou-me a continuar, haja vista quefalaaram o
restante do caminho e forneceram o indicativo de que a rota estevavais tarde, fiquei
sabendo que o rio Preto € utilizado como marco para especificaméig$ que residem
em areas que sdo consideradas pertencentes aos municipios dee Sdirdagaba,
porquanto desde o ano de 2010, com a abertura da estrada, boa parte dogsn@sdor

transferiram seus titulos de eleitor para o segundo municipio, coma flrragradecer a

como realizou a dendncia em uma emissora de radio local. Apds esses acontecimentos, a escola foi reaberta

e funcionou até o ano letivo de 2014, fechando novamente e assim permanecendo até os dias atuais.

208 Embora ainda fosse muito acidentada, em 2014, ja havia uma estrada rural capaz de permitir chegar ao

Lajedo de carro ou de moto. Essa mobilidade de acesso melhorou a partir de 2010, quando o poder publico
do municipio de Mirangaba, realizando um “sonho antigo” dos moradores (as), como eles mesmos gostam
de enfatizar, “abriu as estradas”. Até entdo, o acesso era mais dificil, contornando as serras da cidade de
Saude, seguindo por uma trilha, realizando parte do trajeto de animal ou moto e uma pequena parte a pé.
Nos periodos de chuva intensa, essa trilha se torna praticamente inacessivel. Na atualidade, esse caminho é
percorrido, basicamente, pela populagdo do lugar nos dias de sexta-feira e sabado, em funcdo das

atividades que desenvolvem na feira livre de Saude.

209 Faz muito frio na comunidade, sendo comum nos meses de maio, junho e julho, os moradores (as),

passarem o dia com agasalho, touca e meia.
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atitude adotada pelo entéo prefeito que, conforme os interlocutoréséanjeressou pelo

lugar”.

Imagem n° 22: Olho d’agua do Rio Preto, no més de setembro, quando sestgioa
relativamente rasas.

Fonte: Acervo da pesquisadora.

Quando, finalmente, avistei a primeira casa, compreendi que haviadchéga
entanto, ndo havia ninguém e tampouco em nenhuma das residénciasiagcadgamo o
trovao e o relampago me paralisassem de vez em quando, deduzi questaleszem em
suas rogcas e, como nao sabia o que fazer para chegar até 14, agselar, ndo sem
alguma preocupacéo, visto que nem 0s animais se encontravam por pert;moameais
conseguisse ficar no mesmo local, voltei a primeira casa — aiodaonseguia me orientar
espacialmente no territério — e, para a minha tranquilidade, a ptatzaeaberta: sai do
carro ja ensopada, mas me protegendo da chuva, quando escutei unmea makhet
mencionar: -“entre pra cd. Pode vim”"! Nao esperei por um segundo convite, pois

reconheci a voz de Dona Mariene, que ja estava em casa coando A salidariedade
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nas comunidades quilombolas sertanejas é algo extraordinario: séasppssmas labutas
da vida aprendem a ler, no olhar, a necessidade do outro (a). Aléaféd®m de uma toalha
para me secar, Dona Mariene me ofereceu hospitalidade. Estabalestio o primeiro
contaté¥

No mapa abaixo, apresento ao leitor (a) a localizacdo de Lagginalando a sua
proximidade de outras comunidades do continuo étnico que vem sendo denominado pelas

pessoas do lugar de Grota Quilombola.

"‘a Mapa 2- Localizagao da comunidade de Lajedo na
Grota Quilombola

Legenda:
BA-144

1 Estrada Rural

. MIRANGABA i
J . ] Lagoa

4 @ Comunidade

Quilombola

-‘.‘ LAJEDO
A Carrasco

7
/ Grota Quilombola L — v
i f Palmeira AL R

b ~ La.do
— \ 0 :
= MR \ | Coqueiro

3\ i 1 v
‘ - Coqueiros@\

18 / Santa Cruz {
14 \ 7

Fonte: Base da Superintendéncia de Estudos Econdmicos e Stzi&iahia — SEI -
adaptado no Adobe Photoshop CC 2019.

llustracdo da Pesquisadora.

2107rechos retirados do Didrio de Campo, p. 15-19.
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4.1 CONHECENDO O LAJEDO...

Em 2013, sai de Lajedo com uma indagacdo que apenas algumas visitas nao
permitiram responder: o que justificava que alguns permanecessenternsgpsco, uma
vez que muitos (as) ja haviam ido embora? A regido, apesar de muita, lparecia
esquecida e totalmente desassistida. A medida que melhor coatemisunidade, notei
que havia diminuido o nimero de famffidse fui entdo buscando compreender a raz&o
dessas migracoes e os fatores capazes de amparar a peiandagoeles (as) que, ao
contrario de seus parentes, declararam preferir ficar, se némdpa vida, pelo menos até
quando fosse possivel, ou conforme € dito, “até a idade permitir'gl@quando a gente
chega pra idade, € preciso sair”.

As quarenta e uma familias que atualmente moram no local, dedarparentes
consanguineos ou por afinidatfe pois todos (as) se estimam, ndo existindo pessoas, no
grupo, que nao interajam. A pertenca ao grupo € reavivada pelas alitirtdeessde auxilio
mutuo tanto nas ocasifes de celebracdo da vida, de modo especial asirfasias de
casamento, quanto nos momentos de solidariedade com a dor, como ede cizascas,
partos dificeisou ainda diante da morte. Nao se definem por nucleos familiares. Seu
Joaquim Santana de Azevedo, 42 anos, teve o cuidado de esclare@uise assina
quatro sobrenomesSantana, de Jesus, Silva e Inocéncilmientificam-se por regido ou
por grota, que conservam, em sua maioria, 0s nomes de antigos morauiorasdd as
nove regides que compdem grotdo do Lajedo?3, encontrando-se assim distribuidas:
Feélix, Firmina, Aprigio, Capdo, Fojo (também referido como Mariquitagjedo,
Inocéncio, Varzea Comprida de Cima e Varzea Comprida de Bamaalgumas dessas
regides reside apenas uma familia e € comum encontrar-sdenaisa familia habitando

uma mesma casa.

211
212

Em 2013, havia 48 familias no territoério.

A afinidade que legitima o parentesco é pensada a partir do estreitamento das relagGes familiares por
intermédio de casamentos e relagdes de compadrio. As relagdes locais ndo sdo apenas de vizinhanga, mas
de parentesco. Costuma-se afirmar que “a parentagem, aqui, é grande”.

213 0s moradores costumam referir 3 comunidade por trés designacdes: Lajedo, Buraco do Lajedo e Grotao
do Lajedo. Nas relagbes estabelecidas com a sociedade regional, utilizam apenas Lajedo e ficam muito
chateados (as), quando ocorre de alguém ndo identificar a comunidade. Comentam por varios dias
seguidos, quando nos dias de feira livre, seja na cidade de Saude, seja no municipio de Mirangaba,
encontram pessoas que dizem ndo saber a localizagdo de Lajedo: ora se ressentem, ora acreditam que
estdo sendo afrontados (as) nesse tipo de situagdo.
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Apresento, a seguir, uma representacdo da organizacdo espaciadndbas f
distribuidas nas regiées povoadas, bem como das cidades com asgalatecem
contato direto, principalmente de carater comercial.

MAPA 3- REGIOES DE LAJEDO
VARZEA COMPRIDA DE CIMA Legenda:
" ‘ E DE BAIXO BA kL
M IRAN GABA MARIQUITA Cidades vizinhas
p A
4 ) Q PINDOBACU /ﬂ\ Regides de Lagedo
]
Cg‘;; m Pedras
s <
FELIX { Rio
~ )
LAJEDO SAUDE \/L

7 A\ Cruzamento
/ Q 7\ entre localidades
\ APRIGIO
\ INOCENCIO /ﬁ\ DUAS COMADRES
| () 27\
\

A FIRMINA .

] RIO PRETO A CAEM

/ " d ﬁ
[

“'\\ : K CAPAO JACOBINA
Pt (0)

Fonte: Base da Superintendéncia de Estudos Econdmicos e Siai&@ishia — SEI -
adaptado no Adobe Photoshop CC 2019.

llustracdo da Pesquisadora.

Todos os moradores (as) se percebem como descenddons Quiteros”, embora
afirmem que os “parentes diretos” do ancestral ddod ja faleceram. O Ultimo parente
consanguineo de Quitero, que residiu na comunidddembrado como tendo sido a
senhora Firmina Quitero, referida como contadoranuetas histérias do tempo do

cativeiro. As familias que residem na regido daxé@mcio sdo apontadas como pessoas
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que tém“sangue dos Quitero”e bisnetos (as) do fundador, consoante afirmagéaSed

Gilberto Inocéncio dos Santos, 47 anos e neto miaose Firmina Quitero:

Rapaz! Os primeiros aqui era avd, avé da minha &m. os chamado
Quitero. Era a familia dos Quitero, a gente.

Eu sou uma raiz dele mais longe, mas sou. Eu omniarmavé contar
muitas histérias deléQuitero). Dizia que tinha ele! Mas néo sei o que
significa essa palavra.

Rapaz! Esse Quitero, nossa familia antes ndo qusiadentificar por
que era uma familia meio malina, esse povo, essaa.cAi, ndo queria
se identificar, ficava prendendo. Depois que a gamesceu pra ca, que
soube de onde veio, ai teve que apoiar né? Pomdoeé todo mundo
que é igual.

(Entrevista com Gilberto Inocéncio dos Santos, 4ib6sa em
17/06/16)

A reserva do interlocutor em se declarar parente de Quitereztale encontre
relacionada as impressdes negativas sobre esses descemiksgrsnadas tanto em
Lajedo quanto externament® sentido que Gilberto empresta a palavra “malino” esta
associado a opinides que apontam Quitero e seus parentes como psatiegreguenos
furtos, motivo pelo qual mesmo em Lajedo seus descendentes aindaese gento a
vontade para confirmar o parentesco. Ao conversar com a senhora Eulimali@@ade
Santana (Dona Roxa), 75 anos, em sua residéncia no municipio de Saudenahe qeu
silenciosa durante alguns minutos, ao ser indagada sobre Quiter@ foastu mutismo
passei as perguntas seguintes e depois voltei a indagar isb&lauvido falar de Quitero.
Um pouco timida, D. Roxa afirmoa: gente ouvia falar que esses Quitero, era meio esperto
(risos e pausafQue gostava de pegar as coisa dos outro. Esse Quitero véio. Mas, eu n&eialcan
nad?4 Durante as primeiras conversas e mesmo no decorrer dassag®yimuitos (as)
desconversavam, chegando até mesmo a afirmar que ndo sabiam gnifi@va a
palavra Quitero, embora admitissem ter escutado referéness® aanome por parte de seus
pais e avos. Outros (as) chegaram a informar que apenas os thas (as) sabiam
descrever quem fora Quitero, alguns preferiram apontar nomes deepasmcificos que

poderiam falar a respeito e, por fim revelaram que o constrangireemttalar sobre

214 Entrevista realizada na residéncia da ancid, em 08/06/16.

215 Algumas entrevistas foram realizadas mais de uma vez, pois em algumas situagcdes muitos (as) dos

interlocutores (as) falam simultaneamente, dificultando a compreensdo. Outra situagdo inusitada se
verificou nas entrevistas realizadas com as mulheres casadas, cujas falas foram escutadas e corrigidas pelos
maridos.
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Quitero, se devia a informacdes depreciativas imputadas ao mesmo e por raferdess|
confundidos com qualquer pessoa que nao fosse digna de consideracéo.

De acordo com as memoarias orais, o0 Grotdo do Lajedo foi fundado pelo senhor Paulo
Quitero, escravizado do coronel Joaquim Malta. Quitero chegou aatmrapanhado de
uma irma e uma sobrinha, fugindo da ira do citado coronel. Além dossreltis®, o
historiador sauden$€ Raimundo Moraes Pereira (2004) relata, com certa profundidade,
essa historia que se encontra descrita no livro de sua autotidaddi “Memoérias na
Varanda: origens, histéria e estorias do municipio de S&dde”

Segundo Pereira (2004), o coronel Joaquim Malta e sua esposa refenidaa
senhora Nanilia, eram ricos proprietarios de terras, gado, engerdwravezados, entre 0s
quais Paulo Quitero, sua irma Joana e sua sobrinha citada coriaziMe. Ela teria
despertado a afeicdo de Rosalvo Miranda Malta — filho do coronel —, evquuedoaquim
Malta a conceder alforria a Quitero, sob o imperativo de que wsse consigo sua
sobrinha e a irma para algum lugar distante de suas terrastamt@odo seu filho. A
estratégia, contudo, ndo deu certo, pois Rosalvo localizou o escondeMiarideinha, e
levou-a para o municipio de Sento Sé, onde foi formalizado o temidiondrity, do qual
nasceu Joaquim Malta Neto. O nascimento da crianga suscitou o pe@adawonel e o
regresso de Joana, do novo casal e filho para as terras datataktalta e Campo Verde,
de propriedade do coronel. Apenas Quitero permaneceu em Lajedo. Vejaracdso em

gue o historiador descreve esse fato:

A Fazenda Grande, administrada por Rosalvo, voltou a produzir melaco e
rapadura, os rebanhos cresceram e se desenvolveram. Marrazibha
feliz, mandou buscar sua mae Joana e deu uma casa para alaAnor
nova casa de Joana tinha sido uma loja para vender tecidos aAigelh
conhecida como Joana da loja. O velho Quitero continuou morando na
fazenda Buraco, onde formou um pequeno quilombo. Até hoje existem
remanescentes dos Quiteros, vivendo no mesmo local.

(PEREIRA, 2004, p. 103)

216 Esclarego que ndo sdo todas as pessoas da comunidade que narram essa histéria. No entanto, todos (as)

contam que o Lajedo foi fundado por Quitero.
217

218

Adjetivo utilizado para qualificar aqueles (as) que nascem na cidade de Saude.

No periodo em que estive na cidade de Salde, busquei entrar em contato com o referido historiador,
porém fui informada que ele ja havia falecido.
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No supracitado livro constam as cartas trocadas por Rosalvo évidisgiazinh3!® e
ainda a carta que o primeiro escreveu ao seu pai, dando noticia® swseimento do
filho. A existéncia dessas cartas era desconhecida da populacagede, lcpe ficou
bastante sensibilizada ao ouvir a leitura da correspond&héipds esse episodio algumas
criangcas passaram a comentar: “agora eu sei quem é o Quisalomversas a respeito
do ancestral fundador passaram a ser cercadas por uma atnaesferspeito, ja que
passamos a desmistificar em campo as molduras pejorativas guoe donstruidas para
cristalizar uma imagem negativa de Paulo Quitero, tanto enisedescendentes quanto no
contexto regional, e problematizamos como esse fato foi utilizadogpmarginalizacao
do grupo. Por intermédio de um curso foram feitas algumas provocag@esintuito de
desconstruir a representacdo depreciativa e elevar a auteddsses quilombolas
sertanejos ---, tais como: a quem interessava apresentaroQuiteo praticante de acoes
ilicitas? A usurpacdo da liberdade de Quitero, circunstancia queacolasurpador em
uma posicao pouco respeitosa; a personalidade de Paulo Quitero; seu empenho em proteger
sua familia da perseguicao do fazendeiro, e ainda sua bravura paraoimiovoamento da

comunidade.

Transcrevo algumas representacfes que os interlocutores (as@ntgnaam a essa
pesquisa a respeito do senhor Paulo Quitero:
Essa Fermina fazia parte dos Quitero. Eu conheci como os Quitero. A
genteouvia assim que os Quitero, parte dos Quitero era muito sofrido.

Que era uns escravos, umas parte de umas pessoa bem pobrezinha,
sofredor!

(Joaquim Santana de Azevedo, 42 anos, em 17/06/16)

Os primeiros moradores foi um pessoal que chamava Quitero. Essas
pessoas morreram, SO tem 0s netos agora.

219 As cartas estdo datadas de 11 de agosto de 1886. A correspondéncia de Rosalvo é oriunda da Fazenda

Campo Verde, ao passo que a de Mariazinha foi enderecada da Fazenda Buraco.
No periodo em que estive no municipio de Saude, ndo obtive maiores informacdes acerca das cartas,

tampouco como estas foram coletadas pelo historiador.

220y fiz a leitura das cartas apos o final de uma reunido em que o grupo me solicitou a realizagdo de um

curso que os auxiliasse a entender melhor sua condicdo de povos tradicionais. A leitura estimulou o
enternecimento dos adultos e o riso de algumas criangas que acompanhavam seus pais.
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Beto mesmo é neto. E da familia dos Quitero, mas eu ndo sei se é dos
Quitero, dos quilombolas ou se € nome que chamava Quitero. O pai de
Beto, era e ele é da familia dos Quitero.

Conheci muita gente da familia. Os Quitero, foi aquele povo quanvie
da Africa, né?

Ai, vieram pra o Brasil e foi rendendo aquelas pessoas.

(Rosadlia Matias dos Santos, 65 anos, em 03/07/16)

Eo seguinte, eu ndo cheguei a conhecer ele ndo, mas € o finado Paulo
Quitero, que morava aqui perto. Eu ndo cheguei a conhecer ele néo.
Quem conheceu ele foi 0 meu pai e minha mée. Eles conheceram Paulo
Quitero. Meu pai falava muito nele.

Meu pai dizia que ele era gente boa e trabalhava aqui, naquele sistema
antigo. Ele era parente daquele rapaz 14 da associacdo, o Gilberto; mas
eu, ndo sou parente dele néo.

(Armando Joéo dos Santos, 68 anos, em 16/06/16)

Do Quitero? Ele ndo morava aqui. Ele morava numa grota que tem aqui,
a quatro quilémetros. Ai chamava Quitero. Ah! Ele é muito véio, que um
senhor que morreu aqui com 95 anos, ndo chegou a conhecer ele nao.

(Alberto Santana de Azevedo, 48 anos, em 18/06/16)

As impressdes externadas a respeito de Paulo Quitero se anc@ssociadas ao
sofrimento, condicdo considerada como compartilhada por todos os habitahtgarde
gue surge tanto nas entrevistas quanto nas conversacoes informaismuestabelecidas.
Sofrimento e resisténcia sdo palavras acionadas, frequentenmeritejeelo, relacionadas
ao conceito que vige sobre os quilombos. Em ambas as circunstanciamasias
relacionadas a Quitero séo utilizadas para aludir ao povoamenttramtesomunidade e

a tradicionalidade da qual se declaram herdeiros.

A tabela, a seguir, distribui as familias pelas respectivas regides:
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Regiao

Numero de Familias

Nomes dos Moradores
(as), que foram
apontados como

representantes de cad:

familia

Félix

03

Jodo Colado
Alberto
Joaquim

Firmina

01

Alberto Alves

Aprigio

07

Armando
Manuel
Timoteo
Maria do Roséario
Arnaldo
llda
Zé

Capéo

02

Heranga
Zé

Mariquita (Fojo)

02

Zil
Sérgio

Lajedo

04

Andlia

Sena

Naide
Edmilson

Varzea Comprida de Cim

04

Antbénio
Pedro
Clodoaldo
Marcio
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Varzea Comprida de Baix

O

14 Miluda
Ninha
Neide

Luciano
Vanusa
Mirene
Joana
Noia
Daniel
Marcio
Manuel
Valdianor
Claudio
Peta

Inocéncio 04 Gilberto
Narcisa
Valdevino
Zé do Corte

Tabela n® 02: Demonstrativo das Familias de Lajedo agrupadas por regido.

Fonte: Dados catalogados em campo.

N&o ha pessoas desconhecidas residindo no territorio e ha preocpaecgue essa
situagdo nao se modifiguem uma das conversas com Seu Jodo Colado, ele relatou que
em certa ocasiao quase vendeu um terreno de sua propriedade aiomresdente na
cidade de Jacobina, que costumava visitar a comunidade e se hospedsr easas
todavia, mudou de atitude e desistiu do negdcio por considerar que essa padaria
primeira iniciativa parépestear o lugar”. Joao Colado justificou sua opinido mediante uma
apreciacdo dos impactos negativos que a permanéncia de pessoas’“deafcma na
rotina do modo de vida local.

Aqui, vocé ndo vé um som alto, uma bebida, uma bagunca, uma
confusdo. Por qué? Por que nado tem atrapaio de fora!

Aqui a gente sai, larga tudo ai e ndo acontece nada. Pode sair um més
certinho e ndo acontece nada! A gente cansa de sair no Sao Joao e no
Ano Novo, acha tudo igual.
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Eu ndo quero uma mercearia aqui, eu ndo quero um campo de bola aqui.
Eu sei como é que comeca essas coisa. E por isso que eu tenho raiva da
infuca dessa cachoeira. Eu tirei a placa que ficava aqui perto de casa e o
Beto botou la perto da casa dele, por que eu as vezes de madrugada era
acordado por gente bébado e sem estilo, pra amostrar a cachoeira. Nao
vou negar que de primeiro eu até gostava, mas depois vi que aquilo ndo
ia dar certo. E por que agora ta no frio, mas depois vocé vai ver a
presepada de todo tipo de gente que quer vim aqui. Vem aqui e deixa o
lixo ai e aparece com falta de respeito no terreiro da casa da gerte,

gue pensa assim, que a gente € uns coitados, por que sabe que ndo tem
nenhuma policia aqui. Eu ndo quero gente de fora aqui!

Uma vez, veio um 6nibus de gente de Salvador pra ficar ai ha cachoeira
e vieram pedir se eu ndo queria cozinhar galinha caipira e pirdo pra
eles? Era por trés dias, eles ia me dar cem reais. Eu olhei asslinse

gue ndo queria ndo, eu ndo quis dizer nada. Eles pensaram assim que eu
era um besta! Oferecer cem reais, que ndo paga nem as galinhasymas

nao disse nada nao.

(Jodo Aceno Gabriel Pereira, 45 anos, em 15/10/17)

Joao Aceno Gabriel Pereira, conhecido por todos (as) como Joao Caotado;de

uma lideranca em reconhecimento a sua presteza em socopareases, compadres e

vizinhos nos momentos “de necessidade”, i.e., por ocasidao de doencas, amreess

empréstimos e favores diversos assim como por sua disposicgurito esitico para
dialogar com politicos e outros agentes sociais do contexto regiofied. Jarte por mais
de uma vez da mesa-diretora da Associacdo Quilombola, da qual eattealén apenas
sécio. Ele se ressente por algumas discordancias entre as associa¢fEsod®akneira e

Coqueiros, nas quais supde que sua comunidade saiu prejétlicBdaes desencontros
levaram-no a se distanciar do ativismo na causa quilombola, ndo se ommddpcque

sua esposa e filha permanec¢ajudando na associacao”.

221 Em um encontro de associagbes quilombolas promovido na sede da associacdo de Lajedo, no dia

22/01/17, para a surpresa de todos (as) o interlocutor se fez presente e externou toda a sua magoa aos trés
vereadores que participaram do evento. Dois deles sdo oriundos das comunidades quilombolas de
Coqueiros e Palmeira e a terceira, uma vereadora de Jacobina que ao tomar conhecimento dessa atividade,
apareceu no local, pretextando desejar entender melhor as “questdes quilombolas”. Jodo Colado, que ha
bastante tempo deixou de frequentar as reuniGes da associagdo, falou por trinta e oito minutos, durante os
quais relembrou o desrespeito dos vereadores e argumentou que os mesmos nada fazem para melhorar a
vida das pessoas da comunidade, motivo pelo qual nem deveriam ter aparecido ali. Todos (as), os presentes
permaneceram calados. A exce¢do dos vereadores que se mostraram constrangidos, as pessoas estavam
felizes e aplaudiram a intervencdo de Jodo. No final do encontro, apds um almoco coletivo no terreiro da
casa de Seu Gilberto, foi formada uma pequena comissdo de mulheres para solicitar da vereadora de
Coqueiro, que obteve muitos votos em Lajedo, a reabertura da escola no periodo noturno, o que, todavia,
nao foi por ela atendido.
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A preocupacédo externada pelo interlocutor revela conscientizacacesenvar suas
terras em termos ecoldgicos e de permanente vigilancia para que fuiigrad®tenham o
territdrio expropriado por fazendeiros ou outros individuos invasores. Algurziones
(as) a época da pesquisa mostraram-se revoltados porque o espaestdiolealizada a
cachoeira do Gelo fora comprado --- pelo irrisério valor de R$ 1.500,00 r{ine
quinhentos reais) pelo Grupo Amigos da Natureza (GAM) a pretextaidarem de uma
area de preservacao ambientalprincipio, segundo os quilombolas, a equipe do GAM
manteve o compromisso de promover a limpeza do local e colocar uraarmglacando a
existéncia da queda d'agua, o que foi, na sequéncia, negligenciadtmeftea a
cachoeira é frequentada por pessoas da regido e outros turigtasjaleente durante o
verao, o que tem ocasionado constrangimento as familias quilombolas desiekpedens

e a uma morte por afogamento.

Apoés a presenca do GAM a cachoeira do Gelo tornou-se divulgadatusobn®
contexto regional e os quilombolas passaram a visita-la com meqaoéficia, ja que néo
se sentem satisfeitos diante dos visitantes de finais de sepra@@éem de promoverem a

poluicdo do local, agredindo o meio-ambiente, adotam comportarfféaesrespeitosos.

Esse turismo inoportuno tem exposto as residéncias, causado prejuiagasas a
tranquilidade dos moradores nos finais de semana. As duas vezes evisitgiea
cachoeira do Gelo, ao lado de Rose, ndo encontramos nenhum barmvéeztgpaiase tratar
de um periodo frio e frequentemente chuvoso, quando a queda d’dgua permasece mai
volumosa, despertando certo receio em funcdo da profundidade do local. kavia,
entanto, sacos plasticos, litros de vidro e garrafas pet denunciandmpomrtamento
inadequado dos ultimos visitantes, e a falta de zelo e acompanhamemarigodo
GAM?%,

222450 comportamentos diversos e que variam desde: brigas, uso de bebidas alcéolicas e consumo de

drogas.

223 No periodo concernente as atividades de campo, nunca tive ocasido de encontrar com qualquer

membro do GAM. Deparei-me, casualmente, com dois deles em Senhor do Bonfim e eles tiveram a
indelicadeza de tecer considerag¢des discriminatérias sobre as pessoas de Lajedo, inclusive afirmando que
elas “ndo preservam aquela regido”. Argumentei que o desrespeito a natureza e o vandalismo tém sido
promovidos pelos turistas ocasionais que acampam por dois ou trés dias, produzem lixo e vdo embora sem
qualquer compromisso.
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Imagem n° 23: Cachoeira do Gelo.

Fonte: Acervo da pesquisadora.

A comunidade esta localizada a uma distancia de 19 km da cidadieatgaba e
al0 km do municipio de Satde, sendo possivel chegar pelas du&¥. rotascesso foi
facilitado a partir de 2010, quando a prefeitura municipal de Mirangafmamada a
respeito da existéncia do grupo e de sua condicdo de populacao tradsgdnstyessou
por manter contato com os mesmos. Foram realizadas algumas renaidesprrer das

quais houve a proposta da abertura da estrada, que era totalmeassiueh apds a

224 percurso por Mirangaba possibilita fazer todo o trajeto de carro, mesmo durante os periodos mais

chuvosos, por uma estrada rural que vem sendo designada Grota Quilombola, uma vez que concentra no
mesmo raio os territdrios de Carrasco, Coqueiros, Palmeira, Lajedo e Santa Cruz do Coqueiro. J4 o percurso
através da cidade de Saude requer contornar as serras, de moto, animal ou a pé, pois ndo ha exatamente
um caminho ou algo que possa ser chamado de “vereda”, e sim uma pequena trilha, cuja manutengao é
feita a cada trés meses pelos proprios quilombolas, uma vez que muitos utilizam esse caminho,
semanalmente, para alcancar a feira da cidade mediante um percurso de aproximadamente trés a quatro
horas. Houve época em que foram remunerados pela prefeitura municipal de Saude, para “rocar” a trilha,
porém apds a transferéncia de quase todos os eleitores locais para a cidade de Mirangaba, s6 os votantes
em Saude sdo tratados como municipes.
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comunidade de Palmeira, e a negociacdo da transferéncia dosivesgéalos de eleitor

(@). A aproximacéo foi acolhida pela comunidade, até entdo comptetaaiEndonada
pelo poder politico de Saude, situacdo que ainda prevalece contempordaae&egundo

os interlocutores (as), desde a época dos seus avés havia reid@odieagjuda ao poder
publico para a abertura da estrada que em muito facilitariaess@cde pessoas e
mercadorias, porquanto em diversas situagdes perderam parte dargaas devido ao
deslizamento dos animais ao longo do trajeto, sem que houvesse qudatqder d
condescendénd®. Apesar dos acordos firmados nos chamados “anos politicos”, quando
os candidatos pediam para reunir as familias na residéncia déo&euColado, e se

comprometiam com a tdo sonhada e necesséria estrada.

A populacao de Lajedo afirma que no dia especifico da elei¢do os potenciaisseleitore
(as), costumam ser tratados com “deferéncia” até as 17h00min qufinalizédo o fluxo
de votacdo. Em muitos de nossos dialogos, eles comentaram sobre a iaca®énc
humilhacdes, nos 6nibus, no regresso até suas casas, pois 0S motocsieenpe trajeto
pronunciando palavrdes e inferiorizando seu lugar de off§em que tem contribuido
para a sua estigmatizacao e dos seus modos de vida.

A infraestrutura do Lajedo é basicamente constituida pelas dasasoradores (as)
e suas rocas. Algumas regides ficam préximas umas das outrasnploexia Varzea
Comprida de Cima e Varzea Comprida de Baixo, a0 passo que out@s d&i uma
distancia entre dois e quatro km entre si. As Unicas instituigiesasescof¥’ e a
Associacdo Comunitaria dos Pequenos Produtores Rurais da Comunidade Qaildenbol

Lajedd?(ACPPRCQL). Outros marcos territoriais relevantes sdo caelspeios, pedras,

225 Eyceto nos anos eleitorais quando era costumeira a organizagdao de uma frente de servigo constituida

pelos proprios moradores para realizar “a limpeza da estrada”. Nesse periodo geralmente eram

remunerados por quinzena, quando ndo eram ludibriados.

226 consoante as vozes locais, no dia da votagdo os candidatos por vezes disponibilizavam (e disponibilizam)

um Onibus para leva-los até Saude. Nessas ocasides o percurso é realizado pela cidade de Jacobina.
227

228

Segundo ja referido, esta unidade se encontra desativada, havendo apenas a permanéncia do imével.
De acordo com os moradores (as), inicialmente ficaram vinculados a Associacdo Quilombola de
Coqueiros, haja vista que essa comunidade preconizou as movimenta¢des em torno da causa quilombola na
regido. Fundaram sua prépria associagdo em 04 de maio de 2005, mas sé obtiveram o registro em 04 de
outubro de 2007.
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que chamam atencdo por seu grande tantahleoo local onde funcionou uma extragéo de
quartzo verde.

Imagem n° 24: Garimpo de Quartzo Verde desativado.

Fonte: Acervo da Pesquisadora.

A escola Municipal Manuel Dias dos Sart8€ considerada o “Gnico beneficio que
a prefeiturade Saude fez”. A construcdo da unidade foi uma promessa de cangp@nha
ocorreu em um periodo muito tenso, quando os moradores (as) ndo desejacgrar
reunibes com nenhum dos candiddtbgostulantes ao cargo de prefeito. Embora seja

constituida basicamente pela sala de aula, a escola levou es®s para ficar pronta

229
230

As quedas d’agua, rios e pedras ja foram nominalmente citadas nesta tese.

A unidade escolar recebeu esse nome em homenagem ao morador que doou o terreno para a

construgao.
231 Mediante o que foi relatado pelos quilombolas, mesmo diante da relutancia demonstrada por eles, o
entdo candidato, o senhor Antbnio Fernando, apareceu para uma visita que reuniu uma pequena

assembleia, diante da qual Antonio Fernando se comprometeu, se vitorioso no pleito, a construir a escola.
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devido a dificuldade encontrada para transportar o material, assiondsooonseguir mao
de obra que se dispusesse a trabalhar no lodgiklmente os materiais comegaram a ser
transportados em uma cacamba através da cidade de Jacobina, porém weitwo
tivesse quebrado por trés vezes durante o trajeto, 0 motoristsqaras atividades. A
partir dai, foi necessario mobilizar a solidariedade de todos osdomnesapara que
auxiliassem no transporte do material restante, que foi transpertadargas de jumentos
e mulas. Muitos homens trabalharam como pedreiros e serventesyezmgue 0S
trabalhadores de Saude também se recusavam a continuar trabalhardounmade.
Segundo Seu Armando Jodo dos Santos, que participou ativamente da constujgéo e ¢
residéncia se localiza em frente a escola, na regido dos Aprigiadade foi inaugurada
em 07 de abril de 1987, com a presenca do prefeito Antdénio FernandoaHeoea, que
chegou com uma comitiva, da qual fazia parte o cantor Zelito Mi#nttansformando o
evento em uma grande festa, que permanece lembrada, com eufanmmeacao adulta
do lugar, que além de desfrutar da festa, aproveitou 0 momento patar fharracas de

comidas e bebidas, ganhando, assim, um dinheiro extra.

Imagem n° 25: Escola Manuel Dias dos Santos.

Fonte: Acervo da pesquisadora.

232 prtista ainda, muito famoso e querido na regido.



186

Dona Rosélia Matias dos SarfSsaituou como professora na comunidade por vinte e
cinco anos, apdés o0 que se aposentou. Ela relatou que a primeiraddunomposta por
quarenta e oito alunos, e a ultima por apenas doze educandos. Com a @qiselda
docente, a educacado formal das criancas e adolescentes comsecaiegligenciada, pois
a Secretaria Municipal de Educacéo alegava ndo encontrar prage@ss) que desejassem
residir no local. Esse foi um periodo em quenusradores de Lajedo ficaram muito
descontentes, pois eles reconhecem a importancia da educacéo pmeolaelhorar a
qualidade de vida de seus filhos (as). Estimulados por essa percppsidioa,
pressionaram, coletivamente, a Secretaria de Educacao. A mgdlisurtiu efeito e duas
educadoras lecionaram na comunidade: as professoras Jeane dgsgBardosriunda do
proprio territrio, embora resida, na atualidade, em $tide Euzenir da Silva,
procedente da comunidade quilombola de Palmeira. Ap6s o segundo fechaaento
instituicdo educativa a situagéo foi contornada quando a prefeitura municipalkaegalbia
atendeu, em parte, os pedidos da comunidade, ao assegurar transbatepesa 0S
estudantes que cursam a Educacéo Basica na sede do municipioas paaacas em
idade de Educacédo Infantil serem conduzidas a creche na comunid&ddmibéra. O
prédio escolar s6 é utilizado, eventualmente, nas ocasifes em qgeniaia, “alguma

brincadeira”, geralmente durante os festejos juninos.

Ainda no tocante a infraestrutura da comunidade, as casas sdo, enaistia,
construidas de adob¥® embora haja em menor quantidade algumas de*t2ifEssas
residéncias sao organizadas em pequenos comodos, tais como sajlaardosse cozinha.
O fogéo a lenha permanece aceso como utensilio de destaque n&gapemacozimento
de alimentos, mas como o lugar mais concorddoante os dias frios e chuvosos. Em

algumas residéncias ha uma pequena varanda, na parte frontal, dmmaarmde madeira,

233 A senhora Rosélia é esposa de Seu Armando. Iniciou suas atividades docentes como professora leiga,

tendo participado, nos anos 2000, do curso oferecido pelo Programa de Formagdo para Professores em
Exercicio — PROFORMAGCAO — através do qual concluiu o Magistério. Ela recebeu o diploma em 20 de janeiro

de 2003.

234 A saida de Jeane da comunidade aconteceu apds o seu casamento com um rapaz de Saude. Este veio a

se tornar agente de saude na comunidade.

235 Residéncias modificadas por eventuais reformas apresentam parte de sua estrutura de bloco e cimento.

A maioria, contudo, sdo de adobe, com exce¢dao de algumas construcées mais recentes, localizadas na

regido de Varzea Comprida.

236 Na atualidade, essas residéncias geralmente sdo utilizadas para armazenar os produtos que serdo

comercializados nas feiras livres da regiao.
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e na maioria ndo existe banhéio Sdo casas pequenas, excecio feita a casa de Seu Jodo
Colado e de D. Idalia, que € a maior da comunidade. Em nenhuma delass lopguenduas
portas, de entrada e de saida da residéncia, portas antigas gueaco$echar com a
ajuda de tramelas. Alguns dos quartos sdo divididos por cortinas deestaespadas ou

lisas.

Imagem n° 26: Casa de familia quilombola na regido dos Félix.

Fonte: Acervo da pesquisadora.

Nas laterais ou ao fundo de algumas casas costuma haver ufff, giradle os

moradores (as) guardam bicicletas, motos ou cafré$a também, ao lado de quase todas

237Apenas nas casas de Jodo Colado e Armando ha banheiro. Na casa do segundo, esse cOmodo é recente,

tendo sido construido em 2017.

238 Trata-se de um cercado pequeno em forma de circulo ou retangulo, feito a base de estacas e amarrado

com arame liso.

239 A moto se tornou um veiculo acessivel nas comunidades quilombolas sertanejas. Em quase todas as

regiGes de Lajedo, ha esse transporte. O automovel, porém, ainda é uma aquisicdo de dificil acesso, sendo
privilégio de apenas trés familias.
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as habitacdes, uma cistettfa cuja presenca melhorou significativamente o manejo da
agua. Todas as casas foram edificadas sob o sistema de adgataip,de envolver ndo
apenas as familias de cada regido especifica, mas os outrtsom@la comunidade, e
compreendendo desde o transporte dos materiais --- a maiorianebo‘de animal’--- até

a doacéo do “dia de servigo”.

Imagem n° 27: Casa de familia quilombola na regiéo dos Aprigio.

Fonte: Acervo da pesquisadora.

O tipo de piso varia entre o cimento grosso ou cimento queimado, nadEoTes e
vermelha. Em duas casas, nas regides dos Félix e dos Aprigio, umeopaitkeravel do
piso é de ceramica. O telhado das residéncias praticamenspme&enta emadeiramento,
sendo construido com caibros comuns, extraidos das rocas dos préprios qagoenbol

cobertos com telhas simples fabricadas nas ceramicas ou olarias da regia

240 construidas a partir de 2015, mas ha ainda residéncias em que elas inexistem.
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O formato singelo dessas construgdes, bem como a precariedagsisténcia
médica e hospitalar, favorece a exposicdo dos moradores (as) aroliferacdo de
doencas que poderiam ser facilmente evitadas. Observei que tcdasgas com as quais
mantive contato sdo propensas ao desenvolvimento de micoses de pel&gousfamam
em pequenas Ulceras, sobretudo nas pernas e nos bracos, tratadaséchos aseiros,
banhos de ervas e pomadas que s&o trazidas pelos agentes €&, sauidas criancas
também sdo acometidas pela leishmaifés&ntre a populacdo adulta sdo constatados

casos de doenca de chagas, esquistossomose e verfilnoses

O mobiliario das residéncias observa um padréo uniforme, istaaé,cgah sofas de
dois e trés lugares, cobertos com capas; uma pequena estante da, madgistaleira, e
espelho de parede. Em algumas cozinhas, além do fogdo a lenha, ha umgtagy@owco
utilizado, baterias ou pecas de madeira que servem para gaarpganelas de aluminio,

potes, filtros e uma pequena mesa com quatro a seis cadeiras.

A energia elétricd* é uma conquista recente que ainda ndo contempla todas as
regides, motivo pelo qual alguns moradores (as) conservam as plaeasrde solar,
anteriormente instaladas. Ha, porém, algumas residéncias aindacafgadas pela
energia elétrica e que os moradores nao tiveram a possibilidad&talaria energia solar;
nestas casas, sao utilizados apenas lampides e candeeirositiEss#o 0s priva da
aquisicdo de eletrodomesticos essenciais, a exemplo de geladeira,éonmut@é/o de

contrariedade por parte das mulheres.

Embora quase todas as familias possuam televisor, nas casagtsdicacéo, onde
€ usada a placa solar, o aparelho permanece desligado durantesend,utilizado
somente a noite, de modo especial nos dias muito chuvosos, devido a precariedade da fonte

241 pois agentes de saude fazem acompanhamento na comunidade, a servico, respectivamente, das

secretarias de saude de Mirangaba e de Saude. As visitas acontecem semanalmente ou quinzenal. A partir
de 2015, a prefeitura municipal de Mirangaba atendeu a um pedido dos moradores (as), e passou a manter
um meédico a cada quinze ou trinta dias. No dia de consulta, o médico quase sempre se hospeda na regido
de Varzea Comprida, onde se encontra o maior nimero de familias.

242 Segundo informacgdes coletadas na Diretoria Regional de Salude de Jacobina (DIRES), no final da década

de 1990 a comunidade foi acometida por um surto de leishmaniose.
243

244

Dados fornecidos pelos respectivos agentes de saude.

No més de setembro de 2017, os primeiros postes de eletrificagdo comecaram a chegar, abrangendo,
inicialmente, uma parte da regido dos Inocéncio e de Varzea Comprida. Os moradores que ja dispunham de
energia solar continuam a esperar a instalagdo de energia elétrica em suas regides.
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de energia disponibilizada. Poucas familias possuem aparelho de som eerdial, o
radio o eletrodomeéstico mais popular.

A partir de 2019, o sinal de celldsr e a rede de interrfét passaram a ser
disponibilizados ainda que limitadamente, o que permanece dificultandpaee; o
trabalho desenvolvido pela associacdo quilombola, inclusive as mobilizped@so
recebimento das cestas basicas. Ndo ha também &gua encamiadica e perimetro
ocupado seja totalmente banhado porfipg a solugdo encontrada por algumas familias
foi realizar o encanamento da prépria cisterna e em alguns, cis@gua procedente
diretamente do rio. Assim é que em algumas casas ha aguadsaqozinha, em outras
um cano jorra agua, continuamente, no terreiro, o que facilita o dederemiy das

atividades domeésticas.

IR RS

Imagem n° 28: Cozinha da casa de D. Mariene.

Fonte: Acervo da pesquisadora.

245 Excecdo feita a regido dos Félix, onde o senhor Jodo Colado e a senhora Iddlia adquiriram, ha algum
tempo, uma antena.

246Rose e José, filhos do senhor Jodo Colado, utilizam a internet através dos dados moveis do aparelho
celular, desde o ano de 2016.

247 conforme foi referido no Capitulo 1.
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Causou-me impressao a capacidade que esse grupo possui para desenvolver
estratégias que tornem possivel melhorar sua qualidade de vida, GseIna sua
permanéncia na comunidade. Apds certo periodo em campo, comecei a enghdeps
fatores que concorrem para isso, ou seja: 0 sentimento que nutresrnaeta qual dizem
gue “se criaram”, e que também foi de “seus pais”; as histddavida que construiram (e
constréem); as labutas nos dias chuvtias periodos de seca para permanecer naquelas
propriedades, constituir familias, erguer casas, “fazer’sragatecer identidades. O
preconceito a que € submetido no contexto regional ndo arrefece ontimers® de
pertinéncia “aos pretos do Quitero”, o “ povo dos Quitero” ou ainda os “pareiat
Quitero véio”. Permanecer naquele territério representa vivenciadadia, uma atitude

de “pirraca*® e resisténcia (s).

4.1.1 PELEJANDO...

O dia ja estava terminando quando eu cheguei a casa de Seu Tiloatpom
Santos, 40 anos, morador da regido dos Aprigio. Era mais ou menos 16h30min, e eu
presumi que todos (as) estivessem em casa, contudo a famédlia, sua esposa, mae e
filhos --- estavam retornando das atividades desenvolvidas na roca, tmth@scados
devido a forte chuva que caira desde o inicio da manha. Fiquei um puoida forque,
considerando o horario, ndo julguei ser a visita inoportuna. Aparentememiated
percebeu o meu desconserto, e foi adiantando, de maneira ‘Grentid, entre ai, ndo se

acanhe ndo. E por que aqui, a gente sé vive pelefadhum labuta mesmo”

Para as familias quilombolas, a “peleja” tem inicio por volta @E0min da
manh&, horario em que costumam levantar para preparar o cafénist@ra?! que

levardo no embornal de trabalho, juntamente, por vezes, da agua, rapadntzae Todas

248 £y Lajedo, ao contrario do que ocorre em muitas comunidades quilombolas do sertdo baiano, a

intensidade das chuvas, sobretudo antes da “abertura da estrada”, os impossibilita de realizar a travessia

das serras para a cidade de Saude.

249 . . " . . ) I
Em muitas situac¢des de didlogo, no decorrer da pesquisa de campo, ficou claro haver consciéncia de que

o entorno representado pelos poderes politicos locais, pouco se importa com sua existéncia.

250 0 sentido que as pessoas de Lajedo emprestam a palavra “pelejar”, se encontra relacionado as

atividades agricolas que desenvolvem e com as quais ocupam praticamente todo o tempo.

251 palavra que utilizam para se referir ao almogo, ja que nem sempre costumam realizar essa refeicdo em

casa.
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as pessoas da casa se envolvem nessa atividade que, paracas eripovens, € uma
jornada reduzida, devido a escé8faA “labuta” diaria de segunda a quinta-feira ocupa o
tempo de homens, mulheres e criancas que trabalham, assiduamerseasemocas,
cultivando uma diversidade de produtos, entre os quais feijdo, andu, mairetiacg,
tangerina e banana. Essa é cultivada em tipos variados: prat, caéE e a banana
d’agua. Antes de iniciar o plantio € observado o “preceito” de,rpedindo a Deus que
abencoe e “faca vingar” a colheita. Quando acontece o primeirboptlp ano, € comum
as familias que acreditam no preceito, disporem de uma pequena gamando a “agua
dos milagres?®3 encomendada ao ultimo parente ou conhecido que tenha realizado romaria
para Bom Jesus da Lapa, porquanto consideram que esse rito proporcismegaso de
suas plantacbes bem como da venda de seus produtos. Embora caddrédaiiie em
sua proépria terra, sempre que se faz necessario montam um batath&opropdésito de

ajudar os vizinhos.

Todos séo produtores de faritfachegando a produzir, em algumas regibes, cinco
toneladas desse produto. Além das dificuldades enfrentadas paedizacé® dessa
atividade, ocupacédo que envolve todos (as) os membros da familia, seesrdatincoes
de tarefas, o maior obstaculo € transportar os sacos de farirshéemeglivre da cidade de
Saude, dando continuidade a tradicdo que foi iniciada por seus ancaggaaibabilidades
fizeram com que a “farinha do Lajedo” fosse apontada pelos consumiclomes a
“melhor da regiao”. Conforme foi explicado por Seu Jodo Colado, em sua narrativa:

No meu tempo de menino e até hoje o que eu mais gosto € de trabalha
Vender minha farinha. Ai, eu faco dez sacos de farinha. Nao tenho como
levar pra feira por que o animal n&o pode levar, nem tem estrada.

252 ps criancas de até seis anos de idade estudam na comunidade quilombola de Palmeira; os que cursam a

Educagdo Basica e o Ensino Médio costumam se dirigir até a cidade de Mirangaba; e ha uma pequena
quantidade de alunos (as), que estudam na cidade de Saude e ali permanecem, de segunda a sexta-feira em

uma casa mantida pela prefeitura, retornando aos sabados para casa.

253 Trata-se de uma agua retirada de uma fonte especifica na Gruta do Bom Jesus da Lapa e que os

quilombolas acreditam ser capaz de curar doencas, ajudar nos partos das mulheres, fazer prosperar
plantacdes e protegé-los dos maus espiritos e visagens. Geralmente o vasilhame contendo a agua é trazido

por seus parentes e compadres/comadres das comunidades de Coqueiros e Grota das Oliveiras.

254 A “feitura” desse produto acontece de forma totalmente artesanal, principalmente na regido dos

Aprigio, onde a casa de farinha permanece “levantada” durante todo o ano. De acordo com os moradores
(as), em tempos pretéritos a producdo de farinha ocupou o lugar de maior fonte de renda na comunidade.
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Se eu puder levar trés, quatro sacos pra rua, chegar la ndo tem onde
deixar. Ai, o lugar fica muito desvalorizado

(Jodo Aceno Gabriel Pereira, 45 anos, em 03/07/16)

Imagem n° 29: Casa de Farinha na regido dos Aprigio.

Fonte: Acervo da pesquisadora.

Praticam o extrativismo do coco babZfe do leite da mangat4 que é “tirado no
mato” nas proximidades da cachoeira do Gelo, cuja comercializafgita,éa familias
especificas, nas cidades de Saude e Mirangaba, através demtag@révia. Ha também
na comunidade uma pequena pecuaria de corte e leiteira, que é rpantida numero

diminuto de familias, cujo gado € criado solto.

2550 coco é vendido nas ceramicas da regido para ser utilizado na fabricacdo de telhas. Cada caixa do

produto é comercializado pelo valor de RS 3,00 reais. Segundo as memdrias orais, em tempos pretéritos a
atividade de quebrar coco babacu ou a transformacgdo deste em dleo, representou a Unica fonte de renda
de algumas familias.

256 0 litro do produto é vendido por RS 10,00 reais para clientes diretos e atravessadores que o
transportam para revender em cidades da regido.
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Imagem n° 30: Sentado a esquerda, Seu Joaquim, D. Idalia, Seu dlado € Seu
Valdevino, (de pé), chegando do trabalho na roca.

Fonte: Acervo da pesquisadora.

Os produtores possuem cavalos e jumentos, utilizados, sobretudo, como daimais
carga para transportar os produtos cultivados tanto nas rogas conas faras livres da
regido. Criam chiqueiros de poréd/se em todas as casas ha galinheiros que abrigam uma
diversidade de aves, tais como galinhas, galos, patos, gansos e pagiedo®. Idalia,
fui eu a Unica pessoa “diferente” a frequentar sua casa, quefnéio @ “perseguicdo” de
seu gans®® mais velho.

257 p criacdo desses animais constitui uma importante fonte de renda, em geral utilizada como uma espécie

de depdsito providencial em situagdes especificas, como em casos de doengas ou realizagdo de viagens
repentinas. Geralmente os padrinhos/madrinhas, presenteiam seus afilhados (as), apds a realizagdo da

cerimdnia de batismo, com suinos, fazendo a recomendagdo: “isso aqui, é para vocé fazer um futuro”.

25835 quilombolas acreditam que essas aves “enrrabam”, caso ndo simpatizem com o (a) visitante. Quando

isso acontece, supdem que a visita possa estar investida de um propdsito ruim em relagdo ao dono (a) da
casa.
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Quando termina a “peleja” da roga, tem inicio a “peleja” da,f@ois as familias
observam, semanalmente, uma rotina itinerante para comerciakze produtos,

percorrendo as feiras livres das cidades abaixo referidas:

Familias de Lajedo

identificadas por Dia da feira livre Cidade
Regiéao
A familia do senhor Jojo Segunda-feira Caldeirdo Grande

e

Colado, da regiao dos Féli

A familia do senhor Jojo Quinta-feira Quixabeira

Colado, da regido dos Féli

[

Familias das regides dps Sexta-feira Mirangaba

Félix, Aprigio e Inocéncio.

As familias residentes em Sabado Saude
todas as regibes da
comunidade  (todos 0s
moradores de Lajedo
participam dessa feirg,
independente de
comercializarem seus

produtos ou n&o).

A senhora Idalia — esposa Sabado Jacobina
do senhor Jodo Colado —|da

regiao dos Félix.

Tabela n° 03: Demonstrativo da trajetoria percorrida peloadoogs para a comercializacdo dos
produtos de suas rocgas, em feiras livres da regiéo.

Fonte: Elaboracdo da Pesquisadora.
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A oferta dos produtos cultivados em feiras livres da regido ao ladobdtéculos
enfrentados para fazer chegar, com qualidade, sua mercadorisenégprepara esses
quilombolas sertanejos, 0s meios através dos quais constroem autorsemaretram,
para a sociedade envolvente, a capacidade de manejar, a seu faeoyress de que

dispb6em para permanecer em seu lugar de origem.

Em Lajedo, o dia de sexta-feira tem uma rotina particular, poitdas as casas 0s
membros estdo envolvidos em se “preparar para a feira de Shdjdevista que todos (as)
tém o que levar, desde as cargas maiores que saem nos “cagegsimentos, até as
pequenas encomendas que vao ser entregues a pessoas espeamifieate Seu Jodo
Colado possui uma caminhonete onde transporta os produtos de suas rogasprass
outros artigos que compra para revender quando “a mercadoria esta panoagzes 0s
vizinhos preferem pagar a passagem e ir “no carro do Jodo”, o que aaueco eles
tém pouco para levar e vao, primordialmente, comprar géneros alimgntiem como
querosene para 0s candeeiros ou ainda a gasolina que, driblando as prqérgiasece
comercializada em pequenos vasilhames. Agueles (as) que realiegpto a pé, trazendo
0S animais com cargas, costumam deixar a comunidade por volta das ©2ki2Z0m
madrugada, uma vez que o trajeto, além de longo, é incerto, e se bdeshzar e cair
vao precisar levanta-lo e tentar “salvar” o que for possivekude mercadoria. Os
interlocutores (as) afirmam que especialmente durante o peat@doaio a julho, esse
percurso € sempre mais “dificultoso”, devido a fatores como chwessgacdo e frio,
contribuindo para que principalmente as bananas cheguem ao destino messhoicpce
implica na diminuicdo do preco do produto. Esse é um dos principais motivos do
ressentimento da comunidade para com o poder publico da cidade de Saude, porquanto,
segundo os mesmos (as), o executivo municipal poderia, sem maioresdatiles)l

resolver essa situacao.

Geralmente eles chegam a praca e ao galpéo onde se orgaiviadiadepor volta
das 05h30min e 06h00mMin da manh&, ocupando seus respectivos lugares e montando suas
bancas. Costumam ser encontrados desenvolvendo suas atividades, gas @spa 0S
galpdes das bananas e da farinha, onde sdo muito procurados gragasoaat oferta de
produtos organicos, o que fazem questdao de enfatizar durante a transagfioia,
quando legitimam a qualidade de seus produtos por intermédio da expess®e tornou

recorrente:'pode confiar que aqui, ndo tem remédio, na&lgumas mulheres e criancas
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se deslocam para participar da missa dos feirantes, celelmadabados, as 06h00min da
manha, com o objetivo de contemplar as familias de diversag@raasdio municipio que

nao costumam receber a visita de padres em seus territorios.

Por volta das 13h00min da tarde, a exce¢ao dos senhores Jodo Colado, Anténio José
Clementino e Timoteo, que permanecem comercializando feijaonbdans outros (as)
moradores (as) ja se “desocuparam” da venda de suas mercadta@mprosseguimento a
segunda etapa do seu dia na feira, i.e., as compras domésticasngueeadem carnes,
géneros de supermercado e paes. Em algumas circunstancias,fastivamplo das datas
correspondentes ao Sao Jodo, Sdo Pedro e Natal, de maneira especidheres se
dirigem as barracas de roupa e sapato e, quando conseguem dispor der@aEm oS
servicos de uma manicure. Além dessa rotina que assumeocagpase regular, a feira
livre de Salde representa ocasido para estabelecimento alzag&6™® com os parentes
e compadres das comunidades de Grota das Oliveiras e Agifd Reémsas oportunidades
tomam conhecimento sobre o crescimento dos sobrinhos (as), afilhadas qadjle dos
mais velhos, agendam possiveis encontros comunitarios e procuram agnadpasteis,
refrigerantes, balas, pirulitos e outros doces, tanto os afilhaddsq@@ conseguem
encontrar nos dias de sabado, quanto aqueles (as) que ficaram enmguaseceberdo a
encomenda que |hes foi enviada “com gosto”. Em meio a essas chdomadgs;oes”, a
volta para casa acontece ap6s as dezesseis horas para algumsz wume outros (as)
preferem ficar na casa dos péle passar a noite em sua companhia.

O domingo é muito esperado, de maneira particular pelas mulheras;uidar da
casa, encerar o cimento liso e arear as panelas de aluminicdquarrumadas,
caprichosamente, nas baterias e prateleiras de suas cozinkasbdinto momento de
lavar as roupas, sendo frequente maes e filhos (as), se diriginetms, ao rio, onde
passam boa parte da manhd, transformando esses cuidados doméstipeguenas
diversdes semanais, tendo em vista que € no rio que as vizinheosEan e atualizam

as conversas; nessas ocasides, 0s sorrisos das mulheres vao ao elcatgazarra

259 A comunicacdo é facilmente oportunizada ja que no circuito da feira, todos (a) ficam localizados

préximos uns aos outros (as), em fungdo dos produtos comuns que sdo oferecidos.
260

261

Comunidades ja citadas nesta tese.

Quase todos os idosos de Lajedo que foram residir em Salde, sdo viuvos. Razdo pela qual a “obrigacao”
dos filhos (as) em dormir ao menos uma vez por més ou ainda quinzenalmente, “fazendo companhia aos
pais”.
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promovida pelas criangas. Os cuidados com os filhos séo redobradodiagcgsando as
maes “reparam” em suas unhas, por vezes os c&¥edosuidam da farda da escola. As
mulheres utilizam ainda o0 domingo para abastecer o estoque da leahéittag e potes.
Para os homens é o dia de cuidar dos animais, sobretudo dos juneautas, visto que

estes precisam estar saudaveis para enfrentar a rotina da semana.

Em alguns momentos é também durante o domingo que organizam 0s churaascos
cachoeira do Mandigueif¥¥, recebem parentes das comunidades de Coqueiros e Palmeira
para um “jogo de bola”, visitam uns aos outros, recebem parentes gieixggam a
comunidade e estdo morando em Saude --- essas visitas sdoestejarlas pelas pessoas
do lugar, pois elas sabem das dificuldades que precisam ser adsepelos parentes e
amigos para alcancar suas c&¥as e algumas mulheres vdo a missa ou ao Qiltas
comunidades de Palmeira e Coqueiros.

A itinerancia desses agentes ndo acontece apenas para adedidedrabalho que
ocupam a maior parte da sua rotina diaria, mas também nos mochessejos. Eles se
deslocam de suas residéncias longo de quase todo o més de junho, para participar das
comemoracfesle S&o Jodo nas cidades de Saude e Mirangaba, assim como das
festividades de S&o Pednm municipio de Caém. Ficam ausentes de casa por até trés
semanas consecutivas. Trata-se de um periodo em que poucas faeniliasecem em
Lajedo, e organizam, em 24 de junho, um “forrd”, nas dependéncias do antigm pré
escolar, ocasido em que acendem fogueira, ficando a musicarespoasabilidade de
Armando Joédo dos Santos, 68 anos, que é o sanfoneiro da comunidade. Armando aprendeu
o “oficio de tocador” com seu pai, 0 senhor Jodo Joaquim dos Santos, saud®sament

lembrado.

262 As meninas de Lajedo costumam recorrer a um profissional para cuidar dos cabelos, a partir da

adolescéncia. Até entdo, esses cuidados sao realizados pelas préoprias maes, tias e ou madrinhas.
263

264

Conforme ja foi relatado, essa cachoeira se localiza na regido dos Félix.

Quando essas visitas acontecem em outros dias da semana, é comportamento comum os parentes
levarem pdo como forma de agradar as criancas. O pdo é um alimento muito apreciado em Lajedo, e os
estudantes, ao deixarem a escola por vezes costumam comprar sacolas de pdo que serd consumido no café
da noite.

265 pg celebragdes religiosas costumam acontecer no periodo vespertino. Entre as mulheres do grupo
apenas a senhora Idalia Santana de Azevedo, costuma frequentar os cultos, uma vez que é a Unica pessoa

evangélica na comunidade.
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7

Os moradores de Lajedo aprenderam que autossuficiéncia é pressupastd pa
permanéncia em seu lugar de origem. Manifestam orgulho ao afjueando dependem
do poder publico e que em sua comunidade ndo querem “politico pelo meio”. Cojdforme
assinalado, ressentem-se, profundamente, da inexisténcia de uma esteadaes
possibilite alcancar, com tranquilidade, a cidade de Saude, mapanesso deixam de
tecer relagbes com a sociedade regional, indo e vindo semanalmfEnézendo o0s

produtos habilidosamente cultivados em suas rocgas.

As familias que atualmente permanecem na comunidade ndo se cob@asicao
de pessoas oprimidas e ou excluidas, ao contrario, em todos 0s cautepErmeiam
seus modos de vida, elas “pelejam” para combater esses compestdalvez possam
alicercar os interesses da sociedade envolvente em relacidoamsig@rada “teimosid®
em decidir ficar no territério povoado secularmente por seus ansestzelosamente

cuidado pelos mesmos (as).

Segundo as memodrias orais, em tempos pretéritos identificadosaties de 1920
e 1930, Lajedo ja foi povoado por cerca de setenta familias, que devduldades ja
mencionadas em relacdo a moradia, acesso a educacdo escMdEN@s medica,
hospitalar e saneamento basico, migraram para grandes centros ,uidiarasmo Minas
Gerais, Sao Paulo, Rio de Janeiro e também para a cidade de Saae & 2010, a
comunidade recebeu a visita de uma missionaria catdlica, a aeMiadia Ritd®’, que
durante sua estadia, escreveu, com o auxilio dos moradores, um texto sabitério,
inclusive informando a quantidade de familias residentes no locahadstia época em
quarenta e quatro. Ainda de acordo com os dados catalogados ped@manescerca de

trinta familias haviam deixado o territorio.

266 Em muitas ocasiGes da pesquisa, observando suas “labutas” diarias, eu, os questionei sobre os motivos

que os levava a permanecer no local. Eles me olhavam surpresos — alguns até magoados — por vezes
silenciavam e depois esclareciam, com altivez invejavel, que ali estavam por “amor e teimosia”.
Sentimentos que ndo foram apresentados pelos interlocutores (as) de forma ambivalente, mas, ao
contrdrio, foram manipulados de maneira complementar. O amor por suas rog¢as, animais e parentes
completa-se com a pirraca em desafiar um contexto politico e social, cujas atitudes denotam desrespeito e
menosprezo por suas capacidades de enfrentar e contornar dificuldades histdéricas. Consoante argumentou
Domingas Rosalina dos Santos (Dona Miuda) 78 anos, a Unica parteira viva da comunidade: “aqui minha

irmd, a gente vive, por que é um povo ateimoso”.

2670 quilombolas ndo se recordaram do sobrenome da missionaria.



200

A itinerancia da populacdo é um aspecto sociocultural produzido, tradicental
por levas de moradores que, em diferentes periodos, ali se esabale©utros
permanecem, tenazmente, gracas ao que denomino Artes da Resistéseja, as Artes
do Nascimento, as Artes do Casamento e as Artes da Migrac@mgaodas interacdes e

mobilizagbes que séo estabelecidas.

4.2 ARTES DO NASCIMENTO

O nascimento de uma crianca é cercado de muitas expectativas,cquois,
esclareceu D. Eulina Carmelina de Santana (D. Roxa) durante umerssomformal na

residéncia de sua filha, Idalia:

A crianca que nasce pode vim ser a valenca dos pai. Vocé ndo tem como
saber quem vai lhe aproveitdt na vida. Entdo, tem que fazer hoje pelo
fio e depois ele faz amanha por vocé.

Se Deus, ja deixou nascer, nds tem que aceitar, que € pro bem de todo
mundo Aguele bem néo é s6 do lado da crianca.

(Eulina Carmelina de Santana, 75 anos, em 30/09/2018)

Outros cuidados que segundo D. Roxa devem ter os futuros pais que aguardam

o

nascimento dos filhos (as), € a observagdo e 0 acompanhamento do “estado d& daturez
crianca, haja vista que esta é uma situacdo que nao pode sdn@etds do rebento vir
ao mundo. Vai sendo revelada ao longo do crescimento da crianca, por afiledes

permitem antever suas subjetividades.

Dona Roxa € muito procurada pelos pais, principalmente antes dasasrigerem
batizada®¥® na igreja, para que tenham o ‘ramo passado na cabeca”. As criancas
consideradas “choronas” ou “medrosas” sdo levadas semanalmgrgseaca da ancia,

268 Nessa colocacdo o sentido que a interlocutora empresta a palavra “aproveitar”, se encontra relacionado

ao cuidado posterior que o filho adulto dispensa aos pais no momento da velhice.

269 para esses quilombolas sertanejos, a crianga que ainda ndo recebeu o batismo catélico, é considerada

pagd. Como “ndo tem defesa”, a crianga precisa ser cuidada, isto é, ser levada periodicamente até uma
rezadeira que possa cuidar da defesa de seu corpo e espirito. A rezadeira pode batizar a crianga, todavia,
costuma recomendar que ela, receba o batismo prescrito pela igreja.
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para que, por meio de “rezas”, sejam “curadas” e ndo cheguem escimia com a
“natureza fraca”. A interlocutora relatou que durante as relmasostuma “acender a
luz”?7% para identificar a ffatureza do meniffio Apds as rezas, D. Roxa orienta os pais
sobre como “dar providéncia na prote¢@ddo filho (a). A “natureza boa” deve ser
incentivada. A “natureza ruim” tem de ser combatida com benzimentis vezes com
“obrigacbes”, como acender uma vela para o anjo da guarda dgaciisso pode ser feito
tanto pela mae quando pela avé materna ou patatéajuebrantar a natureza ma, a familia
tem de cuidar’ Caso esses zelos sejam negligenciados na primeira infagais, sdte anos

de idadeessa natureza toma conta da pessoa e ai quem vai rebater”?

As criancgas de zero a dez anos de idade nasceram em hospitasspidsd cidades
de Mirangaba e Jacobffd Os demais habitantes da comunidade nasceram em casa, pela
“mao de parteira”. Por esse motivo, todas as mulheres do grupo pdespeméncia de
pegar menino”, visto que conhecer “essa ciéncia” era um requisitagsagurar a vida da
mae e da crianca. Assim destacou Dona Mariene, enquanto dava bardua eneta,

nascida na maternidade do hospital Regional Dr. Antonio Teixeira Sobrinho, em Jacobina:

Aqui, Paula, quase toda mulher tem obrigacdo com os filho das outra,
mas aquela que cortou o corddo do imbigo, essa é mae também. Igual
aquela que deu leite ao filho da outra, essa também é mae. E por isso que
vocé vé tanta benca aqui. Quem ndo da bépedir a béncadpdo dia,

mas no dia de Sexta-feira da Paixdo tem que vim e da a bencademae
imbigo. Tem de considerar o irméaozinho de leite.

(Mariene Isautina dos Santos, 47 anos, em 08/04/2018)

270
271

Trata-se de uma “simpatia” realizada pela ancid, que ndo desejou fornecer maiores detalhes a respeito.

A “protecdo” esta relacionada tanto ao dia do nascimento quanto ao anjo da guarda da crianca. Caso ela
tenha nascido em um dia considerado santo, ou seja, em um dia atribuido a um santo venerado pelo
catolicismo, a crianga devera zelar pelo santo, visto que este é seu protetor. Inclusive deve ser batizada com
o nome da entidade. Porém, se o nascimento da crianca tiver acontecido em um dia tipificado como
comum, a dedicacdo deve se voltar em “rezar pelo anjo da guarda”. No capitulo 1, fiz referéncia a maneira

como acontece o que a populagdo de Lajedo denomina o “zelo da protegdo”.

272 p abertura da estrada possibilitou esse comportamento.
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As criancas crescem sabendo quem é sua “mae de irfiBigobu sua “mae de
leite”?’*. Desenvolve-se entre elas um vinculo norteado pelo agradecimemieitores
cuidado que dura toda a vida. Para as mulheres quilombolas, € preciso honrar a$Ses lago
que sao parte do destino da pessoa, como enfatizou D. Narcisa Inotémgpiem foge do
destino. O destino é uma coisa que acompanha. Que pega a pessoa! J4 vemnment@scéo
tem como cortar. Os mais velho sempre diz isfopalavra dita e a experiéncia das geracoes
mais velhas ocupam o lugar do conhecimento e sdo adotadas pelos aokdios,e
criancgas, tanto para nascer quanto para “se criar’. Enquanto codde#&ra para lenha, D.
Idélia, se divertiu ao lembrar que durante a sua primeiraggestanao fazia ideia de
como era 0 nascimento de uma crianca. Mas ela precisou “parnhabni seu filho mais
velho, pois ndo houve tempo para o seu esposo “chamar a parteira” querdseeaca
cidade de Saude. Seu Jodo Colado saiu “de d’p&h busca da sogra para “pegar o
menino”. Porém, quando ambos retornaram ao Lajedo, a crianca janaacido e sua
mae, D. Roxa, teve apenas o trabalho de cortar o corddo umbkii¢atnando, assim, avo

e “mée de imbigo” de seu neto.

Embora as mulheres tenham afirmado que precisaram obter exjpen@mntcasos
de paricao”, apenas algumas sao apontadas como parteiragdastcata enlevo por terem
“pegado” quase todas as criancas da localidade. Sao lembradas cminaspado grupo as
senhoras Firmina Inocéncio, Antbnia, Francisca, Dita do InocénciaigaMbDentre elas,
Milda é a unica ainda viva e residente na comunidade. Todas sdalabatea'mae” e

recordadas com afeto.

213 Condigdo atribuida a mulher que corta o corddao umbilical no momento do parto. Essa fungdo de acordo

com as interlocutoras é sempre desenvolvida pela parteira. Razdo pela qual as criangas sdo incentivadas a
chama-la de mae, forma de tratamento que manterdo ao longo da convivéncia.

A parteira ou “mae de imbigo” passa também a ser responsdvel em parte pela educacdo da crianga,
podendo interferir em sua natureza, principalmente no momento de abencoa-la, conforme ja foi explicado
no Capitulo 1.

214 ¢ chamada “mie de leite”, a mulher que amamenta o filho (a) de outra, quando a mae bioldgica ndo

possui leite suficiente para isso, ou ainda quando a crianga se recusa a “mamar na mae”.

275 pg criangas sao estimuladas desde cedo a identificarem seus irmdos de leite, para que posteriormente

ndo venham estabelecer unido matrimonial entre si.
278 As mulheres da comunidade comecaram a fazer acompanhamento pré-natal, a partir do ano de 2014.
Até entdo, todas as orientacBes a respeito da gestacdo eram ministradas pelas parteiras e mulheres mais
velhas.

21 com o propdsito de situar o leitor (a), em relacdo ao tempo decorrido para ir e voltar da comunidade
para a cidade de Saude. Informo que o senhor Jodo Colado, gastou cerca de quatro horas, para realizar o

trajeto.
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Dona Miuda é tratada com estima por todos 0os moradores (as). |Oslmplas
mantém o habito de “tomar” béncdo a anciad e presentea-la cgs atbmprados nas
feiras livres ou adquiridos durante viagens. Sao agradecimentos pelos cuidadosgéaedic
de D. Miuda as mulheres de Lajedo e as suas “parentas” que amiggara as
comunidades de Grota das Oliveiras e Agua Fria. Atualmente, ridevida idade sua
avancada e da facilidade que as parturientes possuem paraosardéglcomunidade de
Lajedo para a maternidade, D. Milda ndo € mais requisitadaeadizaar partos. Todavia,

em Grota das Oliveiras, seus trabalhos ainda sao solicitados.

Domingas Rosalina dos Santos, € também conhecida pelos residentagedie L
como Mae Miuda. Quando indaguei a interlocutora sobre a origem do apelide, obt
como resposta, uma justificativa simpétité@ promode a altura, vocé néo ta4 vendo que é
quase do meu tamanho™Essa observacdo, que arrancou sorrisos dos presentes, foi
complementada pelo comentario de Seu Albéntgie Milda, é pequena no tamanho, mas
grande no coragdo”.NOs nos conhecemos em sua residéncia, na regido de Varzea
Comprida, considerada uma das mais longinquas do territério. Fui aleetadamulheres
de Lajedo de que talvez D. Miuda, ndo quisesse conversar comigo, poisira gstava
sendo atormentada por algumas visagens. Alberto, que a época ocupava o cargo de

presidente da associacdo, me acompanhou na primeira visita a D. Miuda.

Os pais de D. Miuda foram os primeiros moradores da regido deaM@oreprida e
ela é a residente mais velha do local. Eu a encontrei trabalhansitaeimca de mandioca
e andu.Ela me pareceu uma senhora alegre e bastante licida, embora praeammaal
doenca da filha que a época estava internada no hospital da cided®lbiea. Assim que
me viu, D. Miuda disparou:é‘vocé que vive por ai procurando saber da vida do povo do
Lajedo? Veio me perguntar também? Pensei que ndo vinha me ver, porque@do®r veio
agora aqui s6 tem eu mesmd®. espontaneidade da acolhida me deixou bastante a vontade e
surpreendeu Seu Alberto, pois todos (as) haviam alertado que D. Milelecentrava

“meio adoentada”, e que por isso eu nao deveria visita-la.
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Imagem n° 31: Dona Miuda.

Fonte: Acervo da pesquisadora.

Dona Miuda é uma mulher de personalidade forte, mora sozinha e reformou
recentemente a sua casa. Guarda devocdo a Sao SebastiddrmBla r#io se recordar

guando comegou a atuar como parteira.

ApOs conversarmos por algum tempo. D. Miluda indageamdca veio saber como os
menino nasce no Lajedo? Pode perguntar! Nascer aqui é dificil, mas com a graca de Jesas e Nos
Senhora, nasce”Eu fiquei encantada com aquela mulher que parecia antecipaguss m
guestionamentos. Ela relatou como realizava as atividades quebezeebm como “Mae

Miuda” na comunidade do Lajedo:

Eu ndo tenho maltratagdo com mulher, que eu sou mulher também. Eu s6
pego o menino na for¢a de Deus e de Nossa Senhora! Nunca morreu uma
mulher em minha méao, nem teve um menino que ndo vingasse. De minha
vida toda, s& menina, s6 precisei acompanhar duas mulher pra Saude.



205

Uma foi comade Ddélia, mas nasceu no caminho; mas o resto nasceu tudo
aqui.

Aqui nessa Varzea Comprida, peguei esses menino tudo. Peguei Beto ali,
gue vocé ta vendo. Tem que ter fé! Por que as vezes a mulher néo
despacha. Ai, é preciso oracdb Isso é coisa que ndo pode dizer!
Arruda e caatinga de bode, arruda e caatinga de bode dentro de uma
cabaca e as vezes amarrar a dona do c8fpds vezes a dona do corpo

tem que ser amarrada. Isso é coisa que ndo pode dizerlChama por Deus,
pra dar forca a mae e o menino nasce.

(Domingas Rosalina dos Santos, 78 anos, em 22/08/2016)

Imagem n° 32: Dona Miuda arrumando lenha em sua cozinha.

Fonte: Acervo da pesquisadora.

278 Dona Milda, ndo desejou falar sobre a oragdo. Ela se absteve em informar: “isso é coisa que n3o pode
dizer”!

219 Mediante sucessivas indagacdes de minha parte, a interlocutora explicou que a “dona do corpo”,
consiste em uma “horta” lateral que a mulher possui. Essa “horta” se movimenta e por vezes é preciso
“rezar para acalmar e amarrar”.

Para a senhora Miuda, a “dona do corpo” é equivalente a forca e ou a saide da mulher. Ainda segundo suas
concepgoes, é por isso que existe o periodo de resguardo, isto é, com a finalidade de reestabelecer a saude
da “dona do corpo”.
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4.2.1 RITOS DE PARICAO

Do periodo de gestacdo ao nascimento da crianca, as mulheres cuictosrnde
um mesmo rit&®, iniciados, de acordo com D. Milda, quando a gestacido é anunciada.
Nesse momento, cabe as mies ou as sogras “deitar uma g3liphed, de sua ninhada,
retirar alguns frangos e castra-los no terceiro ou quarto mémdeear. Esses frangos

serdo utilizados para preparar o “pirdo da paffda”

Durante o periodo de gestacdo, deve-se evitar “fazer braffirasis as mulheres
precisam estar saudaveis e ter forca suficiente parbocatacom a atividade da parteira,
contribuindo para que o seu filho (a) “venha ao muntioésse mundo, por que no mundo o
menino ja ta. A gente é que num sab&firmou D. Mitda. As dores do parto ocorrem no
segundo ciclo, e para esse momento as mulheres mantém em eagartafa de “azeite
doce”, que sera oportunamente utilizado pela parteira. Quando aseanésnsificam, a
irma ou a cunhad®, e na auséncia dessas a vizinha mais préxima, sdo chamamlas pel
marido da parturiente, que se desloca para buscar a pdttejtento se espera a parteira,
se ferve um bui&8® com ervas como folha de arruda, algoddo, maravilha, mamona e
caatinga de bode; “folhas” combinadas para o banho de assento da rAléherde
proporcionar 0 asseio, essas ervas estimulam o aumento das contPagisseira
confecciona dunguento”, macerando as ervas fazeite docé, sempre‘pisado” em um

“caco de barro”, para sefpassado nas partes finda mulher” para“‘amolecer as parte”,

280 Cunho nesta tese, o conceito Ritos de Paricdo, para descrever as fases atravessadas pelas mulheres

quilombolas de Lajedo, desde a gestacdo, formas de nascimento e resguardo dos filhos (as). Embora os
partos domiciliares, ndo mais acontegcam na comunidade, suponho que ndo seja descabido, relatar a
riqueza dessas experiéncias, haja vista que mantive a oportunidade de conhecer e conversar com a mulher

apontada, como a Unica parteira viva do grupo.

281 Mediante o que foi explicado pelas interlocutoras, corresponde ao ato de colocar a ave sobre os ovos

para que assim, possa incuba-los.

282 pe acordo com D. Mitda e D. Maria do Rosario, as “mulheres paridas” devem preferencialmente comer

“capdos”, isto é, frangos castrados, visto que estes sdo separados em um puleiro, evitando assim que
comam toda sorte de comidas e, portanto, se tornem alimentos adequados a dieta que deve ser seguida

por parte da “parida”.

283Na compreensao externada por D. Miuda e outras mulheres do grupo, evitar “fazer bramuras”, equivale

a abstencgdo de alguns alimentos considerados carregados - conforme foi relatado no Capitulo 1 - e abdicar

dos trabalhos da roga, que sdo divisados como servicos pesados.

284 Essas “parentas” sdo trazidas para a casa da gestante, ainda no oitavo més da gravidez, com o propdsito

de passar o periodo de resguardo. Rose, na condicdo de cunhada, foi a segunda pessoa a segurar no colo
sua sobrinha, a pequena Ana Mirela, que nasceu em dezembro de 2019. A menina é a primogénita de Zé, o

filho mais novo de Seu Jodo Colado.

285omo sdo chamadas as panelas de barro que permanecem rotineiramente no fogo.
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para que elas fiquerfbem abertas” para facilitar a passagem do bebé. Geralmente o
trabalho da parteira é auxiliado pela méae e pela sogra da @at¢uPor isso, as mulheres

do Lajedo se tornam experientes‘itasos de pari¢ao’

Com base nos relatos de D. Milda, identificamos cinco difereptes die parte®
mediados pela ancid, que proporcionaram a continuidade e a renovacao elatreidzs
atores sociais de Lajedo. Para auxiliar a expulsao do feto dondgéeerno nos partos que
se apresentavam como mais faceis, D. Milda oferece alguns goles de caphagaida a
parturiente, para ajuda-la gef mais forca”para expelir o bebé. Caso a parturiente peca, é
colocada uma rodilha de pano em sua boca para evitar que el gomprometa o

processo. Nas palavras da ancia:

Quando eu chegava que olhava a mulher, ai eu ja sabia se ela tinha
condicdo ou se ia demorar. Quando tinha condi¢do, eu chamava por

Deus e Nossa Senhora! Botava mais duas mulher de coragem pra ajudar
a segurar uma nos braco e a outra me ajudava no que fosse preciso. Ai,
era sO apertar a mae que a danada paria. Com pouco tempo eu ja via era
a cabeca do menino. Gracgas a Deus!

(Domingas Rosalina dos Santos, 78 anos, em 15/10/2017)

O segundo tipo de parto ocorre quantiitaacao se complica’ ou seja, quando a
crianca passa do tempo de nascer, causando angustia & famitias Niésacoes, a
parteira, sugere um método que por vezes assusta 0s presentes, tuddnvima ser
eficiente. Nesses casos, D. Miuda solicita as pessoas dgumsanarrem uma corda no
caibro do telhado do quarto, dando-a a parturiente para puxar. O esfosjonaressaida
do bebé, ajudando-o a nascer. Quando esse método nédo surte efeitaddadiona dois
elementos intercambiaveigoragem e fé em Deus’® faz uso de outras técnicas para evitar
que ‘a mulher ficasse estrupiada’Esse é derceiro tipo de parto, quando a criatividade,
associada a fé e a sabedoria ancestral, sao utilizados, nds ppkngarteira, mas por
todas as pessoas que estdo na residéncia. O marido é convidada acequarto e

auxiliar na tarefa dedesprenhar anulher.

25 Informo ao leitor (a), que as experiéncias narradas por D. Miuda, abrangem toda sua trajetdria de
parteira. Ndo sdo relatos circunscritos a comunidade de Lajedo.
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Segundo D. Miuda, sendo o marido timmmem de forca; compete a ele dar inicio
aos atos deésuspender e sacudir’cuidadosamente a mulher, enquanto a parteira se
prepara paraparar o menino”. Se isso nao surtir efeittas mulheres de coragem e que
soubesse entrava no quarto e comecgava a rezar o Oficio de Nossa S&Hhérassa
altura, a parteira solicitava uma gam®aobre a qual a parturiente deveria sentar, assim
tendo inicio o quarto tipo de parto. A parturiente é sustentada por adbh@rpenquanto a
parteira “macerava” as “folhas nas partes fina”,em uma“labuta’ insistente pela

sobrevivéncia da mae e do filho (a). E um momento crucial:

N&o era toda parteira que enfrentava nfjphusa)

Moca, eu lhe digo que essa é uma hora que se vocé nao tiver fauem De
vocé abandona! Porque € muito sofrimento. Mas eu chamo por Nossa
Senhora, que é mae, e ai eu, abaixo de Deus, faco. Que eu nunca deixei
mulher na mao. Eles aqui sabe disso e as duas que ndo nasceu por
minhas mao, eu levei mais os homem pro hospital e os médico tiraram a
crianca.

(Domingas Rosalina dos Santos, 78 anos, em 15/10/2017)

A ancia se refere ao quinto tipo de parto, considerado o mais doloonsiste em,
sem anestesia, apenas com a ingestao de alguns goles da,cpat@mentorpecer e reduzir
as dores a parteira corta a puérpera conffamacho melado necinza 2%, E também a
parteira quem costura, de modo artesanddntio dois ou trés pontasas parte da

mulher”.

Quando essas complicacdes ocorriam, o parto podia durar até §éBididp esse

periodo, se ndo houvesse éxito, a parturiente era transportada por gaventd®s e pela

287 As mulheres que rezam o Oficio ndo podem mais ajudar na operagdo, pois o Oficio de Nossa Senhora é

uma oragdo que ndo pode ser interrompida. Atualmente poucas pessoas na comunidade conhecem essa
orac¢do que permanece sabida pelas mulheres de Grota das Oliveiras, porquanto muitas delas continuaram

(e por vezes continuam) parindo seus filhos em casa e com a ajuda de parteira.

288 Também chamada de “aribé”. Trata-se de uma vasilha grande e de madeira, que os quilombolas usam

para lavar louga, pés e quando é necessario, “fazer o asseio do corpo”. As mulheres costumam manter

varias vasilhas desse tipo em casa, cada uma para uma finalidade especifica.

289 yma faca quente, passada em brasas.



209

parteira, preferencialmente em uma Fétjgpara a maternidade do hospital Nossa Senhora
da Saude. Mulheres e homens que presenciaram e se envolveram sitessdes
adversas, destacaram o sentimento de fraternidade que oscdefio&uma parentagem

s@. Transcrevo a seguir algumas narrativas:

Que eu mesmo ja levei muita gente no braco, na rede pra Salde, seja
mulher pra ganhar menino, seja gente doente. Ajunta os homens tudo da
comunidade e leva.

Rosa mesmo, quando adoeceu botando sangue que néo teve vasilha que
chegasse, teve de ir amuntada, passou trinta dias internada pra poder
fazer uma cirurgia. Depois foi que Deus abencoou que melhorou.
Quando foi ter as criancas, precisou sair daqui em rede e se chega em
Saude e ndo tem médico, tem que levar pra Jacobina.

(Armando Joao dos Santos, 68 anos, em 16/06/2016)

Segundo os moradores do Lajedo, era preciso reunir um “batalhdo de hommans” pa
retirar a parturiente. Semelhante estratégia é as vezeggadarpara retirar pessoas
doentes com destino ao hospital. O “batalhdo” que variava entre guiingee homens,
gue se revezavam para “alumiar” o caminho e carregar a mulhedeaEssa era uma
atividade que requeria ndo apenas habilidade, mas também paaénfiame enunciou
Seu Joaquim dos Santos:

Moca, podia ser de noite, mas tinha que levar. Uma mulher tava doida

pra parir. A gente pegava essa mulher, botava na rede e levava pra
Saude.

Quando a mulher dava aquela dor pior, a gente parava e botava a rede
no chao. E isso era uma vergonha porque ndo tinha estrada, como até
hoje ndo tem. Agora mesmo, nés vai rocar o caminho de novo.

Vocé ta vendo esse prédio de escola ai? T4 parado, que a maier part
dos pai e mées de familia aqui, mudou pra Mirangaba, por causa da
ingratiddo dos prefeito de Saude, aqui.

(Joaquim dos Santos, 78 anos, em 15/06/2016)

290 5 partir da abertura da estrada e mesmo em dias atuais, a rede se constitui um utensilio adquirido por

todas as familias da comunidade. A especificidade desse objeto se faz sentir, sobretudo na descrita “hora da
precisdo”.
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A falta de politicas publicas estimulou o desenvolvimento de pratices
aprimoraram (e aprimoram) uma autossuficiéncia, uma vez quegetam praticamente
“abandonados” pela sociedade envolvente. Esse abandono politico e sogmbvgpea
um sentimento de indignagéo coletiva, contribuiu também para ressigogidacos de

parentesco, de compadrio e de coesao comunitaria. Como destacou Seu Jodo Colado:

A gente fazia assim: quando era mulher que ia parir, ou assim, quando
adoecia um, chamava a comunidade toda. Se tivesse uma rede, que cada
morador aqui tinha que ter uma rede; se a pessoa nao tivesse, arrumava.
Ai, ajeitava num pau e levava nas costa pra Saude. Eu mesmo cansei de
levar!

Teve uma mulher mesmo aqui na Varzea Comprida, o filho dela botou
um espeto no fogo. Ela sentou de mau jeito, ai furou as partes fina. Eu
tava até rancano mandioca nesse dia, ai vieram me chamar. Ai, nos
ajuntou um bucado de homem e levemo nas costa pra Saude.

Teve um cunhado meu também que nés ajeitou na rede, ai levemo até seu
Caboco. Ai, vem um carro pra pegar ele, ai também nés disse que ndo
bota no carro ndo. NOs ja trouxe até aqui, agora leva até no hospital
Véio.

Ai, se o dono do doente tivesse condi¢bes, dava umas cachaga, umas
bolacha a gente. Ai, a gente comia, deixava la e ia embora. Se néo
tivesse condicdo, cada um comprava sua bolacha, seu liquido era a
cachaca, a cachaca néao faltava.

(Jodo Aceno Gabriel Pereira, 45 anos, em 03/07/2016)

As mulheres, principalmente as que precisaram ser retiradadss, também
expressaram seus sentimentos, que variaram do riso a revolta, paisirdnada era
dolorosa e perigosa e as vezes agravava a situagdo na qual sexeacorrduracao do
trajeto era determinada em parte pelo estado da parturiente veanque em alguns
momentos era preciso parar, quando as contragcdes aumentavanegaiptormava que
a crianca ia nascer ali mesmo, sob a luz de candeeiro e no dmenato”. O trajeto era

realizado tanto durante o dia, quanto a noite, as vezes debaixo de chuva, com o rio cheio.

Apds uma reunido da associacdo de Lajedo, D. Maria do Rosarmureia¢ sua
penultima filha nasceu no hospital da cidade de Saude e que elagpottada em uma
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cama por quinze homens e duas mulheres - uma delas $8itdirerianca, para a surpresa
de todos (as), acabou nascendo durante o trajeto. Como nenhuma das mudbentsspr
conhecia os procedimentos pos parto, mae e filha foram conduzidashaspital. Esse
episodio gerou revolta entre os moradores (as) de Lajedo, pois, conadoasBl. Rosalia:
“minha irma era mocga e teve que fazer o parto. Entdo o que é id3e¥ido as circunstancias
do seu nascimento, a filha de D. Maria do Rosério, foi apelidada patestes de “a

menina da estrada”.

Outra situacgdo dificil foi a enfrentada por D. Id4lia. Partugieaguardou trés dias,
em sofrimento, e sem sucesso, 0 nascimento do seu terceiro filh@. 4dalia foi
transportada para a maternidade no lombo de um jumento, acompanhadagsposeua
parteira, e por mais dez homens da comunidade. Ela foi submetida aegariana. O
episédio me foi relatado por seu irméo, Alberto.Visivelmente chatekddescreveu uma

situacdo semelhante vivenciada por sua ex-esposa:

Era na comunidade. Agora é nascido as crianca na cidade, mas
antigamente era tudo aqui. Uma vez mesmo, minha esposa aqui, foi
abaixo de Deus a parteira. Que a crianga nasceu morta, hasceu ja morta
a criancinha.

Minha irm& mesmo, que ela t4 ai pra contar, passou trés dias endeima
uma cama pra parir o menino. Ai, a gente mesmo que foi conversando,
conversando. Ai, montaram ela em um jegue daqui pra Saude, ela
sentindo dor e a parteira atrds e os homens atras. Ai, elatfegau la

no hospital, doutor Sérgio foi e tirou a crianca dela. Ta ai pra contar o
caso, se tivesse morrido era por qué? Porque ndo tinha socorro! Que a
gente ndo tinha uma estrada.

Agora, hoje em dia pra gente, umas coisas tem, outras ndo. O médico
vem aqui uma vez por més, fica num ponto. Numa casa e todo mundo vai
la.

(Alberto Santana de Azevedo, 48 anos, em 16/06/2016)

Em meio a sorrisos e protestos, os quilombolas sertanejos do Ld@@doare as

suas idas ao hospital. Nessas ocasides, atraiam a atencdo deepppois saiam de casa

sem se ajeitar para prestar o socorro, e quase sempre chegavam abdoosgitroupa e o

291Nessa ocasido, a parteira se encontrava ausente da comunidade.
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corpo sujos de lama. Nao poupavam esforcos para assegurar o &redegsiciente. As
mulheres, além de ser retiradas de suas casas sem 0S requognsados, por vezes
necessitavam permanecer afastadas de seus outros filhos (agyessavam a pé ou

montadas em um jumento. Como descreveu D. Rosa:

Eu mesmo, minhas meninas quando eu ganhei, eu tive que sair de
rede daqui. A primeira e a segunda, porque nao tinha carro, ndo
tinha transporte, né? E ai, tinha que esperar ficar boa, a crianca
ficar durinha, pra voltar pra casa de pé.

(Rosdlia Matias dos Santos, 65 anos, em 03/07/2016)

Todavia, o nascimento da criangca coroava os esfor¢os principalsegentorria na
casa dos pais, pois entdo era possivel celebrar com os parentegyid@a DS
compadres/comadres e vizinhos. Assim ponderou Seu Anténio José Clementino,

conhecido como “Heranga”, sobrinho de D. Miuda:

Que até filho meu ja nasceu aqui. Nasceu dois.dd0 smesmo de minha
esposa, no dia s6 tava eu e minha mée e minha a&dena parteira,
mas era experiente véia no ramo. Ai, foi ela quel@j e com a gracga de
Deus, deu certo.

(Antbnio José Clementino, 40 anos, em 02/07/2016)

Os quilombolas do Lajedo comunicam o nascimento de seus filhos (as)jlia
expandida, pronunciando a louvagao “Viva a Nosso Senhor Jesus Cristridsdibgos
ou disparando tiros para o alto. Para anunciar tanto o nascifieptanto a chegada do
novo habitante do lugar, os pais mantém por habito disparar trés fogudtes,aguando
se trata de um menino e dois para anunciar que € uma meninadidgamnabrem uma
garrafa de cachaca guardada para a comemoracao. O primeirodgofegé o segundo é
oferecido ao padrinho da crianca. Em seguida, a garrafa € compartilhada entsertssre

292 pe acordo com as mulheres do grupo, caso nao haja tempo, a crianga ainda nasce em casa, visto que

todas elas possuem experiéncia nesse tipo de atividade. O que houve é que apds a abertura da estrada, os
sofrimentos demasiadamente enfrentados durante o parto, passaram a ser evitados, pois ndo ha motivo
para colocar em risco a vida da mae e do infante.
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Como explicou D. Miuda‘aqui tem que comemorar minha fia, que aqui nés se alegra com

tudo! E mais um valente chegando no mundo”.

Apdés o nascimento da crianga se estabelecia um novo vinculo entreida &ia
parturiente. Elas se tornavam comadres! Para a maeatigaise iniciava uma nova fase
caracterizada pelos cuidados do resguardo, o ultimo ciclo dos d&tdRaricdo. As
prescricdes relativas ao resguardo, quando seguidas fielmenteyreggshide feminina;
sao cuidados prescritos ndo apenas pela parteira, mas por todakha®s mais velhas,
especialmente mées e sogras. Elas sdo depositarias de conlwes;irdensaberes da
resisténcia, pois caucionam a saude e atestam a continuidade,@owiaeio de banhos

de ervas, chas, infusdes, benzimentos e ora¢des, manuseados com fé e respeito.

As mulheres de Lajedo ndo se sentem a vontade para comentaa sdiet& do
resguardo” na frente de seus maridos, pois eles ndo sdo receptidas as etapas que a
caracterizam, principalmente a abstinéncia sexX2at. esse motivo, durante a dieta do
resguardo é comum a méae da parturiente deslocar-se paraéacaiesib casal com o fim
de assegurar a mulher a abstinencia sexual, pois quando ela ndo édalysedeaocorrer

uma gravidez sucessiva, desencadeando problemas que afetam a saude da mulher.

Trata-se de uma relacdo de opressao entre agesitatuglmente oprimidos em
termos de classe e raga e no ambito da qual o hememobnjuge masculino -- oprime,
adicionalmente, a mulher, em uma clara intersedgigénero. O contexto --- forcas
econdmicas, culturais e sociais — colabora pamcaol‘as mulheres em uma posi¢ao onde
acabam sendo afetadas por outros sistemas de magd’ (CRESHAW, 2002, p. 176).
E oportuno também referir & alternativa que, n@ cagerido, é acionada para contornar o
constrangimento de carater sexual passivel deassado pelo cdnjuge masculino sobre o
feminino, i.e., a presenca da sogra/méae -- quesadi principalmente como pessoa moral
(MAUSS, 1974), em decorréncia da relacao de paseate senioridade ---, um claro sinal
de que falta & cbnjuge feminina o que parece ercedehomem, ou seja, condicbes

objetivas para exercer a sua vontade autbnoma.

Na sociologia Weberiana, como € sabido, a dominagéstitui um caso especial de
poder, caracterizado pela “possibilidade de impac@nportamento de terceiros a vontade
propria” (WEBER, 1991, p. 187).
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Nesse periodo os banhos de assento costumam ser executados, mobaembede
arruda e da pedra uiid Porém, o corpo apenas deve ser lavado apés transcorridos trés
dias do parto, e o cabelo apds um intervalo de trinta dias. TodawiadseD. Mariene:
“tem mulher que s6 lava a cabeca com noventa dias. As mais véiaagasséam. Eu lavo com
menos, que isso depende é da pessddds primeiros trinta dias do resguardo a mulher
permanece em casa, evitando contato com o “terreiro e a mallida deve se esquivar
de escutar barulhos fortes, passar sustos e ter quaisquer contrariedadés gauebrar o
resguardo®*. Os trés primeiros dias que sucedem o parto sdo considerados fuigment
tanto para as mulheres que parem em casa, quanto para asresgareglo hospital. Elas
devem ficar reclusas no quarto, com os ouvidos tapados, um lenco amarcat®ce e
calcadas com meias preferencialmente do marido. Concluido esse fgwdodo de
recolhimento, nas palavras de D. Maria do Rosarmulher vem e senta na porta do quarto
em riba de uma esteira, pra comer o pirdo da parid®.periodo do puerpério é vigiado
sempre pelas mulheres da casa: as mées e as sogras S&is giemsh observancia, ao
passo que as mulheres solteiras s6 observam, pois ndo é recomendagmeme No
entanto, todas elas aprendem esses saberes que cada uma possivelmente deseseolver

turno.

Os primeiros dias que sucedem o parto também seguem em eswgitadeia para
o bebé, pois a circunspecdo do umbigo precisa ser assistida pela partpelas avos
materna e ou paterna. As méaes temem que seus filhos venhamale@erpdo que
descreveram (e descrevem) como o “mal de sete’tflaglie é uma “doenca que ataca o
imbigo da crianca”. Para evita-la, realizam um procedimento conhegido a “cura do
imbigo”, através do uso do pé de caiifo No sétimo dia de vida do recém-nascido, ndo o
retiram do quarto, evitam banha-lo e o vestem com uma roupallkarmesses cuidados,

iniciados pela manh&, sao estendidos até o periodo noturno, quando os p&srsdeur

293
294

Cientificamente conhecida como Pedra Hume.

As mulheres de Lajedo acreditam que o periodo referente ao puerpério precisa ser respeitado, pois
quando acontece de forma contrdria ndo apenas a saude fisica da mulher fica abalada como também a
saude psicoldgica, podendo resultar até mesmo em “loucura”. Foi colocado pelas mesmas que caso o

”, u

resguardo seja “quebrado”: “o sangue pode subir pra cabeca e a mulher enlouquece”.
295

296

A medicina tradicional denomina de tétano neonatal.

As interlocutoras explicaram que o coto umbilical do recém-nascido, é realizado a partir do uso de um
pedaco de sola, torrado ao fogo, que apds esse processo, é transformado em polvilho e utilizado como
cicatrizante.
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deixar o quarto no escuro. Os primeiros sete dias da vida dgacisdo temidos e seu

término é sindnimo de alivio para a familia.

Para os membros da comunidade de Lajedo os cuidados com o umbigo também sa
necessarios pois, conforme os ensinamentos de D. Miuda, o umbigo influtretiareza
da pessoa”,equivale a “semente da pessoa”. Portanto, negligenciar os cuidados com o
umbigo pode cortar ou influenciar negativamente a sorte de outrenmvoMiio qual
enfatizaram (e enfatizam) que é preciso guardar o umbigo erttivintza de pano, cada
filno de uma cor, pra ndo misturgrcomo detalhado por D. Roxa, para depois de
“grandinho 0 menino, enterrar na porteira do curral, para ajudar ele ser rico, ou na
biqueira da casa, debaixo de um pé de tangerina, pra ajudar a crianca ter sortefboa”
preciso evitar que o umbigo seja roido por um rato, uma vez que seaaquealitsso
influenciaria negativamente a “natureza da pessoa”, comprometeselo caratelComo
destacou D. Roxdvocé conheceu meus fio, meus neto, sabe que € tudo fraco, mas é gente

de bem. Eu enterrei os imbigo tudo. Chamei eles tudo e enterrei. Deu tudo trabaihador”

Vocé enterra o imbigo do menino, fora da vista dele. Manda ele passar
por riba; ai pergunta: menino, tu passou por riba de qué? Se ele
responder assim: de meu imbigo. Ai, os mais véio, dizia que era um
adivinhdo, que tinha sabedoria.

Jé& teve gente assim! L4 no Lajedo mesmo ja teve. O avd do Beto que era
um sabido!

(Eulina Carmelina de Santana, 75 anos, em 10/11/2017)

Sobre as artes do nascimento, as familias de Lajedo inforngarang preciso
“assuntao nascer da pessoahaja vista que essa circunstancia nao representa apenas o
principio da vida, ao contrario disso. Afirmaram que as situacfesryodvem o ato de
vir ao mundo séo potencialmente capazes de interferir na persdealioa sujeitos. Como

ressaltou Seu Gilberto:

Pai, mais meu avé, dizia assim: se nasce de madrugada, é trabalhador, é
ligeiro. Se nasce de dia, € agitado, é valente. Se nasce de noitép@ do t
sossegado, assim desse povo que fica bem com tudo. Tudo pra eles é
bom.
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Mae, mais pai, dizia que eu nasci assim, de manha. Entdo, deve ser por
iISSO que eu sou assim agitado, disposto! E, aqui, a gente conta assim.

(Gilberto Inocéncio dos Santos, 47 anos, em 15/04/2018)

Presumo que para seguir “estuciando” e “ajudando a naturezg&sasas que
nascem na comunidade de Lajedo, devem ser assistidas ao longo dxistéasias,
contando com a orientacdo de suas Rabmldgica, “de imbigo” e, por vezes, “de leite”.
Esses lagos afetuosos sdo quase sempre entrelacados pelos Ipgwendagem”, pois,
como argumentaram em variadas situacfes da pestaiga,a parentagem nossa, é
grandé.

4.3 ARTES DO CASAMENTO

A “pila do arroz do casamento” é um fato muito esperado pelasdan@uando um
jovem anuncia seu matrimonio, seja com uma mog¢a da comunidade, ou de comsunidade
vizinhas, a noticia é recebida com contentamento, tendo em vistaqiel@da vida em
fluxo, com a construcdo de uma nova mordfliae a perpetuacdo do nome dos
antepassadé¥. Quando é a moga que vai se casar com um rapaz de outra comunidade,
das cidades de Saude ou Mirangaba, predomina uma atitude de acpae;aty podera
ter oportunidade de ascender socialmente vivendo no meio uAlénodisso, mais tarde
sua casa na cidade podera servir de “amparo” aos pais idosogngmisa eles nao
desejem abandonar o territério quilombola, encaram positivamente dilleaasapos o
casamento, passem a residir na cidade, pois iSso ndo represemtgptumzacom os lagos
de parentesco com os que ficaram. Muito pelo contrario, se ohsareatreitamento das

comunicacdes entre a comunidade e 0 meio urbano, pois 0s seus pasentEss mais

297 A autoridade da “mie de imbigo” e da “mae de leite”, ndo acontece na mesma propor¢ao que a

autoridade da mae bioldgica, ao contrario, costuma antes ser permitida por ela.

298 p moga sempre vai residir na regido de origem do rapaz, mesmo que ela seja moradora de comunidades

vizinhas. H4 uma preocupacdo generalizada por parte das familias no que se refere a unides de seus filhos
com mocgas da cidade, pois acreditam que o casamento raramente dard certo, uma vez que a moga pode
ndo se acostumar com “a vida sofrida” do lugar. As mulheres da comunidade relataram alguns casos em

que a unido se desfez por esse motivo.

299 conforme ja foi explicado, cada regido de Lajedo, possui até os dias atuais o nome do ancestral

fundador.



217

préximos utilizardo a sua casa como “ponto de apoio”, durante as idasdico e,

principalmente, durante os dias de feira livre.

A ideia de casamento passou a ser a principal temética dassamdes na casa de
D. Idalia e de Seu Jodo Colado. Desde o final de 2017 o casal terddivitBmpo entre
as ocupacodes na roga, nas feiras e supervisionando a construcéa da sau filho mais
velho. O rapaz trabalha ha alguns anos em Minas Gerais e visamila fem dezembro
de 2016, ocasido em que anunciou a sua unido com uma moca da comunidade de
Coqueirod®. D. Idalia e Seu Jodo Colado também externaram satisfacdo moticia do
casamento de sua filha Rose com um rapaz da comunidade der&ainge novembro
de 2017 e fevereiro de 2018, Rose residiu na cidade de Prata, em Miags Gervindo"
uma tia durante o ciclo do resguardo. Moisés, 0 noivo, esperou 0 SEssE@[Ue ocorreu
em fevereiro. A atitude respeitosa do rapaz fortaleceu a simpatia dos &agros.

Atualmente ha poucos jovens em Lajedo. Quando indaguei sobre isddaaiéne,
ela afirmou que as mocgas haviam se casado e ido embora; postaterela revelou o
motivo da reducdo de individuos jovens no povoado. Durante algum tempo os casais
passaram a evitar o nascimento de novos filhos, pois a comunidadedoratida por um
surto de leishmaniose, e muitas criangas pereceram. Esse émanevitado pelos
moradores (as), porque além de todo sofrimento emocional que suddi@agsou a
comunidade quilombola na regido. Segundo D. Mariene, muitos moradores do raunicipi
de Saude, evitam ir a Lajedo temendo se contaminar através do aumtato dgua e o
solo da comunidade. Em 2016, D. Mariene e Seu Gilberto, permaneceram g@sejsa
meses em Salvador, acompanhando o tratamento de um dos filhos guétdealo por
essa doenca. Assim, com uma populacdo jovem em declinio, “a pila ao dor
casamento” reduziu a intensidade, e atualmente a comunidade de éajedstituida
basicamente por adultos e criancas. No periodo em que estive @, ¢eawvia apenas

doze jovens na comunidade, entre catorze e dezesseis anos de idade.

Uma preocupacao por parte das maes, ante as possiveis uaifiesmais, € se 0

“sangue vai combinar”, pois quando 0 sangue ndo combina, um dos cOnjuges adoece e a

300 Geralmente os “rapazes solteiros” quando saem para trabalhar em outros estados, sdo incentivados

pelos pais a apenas retornarem ao lar, quando tiverem construido sua prépria casa e comprado uma moto.
Essas duas atitudes, sdo interpretadas pelo grupo como sinébnimo de independéncia financeira.
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unido pode ficar comprometida. Quando apdés o casamento o casal ndo erajolis e
passam a aparentar uma “magreza”’ que antes ndo exibiam, os comertinecam a
surgir e a mae da moca se aflige profundamente, passando ararietiior a filha sobre

0s “cuidados de uma dona de casa”. Para a mulher essa € um@ostnagtrangedora,
pois o retorno a casa dos pais desperta a inquietacdo e trapraada familia. Os
interlocutores (as) acreditam que as mulheres vivem melhor quaédaasadas, por isso
evitam que as mocas fiquem solteiras e que as mulheres permanecam vidvas;né&s ha vi
na comunidad@’. Embora haja um incentivo coletivo para o casamento, as unidessntre o
primos de primeiro grau sdo combatidas e evitadas. Na concepdaoNhrcisaprimo

irmdo, ndo pode casar que a crianga nasce com defeito. E preciso respdidams unides

matrimoniais entre primos de segundo grau costumam ser incentivadas e consentidas.

O casamento informal € uma contrariedade e algumas mulheree gueontram
nessa situacao se ressentem desse fato: “viver junto” semlindicia unido ndo é algo
bem visto pelos pais, parentes e vizinhos. Em 2010 foram realizadasetdos e

batizados coletivos no terreiro da casa de Seu Jodo €Blado

Atualmente, os casais que “vivem juntos” atribuem essa situagificaldades
econdmicas para realizar a festa, que representa um “acomttxima comunidade de
Lajedo, e pode durar dias. A cerimbnia de casamento, tanto em teagsasi@s, quanto
no presente, ocorre na cidade de Saude, em Santa Cruz do Coqueiro, e p@nveze
Mirangaba. J& as festas sdo realizadas em Lajedo e duremdeis e trés dias. As
comemoracdes tém inicio na véspera quando os familiares e asaigdsm a “pila do
arroz”. Segundo D. NOia, essa expressao tem origrenenostume dos antigo, quando o arroz
era apisado no pildo”.Embora, ainda existam muitos pildes nas cozinhas das casas, esses
utensilios j& ndo sdo usados com a mesma finalidade de outrora. Ma@g@ da
véspera simboliza a despedida da noiva da casa dos pais. Parfidpdiariamente da

festividade os parentes da regido que passam o dia em “prepgagia grande festa do

30LEntre as pessoas idosas que migraram para Saude, ha trés mulheres vilvas e o motivo apresentado para

a saida das mesmas da comunidade, foi prioritariamente o falecimento dos esposos.

302 o padre que se dirigiu até a comunidade era proveniente da cidade de Mirangaba. O religioso se

deslocou montado a cavalo para atender um pedido feito pela dire¢do da Associagdo Quilombola.
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dia seguinte, quando receberdo a familia expandida das outras regi@est@io bem

como de comunidades vizini&s

A “pila do arroz” conta com a participagdo das mulheres que quewepodem
ajudar a matar e temperar as galinhas que serdo consumidas seguliste. Buscar a
bebida e abater os porcos séo tarefas delegadas aos homens. Segundo as nasatgas orai
pais e avos dos interlocutores de Lajedo iam a pé, arrumadosa paaizacdo da
cerimbdnia do casamento religioso em Saude. Atualmente, quando ha umerdasam
Saude, os noivos e seus familiares se arrumam para a ceriméréasas dos parentes
mais velhos residentes na cidade. Em funcéo das dificuldades atédiepiara se deslocar
até a cidade de Saude, os moradores do Lajedo tém preferido se casar em Miraagaba ou
Santa Cruz do Coqueiro. Em Mirangaba eles podem realizar tantaroerds religioso

guanto o civil.

Os casais com mais de trinta anos de idade oficializaram @nsdo matrimonial em
Saude. As noivas faziam o trajeto montadas em um jumento, enquanio @ s demais
parentes caminhavam de trés a quatro horas para chegar a Retladeavam para Lajedo
invariavelmente no final do dia, ou a noite, quando a chegada do novo cdsatajaala
com fogos e trés “mesas encarreatfdstram preparadas para felicitar os noivos, os
padrinhos e os convidados classificados como espéids.ldalia relatou que a festa de
seu casamento durou quatro dias; foi a confraternizacdo que n@EEi@EOU entre 0s
casais de sua geracado. A comemoragdo sO terminou apos a irlerdengua mae, que
advertiu os presentes sobre a necessidade de retomarem as suas rééisas diar

No dia de meu casamento a gente saiu daqui duas horas da manha pra
casar oito horas. Saiu de casa de a pé, um monte de gente; s6 que a gente

303 pyrante o periodo em que estive em campo, mantive ocasido de presenciar apenas uma festa de

casamento; portanto, boa parte da narrativa desenvolvida a esse respeito, foi construida levando-se em

consideragao, o que foi dito pelos membros de Lajedo.

304 9 sentido emprestado a essa expressao, correspondia (e corresponde) a atitude de colocar trés mesas

postas uma ao lado da outra, contendo comidas e bebidas. A primeira mesa costuma ser maior que as

demais, visto que é reservada aos noivos e seus padrinhos.

3055 condicdo especial atribuida ao convidado (a), quase sempre remete ao vinculo de amizade que o liga

aos noivos, ou ainda, essa circunstancia pode estar relacionada ao fato do mesmo (a), residir na cidade.
Esse tipo de comportamento ndo suscita qualquer desarmonia interna, ao contrdrio, faz parte do critério
adotado pelas pessoas do grupo, para oferecerem um tratamento diferenciado e positivo, aqueles (as) que
“vem de fora”.
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se trocava |4 na Saude. Ai, saiu um monte de gente de a pé, madrugada
adentro, com candeeiro lumiando.

Teve festa antes e a noite toda. A noite toda teve festas Stayros,

meus cunhado, um monte de gente, ficaram ai dancando a noite toda e a
gente saiu duas horas da manha, pra oito horas ta em Saude. Foi pra
casa de um conhecido de seu Nocéncio, tomou banho, que era um povo
amigo de Seu Nocéncio.

Depois pra vim de |4 de novo, segurando essa roupa, uma pegava de um
lado, outra de outro. Cheguemo aqui tudo escurecendo e a festa,sra tré
dias de festa! O tocador era um que chamava Mael, esse homem era
afamado em festa. Pagou esse homem, ai depois de trés dias, no outro
dia, meio-dia, foi obrigado minha mée se zangar, por que 0S povo era
pra parar. Minha mée dizia: j& deu, meu povo! E o povo dan¢ando!

Meu Deus! Mais de trés dias de festa! Depois, era pertinhoirkypra
minha casa.

(Idalia Santana de Azevedo, 45 anos, em 15/10/2017)

Segundo Seu Joaquim, ja houve casamento em que a festa se estendewas: oi
O prosseguimento ou a interrupcao da festa, estdo condicionados a sti@ay@Eunica do

pai da noiva, assim como &osto que tem”,com a unido da filha.

Aqui, casa em Mirangaba ou na Saude e vem pra aqui.

As festa aqui é de sanfona, é. O casamento aqui dura dois dias ou mais.
Assim, hoje é a véspera. Comemora a véspera. Ai, vai e casa; ¥em pr
aqui e comemora o dia.

Quem puder, comemora mais. Que ja teve casamento aqui de comemorar
até oito dias.

(Joaquim Santana de Azevedo, 42 anos, em 17/06/2016)

Seu Timéteo, que participava da conversa, acrescefit@s: por ser fraco, aqui
guando casa nao deixa de ter alguma coisa. Se os pai de tudo ndo pode; os garentQue
aqui a parentagem, é tudo de um tipo s@s quilombolas relataram que apos a abertura da
estrada 0s noivos e seus parentes saem da comunidade em camisbdescentram

defronte a igreja, retornando apos a realizacdo da cerimonia.
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O casamento em Lajedo é um agenciamento cujo valor remete aidiauigee a
honra do nome da familia. Portanto, € preciso celebrar! As féstagisis de reafirmacao
da resisténcia no territorio e a renovacao de suas tradi¢coes. Cstawodd.ilia Shuwarcz
(2012), o ritual ndo expressa simplesmente a realidade sociatambém a produz,
conferindo significado e reconhecendo as articulagbes que viabilinaam#encado dessa
realidade. No caso da populacdo de Lajedo, o simbolismo da realizacdo
prolongamento das festas de casamento remete a forca dos meanborsuhidade e a
sua especificidade étnica. Com as celebracbes, eles amtras expectativas da
sociedade envolvente, fazem uma pausa no som de seus instrumentobalt®, tra
substituindo-os pela alegria produzida no som do dedilhar da sanfooami@inos ecos
estridentes das vozes das mulheres, que, felizes, cantam e cemt@mnmais uma moca
que contribuiu para a permanéncia de seus parentes naquetw@iderragforcando a

presenca secular dos “pretos do Quitero” no espaco que elegeram para viver.

A realizacdo das festas estimula os habitantes de Laje@dlesir rsobre quem
verdadeiramente sdo e a demonstrar iSSO para as criancagiquarde poderdo seguir
essa mesma trajetéria. A esperanca se expressa na aleggiacdano estourar dos fogos
gue anunciam o nascimento de mais uma familia e na represem¢agapéis que marcam
suas escolhas de vida, consoante o enunciado por Mauss (1974): a fefatoé&soaial
total” do qual se faz a leitura das vidas e lidas de um povo. Em g&sqalizada sobre a
diversidade das festas quilombolas, Gléria Moura (2012, p. 110) compassuesentos a
uma lente microscépica através da qual se pode entrever mukipledes microssociais e
valores que vao do parentesco ao meio ambiente, do calendario agricadpeaio pelos
mais velhos, da produgdo artesanal a histéria dos ancestrais, rdaciédéeminina ao
conhecimento das plantas, das relagbes de afetividade a valorasolunradamentais.
Para os quilombolas de Lajedo as festas de casamento constituémaligue atualiza a
pertenca consentida desses homens, mulheres e criancas, queese defno uma Unica
familia e que, ao aumentar sua “parentagem”, permanecem comungasdmeificando

os estilos de vida que os distinguem como os descendentes “do Quitero”.

O casamento de Rose foi um dos fatos mais comentados na regigélidohaja
vista que ha bastante tempo, os membros, haviam celebrado essa eedornia
tradicionalidade observada em tempos pretéritos, isto €, comizagéal dos tramites

religioso e civil na cidade, seguidos da comemoracao na comurititatera a festa tenha
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sido realizada em Palmeira, local onde o0s noivos passaram a @&sidi 0 enlace
matrimonial, os moradores de Lajedo compareceram, e havia oest@@ no olhar das
pessoas que pareciam reviver suas experiéncias individuais eal®bse e Moisés,
escolheram a data de 01 de dezembro de 2018 para oficialirédica consentida tanto
pela familia do noivo quanto da noivAs comemoracdes foram iniciadas em 30 de
novembro, quando comecaram a chegar os convidados (as) oriundos das comunidades
mais distantes e que desejavam celebrar esse momento tao significatil@ e parentes
que se estimam. S&o0 pessoas que, além de terem ido com o proposiepe,
anteciparam a sua chegada para auxiliar no que se fizesseaariecessao sobrecarregar
0s pais dos noivos. Trata-se de coletivos que se encontram e renagasergementos de
solidariedade familiar e étnicaA Grota Quilombola se mobilizou para “assistir” o
casamento da “filha de Jodo Colado”. Embora os pais da noiva tivessgratado os
servigos de um bufé, realizando uma inovacao na tradicdo do lugar, dusexta-geira, o
sdbado, no periodo diurno, e o domingo, as mulheres e homens de Lajedoiea Ralme
desdobraram em esfor¢cos para colaborar com a festa, acomodando duseisasuas
casas, Ihes providenciando o banho e as refeicdes. Além disso, crartrilpaira que a

cerimobnia ocorresse conforme a vontade dos noivos.

Seu Joao Colado entrou no saldo as 19h30 conduzindo Rose ao altar, especialment
montado e ornamentado para a ocasido. Poucas vezes Seu Joao Coladowetgmanha
serenidade e visivel satisfacdo. Além de ser sua UnicaRtse desperta um sentimento
de bem querer nas pessoas, em funcdo de sua delicadeza e presteza para @sndados (
a procuramO© casamento, para a populacéo de Lajedo, é mais que uma meradtaenal
de cunho social. Ele é concebido como um parametro culturalmente tecio®
ancestrais, que assegura a continuidade da existéncia do grupo. Oasaltambém
assume responsabilidades coletivas, como os demais membros da comupicemtin
Rose mencionou que iria morar em Palmeira, destéeas:a senhora ndo pense que eu vou
sair daqui ndo. Vou ficar o tempo todo aqui, mais tempo aqui na casa déontie 14" AsSim
reforcou o seu pertencimento a comunidade de Lajedo, participando ativalaehitas e

labutas, politicas, econdmié®se sociais. Rose incorporou uma rotina que lhe permite

306 Ap0ds o casamento, Rose continuou desenvolvendo suas atividades agricolas e comerciais, agora ao lado

dos pais, do irmdo e do esposo.
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participar dos modos de vida de ambas as comunidades, sucedendo outras remhere
condicdo anéloga.

A festa realizada ap0s a cerimbnia de casamento de Rose proaniotewacdo com
a “parentagem” do lugar, com os (as) que, por motivos diversos, migraraom oS
parentes e compadres das comunidades vizinhas. Nas festaamentas esses atores
sociais se reencontram e reafirmam os lagos que os aproximmamantém interligados
por geracdes. Afirmam e redefinem papéis no grupo, de lideramgsnfes e masculinas,
de agentes fomentadores de praticas culturais, de orientadeyesli@osos, rezadores
(as) e de coordenadores (as) de atividades ligadas ao catolrcisahdA ritualistica que
envolve as festas de casamento é percebida nesta tese, comoviesatopelos quais 0s

moradores de Lajedo constroem a sua identidade (s).

Segundo Seu Armando, pai de duas mulhéoesgenro é mais um filho®, portanto,

um braco forte para as labutas da roca e da feira, ao passo queransanboliza para a
sogra tanto uma ampliacdo do exercicio da sua autotfdadeanto um apoio para as
necessidades cotidianas, em um contexto marcado por relacbes promongual a
solidariedade feminina € muito valorizada, observada desde a colabogaciacdo dos
filhos, nos conselhos que fomentam a estabilidade do casamento bem cofawpress
reciprocos que uma mulher presta e recebe da outra. Em um a&ndaieadterizado por

um total abandono do poder publico, a populacdo local atua como agenciadora de
mecanismos capazes de criar e recriar as condi¢fes arexegsara assegurar a sua

perpetuacdo enquanto grupo etnicamente diferenciado.

As “boas noras”, na definicho de D. Mariene, sdo tratadas cdhas fe nao
costumam despertar ciimes entre as cunhadas. No entanto, quando asanosas
receptivas as orientagdes, e ndo se integram a familisaddofff, acabam ocasionando
um distanciamento entre mée e filho. Quando isso ocorre, segundo aemdthérjedo,
o fluxo da vida é perturbado, pois nesse triangulo regido pela animosidadeeiwsangs

costuma adoecer e nesse momento cabe ao sogro, pai do maridoiripsderontornar a

307 as mocas quando constituem matrimonio, mesmo quando vao morar em suas préprias residéncias,

sabem que devem respeito e obediéncia as sogras, devendo inclusive |hes pedir a bénc¢do, assim como
fazem com suas maes. A inimizade entre sogra e nora, é vista como sindbnimo de muito desgosto na

comunidade e segundo explicaram, pode “atrasar a sorte” do casal.

308 Notei que mesmo quando os interlocutores (as), afirmaram que constituem uma sé “parentagem”,

reivindicam dos sujeitos mais novos, uma atitude de solicitude e respeito a hierarquia familiar.
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situacao. O nascimento do primeiro neto € uma boa ocasido pataetiss tensdes entre
noras e sogras e restaurar a harmonia familiar. Quando a "irgegaSte, levando a uma
ruptura nas relacdes, as maes podem retirar a béncao do filho éasog\sanulheres de
Lajedo relataram alguns episodigque tiveram esse desfecho que, segundo D. Maria do
Rosario,“atrasa a sorte do casal, porque minha fia, triste do fio que a oiiar com maus
olhos”. Quando indaguei a interlocutora sobre o significado desse “atrasaxmlaou

que é um bloqueio que afeta diretamente as condi¢cdes da vida do capanijmor
“vivéncia” fica conturbada, as financas ndo prosperam porque a producéo agricola pou
“vinga”, “o buxo da mulher também fiéachadd3!° e ela pode demorar um tempo maior
que o esperado para gerar uma crianca, fato que suscita cooseatdre os parentes e
vizinhos. Além disso, a convivéncia entre os conjuges‘“éitapelada”’. Essas afeccdes
produzidas na vida do casal sdo geralmente atribuitizsixdo da sogra”, que se sente
“desfeiteada” pelas atitudes da norBara restabelecer a harmonia na familia e cessar os
efeitos que os sentimentos degesar” nutridos pela sogra langam sobre o casal é

necessario que os envolvidos na contenda facdpaass.

4.4 ARTES DA MIGRACAO

Os pais da geracao adulta da comunidade de Lajedo migram paraesagss
guando chegam a terceira idade. Deixam suas terras e a andigesasiidados de filhos
(as) e netos (as). Esses atores sociais, que dedicaram uensigraficativa de suas vidas
as atividades agricolas, um legado de seus ancestrais, quando sapasguirem uma
casa na cidade de Saude e la fixam residéncia. Em Salde, quasstyidadesta tese,
havia sete ancidos residindo em ruas periféricas, nas imedagdesrro da rodoviaria.
Residem préximos uns aos outros, e interagem com frequéncia. Saoidmsitemo os

“Quitero do Lajedo”.

309 por se tratar de circunstancias que envolvem as subjetividades dos interlocutores (as), bem como a

privacidade de suas familias, opto por ndo as citar nominalmente.

3109 significado que as mulheres de Lajedo emprestam a expressdo “buxo fechado”, esta relacionado ao

retardo da maternidade, pois de acordo com o que foi explicado pelas interlocutoras, “uma mulher ma néo
pode parir um filho”.
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NOME IDADE REGIAO DE TEMPO QUE SE
ORIGEM ENCONTRA
MORANDO EM
SAUDE
Dejanira Maria de 98 anos Regido dos Aprigio 20 anos

Jesus (Dona Deja)

Eulina Carmelina de 75 anos Regido dos Félix 13 anos
Santana (Dona Roxa

N

Euvira Passos de Sena 77 anos | Regido dos Inocéncio 12 anos
(Dona Nega)

Francisco Jodo dos 81 anos Regido dos Aprigio 10 anos

Santos (Seu Sariabo)

Giseli Juraci Santos de 73 anos | Regido dos Inocéncio 10 anos

Jesus (Dona Roxa)

Judite Lauzira de Jesus 75 anos | Regido dos Inocéncio 08 anos

Maria Rosa dos Santps 57 anos Regido dos Felix 05 anos
(Dona Maria de Chica)

Tabela n°® 04: Ancidos de Lajedo que residem em Saude.

Fonte: Elaboracédo da pesquisadora.

A primeira idosa a deixar a comunidade foi a senhora Dejanira Mardesus. Além
de se dedicar a agricultura no Lajedo, ela costurava e confeccioestidos de noiva,
atividade que manteve por alguns anos quando passou a residir em Saoeletdtl que
precisou deixar a comunidade em um momento muito dificil de su&reigst quando
ficou vilva. As casas em Lajedo sdo muito distantes umas das eufzendo o seu
marido faleceu, os filhos do casal, Armando e Arnaldo, estavam easNBerais e em

Séo Paulo, trabalhando. Dona Deja relembrou as dificuldades enfeempadado se
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mudou para Saude. Ela foi a primeira ancida de Lajedo a tomarddgsh decisao.
Atualmente, ja se adaptou aos rearranjos impostos pela nova vida ggeypo®nstruir.
Dona Deja vai a Lajedo duas vezes por ano visitar os filhos, paesategos. Apesar da

idade avancada, ela faz o trajeto de Saude a Lajedo a pé€, contornando as serras.

A segunda ancia que realizou o Rito da Migrdt&oi a senhora Eulina Carmelina
de Santana (D. Roxa). Ela reside com uma filha em Saude e saprateaecebe a visita
de sua neta Rose, que vende bananas na feira livre da cidadesnds stibado. D. Roxa,
auxilia Rose na feira, “tomando conta da banca” para que a supossa “passear’ na
feira. A feira livre de Saude é um local de reencontro, um cinabmunicacdo entre a
populacdo que saiu de Lajedo e os residentes na localidade. Elestapr@vecasiao para
indagar sobre os parentes, enviar e receber lembrancas e encom@sdaagbitantes de
Saude provenientes de Lajedo frequentam a barraca de Seu Jaim Gotke recebem e
enviam recados e presentes variados para seus filhos e netesosEmiais velhos (as), D.
Roxa é a unica que visita mensalmente a comunidade de Lajedo, gmanbémdo

genrc? e de Rose, uma vez que a maior parte de seus’tilneside na regido dos Félix.

A senhora Euvira Passos de Sena (D. Nega), a terceira idosse quedou do
Lajedo, informou que passou a residir na cidgute ter perdido a saude”.Ela néo
retornou mais ao Lajedo, pois seus filhos tambeipandonaram” a comunidade. Alguns
residem em Saude, ao lado da mée; outros estdo na comunidade negua éreidl*. A
necessidade de cuidados médicos constantes também ocasionou @&neasier senhor
Francisco Jodo dos Santos (Seu Sariabo) para Saude. Entre piadeog Seu Sariabo
revelou que néo deixou o Lajedo, mas“fmixado’ por suas filhas quando adoeceu. Por

um periodo, ele continuou visitando as suas rocas, até sofrer um acidantai do

311 Nomeio de Rito da Migracdo, por entender esse comportamento adotado pelos ancidos do grupo como

parte das Artes da Resisténcia. Costume que a popula¢do de Lajedo aciona com o propdsito de talvez evitar

a desertificagdo do territério.

312 conforme ja foi relatado, o senhor Jodo Colado é pai de Rose e genro de D. Roxa. No entanto, o que

torna o interlocutor muito procurado pelos mais velhos é o fato de lhes facultar carona em seu caminhdo
até a comunidade. Além disso, Jodo Colado, ndo demonstra qualquer enfado pela realizagdo dos favores

que presta entre os idosos e seus parentes que permanecem em Lajedo.

313 A ancia possui trés filhos, nora, genro e netos, residindo na regido dos Félix. Os demais se encontravam

a época da pesquisa, morando e trabalhando no estado de Minas Gerais e na cidade de Saude.

314 5 populacdo de Lajedo que migrou (e migra) para as comunidades de Agua Fria e Grota das Oliveiras,

geralmente preferem esses territérios pela facilidade encontrada para continuar a atividade de “tocar” suas
rogas.
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burro”, informou. Adoeceu gravemente e vendeu o animal, se conformando conde fato
que doravante ndo poderia mais fazer “o caminho das serras”. Wagaesitsemelhante
ocorreu com a senhora Giseli Juraci Santos de Jesus (D. Roxagnternaidade nas
pernas motivou a migracdforcada” da comunidade. Dentre todos (as) os ancidos com 0s
guais conversei e entrevistei, a Unica que declarou estaritatisim a transferéncia para

a cidade foi a senhora Judite Lauzira de Jesus. Sua mudanca @daalea de Saulde,
ocorreu apos o falecimento do marido. Ela adquiriu uma casa na cidadeyec
atualmente com um homem do local, e recebe com frequénciaaadasiitho, o senhor

Gilberto, que reside na regido dos Inocéncio.

A senhora Maria Rosa dos Santos foi a Ultima anciad de Lajedmprar uma casa
em Saude, embora visite com frequéncia a comunidade para cuidaa daca Dona
Maria de Chico, como é conhecida, decidiu adquirir uma casa em Gadggo, em um
dia de feira, apos o término de suas atividades, ao retornar para a suaisesidérgjedo,
soube que o filho havia se acidentado e quebrado uma perna. A sua condiga@,de
associada ao acidente do seu filho, influenciaram a sua decisailidadie de locomocao
facultada pela pouca idade permite que semanalmente D. Mariatetiamse Lajedo e
Saude, uma vez que na comunidade permanece cultivando seus produtos, e ras cidade

comercializa.

Os ancidos que se mudaram de Lajedo afirmaram estar “confofnmamosa
necessidade de fixar residéncia na cidade, ndo obstante seisteidglam externado
profunda tristeza ao relatar o processo de adaptacao ao estilo debada. Eles sentem
saudades de suas terras, das criacbes, e se ressentemsaig das dificuldades
encontradas para acomodar as plantas em casa, pois 0s quirga#s desidéncias sao
exiguos. Nenhum deles (as) mora sozinho: aos poucos vao “puxando 0s netos @sdepois
filhos”. Além disso, as suas casas nha cidade constituem pontos @epapaios que

ficaram na comunidade.

Na figura abaixo, mapeei as residéncias dos ancidos do Lajedo na cidade de Saude.
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MAPA 4

Organizacao das Residéncias dos Anciaos de Lajedo que residem na cidade de Sadde

Legenda /
@ RESIDENCIAS DOS ANCICES
® RODOVIARIA DE S80DE

W
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Fonte: Google Earth Pro.

llustrag@o da Pesquisadora.

Uma das transformacdes que a retirada dos mais velhos ocasiomroumdade de
Lajedo foi o relacionamento com a morte e o agenciamento dostnitesrés. Em suas
narrativas, eles (as), mencionaram a existéncia de um pequenéricesm Lajedo que
nao conseguiram manter em seu territério por se tratar de ai‘dtendestino”. Como
precisavam tratar seus parentes falecidos com o respegioaaie decidiram enterra-los
em Santa Cruz do Coqueiro, ou na cidade de Saude, onde eles haviargisiculod'®.
Antigamente, os caixfes eram fabricados na prépria comunidade peloseseTarcisio e
Ricardo. Enquanto eles confeccionavam a urna mortuaria, as mulheyesps&am do
banho do defunto, da costura da mortalha, e velavam o “corpo mortcéndecibracoes e
oficios. A meia-noite, a populacdo reunida rezava o Oficio de Ness@i®. Todo o ato

31570da a populagdo com mais de dez anos de idade, teve seu registro de nascimento expedido em Saude.

Observei que esse vinculo pretérito com o municipio de Saude é importante para os quilombolas.
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litirgico de natureza religiosa ficava a cargo das mulféreSaso fosse possivel, a
familia do falecido (a) abatia um boi ou um porco, cuja carne cansumida durante o
veldrio, e no dia seguinte, quando os homens da comunidade “levavam nasocostas
defunto”. Para o trajeto funebre, eram utilizados trés jumentosansptirtavam a comida

e a bebida. Os homens seguiam na frente conduzindo o caixao, enquanto ass mulhere
seguiam ao lado, incumbidas das oragbes. De acordo com D. Deja, algurs erem

conduzidos em redes para Saude, onde eram enterrados:

Ochente! Trazia pra c& na rede. Muita gente ja veio. Trazia praasa
costa, nessa serrona ai. Por que no passava carro, né? As vezes morria,
trazia pra enterrar aqui. Trazia na rede. Os homens tudo que trazia e as
mulher rezava. Era assim.

(Dejanira Maria de Jesus, 98 anos, em 23/06/2016)

Com a adesdao dos idosos aos planos funerarios que se popularizarapdoaere
apos a abertura da estrada, quando falece algum morador do Ldpuddia aciona o
plano. O caixao é transportado no carro funerario, e 0s parentes sigd@aibus para o
cemitério. Caso o falecido (a), ndo possua qualquer tipo de planado éatonduzido na

caminhonete do senhor Jodo Colado, acompanhado pelos parentes.

A migracdo para a cidade de Saude opera uma mudanca definitiva reslosda
antigos moradores de Lajedo. Eles ndo mais retornardo ao terribdnio moradores;
alguns ndo conseguem retornar nem mesmo para uma curta visita. Naotepbst
permanecem conscios das labutas enfrentadas para asseguraa@épeia dos seus no
territério quilombola, por isso declararam que "ficam enquanto podem".J&squim
relatou que jA comecou a cogitar a possibilidade de se mudar da comunidade:

O que eu mais gosto ha regido, é que eu moro na minha sede.

Aqui é um lugar aberto, um lugar solto. Eu vou pra rua, la tem diversao,
mas diversdo pra mim € meu criatorio. Meus bichinhos, meu cavalo.
Uma galinha aqui, que na rua ndo tem criatério. Entdo, se eu vou pra
rua, eu perco tudo. Que na rua, a gente ndo tem!nada

(Joaquim dos Santos, 75 anos, em 15/06/2016)

3160 gue acontece até os dias atuais.



230

“Perder tudo”, na concepgdo externada por Seu Joaquim, ndo seapdaes as
aquisicoes de ordem econdmica, mas a identidade construida, déddjoaimaem parte
guando migram para Saude. Entretanto, esses novos rearranjos peencggrespondem
as suas subjetividades, haja vista a idade cronoldgica na qual seancentambém a
disparidade entre os modos de vida no meio negro rural e na cidadetd®tsa
mudanc¢a que por ora se apresenta como obrigatéria na vida dasspsgrupo, embora
seja percebida como um fato dado e com o qual aprendem a Genalaé também
interpretada nesta tese como um ato de violéncia velada, estinpgta negligéncia e
abandono da sociedade envolvente, ja que o poder publico ndo oportuniza gergsss a
melhores condi¢des de vida, de sorte que possam optar, na velhicBcantre territdrio

Ou migrar para um centro urbano.

Quase toda a populacdo adulta que reside atualmente em Lajedo jé achqaicasa
na cidade de Salde e ou de Mirangdb&ara D. Mariene, a mudanga para um centro
urbano sera menos dolorosa caso ela e Seu Gilberto consigam compraasanem
Mirangabd!8, pois poderdo visitar Lajedo com mais frequéncia em virtude da maio
facilidade de acesso em comparacdo a cidade de Saude. Entre ptecctpste com a
deciséo de seu esposo de economizar dinheiro para comprar whéadagiesna cidade, D.
Mariene desabafolinés sé vai embora daqui, Paula, por motivo de doenca e por questdo de
idade, porque nés nado tem influéncia de cidadela cogitou essa possibilidade no final de

2015, quando um de seus filhos necessitou de cuidados médicos especializados:

Quando meu menino adoeceu, nés quase pula fora daqui. Porque
adoeceu desse problema de calasar. Ai, o povo fica dizendo que € da
agua do lugar.

Ai, nés quase foi embora daqui. Tanta coisa! Beto, ainda falou de vender.
Ai, Deus abencoou e nds ficou de novo!

(Mariene Isautina dos Santos, 47 anos, em 16/06/2016)

317 A dificuldade pontuada em se adquirir um imével nessa cidade, é que as casas ou terrenos possuem um

valor comercial maior que em Saude.

318 Em meados de 2017, o casal comegou a cogitar a possibilidade de comprar uma casa nessa cidade.

Porém, desistiram dessa ideia e em 2019, construiram uma nova residéncia ao lado da antiga casa de
morada, em sua regido de origem em Lajedo.
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Ha, entre os quilombolas de Lajedo, uma preocupacao quando pensam em vender as
suas propriedades, pois os parentes podem né&o ter recursos financairadgpai-las.
Nesses casos, opta-se geralmente por permanecer um pouco maigono,t@ara nao
permitir a entrada de pessoas estranhas que possam pertufbanas de vida tecidas
pelos moradores do lugar. Esses sujeitos mantém, portanto, a preocupagatadeo
territério no qual residem as memoarias de suas resisténdasdeixa-lo como um dos
legados de sua ancestralidade, de modo que nunca se perca aifsstididapelos “Pretos

do Quitero”.

45 QUANDO OS ECOS PRODUZIDOS PELO BARULHO DO
QUILOMBO CHEGAM AO LAJEDO...

O movimento denominado nesta tese de Barulho do Quilombo se caradteriza
modo especial pelas comunicagbes estabelecidas entre as coesigdddmbolas que
ressurgem e se ressemantizam na regido norte da Bahia. Emltorawsdades sejam
proximas, as interacdes entre elas nem sempre eram fregeiéotas intensificadas, pari
passo a construcdo de uma identidade diferenciada etnicamentty;, dapdescoberta da
ancestralidade quilombola. O rito de passagem que marca a es®wgiEneomunidade
negra rural para a construcdo do significado social de comunidade lopldoré
influenciado pelas compreensdes do que é dito e vivenciado nas comumidadess,
que além de possuirem como atributo principal a negritude, partilhasdagparentesco
expandidos por relacdes de compadrio.

As comunidades negras rurais situadas nas proximidades do Lajedo sdoggripos
compartilham uma invisibilidade imputada pelo contexto social maiploa e a
marginalizacao sustentada por estereotipos negativos e racistastqueamente também
sdo modelados pelo entorno, através do embranquecimento epistemoldgico, politico
cultural. A descoberta e tomada de consciéncia do ser quilombmientam o curso das
historias dessas comunidades. A assuncdo da identidade quilombola n&entapee
aquisicdo de status quo, mas anuncia, interna e externamente, quegagpeleantes
estigmatizado por uma trajetéria de inferiorizacdo, negacdo de opadaesi e
rebaixamento de suas humanidades, acorda de um periodo de dorméeaniciangntos
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para a construcdo de sua autoria, porque as mudancas coletivas obseéwmdas
influenciadas pelas transformacdes de subjetividades individuais gssmpasdialogar

entre si sobre tematicas que antes pouco problematizavam.

As vozes do Lajedo afirmaram que a descoberta de sua tradicideajddombola
ocorreu a partir dos diadlogos estabelecidos entre o senhor Valmiradtss & outros
lideres das comunidades de Palmeira e Coqueiros, a exemplo dederabeirval e da
senhora Socorro, que comecgaram, em suas respectivas comunidadesnvahdas
reflexdes e a rememorar as suas histérias. Posteriornmeritas comunidades negras
rurais daquele continuo étnico também se integraram a esse movileardmpreensao e
de reivindicacdo da pertenca quilombola. Nesse sentido, além de sadaligomo um ato
politico, o Barulho do Quilombo, também pode ser compreendido de uma oética
pedagogica, tecida nas lutas e labutas desses sujeitos historicos.

Os interlocutores de Lajedo destacaram, tanto nas entrevistag) gaartonversas
informais a relevancia do processo do despertar da ancestrafjdéoimbola em seu

territorio:

Rapaz! Foi um amigo da gente de Tijuacu. Foi ele, quem explicou toda
procedéncia nossa.

(Timéteo Joaquim Santos, 40 anos, em 15/06/2017)

Ali, devido esse sofrimento, essa associacdo tentou. O Macio riiagui
acho, que ele trabalha hoje em CaldeirfiGaldeirdo Grande)Ele
explicou pra nés, aceitemos.

Ai, 6 escolheram logo eu. Disse: vocé é quem vai se debateonpea c

pra nés. Bem verdade, aceitei. Agora, eu disse que eu nao querapolitic
no meio. SO que depois veio perturbar um vereador, Claudiano Jatob4,
pegou uns papel, ficou seis meses com ele. Todo dia eu perguntava:
rapaz, cadé os papel? Me fazendo da viagem, ir pra Jacobina de pé. Ai
eu me chateei, fui na ADAB, conversei com Eva e contei. Ela disske s

nao lhe entregar, eu lhe ajudo; mas ai, nesse dia fui la e ele these,

a tarde eu lhe entrego. Ai me entregou, s6 que nao tinha nada feito.

Ai, conversando com o pessoal la de Saude, disse que tinha uma mulher
chamada Maria Rita de Sdo Paulo que disse que tinha vontade de vim
aqui, que queria ajudar. Eu disse pode ir, se quiser vim ajudar e quem
quiser vim conhecer, pode vim ajudar que nés aceita. Ai, foi ela quem
terminou de ajudar, e um advogado, Paulo Rodrigues, ajudou muito. Até
comprou um terreninho perto de nés, depois foi embora.
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Ai, passei quatro anos arrumando efa,Associa¢cdo Quilombolajais
dois anos e ndo quiseram me tirar, mas agora ja entreguei ela.

(Gilberto Inocéncio dos Santos, 47 anos, em 1700&'P

Rapaz! Quando foi fundar essa associacao ai, a gente sempre falou desse
povo, os Quitero. A gente via falar na televisdo, de comunidade, essas
coisa.

Teve um conhecido do Tijuagu que veio aqui, conversando com o povo da
Palmeira também. A gente via falar de comunidade quilombola. Ai, a
gente viu que era quilombola também por causa da origem das pessoa.

(Antdnio José Clementino dos Santos, 40 anos, em 02/07/2017)

Isso ai, é por que quando a gente foi registrar a associacao, a gente fic
sabendo ai, em voz altura que a gente aqui é negro. Entdo, n6s somos
todos quilombolas! E as nacdo quilombolas aqui no Brasil, aqui € muito
bom que isso aqui t& no Brasil inteiro.

Nés somos quilombolas mesmo!

(Armando Joao dos Santos, 68 anos, em 16/06/2016)

Em seus discursos, os interlocutores (as), apontaram o fator da cagdoncomo
preponderante para agenciar o entendimento, assim como a conveitsdlcaique |hes
permitiu declarar o reconhecimento e a construcdo do “ser quilombaldlsive,
conforme enfatizado por Seu Armando, ressignificando os “usos e settfiénstorno do

ser negro, no contexto do sertdo baiano.

As representacdes acerca do sentido de “ser quilombola”, de acordesses
sujeitos, estdo associadas a dois fatores especificos: a negritude ememmsnaotidiano:

O povo diz e eu ndo sei se € porque no lugar tem muita gente moreno,
gue trabalha muitdrisos).

319para pensar sobre a ressignificacdo dos usos e sentidos atribuidos a palavra negro, assim como sobre a

construcdo social do ser negro, me apoio no pensamento do pesquisador Kabengelé Munanga, de modo
especial nas seguintes obras: MUNANGA, Kabengelé. Negritude: usos e sentidos. 22 ed. S3o Paulo: Atica,
1988 e MUNANGA, Kabengelé. Rediscutindo a Mesticagem no Brasil. S3o Paulo: Auténtica, 2004.
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Eles fala que o quilombola é mais no lugar que tem muita gente moreno.
Mas, ndo sei se é verdade, né?

(Mariene Isautina dos Santos, 47 anos, em 14/06/2016)

Quilombola é as pessoas de uma comunidade quilombola? Ajuda uns os
outros. Pessoas negras, pessoas quilombolas.

Quando eu comecei dar aula, porque a gente estudando sabe o que é o
quilombola.

Por que eu me considero quilombola. E eu sou feliz por que eu ssel de
jeito quilombola. Negra! Minha pele!

(Rosélia Matias dos Santos, 65 anos, em 03/07/2016)

Quilombola aqui é a descendéncia dos mais velho. Que eu me considero
aqui como a raiz dos mais antigo. Por que comegou ai, essa associacao.
E ai, gerou que é quilombola todo mundo.

Quem trouxe a informacao aqui, foi o Valmir.

(Maria do Rosario de Jesus, 70 anos, em 01/07/16)

Eu me considero porgue o quilombola é assim, o quilombola € uma pessoa
gue foi sofrido e unido. E a gente, além de ser sofrido, a gente aqui &
unido. Nés somos unido na associagéo.

Em roca aqui, se for botar um batalh&o, todo mundo vai. Aqui, nés somo
umas pessoa que ainda € unido. N&o é que nem o povo da capital. Que eu
ja tive em capital e sei 0 que € um povo que s6 da um bom dia, uns os outro
a pulso! E aqui, ndo. Aqui, a gente somos unido!

Aqui, vocé chega na caske um.ele da um cafezinho. Se vocé conta a sua
situacdo, divide até a feira. Isso € um povo unido. Vocé chega, bate o
feijao? Bate! Ai, leva um prato, leva dois. Fez farinha, oxe! Leva aj doi
trés prato de farinha.

A gente, somos um povo unido e na cidade, ndo € unido.

(Jodo Aceno Gabriel Pereira, 45 anos, em 03/07/2016)

Além da epiderme negra e do sofrimento, mencionados em quase todaataasa
Seu Jodo Colado ressaltou a unido. Essa coesdo comunitéria foi danséetavivéncias
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de campo, nas relacdes cotidianas estabelecidas com a famil@lidgnos parentes,
compadres e vizinhos da propria regido e das demais que constituen@o @r Lajedo,
até as lides nas rocas e a atividade comercial nas liei@s. Parece ndo haver desavencas
Ou concorréncias severas entre esses agentes, existindo antedidan@dade, que os

agrega.

A comunidade de Lajedo foi certificada em 19 de novembro de 2009. Desd@enta
associacao de pequenos agricultores local, passou a atuar sipnagi® de Associacao
Comunitaria dos Pequenos Produtores Rurais da Comunidade Quilombola de-tajedo
ACPPRCQL -.

Imagem n° 33: Reunido da Associagéo Quilombola.

Fonte: Acervo da pesquisadora.
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Eles iniciaram o ativismo politico em torno da causa quilombolagagsam a
manter relagcbes com a politica partidaria e fazem questdoesdirecer esse
posicionamento em todas as suas colocacoes, talvez por refutarenasalgosturas
assumidas por lideres de comunidades vizinhas, que ingressaram aii@ qavlitica
tornando-se vereadores. Ha uma hostilidade declarada entre os meéenbejsdo contra
a interferéncia negativa de politicos, sejam eles prefeit®)s Yareadores (as) e ou
secretarios do executivo municipal. As acfes desses individuos sao sguagee
desacreditadas pelas pessoas da comunidade, que se percebentidizsgssis poder
publico e se recusam a lhes permitir qualquer interferénciagsEmhaja antes uma
discussdo prévia, um consentimento coletivo. Durante as eleicfespaisnde 2016, a
comunidade de Lajedo se recusou a receber candidatos a prefeito. gdguitgam que
seus simpatizantes, que foram pedir votos, entrassem em suascrasjdéas nao na sede

da associagéao.

A sede da associacdo esta localizada na regido dos Inoc&hgianée a realizacao
da pesquisa estava em constru¢cdo. A ACPPRCQL funciona para @ssts &omo um
dos simbolos de suas insurgéncias, lutas e resisténcias, visto quentusidd edificado
com recursos proprios, advindos das mensalidades pagas pelos sociasoagdks,
auxilios financeiros e mutirdes. Nas reunides, eles discutem osrpasbtpie afligem o
grupo. Elas sdo um palco de didlogo sobre suas vivéncias cotidianas, quarg@mmrefor
fraternidade consolidada pelos lagcos de familia, ou, como gostam dazanfde

“parentagent.
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CAPITULO 5

QUANDO AS RELACOES DE COMPADRIO EXPANDEM OS
LACOS DO PARENTESCO...

Depreende-se das fontes estudadas que os escrivossedessas
fazendas sertanejas estiveram envolvidos por resag@miliares

intensas que ocasionaram a formacao de uma condlenida qual

todos estiveram ligados por lacos de parentescesefo

consanguineos, ou pelas praticas de compadrio.oSagssim,

compartiihavam de uma nova identidade gestada e @e

influencias locais, bem como do antepassado comam:
ascendéncia africana.

(SILVA, 2018, p. 26)

Imagem n° 34: Encontro entre comadres na comuni@aota das Oliveiras.

Fonte: Acervo da pesquisadora.
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A professora Rosa mencionou ter saudades de saadfithas que residem em S&o
Paulo. Entre o descortinar de uma lembranca e ,oeiiaarrematou:a dor da saudade é
grande, Paula! Porque parente & que nem conta sario de Deus, e filho € corddo de ouro do
coracdo da gente"0Os parentes consanguineos, de modo especial)déh@s (as) e irmaos
(as), recebem um tratamento diferente dos dematigine e saem das casas uns dos outros
sem precisar anunciar a sua chegada; compartil@mergs alimenticios e utensilios
diversos, sem se preocupar em devolvé-los, e agaliavores sem aborrecimentos. As tias
sdo quase sempre consideradas “madrinhas”, nemreseenp decorréncia do batismo
catdlico. As irmas mais velhas, cuja idade em &dagos mais novos excede a diferenca
de dez anos, também s&o “madrinhas”, entrelacasdibras entre os lacos de parentesco
e as relacdes de compadrio.

Durante a minha convivéncia com as familias de da@j®bservei que, além dos
lacos do parentesco, as relagdes sao consolidattasgmpadrio. O padrinho nédo é téao
prestigiado, nomeado apenas por exigéncia da celnt®d batismo cristdo. A madrinha
ocupa posicao de destaque entre as mulheres eas@ltrgrupo. A primeira madrinha que
a crianca conhece ¢ a responsavel pelo corte deosdéo umbilicaf’, as parteiras ou
suas avos. A segunda madrinha é apontada entiasamaternas; a terceira pode ser
escolhida pela propria crianga, quando “toma” acBéna uma mulher por quem sinta
afeicdo durante a Sexta-Feira Santa. A quarta mta® frequentemente escolhida pela
mae por critérios de amizade, gratiddo e ou expreatde que ela possa auxiliar o (a)
afilhado (a) no futuro. A quarta madrinha é a afica do batismo catolico. Os cursos

preparatorios de batismo sao realizados em SantadorCoqueiro ou em Mirangaba.

As madrinhas irmas participam ativamente da edwcdga(a) afilhado (a), com a
mesma autoridade da méae. Elas sdo encarregadasal@o” dos irmaos mais novos. As
madrinhas tias sdo socialmente incumbidas de atasyaunicbes maternas, acolhendo os
(as) afilhados (as) em suas casas como filhos Taslavia, ndo reclamam com eles, ou
Ihes déo tarefas. Especialmente na regido dos,Fafide as residéncias sdo muito
proximas umas as outras, € comum que as criancamfaefeicbes na casa de suas
madrinhas, ou permane¢am sob a sua tutela atélaléindia, retornando para casa quando
seus pais “mandar buscar’. Mesmo apos ter se diohwvex igreja Cristd do Brasil, D.

320 Como relatado no Capitulo 4, as parteiras sdo “tomadas” como comadre, chamadas de m3e e ou de
madrinha.
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Idélia, ndo se incomoda de ser chamada de madpelba (a) sobrinhos (asku tenho o
conhecimento da palavra, mas o amor € 0 mesmonBsdéem nada néo; tdé no lugar de madrinha

e de tia, que aqui a gente é desse jeito”

As madrinhas de Sexta-feira da Paixdo sdo aquel@sas quais as afilhadas
mantém maior proximidade. Voluntariamente, na SEgiea Santa, antes do meio-dia,
elas se dirigem as casas das mulheres que escollEna madrinha, levando algum
presente, algo colhido em suas rocas, ou um objetdecoracdo. Em uma atitude de
respeito, lhes “tomam” a béncdo pela primeira Esse gesto sera repetido por toda a
vida. De acordo com as mulheres da comunidadeeseasos ha um compromisso afetivo
maior da madrinha com a afilhada, ja que a esdoih@&ferendada pela existéncia de um
carisma pessoal. Essas madrinhas sdo adotadas roooelo a ser seguido por suas
afilhadas, pois possuem caracteristicas que despesstima e confianca, incentivando
uma amizade alicercada no devotamento reciprocmadvinha de Sexta-feira da Paixao
ndo pode rejeitar a afeicdo da afilh¥dadeve recebé-la como “uma segunda filha”. Ter

afilhadas de “Sexta-Feira” € sindbnimo de respditdde entre as mulheres, um

alargamento de sua autoridade e uma afirmacacudeak® pessoal.

As madrinhas de batismo, embora estimadas pelssdpai (das) afilhados (as), as
vezes nado residem no territério quilombola. Podempsirentes proximas ou de terceiro
grau. S8o pessoas com as quais ndo se deseja psrddnculos, que moram em
comunidades vizinhas, em Saude ou Mirangaba. Asilifemde Lajedo possuem
comadres/compadres residentes nas comunidadesudeFhig, Palmeira, Coqueiro, Santa
Cruz do Coqueiro e, principalmente, em Grota dase{dds, para onde se transferiram
muitos de seus parentes de primeiro grau. Ao aesit®d “compromisso”, as madrinhas
devem se dispor a “acompanhar a criacdo” do (Hjaald (a) e substituir as maes quando
necessario, em caso de viagens ou falecimentotefagfio € um aspecto fundamental das
relacdes de compadrio. H4 uma expectativa de gquadmes e afilhados (as) se visitem

com certa frequéncia. Como relatou D. Miuda:

321 N3jo ha na comunidade afilhados homens de Sexta-feira da Paix3o. Apenas as meninas do grupo
escolhem as suas madrinhas, por afinidade, admiragdo e respeito. Com elas aprenderdo tarefas domésticas,
como costurar, fazer croché e bordar; atividades agricolas; e Ihes confidenciardo problemas pessoais.

322 As mulheres de Lajedo afirmaram que uma madrinha ndo pode “renegar” o (a) afilhado (a), sob pena de
transgredir um vinculo sagrado.
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As mulher daqui, td& sempre em conversa com as mugh&rota. Umas
por que é parente, é comade e as comade tem careokewnenino pra da
benca.

A madrinha tem que botar a benca no afilhado petma@s uma vez no
ano. Ai, as mées vai levando, que os homens vegee homem nao
entende essas coisa. Ai, quando o menino vai ficgrehdinho, ele vai

s6. Faz o caminho s6. Ai, os parente nao se perselos outro.

Eu tdé sempre la. Tenho meus fios e as mulher guee p§ os povo de 14,
vem me chamar. Tem que ir.

(Domingas Rosalina dos Santos, 78 anos, em 22/08y20

No dia do batizado ha uma grande comemoracédo @remntps se reencontram em
clima de festa. Ao sairem da igreja, todos retorpam a casa dos compadres, onde seréao
servidos 0 almoco e o “bolo do afilhado”. A comdraizacéo se estende por todo o dia. As
cerimbnias de batismo ocorrem sempre aos domifgés dos compadres e filhos (as),
comparecem outros parentes “estimados”. A presdagacriancas € importante nessas
celebracdes, pois provavelmente se tornardo compaderafilhados (as) de seus pais ou de
seus tios. Rose, por exemplo, possui dezoito dfibaresidentes nas localidades de
Lajedo, Palmeira, Santa Cruz do Coqueiro e GrosaQlaveiras. As criangas tratam 0s

pais e seus padrinhos com a mesma “deferéiigia”

Em conversas informais, algumas mulheres destagarefierir “dar seus filhos para
batizar” as amigas casadas, porque assim naoamregsocurar o padrinho”. Participei de
dois batizados realizados por Rose em Santa Cru2odwpieiro. O primeiro no final de
2017, e o segundo em abril de 2018. A chegad@aopadres, afilhado (a) e convidados
(as) foi saudada pelos que ndo compareceram aGreampois se encarregaram dos
preparativos da festa subsequente ao “batismo iga’ig A recepcdo oferecida aos
padrinhos deve ser impecavel. A mesa onde sentaréaovos compadres e o (a) afilhado
(@) é bem arrumada. Os demais convidados se espgheta casa e pelo terreiro.
Cumprida a formalidade da refeicdo, as pessoas fecaontade para conversar e circular
pelo local até o final do dia. Elas costumam aptavea ocasido para visitar parentes,

outros compadres e conhecidos. O almogo servidiicibaalmente € constituido por
arroz, vatapa, saladas e frango assado, e acontuamiuat bebidas diversas. Apds o

323 As criangas também denominam de compadre ou comadre, as pessoas que ja possuem esse vinculo com
0s seus pais e ndo sdo seus padrinhos.
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almoco, sdo servidos bolo e refrigerantes. Em ambascasides, findo o almogo, Rose
presenteou os afilhados com um envelope contemdh@ido, para “comprar um porco”, ou
“comecar a fazer um futuro”. Como os afilhadosreiancas, o presente da madrinha

foi recepcionado pelos pais, responsaveis por adguanimal, ou multiplicar a dadiva.

Boa parte dos compadres da populacdo adulta ddd_agsidem na comunidade de
Grota das Oliveiras, e sao visitados anualment§uaata-Feira Maior, da Semana Santa,
quando levam os filhos (as) para “tomar benca” drinba de batismo e se relinem com
outros parentes da localidade para rezar o tergmn@padrio se entrelaca a “parentagem”,
reforcando lacos que desejam perpetuar. Muitostdrgbs de Grota das Oliveiras séo
referidos como “uns parentes da gente que foramlgizotar roca”, e dos quais nao
desejam abdicar. Embora residam em Grotas dasi@Byessas familias constituem parte

dos que permaneceram no territorio de origem.

A rede de conexdo assegurada pelas relagbes deadommonecta parentes e
atualiza os vinculos entre esses atores sociayofacao de uma “parentagem” ampliada
que abrange pais, maes, irmaos, conjuges, cunhsmlm®hos, sogros, sogras, comadres,
compadres e afilhados (as), constitui um aspedatolipe da organizagdo da comunidade;
trata-se de uma tessitura em movimento, que caasidéém do fator consanguineo, as

aliancas caracterizadas por sintonia e afinidadie es “de dentro” e os “de fora”.

O vinculo do compadrio instituido pelo rito do batb €, via de regra, horizontal e
suas caracteristicas principais sdo a cumplicidamleespeito ao valor atribuido a categoria
comadre/compadre. S&o também consideradas as d®irasa de “tirar entre s, as
tarefas de trabalho e as rezas que “dizem juntds’.homens, ao se referirem aos
compadres, afirmam: “a gente somos compadres ifimdesse contexto, “irmao” nao se
reporta a um parentesco consanguineo, antes expweafeto que 0s une: “aqui nos é
compadre de fé”. Os compadres desfrutam de umnsemid de solidariedade que se
manifesta quando das vicissitudes enfrentadas regp lda vida. Sobre a amizade entre
compadres, Seu Gilberto colocou:

324 Express3o utilizada para indicar brincadeiras ou provocacgdes que expressam afeto e respeito. Apenas se
“tira brincadeira” de quem se estima e sabe que pode brincar.
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Tipo assim, a gente tem os compades aqui, que &pande refrigério
pra gente. Se vocé precisa assim de uma forcandaepoio, se vocé faz
assim uma brincadeira, eles tdo tudo pelo meidyese que tem uns que
€ parente, mas tem outros gque € mais que irmao.

Meus irméo, ndo é todos, ndo agravando a eles; més ¢ todos que eu
tenho amizade como com uns compade, aqui.

(Gilberto Inocéncio dos Santos, 47 anos, em 230048p

Aos domingos a rotina é alterada pelo recebimesmtwisitas dos afilhados, que
aparecem para acompanhar ou participar de padal&gebol com times de moradores de
Lajedo, Palmeira e Coqueiros. Os afilhados chegarmiaio da manha e quase sempre
trazem consigo pao, ou algum produto da roca eayiad suas maes para as madrinhas.
Os rapazes passam a maior parte do tempo com omipes] retornando a casa das
madrinhas ao meio-dia ou no final da tarde, qudtalmam” a béncdo para retornar as
suas casas. Presenciei, em alguns domingos, ameerdacdes e presentes enviados as

comadres distantes. O presente possui valor siatholi

Os compadres normalmente se estimam e ndo poudamgosspara estar juntos.
Geralmente se encontram no dia da feira livre del&gpor vezes em espacos previamente
combinados, como no galp&o da farinha, nas barecharthna, nas barracas de comida, ou
casualmente. O compadrio ora € utilizado paracafa fraternidade, ora para fortalecer o

parentesco de sangue, as visitas, a troca de pessea solidariedade reciproca.

As relagdes de compadrio em Lajedo evocam, tantbeemos da sua centralidade
quanto de suas especificidades que demarcam digeremaquelas entre os autéctones
Embera e os afrocolombianos do Alto Choco, Colémbiaa regido coberta por uma
floresta tropical fluvial densa que faz parte daente colombiano e se abre sobre a costa
do Pacifico. Entre eles as aliangcas matrimoniaistsminantemente proibidas, mas, em
compensacao, o compadrio € a base de um sisteparelgesco ritual desencadeada por
meio de um recém-nascido Embera do sexo masc@atwe ao pai da crianca escolher, na
comunidade camponesa negra mais proxima, o homerbajizara seu filho e lhe dard o
seu prenome, adquirindo, em troca, o status de adrapdo genitor, do que advém
relacdes privilegiadas de assisténcia recipronteasificacao de trocas de bens e servicos.
O compadrio envolve também as esposas (LOSONCZM,,20 427).
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A conclusdo de Anne Marie Losonczy é que o compadid criar um laco de
consanguinidade ritual entre dois homens — subsdity simbolicamentre, a troca de
mulheres --, estrutura, ritualmente, as relacdéwrétnicas em torno do recém-nascido

(LOSONCZY, 2011, p. 428), o0 que ocorre também esso@ontexto de investigacao.

Como vimos o compadrio complementa o parentescearuineo e o ressignifica.
Desse modo, as familias de Lajedo e as residenmeGreta das Oliveiras permanecem
ligadas por uma rede difusa. Como a maior partfatafias de Grota das Oliveiras sao
originarias de Lajedo e descendentes do senhoo FRauitero, visitei aguela comunidade

para compreender como reorganizaram as suas vidas.

Vislumbrei a possibilidade de visitar a comuniddaie®ta das Oliveiras apos um
encontro na sede da Associacdo Quilombola de Lajedtizado em 22 de janeiro de
2017. Participaram quilombolas de nove comuniddde®gidéd?®, dentre eles o presidente
da associacao de Grota das Oliveiras, o senhoe dimg Santos. Seu Jorge desejava obter
informacdes sobre os procedimentos a serem adopadtascertificar a sua comunidade,
como quilombola‘soube que meus parentle Lajedo agora séo certificadmmo quilombola. E
nés somo igualmente uns irmd&omos tudo igual e parente’Outros representantes
compareceram ao evento com a mesma finalidade. &smmantacbes ensejadas pelo
Barulho do Quilomb®® fortalecem a luta quilombola no sertdo baiano. é@nto
supracitado, membros de diversas comunidades nagias tiveram a oportunidade de
escutar e trocar ideias sobre a ancestralidadertanga negra e quilombola. Seu Jorge
convidou a mim e a Valmir dos Santos para visitsuacomunidade. No momento em que
Seu Jorge fez a solicitacdo, houve certo silénciambiente, atitude que um pouco mais
tarde, foi esclarecida por Dona Mariene. De acamamim a interlocutora, as pessoas que
estavam presentes nutriam 0 receio que nao a@stasso “chamado do Jorge” e isso
soaria como uma “desfeita”, fato que desagradammaitos e talvez pudesse comprometer

minhas relacbes com alguns.

325 Como relatado no capitulo anterior.
326 Como referido no Capitulo 1.
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Realizo a seguir, uma narrativa do contato esteldelecom os moradores (as), de
Grota das Oliveirag’.

5.1 GROTA DAS OLIVEIRAS: O MOVIMENTO ITINERANTE
DOS OUTROS DESCENDENTES DE QUITERO

Em 14 de margo de 2017, eu e Valmir dos Safftessitamos a comunidade Grota

das Oliveiras.

O dia estava umido e ameacando ch®¥ecomecei a pensar sobre a semelhanca do
episddio da chuva, que assinalou minha primeiraamld_ajedo. Fui despertada dessas
comparacgdes, quando Valmir, menciontlhe o Jorge, ja esta ali. Ele veio mesmo! E agora
comadre, vai? Eu ndo sei pra onde estou ingotomecou a sorrir como faz habitualmente,
diante de alguma preocupacdo. Notei que Valmirrsmntrava dividido entre seguir o
caminho ou conversar com Seu Jorge, ali mesmo @aP&uponho que o fato que o
incomodava, era 0 mesmo que também me causava destmnforto, isto €, seguir
pessoas pouco conhecidas para um lugar de ondgod@oiamos entrar ou sair sozinhos.
No entanto, antes que tomassemos qualquer demsdi@ra, Seu Jorge, assim que nos
reconheceu se adiantou dizent®:vosmicés veio mesmo. Bem que Jodo Colado disse g
vosmicés, tinha palavra. Agora é ver se tem coragenbém pra mode subir a serra Diante
daquela colocacgéao, entendi que caso ndo cumprissermombinado, eu poderia contrair
uma situacdo adversa com os moradores de Lajedofipara visivel que eles também

mantinham expectativas em relagdo a nossa visitejecsa e prestacdo de auxilio para o

327 Informo ao leitor (a), que restringi esse contato & comunidade de Grota das Oliveiras, ndo tendo
estendido essa experiéncia a8 comunidade de Agua Fria; porquanto, verifiquei que na atualidade, ha apenas
duas familias descendentes dos quilombolas de Lajedo, residindo nesse segundo territério. Dessa forma,
ndo considero pertinente descrever a comunidade de Agua Fria nesta tese.

328 pgradeco imensamente a Valmir dos Santos por ser meu amigo, compadre e sempre me auxiliar com sua
companbhia, esclarecimentos e orientagGes sobre as atividades desenvolvidas nas comunidades quilombolas
do norte baiano.

No dia relativo a primeira visita realizada em Grota das Oliveiras, saimos de minha residéncia, na cidade de
Ponto Novo, as seis horas da manh3; inicialmente com destino ao municipio de Saude, que dista 47
quildmetros. Apds atravessarmos a referida cidade, nos deslocamos para o povoado de Paiaid, onde Seu
Jorge e um irmdo nos aguardavam para nos conduzir até a comunidade.

329 A partir desse segundo paragrafo e nos quatro subsequentes, sdo transcritos trechos do Didrio de Campo
com algumas adaptagdes.
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ato de certificacdo de seus parentes como povoanesuentes de quilombo. De igual
modo, ndo pude deixar de analisar que mais umaedarma pratica, 0s acontecimentos
desencadeados em campo me possibilitavam uma censgie a respeito da importancia
do “cumprimento da palavr¥®, no universo simbdlico que é tecido por parte @loses

sociais que povoam as comunidades negras sertamajamo a rigueza desses signos
modelados pelas perspectivas evidenciadas em eadedg, influenciam seus modos de

vida e as relacbes que estabelecem.

Terminados 0os cumprimentos iniciais, caracterizgowsapertos de mao, mediante a
intimac&o pronunciada pelo Seu Jorge, nos voltaanasirro, tracamos o sinal da e
seguimos o caminho que ele e seu irmao nos indicaEm alguns momentos 0s
perdemos de vista, porém como néo houvesse qualgseio ou entrada, mantivemos o
curso que durou cerca de 40 minutos. Eu e Valmirasg ndo conversavamos,
possivelmente por estarmos impressionados com igageas que se descortinavam a
nossa frente e, sobretudo por que a medida queaxamos, parecia que a vegetacao se
tornava mais densa. Chegamos a parar uma vez,gmoqalém de ter perdido de vista os
nossos mediadores, n6s ndo conseguimos encontreaswes feitos pelas mofd$ e
apenas retomamos a rota, quando Jorge percebemsda demora, retornou para nos
buscar. Observei que assim como eu, Valmir estetireente, pois ficava claro que néo
conseguiriamos voltar sem a ajuda de nossos aefitfrconsiderando que nenhum de nos

ja havia estado ali.

330 Mediante o que ja foi tratado no Capitulo 1.

31 Habito comum entre a populacdo sertaneja, quando se vai viajar e ou realizar qualquer tarefa
considerada importante.

332 £ comportamento comum nas comunidades sertanejas rurais, quando se estd perdido ou em duvida em
relagdo ao caminho que deve ser tomado, seguir o rastro mais visivel deixado por pneus de motos ou
carros.
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Imagem n° 35: Via de acesso a Grota das Oliveiras.

Fonte: Acervo da pesquisadora.

Apés uma curva que se mostrou a mais sinuosa dmitammitando a atitude dos
nossos condutores, ndés paramos 0 carro e pelaif@inez, eu avistei uma casa. Fomos
entdo informados, que ja estavamos no territoriGidda, mais especificamente na entrada

da comunidade, aonde precisariamos deixar o autdra@®@eguir de moto com eles.

Quando desci eu percebi que havia trés casas. rDuias proximas por se tratarem
de familias constituidas por pais e filhos, e,raeiea um pouco mais além. Foi realizada
uma pequena apresentacdo em relacao as pessadsrpgeencontraram e nessa primeira
parada, pudemos sorver um aromatico copo de caféseguida, nos certificamos que os
donos dessas casas, também seguiriam conosco. €amdprque além da visita ao
territorio, Seu Jorge, como presidente da Associapd Pequenos Agricultores de Grota
das Oliveiras — APAGO - havia organizado uma reurifodos os moradores (as) estavam

a nossa espera, visto que desejavam melhor enteolgker a “questdo do quilombo”. Com
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um pouco mais de companhia e o estbmago forradmafde o trajeto foi percorrido de

forma mais tranquila.

Continuamos o trajeto de moto, ja que segundo teslacutores, comegariamos a
subida da serra. A medida que nos distanciavam@gisagem voltou a ficar deserta,
aumentando o frio e a velocidade do vento. Decasridnte e trés minutos, as motos
precisaram ser desligadas para evitar o risco dbzdmentos e o proximo trecho, foi
realizado a pé. Depois de catorze minutos de cadahnds voltamos a fazer uso das
motos e dezessete minutos depois, eu finalmenigediv ndcleo da comunidade. Paramos
em frente a um bar chamado Ponto da Amizade, gaeab lado da casa de Jorge. Nesse
local, adultos e criancas, se encontravam a nospara& Embora eu ndo tenha
demonstrado — alias, como é tipico das mulhereselo contexto — intimamente estava
com o espirito transbordando em emocdes, por pareebxpectativa que aquelas pessoas
mantinham em relacdo ao reconhecimento de sua tealickEgle enquanto grupo

tradicionaf®s.

Presumo que esse seja um dos grandes legados dibhdBdo Quilombo, isto €,
converter a identidade acionada em diretriz nogeada constru¢cao de novos significados
para a Negritude Sertaneja.

A nossa chegada foi recepcionada por Seu Joédo ds8ilva, 88 anos, que
representando os ancidaos do grupo, fez questamfddzar que almejava que a nossa
presenca fosse capaz de trdadegria para a comunidade a pequena assembleia que
nos aguardava se organizou de maneira circularsgallendo pelas dependéncias do
terreiro da casa do Seu Jorge. Ele muito solicédiyp a atencdo de todos, fez os
agradecimentos costumazes e esclareceu os moagagld reunido, passando em seguida
a palavra para Valmir, cuja palestra foi ouvida aoma atenc&o particular por parte dos
presentes, ja que todos (as) que se encontravaoeleagspaco tinham informacgbes a
respeito da trajetoria do mesmo, sua dedicacdbdasedade a causa quilombola. Valmir
fez um relato de todo o processo que culmina niEficeacdo de uma comunidade negra
como tradicional, as lutas existentes assim contoaasformacdes positivas ocasionadas

nas vivéncias empreendidas pelos atores sociaipagsam a ser percebidos como sujeitos

333 Aqui finalizam os trechos do Diario de Campo.
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politicos e de direito constituido. Fiquei um poyreocupada por que a empolgacao foi

geral e as pessoas aplaudiram efusivamente; nérsggua palavra foi passada para mim.

Imagem n° 36: Reunido em casa de Seu Jorge dassSant

Fonte: Acervo da pesquisadora.

Nas associa¢cfes quilombolas do norte baiano casabro aprende a praticar a
oralidade. Como destacou Paulo Freire no livro egia do Oprimido (1975), todos (as)
possuem o direito de “dizer a sua palavra”, crigcariadora, revestida de significados
emprestados de suas “biografias”. A minha explamdoa breve, pois a intencdo era
escuta-los. Durante a reunido, os moradores deaGad Oliveiras relataram diversas
histérias, quase sempre associadas ao territériqquad “labutam” diariamente para

assegurar o sustento de suas familias, pois a dchuwsangue da terra que também corre
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em suas veias”. Finalizada a reunido, a ata fanada e em seguida foi servido um

almoco, preparado pelas mulheres da comunitfdde

Durante a tarde, percorremos a comunidade, visitarebas e rocas dos (as)
moradores (as). Observei que a organizacdo espiasatocas e as distancias entre as
casas é semelhante a de Lajedo. As residénciagspassas; algumas estdo situadas em
pontos muito elevados; outras, em baixios desighdolcalmente como “tabuleiros”. A
populacdo, constituida por trinta e duas familiagrou para a Grota das Oliveiras em
decorréncia da fertilidade de suas teéffase se instalou nas localidades do territdrio,
denominadas: Riachdo, Morro Dantas, Mocambo, Atinit® e Boa Vista. Dona Marilene

Sena dos Santos, conhecida como “Nina de Arquimefa’mou:

“Agui nas Oliveira é igualmente a uma mae de mufithe, que tem
muito nome pra botar. E ai, nés vai batizando e$#ieo de acordo com
cada pai. Cada qual tem um nome, mas quando s¢aagutudo filho de
uma mae s0. A terra aqui é uma mae s6”.

(Marilene Sena dos Santos, 51 anos, em 14/03/17)

Da fala da interlocutora depreende-se a relacdoagu@opulagdes quilombolas
desenvolvem com a terra e um sentimento de fratlei provavelmente fundamentado
em vinculos constituidos quando ainda se encomrara Lajedo, e que se fortaleceram

no novo territério durante as “lides e labutasViatka cotidiana.

As familias fundadoras chegaram a Grota das @disena década de 1950, e
comecaram a “botar suas rogas” em terrenos cawxtes pela abundancia de agua, pois
todo o perimetro € banhado por um afluente do @@i® denominado localmente de
Riachdo. Os primeiros moradores foram Jodo Jos®ilda e Judite Francisca de Jesus,
sucedidos por Jodo da Grota, Chicdo Preto, Ad&® do Instantino e D. Maria Joana.

Quase todos eles ja faleceram. Segundo relatart®, chegaram sozinhos e depois

334 A comunidade foi certificada como remanescente de quilombo em 18 de agosto de 2017.

335 Eles migraram porque o solo de Lajedo parecia ndo “agradecer”, isto &, ndo prosperava, dificultando as
atividades agricolas. As terras férteis em Lajedo ja ndo eram suficientes para assegurar a subsisténcia de
todas as familias. Alguns moradores de Lajedo informaram que cerca de setenta familias migraram para as
comunidades de Coqueiro, Palmeira, Agua Fria, Grota das Oliveiras, e para a cidade de Salde.
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constituiram familias com outros moradores de l@jedoitava moradora a migrar para a
comunidade, foi Marilene Silva dos Santos, que asow com Arquimino dos Santos.
Ambos eram vilvos. Arquimino é originario de Itidliele era vaqueiro no povoado de
Santo Antonié®® e residia com os seus pais. Se mudou com a fapdla Grota das
Oliveiras em decorréncia do “tempo ruim”, isto é tongos periodos de seca,
especialmente a de 1932, notabilizada em todotéacsbraiano. Adquiriu duas tarefas de
terra em Grota das Oliveiras, de Doutor Piniéiranas permaneceu trabalhando como
vaqueiro em uma fazenda de Santo Antonio. Durantedes trabalhava nas terras recém
adquiridas, abrindo “covas” que eram cultivadasadig o dia por sua primeira esposa, ja
falecida.

Os moradores de Grota das Oliveiras relataram gdarmladores foram aos poucos
“puxando” os parentes de Lajedo e povoando a hbmddi, constituida pelas familias
Santos e Silva. O topénimo de Grota das Oliveeasete a um antigo garimpo desativado
que foi instalado na serra das Oliveiras. Quasa todegidao que circunda a cidade de
Saude, em tempos pretéritos, foi caracterizadagpekenca de garimpos, muitos dos quais

acabaram originando algumas povoaédes

Percorri a comunidade em companhia de Maria dedsudibs Santos, Roseni Sena
dos Santos e Nina de Arquimino. D. Nina, me puxelo praco e afirmouwolhe, vocé nédo

perguntou, mas eu vou logo lhe dizer; aqui, ningiém desafio uns aos outro e a amizade, é

336 | ocalizado na regido de Jacobina.

337 Médico e politico muito conhecido na regi3o.

338 £ pertinente informar que o municipio de Satde, estd localizado a uma distancia que corresponde a 353
quilémetros da cidade do Salvador, fazendo divisa entre as cidades de Caldeirdo Grande, Mirangaba, Caém
e Pindobagu. Saude possui o formato semelhante a um planalto triangular, abriga serras que no passado
foram exploradas por mineradores e garimpeiros que chegaram a regido desde a data de 1586, muitos dos
quais atraidos pela possibilidade de explorar com total isencdo de impostos, locais como o Vale do
Papagaio, as serras da Jaqueira e da Maravilha.

O Arraial de Nossa Senhora da Saude - primeira denominacgdo recebida pelo municipio - ainda nos ultimos
anos do século XVI, comegou a receber mineradores avidos pela saga do ouro, sobretudo do ouro de
aluvido. Segundo o historiador local, Pereira (2004), no periodo de 1755-1772, as minas encontradas nas
serras de Saude, foram ocupadas por centenas de mineradores e garimpeiros, entre os quais o bandeirante
Jodo Romdo Garamacho Falcdo, vindo de Oliveira dos Brejinhos. A quantidade de ouro retirada pelo
garimpeiro foi tamanha, capaz de atrair as atenc¢des da fiscalizacdo da Coroa, que exigiu o quinto de toda
producdo extraida nas serras bem como nos rios locais.

Entre os anos de 1937-1943, outros exploradores tiveram suas atividades facilitadas devido ao apoio
concedido por parte do executivo municipal, representado a época pelo senhor Edgar Agnelo Pereira.
Informo que as terras habitadas por esse grupo encontram-se situadas abaixo do local onde funcionou o
antigo garimpo das Oliveiras.
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sempre continuano’destacando a prevaléncia da unido e de afeto estreembros na

comunidade.

Imagem n° 37: Roda de Conversa com os (as) moafkse

Fonte: Acervo da pesquisadora.

A maior parte das familias de Grota das Oliveirgso&eniente de Lajedo. Duas sao
originarias das localidades de Canabrava e Ang&inEntre a populacdo adulta, apenas
Seu Guilherme Joéo da Silva, 58 anos, nasceu eta Gae Oliveiras. Dentre os jovens até
dezessete anos e criancas, alguns nasceram naidadejrcom o auxilio da parteira D.

Mitda®*°, e outros na maternidade dos hospitais de Sadiaeobina.

339 povoacdes situadas na regido de Saude.
340 D, Miuda também realizou os partos de seus netos, que nasceram e residem na comunidade.
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A medida que eu caminhava com minhas anfitridsjtesmuitas narrativas de suas
histérias de vida, algumas semelhantes as de su@dces em Lajedo. Enquanto Lajedo,
€ uma comunidade caracterizada pela desertificaf@da das Oliveiras esta em processo
de formacdo. Quando indaguei as mulheres de GesteOtiveiras sobre o cotidiano na

comunidade, D. Nina respondeu:

“Ah, Moca! Que aqui eu vou lhe dizer, que eu sémamnm minha sorte,
Com a sorte do Passo-Preto.

Voando o sertédo de luto

E alegre, sastisfeito.”

(Marilene Sena dos Santos, 51 anos, em 14/03/2017)

D. Nina comparou a trajetéria de Grota das Olagicom a da irauna-grande,
Molothrus oryzivorus, conhecida em todo o sertd@@stino como Passo-prétb E um
dos passaros mais apreciados da fauna silvestigod@\pelugem negra e canto mavioso,
gue se distingue do canto dos outros passaroseisef@tiveiro ou no “meio do mato”. O
Passo-preto é uma ave diferente, com algumas dedbils especificas: identifica quem € o
seu (sua) dono (a) entre os membros da familiata egwenas quando o seu (sua) dono (a)

estd em casa. E uma ave majestosal

A infraestruturd*? da comunidade é constituida pelas casas e rogasai@dores e
por uma casa de farinha. H4 também um prédio esa#aativado, que funcionou em
regime de classe multisseriada até 2016, com ecladseEducacgdo Infantil e Ensino
Fundamental I. As aulas eram ministradas por unfepsor do povoado proximo de

Riacho. Os moradores de Grotas das Oliveiras rahataue no final do ano letivo de

341 segundo informacdes contidas no dicionario Aurélio (1986), a iratiina-grande é uma ave passeriforme da
familia Icterida e campestre. Possui seu habitat do México a Bolivia, Argentina e em grande parte do Brasil,
especialmente no Nordeste; onde é conhecida, popularmente por grauna.

342 Mantenho-me sabedora de que o tempo em que estive na comunidade, foi insuficiente para uma
descricdo que se proponha ser mais densa.
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2016, receberam a visita inesperada do prefeitBalele. Ele se reuniu com os pais dos
estudantes e explicou que o “prédio escolar” skegativado e 0s seus alunos transferidos
para escolas da sede do municipio. Justificou lnafeento da escola pela necessidade de
aprimorar a aprendizagem das criancas e viabiizi@slocamento dos adolescentes que ja

estudavam fora da comunidade, disponibilizandoramsporte escolar.

Imagem n° 38: Criangas da comunidade a esperarmiptrte escolar.

Fonte: Acervo da pesquisadora.

As mulheres ndo se opuseram a medida, pois, &@é,entocomocédo dos estudantes
para as escolas do municipio era muito trabalhB&s saiam as quatro da manha,
montados em jumentos ou cavalos, para o povoathaidé, onde esperavam o transporte

escolar que passava para pegéa-los por volta dab@@is.

A reunido com o prefeito de Saude foi realizadaartbde um pé de manga, arvore
a qual é atribuida certa relevancia. Segundo SeétoBena dos Santos, a mangueira foi a

primeira arvore plantada pelos moradores em GrasaQliveiras. O local, sombreado, é
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um dos mais importantes da comunidade, e ali Baalin reunides, celebracdes religiosas

e pequenos festejos, como aniversarios e encafgramigo¥*

As casas, originalmente erigidas com taipa, sadalmtnte de adobe, com um
alicerce de cerca de meio metro de altura, patareafagamentos. Com excecédo da casa
de farinha, as habitacbes de taipa remanescentexm@ervadas e utilizadas para
armazenar a producdo semanal das rogas, levadaasslivres da regido, principalmente

de Saude, Jacobina e Pindobagu.

Em Grota das Oliveiras as casas séo constituidasata, dois quartos e cozinha.

N&o existem portas internas, apenas as portastdelare de saida. Em algumas casas as
divisdes entre os comodos sao feitas por cortidas. ha banheiros, nem agua encanada.
Os moradores utilizam fogdo a lenha e energia .sélaprincipal fonte de renda dos
quilombolas é a agricultura. Os produtos cultivasi@s feijao, andu, banattbe jaca. A
farinha é fabricada artesanalmente. A sua qualidadpreciada pelos consumidores na
feira livre de Saude. Os moradores de Lajedo eaGias Oliveiras sdo considerados 0s
melhores fornecedores de farinha da regido. Muitesnbros de familias abastadas so
adquirem a farinha dessas comunidades. A farinhaun® produto cultivado
tradicionalmente nas comunidades negras ruraisilengaolas. Em uma andlise sobre a
economia do campesinato negro no Brasil, o historiagFlavio dos Santos Gomes
destacou:

Um elemento tipico da economia quilombola foi anfast de mandioca.

Plantavam e colhiam mandioca, transformando-a édrala moagem,

peneiras em forno em farinha e outros derivadoNdldeste colonial se

falava que viviam em numerosas chocgas construiglagamos de capim

e rodeadas de hortas. A producédo econdmica podieosgplexa, como

foi nos grandes quilombos coloniais de Pernambaoas Gerais, Mato

Grosso e Goias. Além do feijao, arroz e mandioca faotas plantagées,

aproveitavam do peixe em abundancia e da carnenideaia silvestres
pois passavam o dia cagando. Plantavam, colhiapalezavam festas

para homenagear suas colhei(€&OMES, 2015, p. 21).

343 Entrevistei alguns moradores embaixo dessa mangueira. D. Nina mencionou que eu havia escolhido bem
o local.

344 Assim como em Lajedo, a banana é o principal produto cultivado, nas seguintes variacbes: prata, d’agua,
maca e café. Em Grota das Oliveiras ndo se utiliza agrotdxicos nas plantagGes.
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A rede tecida pelas conexfes econdmicas assumespacta significativo na vida
dessas comunidades, a qual dedicam tempo e atefcdia-se de uma economia
relativamente articulada, que além de proporcimuasédo entre as familias, valoriza as
comunidades no contexto regional mais amplo. Ngmsde analisar os modos de vida das
populacdes quilombolas sertanejas negligenciandelasdes que estabelecem no mundo
do trabalho. Cada membro desempenha tarefas eésagscjfie contribuem para a melhoria
de suas comunidades. Os ancidos de Grota dasr@ivembora ainda trabalhem em suas

rocas, sao aposentados e complementam a rendaBolseaFamilia.

Os moradores de Grota das Oliveiras relataram esrada aberta em 2014, pela
Prefeitura de Saude facilitou os deslocamentos @adar da educacdo escolar e tratar da
saude. Anteriormente, 0s doentes e as parturigogEsdo conseguiam parir com o auxilio
de parteiras eram retirados da comunidade em s2desduzidos ao hospital. Atualmente,
as mulheres da comunidade declararam que as qu&odseguem parir em casa” sao
levadas de moto até a materniddtle permanecem na cidade de Salde, geralmente em
casa de parentes, até o recém-nascido completazeqdias. O trajeto de volta para a
comunidade é realizado de carro até o povoado idéPBe |la, seguem de moto até o “pé
da ladeira” da comunidade, onde uma tia da criamgmtada em um cavalo, ja esta a
espera para receber o bebé e leva-lo para casagmasc¥® A chegada da familia é
anunciada com fogos de artificio, e parentes, cdnegae vizinhos aparecem para visitar a
familia e o seu bebé.

Segundo Seu Arquimino dos Santos, a comunidad@watos casamentos com
“gente de roca”:
Tem que casar com gente de roga, porque gente deérumeio
preguicoso.

O povo da rua, quando vem para ca é desfazenaudizaqui é lugar de
carrapato, s6 tem carrapato, s6 tem carrapgjoausa)E a gente, pisa

345 0 acompanhamento pré-natal é uma pratica recente entre as mulheres da comunidade. Comecou a ser
realizado em 2016.

346 A “subida da ladeira” é caracterizada por imprevistos, como tombos e quedas da moto. Portanto, as
maes preferem que o (a) recém-nascido (a) seja conduzido por uma tia “em lombo de cavalo”, ja que o
cavalo, ao contrario do jumento ndo é considerado um animal imprevidente. Quando chegam ao “pé da
ladeira”, os pais seguem de moto e aguardam em casa a chegada do neném. Segundo as mulheres, essa tia
costuma passar os primeiros trintas dias do periodo de resguardo “servindo a parida” e cuidando
diretamente da crianga. Essa rede de solidariedade feminina, também percebida em Lajedo, solidifica os
lagos de parentesco e de compadrio.
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em cima de carrapato e ndo vé nada disso. Elesagosie mangar de
nés aqui, dizendo que a gente é uns coitado.

(Arquimino dos Santos, 89 anos, em 15/03/2017)

Quando entrevistei seu Aquimino, sua esposa, D,Nimagou:“eu posso ir junto
também”?D. Nina participou ativamente da entrevista, reabizdelbaixo do pé de manga, e
depois revelou:

E assim, eu t6 ajudando Arquimino, porque ele jagsim, meio de idade

e ele é meio gago, eu ndo sei se vocé notou? EBuando quero que
depois vocé fique pensando que ele ndo sabe fiakdrod

Ai, eu td ajudando e eu penso que isso nao € igeoreo!

(Marilene Sena dos Santos, 51 anos, em 15/03/2017)

O casal possui oito filhos menores e uma filha dasdoseline Santos Gomes,
residente na cidade de Saude. Conversei algumas wem Joseline e ela mencionou que
a sua casa é utilizada como referéncia para ostearda comunidade, em especial durante

as sextas-feird¥’ e sabados, quando se realiza a feira livre.

A feira, tanto para a populacéo residente em GitagaOliveiras, quanto para seus
parentes e compadres de Lajedo, €, também, um @imlde socializagdo. O historiador
Flavio dos Santos Gomes (2015, p. 32-33), apontmiexancia das feiras livres para a
vida econdmica e sociocultural das comunidadesasegamponesas, argumentando que
esses espacos, onde eram constituidos pontosetiacéd, atraiam escravos e libertos de
diversas plantacfes. Muitos deles atravessavanasodiptancias a pé para alcanca-los.

Nas feiras circulavam informacdes e culturas exgmeavizados de areas urbanas e rurais.

Tanto para os quilombos do periodo colonial, quaai@ as comunidades negras e
quilombolas atuais, a feira livre constitui um dasais utilizados para estabelecer relagdes
com a sociedade envolvente, e um espaco no quahiatham as suas identidades, nas
relacdes de troca, de compra e venda, no modo s@m@ercebidos ao oferecerem 0s

produtos de suas rogas e nos papéis assumidosg@sacdes comerciais.

347 Algumas familias pernoitam em Salde para participar também da feira aos sdbados. Segundo D. Nina,
“a gente fica assim tudo numa casa, imalado que nem rapadura”.
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No mapa a seguir, ofereco uma demonstracéo daipagao espacial e proximidade
existente entre as comunidades de Lajedo, GrotaDtasiras, Agua Fria e a cidade de
Saude, circunstancia que favorece as movimentagaizadas pelos quilombolas, de

modo especial por ocasido da feira livre.

MAPA 5- COMUNIDADES DE LAJEDO,
GROTA DAS OLIVEIRAS E AGUA FRIA

LAJEDO
ﬁ GROTA DAS
. OLIVEIRAS
AGUA FRIA ﬁ

RIO PAIAIA

S

ap3

Fonte: Adobe Photoshop CC 2019.

llustracdo da Pesquisadora.

5.1.1 “DE  MAMANDO A CADUCANDO, AQUI TODO MUNDO
REZA E SAMBA”

Para além do aspecto econdémico, a autossufici@ladacomunidades quilombolas
sertanejas sobressai em muitos caracteres sod@sltO cotidiano da labuta diaria das
rocas, da producéo da farinha, da extracdo do babacu e das feiras cede espaco as

atividades ludicas e encenacdes, como o Sambale@ad’a Versos, que praticam desde
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quando habitavam em Lajedo, subsistindo com algumadificacbes e adaptacdes aos
modos especificos de se relacionar com a arte e a&owmida, produzindo novos

significados. S&o realizados nas pausas durantealmlho e apds as reunibes da
associacdo. Cantando, sambando e “dizendo versdiabitantes de Grota das Oliveiras
tecem um processo dindmico de criagdo e de reor@edeus cotidianos, demonstrando
gue nado estao isolados, nem sdo “atrasados”, cenedita a sociedade envolvente, que
por vezes lhes imputa esse estigma como algo @eterrda pobreza econbmica

predominante nas comunidades rurais.

As mulheres sédo as guardids e principais respoisspela continuidade do Samba
de Palmas e Versos. Segundo relataram, foram akerssl que reinventaram essa
“brincadeira”, pois aqui: “as mulher reza, mas témlgosta de samba”. Quando indaguei
se havia algum critério para participar do samb@ng& dos Santos, nora de D. Miluda
respondeu: Ah! Minha filha!De mamando a caducando, aqui todo mundo reza eaamb
Nessa afirmativa esta implicito o principio da wadiel interna que buscam enfatizar,
durante o trabalho, nos festejos e rezas. As naghde Grota das Oliveiras, notabilizadas
no contexto regional como “rezadeiras”, sado fretgreente convidadas por outras
comunidades negras e quilombolas para participa celebracdes religiosas do

Catolicismo Sertanejé,

Quando o Samba de Palmas e Versos é realizado manmade, todos podem
participar. Todavia, quando se apresenta em oatnasinidades, define-se previamente o
namero de participantes, se atribuem papéis e padra as vestimentas. Sdo geralmente
dezesseis componentes, dez mulheres, quatro haerdunes criancas, quase sempre uma
menina e um menino, “continuadores dessa brinade®s participantes usam uma
camisa amarela padronizada com o home do grupmuliseres vestem saias coloridas, e
0s homens calgas jeans. As mulheres cantam ossweéusante a roda e entoam 0s canticos
no samba, competindo aos homens promover a harndogianstrumentos, o toque do

pandeiro e do triangulo. As apresentacdes sa@ddsicom a encenacao da roda:

348 Essas celebrag®es s3o realizadas em homenagem aos santos padroeiros, e raramente contam com a
presenca de padres ou missiondrios. As mulheres da comunidade convidam parentes e comadres das
comunidades vizinhas para participar e auxiliar nos ritos preparatdrios. As celebragdes ocorrem em
pequenas capelas dedicadas aos santos, ou na casa de moradores (as) especificos, geralmente aquele que é
designado, ou que se reivindica o (a) cuidador (a) do santo. Sdo cerimdnias cujos elementos guardam
relagGes intrinsecas com a Umbanda Sertaneja. No Capitulo 7 abordarei este tema mais detidamente.
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Namora moca
Que néo é defeito.
O rapaz malandro,

Se conhece pelo jeito.

As Oliveiras tad chovendo,
Saude, ta chuviscando.
Menino me d& teu lengo

Que a chuva td me molhando.

Namora moca
Que néo é defeito.
O rapaz malandro,

Se conhece pelo jeito.

Adeus casa de farinha
Roda de puxar mandioca,
N&ao ha dinheiro que pague
Um beiju de tapioca.

(Versos cantados pelas mulheres de Grota das @Eyei

Cada componente da roda canta um verso, finalizando a décima integrante.
Entdo se inicia o0 samba, com o sapateado dos hoenasspalmas das mulheres, que
asseguram a alegria entre o0s “brincantes” e osohgervam o cadenciar dos corpos que
rodopiam e saudam o préximo a ser convidado arenaroda. A transicdo entre o
movimento da roda e o inicio do samba € caract&ipar versos cantados pelas mulheres

e acompanhados pelos tocadores de pandeiro euiddng

Arriba a saia mulher,

Nao deixa a saia molhar;
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A saia custou dinheiro,

Dinheiro custou ganhar.

O bem-te-vi,
Bem-te-vi, ndo tem coroa.
Eu vim sambar

Em casa de gente boa.

O bem-te-vi,

Bem-te-vi, ndo tem coroa.
Eu vim sambar

Em casa de gente boa.

(Canto de Entrada do Samba, entoado pelas multderé&sota das

Oliveiras)

Os versos cantados durante a roda e o samba abordaftidiano desses agentes,
seus trabalhos e conquistas. Os ultimos “brincardg@&s as criancas, pois, segundo D.
Joseline, 6s meninos é a continuagdo do nosso povo aqui, pa é&sles que termina a
apresentacdo”Ela costuma acompanhar as apresentacdes do gra@hokdar o universo
religioso e ladico das festividades organizadasagepopulacbes quilombolas, a
pesquisadora Gloria Moura (2012, p. 79) destaca apieeferenciais que devem ser
utilizados para se descrever uma sociedade saotexto, as mentalidades e as relagdes de
poder que a caracterizam. Segundo a autora, ndestgidades, se apreende as
concepcbes de mundo das comunidades, e como alastifZdadas para afirmar as
identidades. Quando os quilombos contemporaneosemiam manifestacdes culturais
com elementos da cultura ancestral, eles selecionansinais diacriticos que o0s
identificam. Moura (2012), ressalta também ser ipesscomparar as festividades
organizadas pelos quilombolas ao trabalho campesinarbano, interpretando os signos
veiculados por melodias, rituais e peh@dus vivendcomunitario, pois has comunidades
negras as festividades sdo, também, reencontiosiddide dos corpos e expressao

ancestral.
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Imagem n° 39: Grupo Samba de Palmas e Versos.

Fonte: Foto cedida por Joseline Santos Gomes.

ApoOs o samba, quando fizemos um “circulo de culfditaD. Maria de Lurdes

afirmou:

Esse samba aqui, a gente trouxe do Lajedo. Mudanii@a rtoisa porque

assim, nds considera que a vida da gente é assim:at trabalho, mas
tem a diversdo e também tem nossas rezas. As ueza gente faz e ai
todo mundo conhece a gente aqui.

Pra viver ndo é somente o trabalho, é também nadisestimento.

Se chamar pra qualquer lugar nés vai, mas a bried@dé aqui dentro
mesmo.

(Maria de Lurdes, 59 anos, em 28/04/2017)

349 Conceito utilizado por Paulo Freire na Pedagogia do Oprimido.
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Quando a apresentacao ocorre em outras comunida@@satender a convites de
pessoas ou o6rgdos publicos, eles preparam nove®svgrara homenagea-los. Esses
convites suscitam um sentimento de orgulho, coateento e de representacdo
comunitaria entre os participantes do Grupo SarmelbRalimas e Versos, como ressaltou D.

Nina de Arquimino:

Nés ja é meio discriminado da parte de alguns, pergao € também por
todos. Entdo, na hora que o povo de fora convigldcipalmente se vier
assim por parte do povo do prefeito, a gente qaerochosso melhor.

Porque na vida, a pessoa € que tem que fazer msthor. Se a pessoa
ndo se valorizar, entdo ndo é o outro que vai dgwede valor. Vocé t4
entendendo?

(Marilene Sena dos Santos, 51 anos, em 28/04/2017)

O primeiro convite que receberam de um 6rgao palico da Empresa Baiana de
Desenvolvimento Agricola — EBDA —. Foram convidadmma se apresentar em um
encontro de pequenos agricultores da regido ddilecdurante esse evento, observando
0S outros grupos, eles perceberam a necessidade deganizar e de padronizar as
vestimentas que atualmente utilizam. Além do eadatico, o Grupo Samba de Palmas e
Versos utiliza uma linguagem na qual imprimem ascamproprias de sua performance,
tendo o cuidado de preservar, entre 0os versosdmmjtaqueles que definem como o seu

“canto de entrada”, e que os distingue de outropay.

5.1.2 A FORCA QUE VEM DA FE: UM CRUZEIRO OFERECIDO A
NOSSA SENHORA DA CONCEICAO APARECIDA

A dimensédo religiosa € um dos aspectos mais Sigtifios no cotidiano dos
membros da comunidade de Grota das Oliveiras. Aticps religiosaS® permeiam o seu
cotidiano: realizam a persignacao catolica antesidiar qualquer trabalho; os mais novos
“tomam” a bencgao aos mais velhos antes de saiaske &les acreditam no poder protetivo

350 No Capitulo 1, destaquei muitos aspectos do universo mitico religioso das comunidades estudadas.
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dos banhos de “folha”. Seu Jodo José da Silvan88, @ muito procurado, especialmente
pelas mées da comunidade, que levam os (as) f#®gara ser “rezados” do quebranto
que “botaram na rua”, vento e mal no cdphoOs adultos solicitam os trabalhos de Seu
Jodo, para benzer, preparar beberagens e reagriadios. Guilherme, filho de Seu Joéo,

enfatizou que o seu pai possui um “dom de Deus":

Isso ai € um dom que Deus botou nele. Entdo, elegiee ajudar as
pessoa; pai € muito querido aqui! E vocé pensaé&laé gente da Grota
que procura ele? As vezes, assim, a gente ta pgreaghega gente de
outras comunidade. Ai, ele tem que ajudar.

Se vocé procurar assim, ele ndo diz; mas essag,cai&é com pouco
tempo vé. Que essas coisa é assim, nao pode écadleio.

Tem gente aqui que consulta 0 médico, mas corailt@ambém.

(Guilherme Joéo da Silva, 58 anos, em 27/04/2017)

Durante a minha estadia em campo, presenciei S&o Peparar “remédios do
mato’®>2 para dois membros adultos da comunidade acometielésial de satde”. Além
de “rezar nas pessoas”, Seu Jodo costuma benzsrimais e as plantagbes, sobretudo
quando elas sdo atacadas por pragas. Muitos indwidle outras comunidades véao
procura-lo quando ha pragas nas plantacfes. Elenorsua propria casa para combater a
praga. Segundo os moradores de Grota das Olivairasa ocorreu de o senhor Joao rezar

e nao aplacar as enfermidades, nas pessoas, animaiguras.

Conversei com Seu Jodo em sua residéncia. Eleoj@mausenta de casa. E licido,
de personalidade serena, e muito bem humoradatdred seu trabalho como vaqueiro e
nas terras de fazendeiros ricos. Por ter sido uasa ptimeiras pessoas a chegar a
comunidade, no inicio se alimentava de caca, qaeabundante na mata fechada. Ele
afirmou ser muito feliz por ter constituido famiéen Grota das Oliveiras. A sabedoria e

mansuetude do senhor Jodo me encantaram.

” o u

351 Utilizam essa expressdo para designar a condigdo das criangas “medrosas”, “choronas” e “agitadas”. A
populacdo de Grota das Oliveiras pouco consulta psicdlogos, pois creem que o rezador pode combater
esses males.

352 Um “lambedor” e uma “beberagem”.
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Os habitantes de Grota das Oliveiras sdo catdlidpenas uma moradora, D.
Quinininha, se converteu a uma igreja evangélicap&dres, freiras ou missionarios nao
visitam a comunidade. Os quilombolas frequentansionalmente a igreja de Nossa
Senhora da Saude, por ocasido de batizados, casamepara reverenciar o dia da santa.
Sédo devotos do Bom Jesus da Lapa e anualmenteizzaganma romaria ao santuario,
para cumprir promessas diversas. Alguns vao parmaeria para adquirir objetos de
devocado encomendados pelos parentes, como aguaildgses, imagens sacras, tercos,
Oleos, pomadas e ervas. Em uma dessas romarid$in®.realizou “um sonho” muito
acalentado por todos (as) na comunidade. Em 204 &jstou a Gruta do Bom Jesus da

Lapa para iniciar o cumprimento de uma promessa.

As familias de Grota das Oliveiras se reinem selmamie na casa de moradores
para a “reza do terco”. Eles se ressentiam porhader capelas ou imagens sacras na
comunidade. D. Nina relatou que em um periodo qdati de sua vida, fez um voto ao
Senhor Bom Jesus da Lapa. Prometeu que caso atisegraca desejada, além de ir ao
santuario agradecer, traria para casa uma imagerhodsa Senhora da Conceigcdo
Aparecida, contribuindo para iniciar na comunidadievoc¢ao a santa. O voto foi mantido
em segredo até a véspera de sua viagem. Duramigsa oonversa, eu me esforcava para
ver o cruzeiro com a imagem de Nossa Senhora Apasesituada na serra mais alta que

circunda o territério. Ela entdo esclareceu:

O cruzeiro vai inteirar um ano que foi construidoassociacao ja tava
ai. E ai, Jorge sempre falava, e ai, chegou na Ban%anta e a gente
tava assim reunido. Ai, Jorge falou: quando foragosto, eu vou botar
um cruzeiro em riba da serra. Vai? Vai!

Que dia ia ser? Nés conversemos, assim, pra baa®% de agosto, que
€ dia de Nossa Senhora das Neves. Ai, ndo deuaqaztera um dia de
sexta-feira, era um dia do povo sair daqui com aga. Ai, disse que
era no dia de sdbado, dia seis. Ai, eu disse n&e. & fui pra Lapa, que
eu tenho uma promessa de rezar meu terco dia @gaisto e vai ser este
ano. Ai, entdo vamo botar no dia 07 de agosto.

Ele (Jorge) pegou a cruz daqui, botou nesse dito 6nibus quedaqui

com 0s menino. Botou o pau, igualmente t4 nessgepdanga aqui;
botou na serraria, fez a cruz. Tornou a botar o megpau dentro do
Onibus, chegou ali naquele pé de caju, botou enOp@enino 14, furou;
chegou aqui, parafusou. Parece que foi em um diguaeta-feira.
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Quando foi no domingo, juntou todo mundo e foifdevaruz. Ai, quando
chegou Ia, todo mundo, de amigo, parente, quem earao parente.
Gragas a Deus! Compade e tudo.

O povo do prefeito nessa época, também deu muito argente. E no
dia que a gente botou o cruzeiro, foi s6 alegria!

(Marilene Sena dos Santos, 51 anos, em 27/04/2017)

O cruzeiro expressa a espiritualidade e tambémgallay coletivo bem como a
satisfacdo intima de cada morador. Para ergu@tamf combinados a fé, disposicéao e
trabalho de equipe. Os (as) moradores (as) formanammutirdo para transportar 0s
materiais necessarios, blocos, cimento, areia,niesd agua e a cruz de madeira. A
altitude da serra onde o cruzeiro foi assentadmp¥dassionante! Da comunidade néo é
possivel visualiza-lo nitidamente. Durante um dianeio os moradores se dedicaram
integralmente ao trabalho de erguer o pequeno ravatié bloco e ceramica, onde foi
colocada a imagem de Nossa Senhora da Conceicdedigm Membros da comunidade
que residem na cidade de Saude também participdaaranstrucdo. O esposo de Joseline,
que a época estava gravida, ajudou a erguer oiryzara pedir a protecdo de Nossa
Senhora para a crianca. Segundo Seu Jorge, o rordpeia concretizacdo de um dos

maiores sonhos de sua vida:

Nossa Santa € assim, negra como nés! E todo legamuma capela, tem
um lugar pra rezar. Agora, aqui nés também temo Iésum orgulho

muito grande pra noés, que até o padre veio aquingbar. Veio o

pessoal do prefeito homenagear nds aqui.

O povo que sobe a serra fica assim pensando, congmeévocés
conseguiu fazer esse cruzeiro? Era o maior sonhmidna vida! Todo
mundo aqui ajudou, que nos é assim igualmenterar@oi Mas, a Nina
e o genro dela, que foi quem construiu, foi quens mjadou.

E agora, nés aqui, tem a nossa prote¢ao!

(Jorge dos Santos, 56 anos, em 27/04/2017)
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Imagem n° 40: Cruzeiro de Nossa Senhora da CocAjgadrecida.

Fonte: Foto cedida por Joseline dos Santos.

Terminada a construcdo, esperaram o local secapvdenciaram a limpeza nao
apenas do oratorio, mas das suas imediacdes, pardaodo o terreno ficasse limpo e
pudesse entdo receber a imagem da santa. As nuilli@reomunidade prepararam um
altar debaixo do pé de manga e realizaram uma regi@d, com benditos e oracdes.
Finalizada a pequena cerimbnia, organizaram umaigsd@o e subiram a serra para
conduzir a padroeira a sua nova casa. A chegaaauaeiro foi celebrada com fogos e
exclamacodes de “Viva Nossa Senhora Aparecida!”tnalrito antes de entroniza-la no
oratorio foi a “reza do terco”. Cada morador &) $ua prece, finalizando o cumprimento

da promessa de D. Nina. Quando indaguei a D. Nimajpe escolheram Nossa Senhora
Aparecida, ela retorquiu:
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Porque toda luta nossa, que a gente faz aqui, segdim assim: O! Nossa
Senhora Aparecida! Ajude! Ela s6 pode socorrer aigi, mesmo! Todo
santo pode socorrer a gente aqui, mas nés escokei@a E ai, nds
vamos ficar zelando ela mesmo.

Porque eu fui pra Lapa, trouxe a santa. E ai, easma fui de umas que
peguei a ceramica aqui pra fazer. Ai, veio o maddominha filha, essa

que t4 ai, que é casada. Ele é pedreiro e levanteni. quem levantou.

Quem levantou foi o marido da minha filha, gragaseus! E ai, botemo
a santa la e nés tamo muito feliz!

E ai, a gente ja veio, ja rezou no dia doze. O pgdiveio, ja celebrou a
missa, sO que ele n&o foi no cruzeiro; mas(Hlassa Senhora Aparecida)
desceu do mesmo jeitinho. Ficou aqui debaixo dal@émanga. Ai
terminou a missa e nés levamos ela de volta.

Tem gente que anda em riba da serra, quando chegpé descobre
fica parado. Ja procurou pra Jorge, como € que &oeu? Como € que
foi, nés fazer ali? Por que eu ndo t6 desfazerm@rdzeiro dos outro,
mas é muito bonito, o nosso!

(Marilene Sena dos Santos, 51 anos, em 27/04/2017)

Em um domingo de cada més os moradores se relunexssnaiacdo para subir a
serra, “cuidar do cruzeiro” e rezar o ter¢o “nos gé santa”, exercendo a singeleza de uma
fé que os canones religiosos ortodoxos nao alcangarticipam da subida a serra

parentes, compadres e amigos de outras comunidades.

Na imagem a seguir, cumprindo uma devocdo em frartruz, vestida com uma
blusa laranja, esta D. Nina, recitando as oractest@o bem conhece. Um pouco mais
atras, esta Seu Alberto, que veio de Lajedo patticipar da devogdo. Conforme Moura
(2012), nas comunidades quilombolas uma fé profundeca indelevelmente a vida das
pessoas, que administram e reinventam tradicoestizondo um universo no qual os
padrdes culturais e signos utilizados para trathsziconstituem informacfes essenciais
nos grupos em que circulam e que de certa fornhaemiiam. Por isso, o desejo de Seu
Jorge de erigir o cruzeiro, acolhido por outros fmexs da comunidade, demarcou um
sinal diacritico de fé, singularizando a religiegld praticada em Grota das Oliveiras de
outras expressodes religiosas, desenvolvidas nancantétnico no qual se encontram

inseridos.
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Imagem n° 41: Subida ao cruzeiro.

Fonte: Foto cedida por Joseline dos Santos.

Para celebrar um ano da edificagcdo do cruzeiroseiside agosto de 26%% os
moradores promoveram um evento festivo, iniciadOH®O0 da manha com a subida da

serra.

Os quilombolas realizaram o trajeto recitando cgagéomo o Pai-Nosso e a Ave-

Maria, intercaladas com benditos:

353 Segundo os interlocutores (as), a escolha da data foi uma homenagem ao Bom Jesus da Lapa, em louvor
ao seu dia.
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Mandei varrer a estrada,
Com uma vassoura de prata.
Valei-me Nossa Senhora!

Senhor Bom Jesus da Lapa!

Santa Tereza foi freira,
Menina de doze anos.
Escreveu pra Santo Inacio,

Que esse mundo era de engano.

Os anjos cantam no céu,
No mar, responde a sereia!
Valei-me padrinho Cigo,

E a mae de Deus das Candeias!

Oh! M&e de Deus das Candeias,
Senhora da Romaria!

Somos romeiros de longe,

N&o posso vir todo dia.

(Benditos do Catolicismo Sertanejo)

Os benditos foram cantados com devocao e respeittados pelas mulheres e
complementados pelos homens e criangas. Terminadielaracao religiosa com a oragao
do terco, foi servido um almocgo coletivo, realizaslm bingo e encenado o Samba de
Palmas e Versos. Participaram do evento, além das) (mnembros (as) de Grota das
Oliveiras, moradores de comunidades vizinhas, cbajedo e ainda, algumas pessoas
vindas da cidade de Saude.

As atividades religiosas sdo praticas constantescamaunidade de Grota das
Oliveiras. Seus moradores também participam dogejfss em homenagem a Nossa

Senhora da Saude. Em outubro de 2017, eles proamverais um intercambio entre a



270

paréquia de Saude e a sua comunidade, organizasgiguada missa, durante os festejos
de Nossa Senhora Aparecida. Nessa oportunidadiee @sumulheres ornamentar o espaco
e preparar o almocgo coletivo. Os homens viabilimacadeslocamento do padre, que nao
apenas celebrou a missa, mas subiu a serra acoamgnh procissao cujo apice foi a

béncéo ao cruzeiro.

5.2 REPRESENTACOES SOBRE SER QUILOMBOLA

As primeiras informacdes obtidas em Grota das ©@#sesobre a identidade
quilombola provieram de diadlogos informais com ptgs e compadres de Lajedo, quando
relataram que algumas reunides e movimenta¢cdegestacorrendo no continuo étnico,
em que habitam e transitam. Essas reunides foradiadas por Valmir dos Santos e
algumas outras liderancas locais. Uma reunido argda posteriormente pelo prefeito de
Saude, por ocasido da desativacdo da unidade estwaxe mais elementos que
acrescentaram aos moradores de Grota das Olivenla® a sua ancestralidade. Os
interlocutores (as) relataram que o prefeito e a somitiva sugeriram que eles
organizassem uma associacao quilombola. A partenti&o, eles se mobilizaram em prol
da certificacdo quilombola. O maior obsticulo foidocumento sobre a historia da
comunidade, elaborado em 2017. Antes do reconhatonadicial pela Fundagéo Cultural
Palmares — FCP - a associacao ja adotara a dedmda@ssociacdo Quilombola de Grota

das Oliveiras.

As representacfes elaboradas em torno do ser dpglamfundamentaram o
autorreconhecimento de Grota das Oliveiras. A predéncia da epiderme negra , ou “cor
morena” entre os moradores e o sofrimento partiladetivamente foram associados ao
cotidiano dos (as) antigos (as) escravizados [@s@ante a realizagdo de um circulo de

cultura, indaguei a D. Nina, como € ser quilomb&kesclareceu:

E de ser umas pessoa tudo moreninha, que aqui e@ouma pessoa
branca.

A gente se achou que podia se registrar como qbibdende pai para
filho. Entdo, quando nossa agente de salde chegja que ela vai botar
a cor, eu digo assim: vocé vai botar é preta quenéa sou branca.
Como €é que vocé vai botar no papel eu ser branea ou mostrar no
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papel eu ser preta? Entédo, nés tamos seguro de botgpapel e que vai
esta em nossas mao essa familia quilombola dagdédeo.

Se eu ndo souber alguma palavra, é por que quemd@ste um e quem
nao estudou é outro. Eu sou bem morena, gracasua![B posso tomar
um dia inteiro de sol que eu ndo fico vermelhagleabrei o bragco uma
vez, 0 sangue desceu, mas o braco nao caiu.

(Marilene Sena dos Santos, 51 anos, em 27/04/2017)

Tenho observado, durante cursos, palestras e oceMpEsiéncias com associagdes
quilombolas que se organizam continuamente no csédradano, de modo particular na
regido norte, a substituicdo do “ser moreno” pe8er“negro, afrodescendente e
quilombola”. O processo de redescoberta dessatunegri- epidérmica, simbdlica e
cultural — acompanha sentimentos de autoestimavaldezacéo entrelacados na trajetoria
de sua comunidade, e confere novos significadbgta@s pelo territorio e na producao das

identidades.

Na afirmacdo de D. Nina sobre a sua condicdo gbitday foram destacadas a cor
negra e os lacos de parentesco. De igual modapsessou Seu Guilherme:
O quilombola foi criado pela classe humana, pdisse negra, como
nos!

Os quilombola foi criado por causa da cor. Porasai, nés coloquemo
esse home de quilombola, da associacdo quilompolague nés somos
negro e vivemo aqui dentro. Entdo, nés somos qbibddempor isso.
Quilombola é um centro!

(Guilherme Joéo da Silva, 58 anos, em 27/04/2017)

Outro elemento enfatizado por Seu Guilherme foi umdmizacdo, como um
contraponto a desumanizacdo historicamente imputama atores sociais negros e
afrodescendentes. O viés construtor dessa humanoizéca condicdo ancestral, agora
divisada como “positiva”. Seu Guilherme destacquiadas transformacdes ensejadas pelo
Barulho do Quilombo em sua comunidade, como um m@@phecimento, a instalacao de
politicas publicas, a participacédo de reunides atras associacdes, a valorizacao de seus
modos de vida, e os saberes ancestrais. Seu JosgBamtos também externou as suas
impressdes sobre ser quilombaoi@s quilombola, assim, € um povo de sofrimento, pavo

negro, assim como a gente aqui”.



272

Imagem n° 42: Batalh&o para cascalhar a estrada0&én

Fonte: Foto cedida por Joseline Santos.

A producdo da identidade quilombola tem fornecidwas contornos, construgdes
simbdlicas, préticas politicas, econdmicas e caifua comunidade. Os “rearranjos” se
manifestam em diversas a¢des, como na nomeacaBateata Quilombola Grota das
Oliveiras”; no anuncio de sua condicao tradiciauendo encenam o Samba de Palmas e
Versos; quando reivindicam uma educacgao escolacop@emple as suas especificidades;
guando organizam protestos reivindicando politjgéislicas, e quando organizaram um
mutirdo para cascalhar o trecho da estrada cordhecmo o “pé da ladeira”, com cerca
de duzentos metros, que em periodos chuvosos atdificaltando o trafego das motos e
dos animais. Eles promoveram uma “vaquinha” e orgaam um batalh&o no qual todos

participaram.

Apos a fundacéo da Associacdo Quilombola, o atwipwlitico foi incorporado ao

cotidiano de Grota das Oliveiras. Como destacoucllis dos Santos‘agora a gente
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descobrimos muitas coisa que antes era ignoradésa b € por isso que agora, ninguém mais vai
tirar 0 que € nosso aqui”.

A afirmacdo do ser quilombola oportunizou a comade&l de Grota das Oliveiras,
assim como as demais comunidades estudadas, ildesde de construir uma trajetoria
marcada pela autoria.
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CAPITULO 6

QUILOMBART: O DESPERTAR DA CULTURA ATRAVES DAS
‘RAMAS NOVAS”

A cultura ndo é um poder, algo ao qual podem seébuados

casualmente os acontecimentos sociais, 0s compartas) as
instituicbes ou 0s processos; ela € um contexto, @kntro do qual
eles podem ser descritos de forma inteligivel e-éstdescritos com
densidade.

(GEERTZ, 1989, p. 10)

Imagem n° 43Apresentacdo do Quilombart durante as comemorag@ééovembro Negro na
comunidade quilombola de Tijuacu.

Fonte: Acervo da pesquisadora.
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“Eu sabia que a cultura do Cariacd um dia ia vivegxclamou D. Luci quando assistiu
pela primeira vez, em 2004, a uma apresentacaougo gle danga recém constituido pelas
“filhas da Raquel”, na Escola Municipal de Caria@aconvite para que realizassem uma
apresentacao de danca com a “tematica afro” pdia da Consciéncia Negra chegou até
Glicia Milena através da filha de uma professoraesieola e moradora da comunidade.
Segundo D. Ninha, o convite motivou a comunidadiesdver a cultura que estava morta
Elas ensaiaram a coreografia e dancaram para &s doéealunos (as), professoras (es),
para “as mulheres da igreja” e para outros memla@somunidade. A apresentacao das
“meninas da Raquel” superou as expectativas, diespaplausos e elogios, e resultou em
um convite do diretor da escola para que Milenad®masse 0s ensaios do grupo para

futuras apresentacoes.

Em pequenas comunidades rurais do sertdo baiasio) asmo em alguns distritos,
as escolas promovem eventos culturais com a pardasi comunidades. Contudo, o mérito
pela realizacdo desses eventos recai apenas payaipe gestora da escola. Os demais
participantes ndo recebem os créditos pelo trabaalizado. Todavia, Milena se sentiu
valorizada como professora de danca das meninasneembros da comunidade ficaram
orgulhosos com a reativacdo das atividades cudtuBeu Eduardo, D. Luci e D. Ivone,
dentre outros, comentaram que as “ramas novas” agora “levantar” a cultura de
Cariacd. As motivagBes de Milena e dos demais nmsntia comunidade diferia das da
administracdo da escola. Enquanto para os primaipesspectiva de criagdo de um grupo
de danca representava a possibilidade de retorpaitiaa de atividades culturais; para a
escola, as apresentacdes do grupo de danca ctamstparte de uma agenda de atividades
planejada pela Secretaria Municipal de Educagéotdéim caso, a escola disponibilizou o
espaco para os ensaios do grupo de danca.

O grupo foi designado inicialmente Arte Dance, paisépoca a identidade
quilombola ainda estava comecando a se constimicCariaca. Segundo Milena, Arte
Dance enfatizava dois elementos culturais relegaatarte e a danca. Ela relatou que, para
se aprimorar, frequentou aulas de balé em Senh&odfm. A partir de entdo, o grupo
Arte Dance passou a se apresentar regularmente nantomunidade, quanto na Escola
Municipal de Cariacid em ocasides festivas, a exemplaniversario da cidade, no Natal,
quando o grupo dancava em um palco montado enefeéemprefeitura, e na abertura de

eventos promovidos pela Secretaria de EducacadC—Sk SEC disponibilizava o tecido
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para confeccionar o figurino das integrantes, mpagamento pela costura das roupas era
custeado pelas méaes das “brincantes”.

A parceria entre o Arte Dance e a Escola Municg®miCariaca foi descontinuada
porque os integrantes do grupo, que queriam div@gaa comunidade, perceberam que a
escola estava interessada apenas em promoverabhtrgiiedagogico. De acordo com o
relato de membros do entdo, Arte Dance, a Assazid@éilombola de Cariaca e
Adjacéncias enfatizou que o grupo “pertencia a codade” e ndo a escola, que estava
“crescendo em cima do trabalho das meninasbservou Tania. Ha4 uma tenséo entre a
direcdo da AQCA e a Associacdo de Moradores dea€gradministrada, dentre outros,
por dois professores da escola residentes na cdadee que a época da pesquisa nao se

identificavam como quilombolas:

Ai, os diretores gostaram; ai, pediu pra mim fazera apresentacao pra
se apresentar no aniversario da cidade. Eu fiz cammusica “O
Caderno”. Ai, o pessoal gostou e eles comegou amaha gente pra se
apresentar; ai, foi quando a gente foi tendo ages®utros lugares, a
Bonfim. Mas ai, eu ndo sabia e comecei a perceber & gente foi
perdendo, por que a gente ndo tava mais sendo eist®m 0 grupo. Era
s6 escola. Agora era s6 escola.

Os convites chegavam para o diretor e ai o diretochamando e a
gente ia levando. la, a gente ia! Mas ai, todave=es que a gente ia se
apresentar, eu pedia que divulgasse o nome do geugae falasse o
nome da comunidade, s6 que eles nunca falavam.

Ai foi, foil Ai, ha quatro anos atras, a gente cgmea perceber que nado
tava certo. Ai, foi quando a gente colocou grupdld@ubart. Ai, Arte
Dance, ficou dois anos, mas ninguém sabia quemAet& Dance. O
pessoal sabia que era escola.

A ideia de colocar Quilombart veio mesmo quandeatg percebeu que
era quilombola. O Valmir, que deu essa ideia pratge Quilombo e
Arte, porque ndo € sé uma arte, misturou!

Na verdade foi ha oito anos que a gente mudou de Bance pra
Quilombart. SO que Arte Dance sO existiu aqui,gper ndo era
divulgado. Pra fora da comunidade, ja existiu Qmilmart.

(Glicia Milena Gomes da Silva, 32 anos, em 26/0B320

As solicitagBes para que durante as apresentacfieme do grupo de danca fosse

anunciado destacando a comunidade de Cariaca rdio fiem recebidos pela dire¢do da
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escola e pelas (0os) professoras (es). Eles reamocaue “estavam ajudando as meninas que
ndo eram nada antes”. Os integrantes do Arte Bzhwerceberam entdo que a colocagdo
da AQCA tinha fundamento. Milena, fundadora e irdete mais velha do grupo,

comecou a se sentir pressionada:

A minha parte de filha do Cariacd, de ser da Familos Congo e da
pessoa que queria dancar e mostrar seu trabalhouFomomento muito
dificil na minha vida. Eu sofri! Eu sofri muito, &a!

Minha mée, minha tia e outros aqui da comunidadavtadireto. Ai, e
também por mim mesma. Ai, eu senti que tinha gnartama deciséo e
também tem aquilo que eu ja lhe falei do Mais Bdé&o. Ai, eu acho
assim, que aquilo me humilhou demais. Nao foi fémihar aquela
decisédo ali, no meio d®ddo mundo.Vocé tava la e viu o que a gente
passou, né? Ai, eles nem olhavam mais na nossa Baracia assim,
gue a gente ndo era mais nada! Dbdtoi muita humilhagao!

Ai, falaram umas coisa pra gente no 6nibus, teve até que chorou
nesse dia. Mas, ai eu vi e todo mundo viu també&ragupessoa aqui da
comunidade, que ficava conversando assim com a&ggoe eles tava
certo.

E agora que tudo passou eu agradeco muito e sotorfaliz, por que o
Quilombart, assim, somos nés mesmo.

(Glicia Milena Gomes da Silva, 32 anos, em 19/0B320

O grupo de danca rompeu definitivamente com a Bd¢inicipal de Cariaca apos
uma apresentacdo no prédio do Centro Cultural DdCegiliano de Carvalho, em Senhor
do Bonfim?®>. Os professores da escola se sentiram afrontadateseespeitados
publicamente. O rompimento com a escola reperawicomunidade como uma tomada

de consciéncia, uma afirmacdo da autonomia do g@mo declarou Valmir dos Santos:

Uma decretacdo de liberdade! Por que ai eles dassegue ndo sao
mais dominados. Mostraram que séo independentestéu capacidade
de conduzir suas atitudes sem ser orientados @dlaga dos outros, por
pessoas que ndo querem o bem da comunidade, quest@Emdispostos
a colaborar com o crescimento da comunidade. Mpito contrario,

que quer € se aproveitar. Entdo, foi um ato de gena que a gente ja

354 A época o grupo ja contava com a participacgdo de alguns rapazes.
355 Conforme episddio relatado no Capitulo 3.
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vinha conversando, incentivando, mostrando o g@ecerto e na hora
certa aconteceu.

Isso foi um orgulho no Cariaca! Por que eles masina que ndo estao
mais dispostos a abaixar a cabeca e deixar queopegsie ndo tem
trabalho prestado na comunidade, venha aqui quegparecer e dizer
gue € o pai da crianca.

(Valmir dos Santos, 43 anos, em 20/04/2018)

Desde entdo o Quilombart passou a ser identifieadoCariaca como articulador
autorizado da cultura produzida na comunidade, exj@essa a sua identidade. As
apresentacdes do Quilombart estdo em consonanciaactuta da comunidade, e sdo

orientadas e supervisionadas pelos lideres. Assiex@essou D. Maria José:

Eu acho bonita a danca das menina e tudo, mas qub@recisa elas se
organizarem mais. Elas véo pros lugar e se apreserd ficam caladas.
N&o querem falar nada e tem que falar pro povo sgbe é do Cariaca;
e mais, delas mesmo.

Que foi a Milena que criou esse grupo, depois @ gpareceu esse ai
da escola. Mas elas ficam idiota e todo mundo geeio dono deles.

(Maria José Nascimento, 65 anos, em 17/12/2015)

D. Maria José se refere ao cuidado com a delinotagépertenca do Quilombart,
que, ao contrario do grupo de danga da escoldyiépaio da comunidade quilombola de
Cariaca. Embora a escola se situe no territéritouoplgola, ela ndo é percebida como parte
da comunidade, mas como uma instituicdo distareehada e alheia aos ideais

comunitarios.

Em maio de 2015, os integrantes do Quilombart estagonfiantes, pois haviam
sido convidados para participar da programacasabfilo Sdo Jodo bonfinense. O convite
foi percebido como uma premiacédo pela disciplina ansaios e pela possibilidade de
Cariaca retornar ao circuito dos festejos junines Sknhor do Bonfim, conhecidos
regionalmente. Segundo itala Raiane, integrant®uitombart desde a sua fundac&as
o fato de ouvir o nosso nome ser anunciado no réiorito nos cartazes da festa, isso pra gente é
uma grande realizacdo. E uma recompensa pelo nesfenco”. Além disso, pela primeira vez
Ihes foi oferecido um caché pela apresentacéo.cteBeio de Cultura propds que o0 grupo

escolhesse entre fazer uma viagem ou receber ongatmem dinheiro (R$ 400,00 reais).
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Eles optaram pelo dinheiro, pois precisavam adquidvos figurinos. A noticia se
espalhou por toda Vila-Centro e se tornou o pradcgssunto comentado pela populagao
local, de modo especial pelos membros da Familiag@oO contentamento néo foi
compartilhado pela direcdo e pelos professoresstal& Municipal de Cariaca, que se
sentiram preteridos, pois 0 grupo do projeto Maidsidagcao n&do recebera uma proposta
semelhante. Segundo relatos dos moradores, a aiecga (0S) professoras (es) da escola
espalharam que o convite havia sido dirigido aggriviais Educacdo e remetido ao
Quilombart por engano, pois a Secretaria de Cultiesconhecia que o grupo ndo mais
representava a escola. Foi estabelecido um novdlitapncom ofensas verbais e
disseminacgédo de boatos. De acordo com Joice Miteles ndo chegavam pra falar assim
na nossa cara, mas ficavam dando risada e mandaecho. Querendo abater a moral nossa”.
As tensdes se intensificaram quando o Quilombatidmenageado por uma radio local, e
convidado para uma entrevista. A equipe escolaewwaiu com o0 Secretario de Cultura e
criticou as performances realizadas pelo QuilomiarSecretario solicitou a Milena que
enviasse um video com apresentacdes do grupo. €& V@ suficiente para anular as
criticas e assegurar o convite. No dia agendadogapresentacao, a Secretaria de Cultura
enviou o transporte para conduzir os integrantes pdesta. Conforme os relatos de itala
Raiane e Joice Milene, uma das monitoras do prajet@rupo Mais Educacao tentou
impedir a saida do énibus:

A mulher do Mais Educacéo, ela pegou e queria levayente para a
Cooper. Para dar um lanche a gente, para dar unosugente e a gente
dormir. E ela ir se apresentar no nosso lugar, perela ndo estava na
programacgdo. O que tinha na programacéao era grupddpbart.

Duas irmas dela foram na radio e falaram Ia. O leonfo locutor)viu, e
como ele ja sabe 0 nosso grupo, deu apoio a gerdejxou aberto para
elair Ia, sé que ela néo foi.

Ai, o professor do grupo da escola, entrou dentsaddibus e falou um
monte de desaforo a gente, e foi muita confusda pase 6nibus sair
daqui. Quem contou para a gente a intengdo delairfa aluna dela que

€ amiga da gente; que disse que a intencdo deddegar a gente pra |3,
dar esse lanche e depois que a gente dormisse, degeupo dela para
fazer a apresentacdo. Antes disso, ela foi la ng funcionario da
Secretaria de Culturag, disse que nés nédo sabia dangar. Ai, o Ary, pediu
um video da nossa apresentagdo. Foi uma confusao!

Eu acho assim, Paula, que a gente ndo tem que abainossa cabeca
pra eles, porgue se vocé conversar com 0s mai® \a&lui, incluindo
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meu avb que jA morreu. Eles vao dizer que o pov&aldaca ja foi
muito humilhado aqui dentro e eu ndo tenho medéceabaixo minha
cabeca pra esse povo nao.

Eu acho assim, que a gente que € do Congo, tens@u@ar o nosso
valor. Que a gente ja sofremos, ja fomos muito iretmis, e agora,
como quilombola, que a gente sabemos disso, aatiaves do Valmir.
A gente tem mesmo que mostrar que a gente quegit@sp eu falo. Eu
falo mesmo o que eu acho que t4 no meu direito!

(Joice Milene Nascimento de Oliveira, 25 anos, dM3/2016)

Esse episédio provocou um maior distanciamentacataunidade da instituicdo
escolar. Inclusive, muitos pais dos integrantesgdgo de danca Mais Educacado, ao

tomarem conhecimento do ocorrido, reprovaram o cotapento da monitora.

Em novembro de 2016, a escola organizou uma sérggididades para celebrar a
Semana da Consciéncia Negra. Os integrantes dorGhait e da AQCA ndo foram
convidados para 0s eventos. Apresentou-se o Sambbath, atividade cultural das
mulheres da comunidade quilombola de Tijuacu. Apeésaelacionamento amistoso e dos
vinculos de parentesco e compadrio com essa coausich populacdo de Cariaca se

sentiu desprestigiada.

A escola € percebida em Cariaca como um veicubalimmdor, manipulado pelos
politicos de Senhor do Bonfim. Nas Ultimas eleig@emicipais, ocorridas em outubro de
2016, o entao prefeito da cidade e os vereadorssulpartido ndo obtiveram a quantidade
de votos esperada em Cariaca. O Quilombart prossgando, expressando os valores e
reivindicacdes de sua comunidade. A época da Ees0igrupo era constituido por dez
integrantes, dois rapazes e oito motadse, Raiane, Gilmara, Giovane, Maiara, Giovana,
Lara, Joice, Davi e Graziele. A excec¢ido de Graziglleda crianca, a faixa etaria dos
componentes variava de quinze a trinta e dois @osumero de participantes oscila.
Alguns deixam o grupo quando migram com suas famfara Sao Paulo, para cidades do

sul da Bahia, ou quando se casam com pessoasade for

Além de participarem do Quilombart, alguns de setegrantes trabalham como
professoras (es) de danca em distritos de Semh@&odfim e em escolas dessa cidade;

outros sdo estudantes universitarios, ou alunysiéaEscola Municipal de Cariaca.
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Imagem n° 44: Milena contando a histéria do grugms uma apresentacdo na sede da
AQCA.

Fonte: Acervo da pesquisadora.

O Quilombart foi originalmente concebido como “urfama de brincadeira”,
organizada para colaborar com a escola local. Aweraile, constitui uma das maiores
expressodes culturais de Cariaca e os seus integraat percebem como mediadores da
histéria, das memdrias, conquistas e anseios decsnanidade. Durante as apresentacoes,
compartiiham e celebram a sua identidade quilombglaportanto, um instrumento

dialdgico e de construcao identitaria da comuniate€ariaca:

Porque a nossa condicdo t4 sendo muito procuradge fem dia.
Antigamente, a gente entrava numa loja e ndo pediear por causa da
nossa cor. Hoje as pessoas ja recebe a gente ctna cara, e eu acho
gue ser uma quilombola é participar da cultura,rdaa, da cor.

O dia a dia de uma menina quilombola é trabalhanmudto. Eu trabalho
muito, mas é em casa com mée e méae diz que nadpassatudo muito
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dificil, que pra conseguir alguma coisa era trakmtdo muito, era
catando mamona pra conseguir comprar alguma coisa.

(Joice Milene Nascimento de Oliveira, 25 anos, dmM/2015)

Além de estudar, Joice auxilia a mae, que trabadinao empregada doméstica em

Senhor do Bonfim, na fabricacéo de doces e salgadma da casa e dos irmaos menores.

A assuncéao da identidade quilombola incentivoutaestima da comunidade e visibilizou

Cariaca no contexto regional mais amplo, em espaeaicidade de Bonfim. Conforme

ressaltou Glicia Milena:

E gratificante! Eu tenho orgulho porque toda a nanfamilia é
quilombola. Entéo, eu gosto muito de ser, por (gs® imudou toda a
nossa vida aqui no Cariaca e nao s6 aqui dentro.

Antes era assim, as pessoa ndo dava tanto valontquddo agora,
principalmente quando a gente vai dancar. Quando@ariaca, eles ja
reconhecem e ja sabe. Entdo eles ddo mais valogvtduindo mais
através desses projetos que chega através da agdocmesmo.

Antes, quando eu falava: sou do Cariaca; as pessra sabia onde era
e hoje quando eu falo que sou do Cariaca, as pesaba onde fica.
Antes, quando eu estudava as pessoa nao sabia onde fc&@axriaca,
entdo hoje tA mudando, as pessoa sabe onde fica.

(Glicia Milena Gomes da Silva, 32 anos, em 26/0B720

A reativacao das atividades culturais pelo Quilarhpromoveu o reconhecimento

tanto da comunidade quanto do grupo. Segundo Liais&,de Milena, o Quilombart, atua

como: “uma bandeira aqui do Cariaca. O Quilombart é umanbeira e a associacdo € outra

bandeira”. O grupo de danca € concebido como uma linguagensugmta visibilidade e

respeito coletivo.

Desde pequena, mainha sempre disse assim que a gentda etnia
Congo. Ai, por isso eu sempre soube que era umangubla. Eu ja
nasci sabendo que era descendente de Congo. Medemns tenho
orgulho de ser Congo.

Pra mim, assim é a nossa danga, porque é mostiaultara de nosso
povo. Entdo, pra mim isso € o mais importante déager e a gente
evoluiu muito.
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No comeco a gente ndo era tdo conhecido, como €oh@co, a gente
sO se apresentava ha escola. Hoje a gente se aypeessn outros
lugares, por aqui pela regido mesmo, mas ja é uninganuito grande.

Eu queria que melhorasse, mudar ndo. Assim, euagele mudasse a
sede, que tivesse a nossa sede, porque assim d@lifiosddade muito
grande. A gente j4 ensaiou debaixo de pé de pauneio da rua, na
terra, ralando o joelho, mas ensaiou. A gente gastajue a gente faz e
guer mostrar o nosso trabalho. Se for pra ensaigbaixo de chuva, a
gente ensaia.

Hoje a gente ensaia na associacdo, s6 ndo quartdooespada. Entdo,
se tivesse nossa sede era muito bom.

(Laise de Oliveira Souza Juvino, 23 anos, 21/16201

Para os seus integrantes, o Quilombart é uma cstaquPara a comunidade, o grupo
€ concebido como um simbolo de resisténcia dos joaens e deve ser aplaudido e
incentivado, como afirmou D. Tani&ssas meninas, na hora certa ndo abaixaram a cabe
ndo, e provaram que sdo dos Congo® Quilombart € mais um ato de autonomia
empreendido pela Familia Congo, pois 0 gosto pela @ o compromisso com a
comunidade lhes foi legado pelos “troncos velhos”.

As apresentacdes do Quilombart em Cariacad sdongsmte realizadas na sede da
AQCA, ou em frente a capela de Santa Rita. Quaedapsesentam em encontros com
outras comunidades quilombolas da regido norte alial os mais velhos costumam
afirmar que “esses meninos levam a alma da comdeidaom eles”. Apdés uma
apresentacao do Quilombart na sede da Associag@pdsgjoril Quilombola de Tijuagu e
Adjacéncias — AAQTA - durante o Seminario Protagom Quilombola, Giovane da Silva

Oliveira, 23 anos, um dos poucos rapazes que artegrgrupo, destacou:

A gente tem uma responsabilidade de estar levandaome da
comunidade pra onde a gente vai. Entdo, tem quegodrem no tipo de
musica, de coreografia, porque a gente t& em umeuoidade
quilombola e quem convida, sabe disso também. Eetdi@acho que a
gente tem que fazer nosso papel de ndo envergombssos pais e
aqueles que acreditam em nés. A gente tem umansspitidade que é
nossa e que é do nome da comunidade também.

(Giovane da Silva Oliveira, 23 anos, em 30/11/2016)
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Para Giovane, a participagdo no Quilombart é unhaiai de cunho pessoal. Ele
“derrubou uma barreira muito grande”ym preconceito social direcionado aos homens que
se dedicam a danca, principalmente no sertdo haj@a um homem fazer isso é um ato de
coragem. E uma meta muito grande e eu sei que jmlaramuita gente que tem vontade e se
prende pelos outros, por medo dos outros, das aisadas conversinhasEle relatouque em
algumas circunstancias, sobretudo durante as pamapresentacdes do grupo, foi alvo de
olhares, sorrisos maliciosos e ironias. Giovansesge orgulhoso por participar de uma
manifestacdo cultural da comunidadeéepois do Quilombart, voltaram a existir aqui no
Cariacd, porque todo mundo diz que a comunidadi&y& muitas culturas bonitas e que agora
tava tudo parado. Entdo, a gente voltou a dar valaessa parte’ Ele precisou‘romper

preconceitos’para ser contratado como professor de danca emsatlistritos da regiéo.

Desde quando eu era pequeno eu gostava muito dgadanna escola

sempre tinha essas coisas de danga. Apresentasmasasos nas festas de
S&o Jodo e eu sempre tava dancando. Fazendo pegasempre tava

danc¢ando.

Eu nunca desisti porque ficava muita gente mangatalaninha cara,
por ser 0 Unico homem dancando no meio das menihasui indo, eu
gostava, gosto muito da danca. Hoje, gragas a Deussou professor.
Trabalho na danca. Sou professor de danca e ewitorfeliz.

Eu me chateei, mas eu néo levei pro meu pessoajuindei pra mim,
eu sonhei e hoje gracas a Deus, eu t6 trabalharatoocprofessor de
danca e td muito feliz! Eu trabalho em Lajes, Pgssa Velha e Altamira
e eu penso em fazer faculdade de Educacéo Fisi€edagogia.

(Giovane da Silva Oliveira, 23 anos, em 15/12/2015)

Giovane ingressou no curso de Pedagogia em 2@d® ese dedicado a promover
uma aproximacao entre os saberes pedagogicos éveram lidico, aspectos que tém
influenciado o seu trabalho no Quilombart e naslasconde leciona. O grupo de danca
Quilombart tem, também, um caréater educativo, gsismula a comunidade a refletir

sobre a identidade quilombola.
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Imagem n° 45: Apresentacao do Quilombart duraienaeira Etapa do Curso de Formagéo
para Liderangas Quilombolas.

Fonte: Acervo da pesquisadora.

Durante as performances, o Quilombart utiliza d@ges: o primeiro, todo branco,
foi inspirado nas indumentarias das religides derimafricana, nas vestimentas das
mulheres integrantes do Samba de Lata, e, além, dissboliza a paz. Na segunda parte
do espetaculo, os integrantes do grupo portam etesigzuis ou pretas e calcas coloridas,
também inspiradas nos figurinos afros. O Quilomtsat mantém com recursos dos
préprios integrantes, ou de seus pais, e com dsitmagdes de Valmir dos Santos, que
geralmente patrocina os tecidos utilizados parandeccao dos figurinos. As roupas séo
confeccionadas por D. Tania, que também disporibiti patio de sua residéncia para a
realizacdo dos ensaios, quando a sede da AQCAagtada. O Quilombart €, de fato, um
simbolo cultural de Cariaca. Nos momentos de caseomunidade organiza uma
“vaquinha” para renovar o figurino do grupo. Reatguois, que tanto o Quilombart quanto

a AQCA fomentam o processo de conversdo simbdkcarda comunidade negra rural,
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antes relegada a uma situagdo de invisibilidadebandono, para uma comunidade
quilombola.

Os momentos que antecedem as apresentacfes dQuauilsao caracterizados por
uma atmosfera de expectativa por parte de seus masnebfamiliares, que costumam
acompanha-los em alguns eventos, principalmenteagzados em Senhor do Bonfim,
pois acreditam que nesses eventos ha uma exposgi®o dos integrantes e da propria
comunidade. O cuidado é mais intenso quando aiddel® quilombola é acionada de
maneira contrastiva, pois os dialogos entre o0 @bkrt e a sociedade inclusiva sdo um
pouco tensos. Os integrantes do grupo sabem i@ @leservados e avaliados nao apenas
por suas performances, mas como membros de umanmade tradicional. Como ja
exaustivamente destacado, ha, por parte dos épgdtisos de Senhor do Bonfim, apenas
uma tolerancia camuflada de aceitacdo com relagiocamunidades tradicionais,
provocada pelo Barulho do Quilombo, e ndo uma en&ncera de dialogar e conviver
com essas comunidades. Indaguei aos integrant@uittonbart como se sentem nos dias

que antecedem as apresentacoes:

Tenso. Por que a gente ensaia bastante. O ensaib, geco pra estar
la em casa antes de fazer a maquiagem. Dou algumsésicoes. Peco
pra eles se alimentarem direitinho.

E sempre antes da apresentacdo a gente faz umaamraggente reza o
Pai-Nosso e pede a Deus pra nos abencoar, pra ueidb certo. A,
nos ficamos aqui em casa esperando o transporte.

(Glicia Milena Gomes da Silva, 32 anos, em 26/0B320

Assim, a gente fica ansiosa. Fica na expectatigangio errar, pra fazer

tudo bonito. Tendo o carro, a gente vai pra todgalu Um exemplo: vai

ter uma apresentacdo hoje, entdo a gente ensa@raisa todinha. Se a
apresentacgéo for a noite, entdo a gente ensaiaraea durante a tarde.
A gente ensaia mais é a noite, porque as menimas testudam, ou pela
manha ou pela tarde.

(Joice Milene Nascimento de Oliveira, 25 anos, M /2015)

Fico muito nervosa. Relne todo mundo e vai log@iando, ensaia a
semana toda. No Sao Joéo, por exemplo, ensaia totés

(Laise de Oliveira Souza Juvino, 23 anos, 21/1Fp01
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Muito bom. Eu fico muito ansioso porque a genteiensa semana toda
pra mostrar. Entdo, quando chega no dia, a gentx gar o melhor.

(Giovane da Silva Oliveira, 23 anos, em 15/12/2015)

Muito nervoso e trabalho, porque a gente tem gusaien em cima da
hora; mas sempre da tudo certo

(itala Raiane de Oliveira Juvino, 20 anos, em 12(1P6)

Em marco de 2016, Milena me convidou para uma agsavea sede da AQCA. Ela
observara que durante as apresentacdes, o Sanhldadde Tijuacliabre e mostra duas
bandeiras”,e mencionou que gostaria de fazer o mesmo naseapagdes do Quilombart.
Marcamos uma reunido com os integrantes do grupe ganceber a bandeira. Segundo
Milena, o pano de fundo representa a luz e a somleafoca a trajetéria do grupo; a
representacdo das mulheres que constituem majamiiante o Quilombart, foi sugerida
por itala Raiane. Foram retratadas mulheres nemagie, como destacou Joice Milene,
elas representam as mulheres da Familia Congd'Csmo quilombola”. A musica e a
capoeira também foram estampadas na bandeira, qesde 2014, as integrantes

capoeiristas inseriram alguns movimentos da capoeis apresentagoes.

Como ja enfatizado o Quilombart € mais um instrubmaro processo de luta da

comunidade quilombola de Cariaca. Para os seegrarites, o grupo simboliza:

Conquista!

(Glicia Milena Gomes da Silva, 32 anos, em 26/0B320

O Quilombart é especial! Porque tira muito os mesia rua e € muito
bom a pessoa, se dedicar a alguma coisa.

(Joice Milene Nascimento de Oliveira, 25 anos, M 2/2015)

O Quilombart é minha vida!

(Laise de Oliveira Souza Juvino, 23 anos, 21/15p01
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O Quilombart é tudo!

(Giovane da Silva Oliveira, 23 anos, em 15/12/2015)

O Quilombart é o nosso orgulho! Porque é uma cqisa a gente ta desde
0 inicio.

(itala Raiane de Oliveira Juvino, 23 anos, em 1/20D5)

| P 1

Imagem n° 46: Bandeira do grupo Quilombart.

Fonte: Acervo da pesquisadora.

No encenar da cultura reside o orgulho dos mendaamunidade de Cariaca, que
contribuem com suas visdes de mundo e necessidadesionais. As “raizes velhas” sao
semeadas nas novas geragfes. Essas, seguindo plexdoa mais velhos, também
cumprirdo o seu papel na comunidade. No Quilondsajpvens fortalecem e remodelam a
cultura. Como afirmou Hobsbawm (1987), a tradigéaa continuar existindo, necessita
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ser renovada, e ndo permanecer estatica, resithhaz neste principio a sua persisténcia
atraves das geragoes.

6.1.“AQUI A GENTE NAO TEM BRINCADEIRA NENHUMA NAQ”!

“Aqui a gente ndo tem brincadeira nenhuma na&'ssa foi a resposta que escutei dos
moradores de Lajedo, em um tom que revelava cowgtnegnto, quando indaguei sobre as
suas atividades culturais. Eles costumavam se ssqrelesse modo quando ndo queriam
ou ndo se sentiam a vontade para conversar soleemiteados temas. D. Mariene
comentou, inclusive, que eu estava ficando com fdengerguntadeira” na comunidade.
Eu tinha a nitida impressao de que eles tambémbservwavam e que queriam falar, contar
suas historias. Me esforcei para compreender cogudesconcertava, pois as atividades
culturais sdo geralmente caracterizadas por descdwot e irreveréncia. Desconfiei dessa
propalada auséncia de praticas culturais em Lajedis, as populagbes sertanejas rurais
mantém o habito de celebrar, seja com o propositamehuar as dores, seja com o objetivo
de partilhar com os afetos mais caros — parenbespadres, comadres e amigos, tanto as
suas conquistas, quanto as suas desventuras.

O ato de partilhar, considerado do ponto de &BtdOlico e ou material, congrega
os habitantes das pequenas comunidades ruraissEsn@momentos que as felicitacdes e os
dissabores sdo socializados, e a cultura, enquaptiucdo coletiva de agentes que se
estimam se manifesta. E algo singelo, um encomit@ g@essoas que se conhecem e se
respeitam. Em Lajedo todas as familias possuens Bg@arentesco e de proximidade. As
brincadeiras que encenam, traduzidas nesta pesgglisaviés da cultura, sdo genuinas,
valorizadas pelas contribuicbes dos atores sodaisesse motivo, continuei observando
na expectativa de encontrar referéncias as formdedlejar. Ja havia constatado que em
Lajedo, todos (as) sédo “festeiros”, frequentamessaf populares das cidades de Saude,
Mirangaba e Caé#rf, e participam dos festejos promovidos em Coquesrdzalmeira.

Durante uma conversa com Seu Armando, eu haviaiomauo ter um tio que cantava

356 Como ja destacado, entre os meses de junho e julho muitas familias de Lajedo viajam para participar dos
festejos de S3o Jodo e de S3o Pedro. A excecdo de D. Idalia, que é evangélica, todos (as) vdo as festas e
retornam renovados, com muita disposicdo para trabalhar e para colocar as “novidades” em dia. Como
ressaltou Seu Alberto: “a gente proseia assim, Paula, comentando das festa que é pra melhor alegrar a vida
daqui da roga que é meio paradona”.
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xulas; enfatizei quanto o estimava, ao que elecooidpois é, aqui até que tinha um samba,
menina, mas ai depois se acabolridaguei como era o samba e por que “se acabisai”

ndo, acho que a turma ai se desgostaram, sei qaleoat, respondeu Seu Armando e mudou

de assunto.

Em um final de manha, quando eu estava de passpgiEmresidéncia de Seu
Joaquim, abordei novamente o tema, comentando ooguga de Seu Armando e

Joaquim, ajudado por sua esposa Juce, resolveuaguebiléncio a esse respeito, quando
esclareceu:

Vocé ndo ignore ndo, Paula! Aqui tinha um samba ggente reunia
assim, de vez em quando; tipo brincadeira mesmbgxaVas, ai
aconteceu que nos foi convidado pelo pessoal daué€ian que eles
comemora o dia de Santos Reis, vocé sabe como as3if, eles faz
assim uma representacao, tipo reisado, sabe comaéd@m umas festa
bonita de Reis, e ai o povo todo da regido semaienem precisa essas

coisa de convite, que a gente é parente, tem calthea gente gostamo
de ir. (pausa)

Mas ai, uma vez, as mulher, convidou assim o pagaicpra fazer uma
representacéo de samba e disse que ia as comunidddea Dionisia,
Santa Cruz do Coqueiro, o Carrasco e a gente, tamiaé Ai, a gente
sabe que os povo sdo tudo organizado e ai a geadmi dquis se
organizar tambémpausa)

A gente mandemo fazer umas camisa pra botar o mlen@ssociacéo e
botemo uma santéNossa Senhora da Gléria)fizemo tudo ajeitadinho,
gue a gente ia apresentar nosso samba. Umas pessa#u, mas ai, na
hora de representar 14, quando chamou o povo daggsim ninguém
sabe o que aconteceu; que chamou de novo e ninfpiédmas mulher
queria ir e outros ficaro com vergonha, ai eu peassim, que 0 povo
ndo disse nada uns 0s outro, mas se desgostowniQueém mais quis ir
nem fazer o samba n&o. Ai, ndo fez mais o samba néo

(Joaquim Santana de Azevedo, 42 anos, em 18/06/2016

O relato de Seu Joaquim foi entrecortado por paesaparecia estar procurando as
palavras adequadas para abordar um tema delicaaloopia a comunidade. Na reunido da
associacao, realizada em trés de julho, D. Rosaegreedou que Seu Alberttiem uma

surpresa pra vocé D. Mariene complementouele vai falar do samba, minha fia"Me
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sentei ao lado de D. Narcisa e me concentrei matsigde®’. Seu Alberto abriu a reuniéo
e indagou se eu desejava falar alguma coisa? Corhawa notado que os quilombolas de
Lajedo apreciavam (e apreciam) estérias e casossapqei um texto do livro “Estorias
Quilombolas”, de Gloria Moura. Era uma narrativédreofatos “do tempo em que Deus
andava no mundo”. Utilizamos o texto para reflstibre as transformacdes ocorridas em

Lajedo. Finda a atividade, Seu Alberto tomou a\pata

E, Paula, a gente pensamo e decidimo aqui entrequis a gente
vai fazer uma surpresa aqui, pra vocé botar ai @o livro. Que a
gente decidiu assim que as comunidade tudo por Bmisuas
brincadeira, suas manifestacdo, e a gente vai fazeosso samba
pra vocé ver como €. Por que aqui a gente sempeeum samba,
mas ai, aconteceu que a gente fomos convidado gmwvo do
Coqueiro pra se apresentar no dia das festa de¢eSahtos Reis.
A gente se aprontemo, mas ai, na hora, umas pdigsaaassim,
eu ndo sei se foi descabriado, o que foi; que eutGéha cabeca
de ninguém. Que na hora que o homem, chamou ndsdaqu
comunidade, chamou no microfone duas vez e ninfpiém

Ficou tipo assim se amarrano. Uns queria, outrasarb se
escondeno. E ai, teve assim tipo de um desgost@ gente nao
fez mais brincadeira aqui ndo.

E por isso que vocé andou por ai perguntano, quesaber e
ninguém disse nada desse samba. Que isso aquigwaé ripo
assim de um desgosto. Que a gente se desgostedw fzemo
mais ndo, por que ficou uma coisa assim, meio V&Tgs0.

(Alberto Santana de Azevedo, 48 anos, em 03/07)2016

Seu Alberto estava visivelmente nervoso e trangpjnaois o seu relato concernia as
pessoas presentes, principalmente aquelas quarficaibidas e ndo se apresentaram em
Coqueiros. O ambiente ficou um pouco tenso, atéSgueAlberto indagolfg isso mesmo?
Vocés tudo concorda? Vocés quer mostrar o sambagddenim, tudo bem; mas agora depende
de vocés tudo”. Seu Heranga retorquitpelo menos da minha parte, tudo ben&0S poucos
todos se comprometeram a “fazer o samba’. AgradEstava sendo acordada
coletivamente a incumbéncia de resgatar uma atleidaltural de grande relevancia em

Lajedo, herdada dos seus ancestrais.

357 A principio os interlocutores (as), achavam engracado e até perguntavam o que eu “vivia escrevendo”?
Certa feita, pedi a Rose que lesse meus escritos em voz alta, para a comunidade. Consideraram o texto
divertido e pareceram se sentir valorizados.
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Em 31 de julho, altimo domingo do més, a comunida@enoveu um grande evento,
que contou com a participagcdo de parentes, conmpademigos, que se deslocaram de
Palmeira, Coqueiros, Grota das Oliveiras, Santaz Gto Coqueiro e Dionisia para
prestigia-los. O evento foi planejado durante todmés de julh®® e organizado para
acontecer em dois momentos: de manha, na sedesaciagsio; e a tarde quando contou
com a participacdo dos citados visitantes, que démonvidados, se dirigiram ao espaco
da associacdo com o objetivo de apoia-los.

No periodo da manhéa parecia que toda a populacdmjedo estava na sede da
associagdo. A noticia de que gravariamos um videtacdo a histéria da comunidade
havia se espalhado e muitos estavam curiosos sbliee seria dito. Os narradores
capricharam no figurino: “a gente quer fazer bdnifkdguns enfatizaram que estavam ali
para “estuciar’. Seu Jodo Colado afirmou ter apadogeara “ver o que o povo ia dizer”. A
possibilidade de participar de um video atraiu ms&@s, adultos, jovens e criangas. Seu
Gilberto destacouporque é nossa histéria que vai ser contada, aotenundo quer ouvir e quer
falar. Quem sabe vai dizer e 0s outros que as v&t@s, mas nao quer falar nada por que € meio
vergonhoso, vai ajudar. E os mais novo, vai apreade é pra contar melhor'Os atores sociais
de Lajedo envidaram esforcos, “estuciaram” paranstituir as suas memaorias; queriam
contribuir com a minha pesquisa; mas aquele momenataim dia histérico para eles e no
final das atividades batizaram o evento de “Pras@uilombo do Lajedo”.

O evento foi iniciado as nove horas e quarent@@aninutos, com um circulo de
oracdo. D. Rosa fez uma prece. Em seguida, Seutdlagradeceu a presenca das pessoas
e pediu que eu explanasse as atividades que sez@iradas durante o dia. Enfatizei a
importancia do evento e parabenizei a comunidad&s peonquistas realizadas.
Problematizamos as labutas, insurgéncias e resiatéde Lajedo, comparando-as com as
dos quilombos coloniais. Construimos uma linha elepob destacando a trajetéria da
comunidade. Busquei demonstrar a importancia deoyidgradeci a colaboracdo de todos
(as) e saudei a memaria dos ausentes. Inicieip eosdtrabalhos de escuta das narrativas e
a gravacdo do video. Penduraram uma faixa com cerdamassociacdo para ilustrar a
atividade que estava sendo desenvolvida. Os (dghtéanios (as) para as narrativas se
organizaram em um circulo; alguns permaneceramadesit outros se levantaram. A

principio, eles ficaram levemente constrangidos eofitmagem. Aos poucos, todos (as)

358 Foi decidido pela comunidade que essa seria a primeira atividade do “Julho das Pretas em Lajedo”.



293

foram se manifestando, homens e mulheres. Os sed@tmcavam lembrancas e a historia
da comunidade, a chegada dos primeiros habitaot®sp o senhor Paulo Quitero - o
fundador -. Enfatizaram o cotidiano de lutas, &aos de infraestutura, o abandono por
parte do poder publico. Terminadas as narrativesp@mos. A refeicdo coletiva foi
preparada na casa de D. MariéfleA sesta tradicionalmente realizada ap6s o alnfaico
substituida por atividades ludicas que incluiramsamba; os visitantes das outras
comunidades ndo quiseram “descansar o almoc¢o”,gstévam na expectativa de “ajudar

fazer o samba”.

Imagem n° 47: Almoco Coletivo.
Fonte: Acervo da Pesquisadora.

A comunidade de Lajedo, geralmente tranquila, estagvimentada. A sanfona, a

zabumba, o tridngulo e o pandeiro foram levados arassociacdo. Os trés ultimos

359 As mulheres da comunidade realizaram um mutirdo para preparar a refeicdo e lavar a louca. N3o foram
utilizados pratos nem talheres descartaveis, pois isso “tira o gosto da comida”.



294

instrumentos foram emprestados pelos parentes @athies de Palmeira, Coqueiros e
Grota das Oliveiras. Seu Armando estava emociornaais, além de ser um dos poucos
sanfoneiros da regido, ha muito tempo néo tocaveonmaunidade. Ele tinhajeitado a

sanfona, durante a semana”.

Imagem n° 48: Inicio das Atividades (Seu Armandtildando a sanfona, ao lado tocando a
zabumba, esta Seu Gilberto; os pandeiristas qé@® esixiliando, sdo da comunidade de
Palmeira e um deles € irm&o de Juce).

Fonte: Acervo da Pesquisadora.

A um chamado de Seu Albettf aos poucos a sede da associagdo comecou a ficar
repleta de pessoas novamente, visto que o cormitiém fora revestido por uma
perspectiva de intimacdo. O interlocutor conclaneou voz alta, imperativa e fazendo
muitos gestos com os bracdagora, quem for fazer o nosso samba, pode vimgira Os
tocadores foram os primeiros a se aproximar, elesnf sucedidos nessa atitude pelas

mulheres, que apareceram vestindo saias coloriddguenas também estavam usando a

360 A partir daqui, sdo transcritos trechos do Didrio de Campo com algumas adaptacdes.
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blusa que fora confeccionada na ocasido antemanadp o samba nao foi apresentado. Os
homens se aproximaram mais timidamente e demodstrama menor propensao para
participar da atividade que estava sendo propostgyele momento. A proporcéo que as
pessoas foram chegando e se dispersando por edaebesi diferentes do local, Seu
Alberto comegou a organizar o ambiente, retiransiancos, as cadeiras e posicionando
agueles (as) que pareciam se colocar como pariteipaa atividade que seria ali iniciada;
as pessoas foram posicionadas de modo a formarguamale roda. Apos terminar a

distribuicdo, Alberto falou para os presentes dgalisge forma:

Bom, agora, eu vou explicar pra vocés tudo, queadoi desde cedo
mais nés. Dando apoio a nés e estuciando o quectdtaceno aqui
dentro.

A gente disse aqui a Paula, e aos conhecido nassd&p agqui N0 NOSSO
meio, que hoje nds ia aqui, botar o nosso sambaa@ba do Lajedo!
Entdo, primeiramente, nds tivemo nossa conversaetpiqueria gravar
o video dela e nés achemo que isso era importaateds aqui, pra 0s
filho da gente mais tarde e também pra nés mesawgrverdade? Que
teve muitas coisa, que a gente lembremo junto lamjei coisa que as vez
a gente sabia, mas que néo ta assim falano e fivorbam.

E, mais agora, o momento é de diversdo que nosiwvgodo mundo.
Chamou os amigo que veio dar apoio, que é praawes fo nosso samba.
E ai agora, depende n&o € s6 de mim, mas é de wmt®sambéem.

(Alberto Santana de Azevett§ 48 anos, em 31/07/16)

Seu Alberto estava um pouco nervoso e as pessoa&ntsmlhavam, algumas
mulheres comecaram a se movimentar. Os pandeipatsaram a agitar os instrumentos,
ouviam-se algumas risadas e palmas desconexasia@bdr nada acontecia no que se
refere a qualquer tipo de sapateado ou movimeataoadh. Até que as mulheres passaram
a conversar entre si, Como se ensaiassem baixinm®,cantiga que devido ao alarido de
vozes, ndo era possivel escutar com exatiddo. Reqee ainda ndo havia qualquer

consenso entre eles (3%) ninguém se propunha a iniciar a atividade e hocema

361 Essas palavras proferidas por Seu Alberto foram transcritas da filmagem.
362 Observei que os interlocutores (as), aparentavam estar divididos entre a vontade de apresentar o samba
que havia ficado esquecido apds uma contrariedade coletiva, na qual ficaram expostos publicamente e a
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impaciéncia que fez Seu Alberto, perguntaim, vocés vao ficar ai”?A indagacao ficou
sem resposta e ele, se distanciou dos possiveahtes. Todos (as) olhavam emudecidos
e alguns meneavam a cabeca, quando de repenteodenéimida composta por algumas
senhoras comegcou a se movimentar. Seu Armando coswmaasanfona, procurou

acompanhar a cantiga das mulheres que assim coraesgyentoada:

Leva eu meu bem,
Leva eu pra l§;

Leva eu meu bem,
Leva eu pra passear

(Versos pertencentes ao cancioneiro popular e dantzelas

mulheres de Lajedo)

A pequena roda foi aos poucos se avolumando, oumnalberes mais jovens
comecaram a entrar, até que tomasse todos os ssp@apequeno saldo. Além da sanfona,
a zabumba, pandeiro e triangulo, também comecarsen auvidos e a roda continuou na
mesma propor¢cao por exatos seis minutos; até qoeeo¢ outra chateacdo, agora,
envolvendo apenas as mulheres. D. Juce, paroute ¢am ela toda a roda, ao que a
interlocutora, questionoue agora, vocés véo ficar s6 assim? Leva eu meu?béh
Algumas abaixaram a cabeca sorrindo, outras olhg@aa os lados demonstrando certa
irritacdo e D. Rosa, se voltou para suas vizinhesngadres, explicandtagora, nds, tem
que dizer os versos, canta e cada uma diz seu’v&ts®. Rosa segurou nas méos das
companheiras que estavam ao lado e iniciou maiswena roda, pronunciando o citado
refrdo. Os tocadores acompanharam e D. Rosa, dmclanprimeiro verso, sendo esse
comportamento continuado por todas as brincangs)ifindo que aos poucos a sisudez

inibicdo demonstrada nessa situacdo atual, provavelmente angustiante de repetir o fato, agora em seu
proprio territério.

Foi um momento delicado, talvez um dos mais significativos vivenciado em campo; procurei apenas
acompanhar o desenrolar dos fatos, na expectativa que o desfecho fosse positivo para todos (as), afinal
seria um desconcerto posterior, caso o samba nao fosse ali encenado.

363 Enquanto falava, D. Juce, ironizou os versos, demonstrando sua insatisfacio. Outro momento tenso se
estabeleceu entre as brincantes.

364 As mulheres naquele momento olhavam D. Rosa, expressando certo rancor, parecia que cada uma
desejava, responsabilizar a outra, pelas dificuldades para a continuidade da apresentacdo. Chamou-me
atencdo a solidariedade das pessoas que vieram das comunidades vizinhas, pois nenhuma delas desdenhou
dos possiveis insucessos ali presenciados.
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cedesse lugar para a descontragcdo no rosto daemsilgue fizeram a roda e daqueles
(as), que assistiram acompanhando através de palmeaprocuraram sincronizar com a
entonacao das vozes.

Quando o ultimo verso rimado foi pronunciado poMaria do Rosério, as palmas
dos presentes foram escutadas. Seu Armando comf@ngadeu a volta no saldo, de
maneira a reverenciar todos (as) ali e a roda aosgs se desfez, dando a impressao que
iria dar inicio a um “arrasta-pé” que ndo aconte€tiarrasta-pé” foi substituido por uma
marcacdo de compasso mais firme, aonde se esootaean produzido pelos pés das

mulheres que continuavam protagonizando a encenacao

Imagem n° 49: Roda de Lajedo.
Fonte: Acervo da pesquisadora.

Os tocadores de pandeiro aceleraram o ritmo dogumentos e as pessoas

comecaram a se aproximar umas das outras, comoisEssem “estuciar” melhor o que
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estava acontecendo. Compreendi que algo diferstdgaese estruturando, pois, as palmas
demonstravam uma sincronia de modo a evidenciaugueamba estava se formando. A
um sinal de Seu Alberto, os instrumentos pararaaylfando um curto periodo de
siléncio, ele entdo pediu a palavra, informartdgora, que ja ta tudo aqui, ndo é para olhar
umas pras outra, viu? E s6 comecaBnquanto falava com as mulheres, Alberto mostrou u
pacote que tinha entre as maos, retirou o contelalrescentoltaqui tem um rega bofe,
quem interessar” Dito isso, colocou um litro de cachaca no meiosdtfo e deixou o

espaco livre para as mulheres, que passaram a:canta

E palmeira,
E palmeira,
Tem palmeira de gosto,

Tem palmeira.

E palmeira,
E palmeira,
Tem palmeira de gosto,

Tem palmeira.

O jumeira, vocé é amigo meu!
Vocé ta la na cozinha,

Entra na roda mais eu.

O jumeira, vocé é amigo meu!
Vocé ta la na cozinha,
Entra na roda mais eu.

(Versos cantados pelas mulheres de Lajedo)

A primeira a entrar na roda e ensaiar um sapatéasidD. Rosa, a partir dai as
mulheres de forma sequenciada passaram de uma damuastrar que a ciranda exibida
no momento anterior ganhava outra conotacao, esizatla pela marcacdo dos passos

cobrados no “miudinho do pé”, conforme enfatizou Barcisa. Quando alguma
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participante demonstrava estar encabulada, erata@onpor Alberto ou Joaquim,
precipitando sua participacdo. Eles esclareceraa‘gsamba comegado tem que correr,
sendo atrapalha”; posteriormente passaram a sambalupla, apenas de mulheres, sem
distincao de faixa etaria, em uma apresentacaamrdainocratica, aonde muitas maes com
bebés no colo, participaram. O protagonismo dashienes$, aos poucos passou a dividir o
espaco com alguns homens que também comecararticgppar Todavia notei que estes,
apenas sambavam entre si ou com mulheres que fesEETESpPOSaAs, Maes ou irmas. Seu
Alberto, embora procurasse supervisionar a “briacati ndo participou durante a roda
nem no momento dedicado ao samba. Além dos mendwdsajedo, duas mogas da
comunidade de Palmeira e que sdo parentes de B, Bhiegraram a atividade; elas
destacaram que vieram com 0 propdsito de ajudara giender a um convite feito pelas
mulheres e pela associacdo. Algumas criancas emsaiana participacdo, sucedendo seus
pais, quando estes deixavam a roda e a cada eogfdbdos brincantes, o saldao da
associagdo se transformou em palco de um espet&cajgomemaoria coletiva, talvez ndo

possa desconsiderar.

Imagem n° 50: Samba de Lajedo.

Fonte: Acervo da pesquisadora.
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E possivel supor que transcorreu naquele comectarde, animada e confusa,
caracterizada pela tentativa, assim como pelo ibtonél reaparecimento de uma atividade
cultural que os atores sociais do grupo, relatajaendo pretendem deixar esquecida.

As primeiras estrelas da noite encontraram aquateunidade em festa, 0 sorriso
aparecia com facilidade no rosto dos moradores ¢a€) ndo aparentavam cansago nem
disposicéo para terminar a “brincadeira”. Aos paueu Armando e Seu Gilberto, que
tocavam o0s instrumentos, comecaram a lembrar en&goentre 0s presentes que
“amanha é dia de trabalho” ou ainda que “amanhéiré dia”; eles foram auxiliados nessa
tarefa por Joaquim e Alberto. Seu Alberto que acépaonforme ja foi mencionado
exercia a funcé@o de presidente da associacdodam@i@ desde o inicio como anfitrido do
evento, fez uso da palavra e agradeceu a predsgacomo o “apoio” de todos (as). Ele
pediu a cada pessoa que se deslocasse para syacasdanto manteve o cuidado em
afirmar: “isso que aconteceu aqui hoje, vai continuar outva@z e nés aqui, conta com o
apoio dos amigo todos de novd®oram ouvidos alguns aplausos, acompanhadospelo
dos pandeiros e aos poucos, pequenas comitivas feea formando constituidas por
pessoas que em grupos haviam chegado ali, aindanp@hhd e que também juntas,
pretendiam regressar as suas residéticias

O evento encerrado com o samba fez histéria na wolade do Lajedo. Os
participantes passaram da posicdo de narradorgsn@seriodo matutino, para a de
sambadores (as) e encenadores da cultura. Os mesadi® Lajedo reativaram o0 samba,
que sempre constituiu um sinal diacritico de swatidade, apontando novos caminhos
para a comunidade, como ressaltou D. Rtisge aqui a gente ta fazendo nossa histéria. A

gente ta vendo que igual as outras comunidade htegambém faz uma histéria, mas pra isso a

gente tem que ficar junto. Se unir muito mais”.

365 Informo ao leitor (a), que até aqui foram utilizados trechos extraidos do Didrio de Campo, aos quais
foram acrescentadas pequenas adaptagdes.
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CAPITULO 7

FE, ESPIRITUALIDADE E DEVOCAO: CONVERSAS
COM OS ENTRELACARES DA UMBANDA SERTANEJA...

A religido de um povo, a par de suas motivacdesofixjicas,

mostra em suas institui¢cdes (...) a influéncia alesas de natureza
histérica e social.

(Eduardo Galvao, 1955, p. 11)

Imagem n° 51: Primeira festa realizada em Lajesiohemenagem a Sao Benedito.

Fonte: Acervo da pesquisadora.
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Jesus, quando andou no mundo, rezou e curou dentadl@ aliviou toda dor com

poderes de Deus e da Virgem Maria!

Se tem forca enviada, macumba acoitada, mal deyenteja, inibicdo e todo mal
que tiver no corpo e na alma; Jesus Cristo, acageondas do mar, por que Ele é forte,
pode com o bom e ma em teu corpo. Nao pode apogmiar € benta e consagrada, com

os poderes de Deus e da Virgem Maria!

Pois todo mal que tiver no teu corpo é de ser caradliviado, porque Jesus disse:
se tiver f€ em mim e em minha mae Maria Santissoda, mal vai ser rebatado para as
ondas do mar sagrado. Ave-Maria, Estrela do MarkeAWaria, Estrela do Mar! Ave-

Maria, Estrela do Mar!

Toda inveja, toda maldicdo que tiver em mim ou esngriamiliares, Jesus Cristo,

tem o poder de curar. Amém!

Eu te entrego a Jesus, a Santa Cruz, o Santissaicrar8ento, as trés reliquias que

tem dentro, as trés missas do Natal, que a ti rc@mieca mal!

A Virgem Maria seja a tua guia! Te livre e deferatodo o mal, pelo amor de

Deus!

Essa oracado, segundo D. Roxa, possui o poder detodias as mazelas do espirito e
do corpo, as moléstias adquiridas pelo “corpo ab&ft por meio “de coisa que tenha sido

mandada®’, encante gerado por cobica e “energia de ambit&o atrapalho de

366 Conforme referido no Capitulo 1.

367 Nas palavras de D. Roxa, algum tipo de “porcaria”, isto é, de um trabalho espiritual encomendado contra
algum desafeto.

368 Na perspectiva das comunidades enfocadas nesta tese, a inveja é a energia mais negativa que existe;
capaz de comprometer sobremaneira a vida do invejado, |he ocasionando prejuizos pessoais, espirituais e
materiais. De acordo com D. Roxa, a inveja “é botada até na feitra”. D. Luci complementou: “inveja, minha
filha, é coisa que atrasa a vida do outro. Quando vocé olhar e ver uma pessoa assim secando, a vida dela
desandando e a pessoa assim, como que ndo td vendo nada, como que td abobalhada; ela td com influéncia
de inveja. Ai, tem que tirar; procura um rezador forte, mais velho, que é pra benzer aquela pessoa, trés
sexta-feira, antes de meio-dia, viu? Que depois ndo serve; tomar assim uns banhos, acender uma luz pra o
guia da pessoa, que o problema hoje das pessoa, é que vive assim desprezando a Deus, desprezando o
espiritual. Vocé td falando e a pessoa nem ligando, como que td bestando, com a vida atrasada, de corpo
aberto, aquebrantado. E o que tem muito nesse Cariacd”.
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cabeca®?®, e ou qualquer tipo de “aflicdo” que esteja dedbcaw “cristdo atormentado”,
“amofinado”: “pede com fé e acredita na protecdo! Acredita enueajue sem Deus ninguém
anda! Confia que Ele te alevanta’D. Roxa relatouque aprendeu essa oracdo com D.
Valvinia. E uma invocacao utilizada para benzeerdermidades. Trata-se de uma oracao
especial que D. Valvinia, aprendeu com a mae,l¢&itla. Os versos apareceram em um
sonho, foram “revelados”. D. Valvinia, sucedeu @ ma atividade de benzer e incorporou
a oracao, enviada pelo Sagrado. Segundo D. Rax& edvestida de forca e tem o poder
de curaa cura vocé recebe, teve licenca diante de Delusjogé agradece. O rezador sé
passa 0 ramo, ou o que for, que cada qual rezadlejsito”. O ato de curar esta

subordinado a obtencdo do dom, cuja propriedadmétida a Deus

A quem Deus der o dom de benzer, se puder curpesaoa tem que
aceitar e fazer o bem. S6 fazer o bem a quem lbeupar, num ta
escolhendo pessoa. Que hum pode! Essas coisa,suothe

A reza,eu vou lhe dizer, porque vocé veio aqui me perguitareza
serve! E boa pra quem pede e é boa pra quem dadoEatpessoa vem
aqui e me pede, eu fagco o bem a pessoa e fico enQpanto mais eu
rezar naquele dia, melhor também eu vou ficar, @assim.

(Eulina Carmelina de Santana, 75 anos, em 18/08)201

D. Roxa destacou que quando a pessoa que “peslemapossui fé, a oracdo é
capaz de curar. Quando a “reza” € solicitada podastrente, pdgente que desfaz, ai, ele
é quem fica desfeiteado, se veio pedir tem queeitasge acreditar’3’° A desfeita ndo provoca
qualquer maleficio a rezadeira. D. Roxa pressantemessoa que “vai receber a reza” tem
fé, ou carrega “ma intencad’A pessoa que desfazjoltard uma segunda vez, com uma
necessidade real que sera identificada pela rgaadei Roxa ndo nutre rancor pelos
descrentes. Ela se apieda e por isso ajisdeDeus perdoa, minha fia, quem sou eu pra num
perdoar”. A fé, na perspectiva de D. Roxa, é o elemento sahja que precede o poder
curativo da oragadalgumas pessoa que vém e pede pra benzer, nunbdiaanunca. Porque

pede a reza, mas num acredita! Entdo, a reza nwmdaajque apessoa tem que se ajudar

369 Os quilombolas associam essa expressdo a comportamentos subitos e inexplicdveis. Em Cariaca, eles
atribuem esse “mal” a “perseguicao invisivel”, recorrendo frequentemente a curadores da cidade de Ponto
Novo.

370 Entrevista concedida em sua residéncia, em 18 de maio de 2018.
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primeiro”. D. Roxaclassifica aqueles que frequentemente a procuraen lgnzimentos e
oracbes como “gente fraca”, por incorrer em atsugee ao invés de praticar deveriam
abdicar As criancas satinocentes”, “sdo que nem malice, por tudo se aquebranta e aguel
que nem as mae sabe ajudar, coitadinhas! Que teenqué num sabe ajeitar os fid"Ajeitar os
fio” consiste em evitar que as criangas, de mogea®al os bebés, tenham contato com
pessoas consideradas “pesadas” e portadoras de folm”, que podem transmitir

afeccdes negativas, potencialmente capazes deidestdefesa do corpo”.

D. Roxa evita conversar sobre as praticas de bemtos:“num se deve falar dessas
coisd. Nado had nada em sua residéncia que identifique éuezadeira. Ela aparenta
serenidade e possui um tom de voz manso. Seuélirane e penetrante, parece auscultar
a alma dos (as) que lhe procuram. Reside em usaacescada por plantas. Algumas delas
séo utilizadas para benzer, outras na preparacab&dee de beberagens, ou na decoragéo
da casa‘as planta da vida ao ambiente’D. Roxa é catdlica e devota de Nossa Senhora
da Saude. Aprendeu a rezar com os mais velhos@aaphdo indaguei se ela era rezadeira
ou benzedeira, respondeésau rezo, mas esse negdcio de rezadeira? E, quem éaezador”!
Talvez a postura reticente em se afirmar rezadesteja relacionada as atitudes
discriminatorias contra rezadeiras, que em tempetos com maior intensidade, eram
vitimas de comentéarios pejorativos em decorréneigdtica de rezar e ou benZér

acusadas de charlatanismo.

D. Roxa nao gosta de rezar adulto, mas se forquaea dor de cabeca nao se nega,
pois conhece essa reza e € sabedora da necessédatieiar o sofrimento do “dono da
dor”. Realiza com satisfacdo a reza contra o gquébrgorque‘o espirito do inocente
precisa ser aliviado”. Indaguei se poderia revelar uma das oracdes adakz nos
benzimentos? Com um sorriso que Ihe é habitualc@iaentiué, se vocé ja é amiga de
minha neta, entdo eu acho que posso lhe dizer;aqueza tem que passar pras pessoa. Eu ja

passei pra NicgValvinia), agora t6 dizendo também a vocé”

371 Rezadores (as) ou benzedores (as) sdo diferentes de curadores. Os (as) primeiros (as) sdo geralmente
identificados como alguém que recebeu de Deus esse dom, devendo pratica-lo. Todavia, nem todos os (as)
rezadores/benzedores assumem a pratica abertamente. S30, em sua maioria, pessoas de certa idade. Nas
comunidades de Cariaca e Lajedo, ndo ha rezadores (as) jovens.
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Em nome do Pai, do Filho e do Espirito Safftdano — diz 0 nome da

pessoa);

Eu te benzo da dor de cabeca que tem, ou dos nios que para ti
olharam, ou o vento, ou o sol, ou 0 mal do temp® por ti passou.

(Repete trés vezes)

Reza o Pai-Nosso e a Ave-Maria! Oferece a Nosshd®amlas Cabecas!
E pede paz e protecéo para a pessoa que foi benzida

(Eulina Carmelina de Santana, 75 anos, em 18/08)201

Ela explicou que essa invocacdo deve ser feita wémramos verdes, pois eles
“puxa a dor. Por isso, quando termina a reza, o cata caidinho, muxano”’Pode ser
rezadaem qualquer dia da semana, sempre antes do pof,qms“nédo se reza no truvo”

D. Luci também mencionou que nao se reza a nt#so é preceito que a gente tem”.

Indaguei o porqué. Ela respondeu:

E porque, Paula, se a pessoa, ja t& no escuro, agdmuoe vai rezar ela
sem a luz do dia? Entdo, se for coisa de precisdsy que vocé t4 vendo
gue a pessoa precisa, ta assim padecendo. Eu cpambeus e rezo.
Mas, gostar, ndo gosto nédo. E peco pra vim de novo.

(Luciana de Freitas Silva, 75 anos, em 10/08/2018)

Durante a pesquisa em Cariaca, presenciei criam@iiltos sendo encaminhados
para ser rezados por D. Luci, para curar “quebtariemonia no juizo”, “choro sem
sentido”, “peso no corpo”, “dor de cabeca”, “medes*dor de dente”. Algumas pessoas
inclusive retornavam para agradecer. Em uma mamh&edta-feira, D. Luci estava
particularmente feliz por ter trocado os Oculosypacia com os afazeres domeésticos e
entretida com a musica alta que escutava e cangavane aproximei de sua janela e
perguntei se ela podia “dar uma palavrinha comidgal& sorriu e retrucou que também
gueria me ver para mostrar uma poesia que escrenelemenagem ao dia dos pais e que
recitaria naquela noite, na escola, e no domingo,capela de Santa Rita. Apos

conversarmos sobre as suas poesias e repentdspai que desejava entender um pouco
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mais sobre o seu dom de rezar. Nas ocasifes emgquezar, ela ja havia comentado que
sofreu muito antes de aceitassa responsabilidade”’adoeceu, perdeu os cabelos e quase
foi a Obito, pois ndo gostava “dessas coisas”.ré&@ondeu:bom, a vocé eu conto, mas se
eu também ndo puder contar, eu ndo digeentamos no sofa da sala e indaguei por que ela

rezava:

Eu rezo a motivo da minha salde. Porque essa gaiaeu tenho é de
nascimento, porque minha aldeia era de indio @otgde pai e de méae.
Entdo, parece que eu herdei alguma coisa, minfa!fiQue eu néo
gueria aceitar.

Ai, eu fiquei doente, que até meu cabelo caiu. Einla aquela visao,
assim me dizendo, ou eu aceitava ou eu ficava Jopoa que eu ja
fiquei; ou prostrada em cima de uma cama. Figuendndo remédio
controlado oito anos, porque eu ndo queria aceitesgeita de rezar.

Ai, quando eu vi que eu ia morrer mesmo, porqueddiquei o couro e o
0ss0. Ai, eu me assujeitei! Rezo nas pessoaspaszwriancas e ai eu me
sinto bem!

(Luciana de Freitas Silva, 75 anos, em 10/08/2018)

A seita € tim dom que eu recebi de Deus; ai, eu tenho essaqe me acompanha”,
afirmou D. Luci. Ela é rezadeira h&a mais de vanes; ja estava casada quando comecou.
Embora tenha declarado que o dom de rezar constitai heranca de familia, ela reza a
partir de uma intuicdo, que por vezes também decalitomo uma visdo. Essa
intuicdo/visao Ihe possibilita recordar as palavyas pronuncia quando reza os (as) que
lhe procuram, porém, ndo lhe faculta a lembrancaqde diz antes ou apos cada
benzimento realizado. Ela relatou que comecou @igées insistindo para que rezasse as
pessoas e que quando reza se sente muito bem,agddgypor uma intuicdo que |he
permite perceber se 0 problema “carregado” poreau# de natureza espiritual, “se é caso
de médico”, ou se trata de um problema a ser rgsolypor alguém mais forte”, isto, €,
por um (a) rezador (a) mais velho (a), ou um (axaor (a). Quando esta diante da pessoa
que solicita a reza, D. Luci recebe “a determingggia rezar a criatura®a ordem que eu
tenho na hora, me chamanda@om o objeto indicado, que pode ser um terco, ot f

de pido roxo, uma folhinha verde ou um galho deid@rAo analisar os simbolos
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utilizados pelos rezadores em suas praticas, Dou@lal0), destacou que os objetos

utilizados no ritual promovem a interacéo entr@ipc e a mente dos rezadores.

Apos aceita'o dom de rezar as pessogsD. Luci revisou algumas a¢des que |Ihe
traziam mal-estar. Atualmente, ela nao utiliza espbes depreciativas, como
xingamentos:falar da vida dos outros, inventar da vida da pessme intrigar. Eu ndo posso
fazer dessas coisas, que eu é que me dou mal. Entéenho que atenderEla também evita

desenvolver atitudes egoistas:

Entdo, quando eu cometo assim qualquer falta, ato.sE tomo uma
queda terrivel! Queda! Queda! Como eu ja cai aipoea, sem ninguém
empurrar, sem tropegar, sem nada.

Entéo, eu vou levando. Eu tenho obrigacdo de daenua as criancas.
Eu compro bala, eu compro pipoca, eu faco arrozedec dou as
criancas. Entéo, as criangas me cercam muito, mewsinto bem.

Se chegar uma pessoa com uma crianga pra eu remasinto aquele

alivio no meu corag¢do. Quanto mais eu rezo nasgasssmais eu me
sinto bem. Eu rezo, e assim, se vai aconteceragdgion numa pessoa, eu
tenho o dom de dizer: fulano, assim, assim, assiinas pessoas ficam
bem.

(Luciana de Freitas Silva, 75 anos, em 10/08/2018)

Antes de rezar, D. Luci realiza um ritta minha oracédo, que Deus me deuEla
explicou qué‘essas coisas ai, minha filha, séo particular. Ng&o de ficar dizendo”Para D.
Luci, rezar € uma virtude sagrada, uma obrigac@ofouca reside na inspiracdo de Deus,
na fé depositada no sagrado e na crenca que ha@raigiio daquele (a) que vem Ihe pedir a
“caridade”. A oracao possui uma energia invisidel,plano “do sentimento”Conforme
relatado no capitulo dois, D. Luci tem a sua mesaahto, onde mensalmente oferece
comida aos seus “meninos”, S&o Cosme e S&o Damiao'festa das criancas”, quando
ela faz pipoca salgada e arroz-doce, e compra @m & balas para distribuir para as
criancad’? da vila-centro. Durante as atividades em campsemaei duas rezas muito
significativas realizadas por D. Luci. A primeirai fem uma mulher residente em um

distrito de Senhor do Bonfim, que procurou D. Ldevido as dificuldades que estava

372 Ela faz um revezamento, para assegurar “que nenhum menino fique de fora, que a festa é pra eles
mesmos”
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enfrentando para se aposentar. O beneficio faiddmequinze dias apds o benzimento. A
segunda reza foi em uma sobrinha que ficou vidvarimeiro semestre de 2017, e estava
muito triste. Por esse motivo, recorreu aos “cuidadia tia. Terminado o rito, D. Luci
anunciou que a sobrinha estava gravida, daria luma menina e teria um parto muito

feliz. E assim de fato ocorreu.

A fé, Paula, é um recurso dado por Deus que sustetdia da vida; mas
pra isso a pessoa tem gue se ajudar. Vocé ndouiéesse lugar? O que
tem sustentado esse Cariaca aqui, de pé, sdo gdesadas pessoas que
tém fé; que faz diminuir as brigas, a ambigéo, né@e tem nada pior que
a ambicao na vida da pessoa.

Se a pessoa vem aqui e me pede pra eu rezar, ey geg € uma
obrigacdo que eu tenho. Mas ai, se a pessoa naosguaudar, vai ficar
assim, pedindo pra rezar toda vida. Nao é feliz!

Tem que ter a fé em Deus, porque tem o invisieeh. @ que é de Deus e
0 que ndo serve pra ninguém. Entdo ai, minha fighpessoa é que tem
que se apegar ao que € bom e fazer o bem. Que \88as coisas, nao
leva ninguém pra frente. A pessoa que tem odimracéo, da um passo
pra frente e dois pra tras, a vida toda.

(Luciana de Freitas Silva, 75 anos, em 10/08/2018)

D. Luci se define como rezadeirau‘sou catélica. Vou pra igreja e ndo é s6 aqui no
Cariaca, ndo. Vou naigreja em todo lugar. O pasade que eu rezo, que esse € um dom que Deus

me deu. Se disser assim, a Luci, é rezadeira? Smi@gulho disso”.

D. Luci e D. Roxa ndo costumam cobrar por seusitmeamos A pratica de rezar
coloca em didlogo essas duas mulheres que possagtdrias distintas, mas dividem a
“missdo” que receberam para aliviar a dor das pessGerta ocasido, enquanto eu

contemplava algumas plantas, no quintal de sua Pataici mencionou:

Vocé ta vendo aqui? Tudo tem vida, tudo é enepgege quem cultiva.
Esses gatos que eu tenho aqui, que eu dou comiglaer§ia. Entdo, a
pessoa tem que se doar, ndo adianta querer o bensipe ndo ajudar
ninguém. Que esse bem néo chega, que esse bemmao v

(Luciana de Freitas Silva, 75 anos, em 13/08/2018)
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D. Luci costuma presentear as pessoas que a pnocmabusca de benzimentos,
partiihando oracdes catdlicas impressas, tercogdalmas. Desde que a conheci recebi
diversos presentes dessa naturéza.rezo, mas também ajudo a pessoa a aprendedaa fa
com Deus. Que eu, minha filha, ndo sei de nadanaabe é Deud’D. Luci também prepara
beberagens, receita chas e alguns banhos “paraotip@so do corpo”as pessoas se
preocupam com 0 cOrpo, mas as vezes quem ta caréadespirith. As ervas sdo geralmente
colhidas nos dias da Semana Santa. Ela se levardatd a madrugada para escolher as
melhores folhas, que serdo utilizadas durante o “@anerva tirada na Semana Santa é

erva benta. Entdo vocé tem em casa pra usar quaneciso”.

Os habitantes de Cariaca e Lajedo procuram reza@oceiradores com frequéncia.
A cada quinze dias e ou no intervalo de um més, @avos, costumam levar as criangas
para ser “rezadas”, para “fortalecer o espirito idocente”. Os adultos normalmente
atribuem qualquer eventual desgosto ou circunstdnaositada na vida pessoal a acao de
“coisa feita”; se economicamente a situacao “demasrdcomecam a sofrer “atribulacao”
no dia-dia, procuram um rezador ou consultam uradmut Percebem o (a) rezador (a),
como alguém que recebeu “permissdo de Deus padarajgeralmente falam dos (as)
rezadores (as) com muito carinho e lhe nutrem @gteco. JA o curador € alguém que
deve ser temido. Quando procuram curadores, ewitamversar sobre o que viram ou
ouviram durante a consulta, temendo ser descobeposidos. Assim afirmou D. Naide:
“ndo se brinca com curador, tem que ter respeitorgqoie € uma pessoa de for¢a. Eu acredito”
Alguns evangélicos também recorrem ao benzedos,poéza € considerada sinbnimo de
bondade. Porém, nédo frequentam nem acreditam ‘@@&s ale curador”. Em ambas as
comunidades enfocadas nesta tese, as visitas smooes ocorrem discretamente. Como
afirmou D. Raquel;vocé ndo tem como saber quem € que ta impataneisiaaas vezes voce ta
aqui com toda fé com a pessoa e ela ta Ihe desltinPor isso, quando vao em “casa de
curador”, costumam sair muito cedo para evitar gjgeém “bote ambicdo” no que vao
procurar e ou realizar. Os (as) rezadores (as)éamibsitam os (as) curadores (as), ainda
que com menor frequéncia, e Ihe solicitam auxflms sdo pessoas que “tém mais for¢a”,
como destacou D. Rox&e precisar, é claro que eu vou. Que eu néo véiaa sofrendo, sem
dar providéncia”. D. Luci também ressaltotia humildade é tudo na vida, se eu preciso, eu
procuro. A pessoa tem que se ajudar na vida, teentqu fé e humildade”Ela s6 recorre a

curadores em JUltima instancia, pois costuma‘“lsenzer sozinha”, fazendo uso de
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expressbes que aprendeu com a avé e a mae, asqureda“‘fechar o corpo” ao sair de
casa, ou pardaguebrantar o inimigo”. Sao “palavras de levantar! Em algumas
circunstancias, situacdes qgtee pessoa tem de passar, porque aquilo faz partevida
dela”, o siléncio € o recurso mais apropriado. Em outasos, se deve evitar 0 uso de
“palavras de derrubar”,principalmente nas horas sagradas, como na “fmfendelo”, as
seis da tarde, e em determinados locais, como saj ©ta casa de parentes muito queridos,
proximo a criancas de colo, pdis crianca fica assim toda vida com a sorte ama@aad

inocente! Ai, é aguela pessoa que tudo que fazrdde ndo tem sorte no emprego, tudo que bota

a méo néo vai pra frente e aquilo comecou pequehme o pobre ndo sabe”.

A hora do “Angelo” é também considerada especig papopulacéo de Lajedo, em
observancia aos preceitos “dos antigos”. Seu Gdbmencionou quépai, mais mae, dizia
que a hora do Anjo é uma hora sagrada, que se sopelsem soubesse, recanteava assim e rezava
e a gente que anda no mato tem que saber e coasiégsas ciéncia do povo VéicA “reza” é
percebida como um atributo constituinte dessa @émados precisam conhecer algumas
“palavras de reza” para utilizar oportunamentea $gjra entrar “no mato”, para espantar
“visagem do mato”, para “repreender” lobisomem lkrappara “cortar olho ruim botado”
na barraca nos dias de feira. A reza em Lajedsi@aaa aos “de dentro” e utilizada contra
os “de fora”, pois, como esclareceu Seu Gilbero) farente aqui, ndo vai rezar nas costa do
outro’. “Rezar nas costas”, tanto em Lajedo quanto ena€C& € um recurso que se utiliza
para afastar os desafetos, “aquebrantar’ as suascdes e acbes, e promover o

“fechamento” de seus caminhos.

A palavra “lancada” € um prognostico; ela pode aban ou amaldicoar os seres
humanos, ou, como destacado em Cariaca, “os camidhovida”. Através da reza a
palavra adquire o sentido de uma evocacao de facganada pelos rezadores e curadores
em diferentes propor¢des. Algumas mulheres quensddrinhas em Lajedo, no ato de
“botar a benca” no (a) afilhado (a), pronunciamregpdes proprias. Quando os (as) filhos
(as) viajam ou deixam a casa apds o casamentomobusca de trabalho nos grandes
centros urbanos, as bencdos sao “botadas” com mméémsidade. D. Luci afirmou que
abencoa os filhos todos os dias, ainda quando @mssenque nos dias de Sexta-Feira da
Paixdo para cada afilhado (a) utiliza uma palaeraltencoar que vai ao encontro de suas

necessidades. S&8palavras de abencoar filho’e “palavras de abencoar afilhado”Os



311

quilombolas de ambas as comunidades, também amredd poder das palavras utilizadas

para esconjurar “porcarias”.

Os habitantes de Lajedo e Cariaca consultam cotaot®@mente médicos e
curadores. Em certos casos, eles creem mais na pledeurador, que “adivinha” o
problema. O médico ndo consegue diagnosticar iadente o mal que aflige o paciente.
Por esse motivo, esses quilombolas sertanejos snuizes ndo adquirem os remédios
prescritos pelos médicos, mas sempre seguem aorisatamento receitado pelo curador.
Além de recorrerem aos benzedores e curadoresaeteditam na forca de amuletos,
principalmente quando saem de casa ou vao pardm Malheres e homens costumam
portar crucifixos e tercos no pescoco, fitas and@sano braco ou tornozelo, geralmente
vermelhas, e pequenas “capangas” confeccionadaspourador “de responsabilidade”.
As mulheres colocam as capangas nos sutias, enssnisono bolso. Assim destacou D.
Luci: “a capanguinha assim, é pra ninguém ver, sé salt® B&lus e vocé. Tem que ter cuidado
para ndo perder, pra outra pessoa ndo achar e wac&ém nédo pode abrir pra ver o que tem

dentro, que ai tira o poder dela”.

Muitas moradoras de Cariaca colocam plantas nas sk suas residéncias para
anular a energia negativa de certos visitantes.i@mninguém-pode, arruda e espada de
Ogum, por exemplo, combatem “olho ruim e invejdasgambém confeccionam arranjos
com sal grosso e alho para as estantes ou mesas) pal e o alho absorvem a energia
densa propagada no ambiente. Segundo D. Maria“fmf#casa, se a pessoa bem soubesse,
criava uma tartaruga, porque tudo quanto € ruinafie casco da tartaruga. Ela protege o dono

da casa’.

Durante os trabalhos em campo, os (as) moradosgsi€aCariaca comentavam que
“a Luci sabe muita coisa” ou, ainda, “a Luci, temita ciéncia”. D. Luci se comunica com
facilidade com o “universo visivel e invisivel’. Aecessidade de proteger o corpo, 0
espirito e a casa é constaritdinguém vive bem se nao tiver protecaafirmou D. Luci,e a
reza € fundamental para obter protecédo, ndo imgertan casa ou na igreja. Ela também
recomendottacender uma luz de vez em quando pra o guia dagsespra o anjo da guarda,
porgue é a gente quem precisa da companhia do g@atla pessoa possui a sua companhia e
deve“zelar e agradecer”os seus cuidados. Esse universo mistico, invjsivebnstituinte
do cotidiano dos moradores de Cariaca, que conmtegem e por ele sdo afetados. Os

mais velhos (as) ensinam 0s mais jovens a “cridglada” para se defender. Certa ocasiéo,
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quando escutava a narrativa de um caso sobre alguérsofria “perseguicdo invisivel”,
D. Ivone destacou qu&ndo se deve dormir pro inimigo”Os quilombolas de Cariaca
acreditam que quando alguém esta dormindo se woinaravel a oracdes especificas e a
algumas praticas, como por exemplo ter as sand@dmrcadas, ou 0 seu home escrito
em um papel e lancado em um formigueiro. Talvea ggsocupacao esteja em parte
relacionada aos ja mencionados conflitos entreaalihs Congo, Muricy e Tobodi, que

residem na vila-centro.

As praticas de rezar/benzer, de manipular ervaa paparar chas, beberagens e
banhos, o uso de amuletos e os cuidados diariosasoafeccdes atribuidas ao “mundo
visivel e invisivel” constituem um conjunto de “pe&tos” observados no cotidiano de
ambas as comunidades pesquisadas, que coexistendemwgdes a santos protetores,
igrejas e casas de curadores, modelando uma esjif#de que designo como “Umbanda
Sertaneja”. Como afirmou Resende (2018, p. 64),nb&nhda ultrapassa os limites do
“religioso”, sendo concebida como uma rede pardtangdo de auxilio e suporte nos
planos fisico, espiritual e emocional. A Umbandat&heja pode ser pensada como um
conjunto de ritos entrelacados pelos viveres eréazeotidianos, que influenciam os
“caminhos da vida” ou “teia da vida” dos quilomi®l&ada ponto é tecido e ligado com
esteio nas crencas que amparam ou expandem ocsdetisa espiritualidade. A Umbanda

Sertaneja fornece sentido ao ato de existir e sistire

Relato a seguir como essas praticas coexistem omatobicismo sertanejo. Concebo
esse catolicismo como um intrincado sistema deicpst significados, rituais e
personagens que ultrapassam as fronteiras da Eoga ortodoxias catolicas (Steil, 2001,
p. 10).

7.1QUANDO SAO SEBASTIAO PROTEGE O CARIACA DA FOME,
DA PESTE E DA GUERRA

A populacdo da Vila-Centro de Cariaca venera ebca&leos seus trés santos
padroeiros, Sdo Sebastido, Santa Rita e Santo idlntAndevocdo aos dois primeiros
santos é mais expressiva, pois ambos possuem sapetdio invocados com maior

frequéncia no devocionario dos quilombolas.



313

Imagem n° 52: Altar da Missa de Santo Antonio, &1o2

Fonte: Acervo da pesquisadora.

A imagem de Santo Antonio foi levada h& cerca deaiws para a capela de Santa
Rita, apds a capela original, situada em Morrintersgesabado em decorréncia dos abalos

provocados pelas atividades da construtora Irmétegine’s.

373 Os atores sociais que residem nessa parte do territério e que s3o devotos do santo, explicaram que a
época o empresario Aparicio Pelegrini, apareceu para se desculpar e reparar os danos ocasionados, se
propondo a reconstruir a capela. No entanto, como os moradores estivessem bastante chateados, por que
os abalos eram constantes em suas residéncias e segundo disseram, em muitos momentos relativos ao dia,
sentiam o chdo tremer, assim como alguns objetos no interior de suas casas. Eles ndo desejaram conversar
com o dono da construtora, tampouco, aceitaram sua ajuda - observei que especificamente em Morrinhos,
o senhor Aparicio Pelegrini, ndo é muito querido, ao contrario do que ocorre na Vila-centro, aonde o
estimam bastante -.

Na atualidade a antiga capela erigida em homenagem a Santo Antdnio, permanece em ruinas e a imagem
do santo, recebeu um altar na capela de Santa Rita de Cassia; ndo obstante esse cuidado, a devog¢do ao
padroeiro diminuiu de intensidade. Em 2018, depois de um vasto periodo sem receber homenagens, Santo
Antonio, foi celebrado por seus fiéis, que na tarde de treze de junho, percorreram em procissdo com o
andor do santo, o trajeto referente a capela de Santa Rita na vila-centro de Cariacd, até o local onde antes
se encontrava a antiga capela em Morrinhos. Apds a procissdo, aconteceu a celebragdo organizada por uma
equipe de mulheres e a noite ocorreu a fogueira de Santo Anténio, fato que emocionou sobremaneira os
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A primeira vez que visitei Cariaca, em 2014, me rgspionou a quantidade de
capelas e igrejas evangélicas, especialmente taadp&ao Sebastido, situada em uma das
areas mais elevadas do territério quilombola, defr@o cemitério loc3l* A devocio a
S&ao Sebastido esta associada a vertente de qrepciupacdo com a saude do corpo e da
alma. Os quilombolas relataram que em 1925, a cmlade foi assolada por um surto de
febre amarela que dizimou mais da metade de séitamizs. Abandonada a propria sorte,
a populacao vivenciou dias de medo e desesperogsalguer tipo de assisténcia e sem
recursos para se curar da enfermidade. A época temrense” que residia em Cariaca de
Cima fez uma promessa para Sao Sebastido; um “pai@nte o qual se comprometia,
caso a comunidade “se livrasse” do surto de fedbrerguer uma capela em frente ao

cemitério e iniciar a devog¢ao ao santo. Assim nabDolLuci:

A igreja de Sao Sebastido foi construida aqui, poa cearense.

Disse que houve uma epidemia que morria gente.eljs®e 0 coveiro
nao saia mais do cemitério, cavando cova pra eateor pessoal. Uma
febre terrivel! O pessoal adoecia em um dia, ngoouatorria; onde eu
perdi até uma tia que deixou cinco filhos, ela agaede uma febre
amarela. Ela adoeceu hoje, aquela febre tdo farteputro dia o cabelo
soltou todo e ela faleceu.

E essa cearense fez uma promessa com Sdo Sebalt&o.S&o
Sebastido é o defensor da peste, da guerra e da! faméo, quem se
pegar com ele, essas doengas contagiosas ndo aimgssoa. Até um
bicho que vocé criar, entdo se vocé se pega conem@o com fé, vocé é
atendida. E ela construiu essa igreja de taipa. Lb@arense que nao era
daqui, mas tava aqui.

Entdo, ela fez essa promessa de joelhos. Se Sasti@ebajudasse que
acabasse essa epidemia, que ela construia esgmigree ndo era para
aumentar nunca. Era para ser bem pequenininha go@aahoje existe,
que é perto do cemitério. Quem quisesse refornatigpreformar, mas
néo pode tirar nem aumentar.

ancidos da comunidade que receberam um lugar de destaque ao redor da fogueira e mantiveram a
oportunidade de reavivar sua fé.

Em 2019, o dia do padroeiro foi celebrado com uma missa solene que contou com a presenga do padre e de
uma equipe de mulheres, vindas da cidade de Senhor do Bonfim. Essa atividade na concepc¢do dos devotos
(as), atuou como um marco na retomada dos festejos que se encontravam adormecidos. Existe muita
expectativa para a reconstrucdo da capela, que de acordo com os quilombolas se constitui “a morada do
santo”.

374 Nas pequenas comunidades rurais do sert3o, quilombolas ou n3o, geralmente as capelas estdo situadas
em locais de facil acesso.
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Ai ficou, minha filha, ela fez essa promessa. Dgudou que acabou.
Acabou aquela peste e o0 pessoal ficaram bom. Nonais atacou que €
dificil acontecer essas meningite, essas coisas rajmossa regido. So6
acontece com quem nao tem fé, mas é dificil. Aeela

Ai, com o tempo derrubaram essa igreja, fizeranadigbo. Fizeram de
adobo. Ai com o tempo passou pra méo de uma Carga q Maria. Ai,
0 marido dela era pedreiro e trabalhava no Derbafee a igreja de
bloco.

A igrejinha ta ai bem bonitinha. Outro rapaz queaacom as pernas
amputadas, que é dos Congos, o Eduardo, deu a Aoolocaram a
ceramica. E ta ai.

Tem missa, tem tudo ai na igreja. Gracas a Deus!

(Luciana de Freitas Silva, 75 anos, em 23/10/2015)

A capela de Sao Sebastido ja foi reconstruidavegses. Reformada em janeiro de
2017 e mais recentemente, em janeiro de 2020. iNeijpa ocasido, as cores da fachada,
anteriormente branca e azul, foram modificadaso ldesagradou a alguns devotos.
Todavia, eles justificaram que a mudanca de caexlau a um pedido feito pelo padre,

que realiza mensalmente as missas na capela.

A capela é arrumada trés vezes por semana, peremtte@berta durante esse
periodo. Alguns moradores visitam o0 pequeno tenmala rezar e acender velas. A
populacdo catolica da Vila-Centro mantém uma cuitlad servico da capela de Sao
Sebastido, que “vela” por eles e os protege cargrmaleficios da “fome, da peste e da
guerra”. A primeira cuidadora do santo foi a pr@m®arense que realizou a promessa. Ela
passou a “obrigacao de zelar da igreja” para uandetiD. Luci que, por sua vez, confiou a
incumbéncia a irma, Maria Ferreira de Freitas, dideena tarefa por D. Maria da Silva
Neris. D. Maria Neris declarou que quando era géatd imagem e da capela, intensificou
a veneracao dedicada ao santo, organizando novguesnesses, leildes e procissoes.
Manteve essa tradicdo até adoecer e se mudar pasasaade sua filha, em Senhor do

Bonfim. D. Luzia Gomes, conhecida como LUucia, éualecuidadora da capela.
Segundo D. Luci:

A igreja de Sao Sebastido tem mais de 90 anospsnaitos. Quando eu
me entendi, ja existia. Quem tomava conta era miauma india
também, irma da minha méae. Ela ficou velha, ai mintée foi quem
ficou de conta da igreja. Minha mae era quem zelaMa minha mae
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também ficou velha, cansada; ai, passou pra masad€onga, Dona
Maria. Mas agora a Maria adoeceu e a chave ficaméo da Lucia, uma

moca que zela, que arruma. Quando precisa, a catadei ajuda. Sei
gue a igreja continua firme.

A imagem foi também essa cearense quem trouxeS&#astido € bem
pequenininho, de madeira. A primeira imagem aindéste e € de
madeira. Tem a grande, que colocaram depois, masSghastido antigo
€ bem pequenininho.

(Luciana de Freitas Silva, 75 anos, em 23/10/2015)

Imagem n° 53: Capela de S&o Sebastido.

Fonte: Acervo da pesquisadora.
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Em Cariacd, os festejos de S&o Sebastido séoackadizem 20 de janeiro. A
devoc&o ao padroeiro ndo inclui a puxada do maBefyonte a capela ha um cruzéifee
ao seu lado, um pé de cedro, cuja sombra favoreedivadades religiosas. A arvore foi
plantada quando a capela foi construida. Couto4(1&%ud Couto, 2008, p. 102), destacou
gue entre as antigas sociedades europeias era ceen@rguer uma arvore, mastro, estaca,
poste ou coluna no centro de uma povoacgao parag@r espago e invocar a atencao de
divindades. O mastro simbolizava o ponto de intggypaentre os trés niveis cosmicos, o
céu, a terra e o mundo dos mortos, ou “mundo dehdD espaco no qual o mastro fosse
fincado era sacralizado e tido como o centro do dopyrm cosmo. Cascudo (1979),
sublinhou que muitas comunidades europeias, dumrntiade Média, representavam o
mundo invisivel por intermédio do abate e plangoadvores, cujo rito era acompanhado
por canticos de fertilidade. Para Couto (2008),abito de fincar arvores como pratica
religiosa, ndo é exclusividade europeia. Em sugyies sobre os indigenas Tupinamba da
Serra do Padeiro, no sul da Bahia, ela sinalizogl mgs culturas indigenas h@ rituais

semelhantes, a exemplo das corridas de toras digeimas Camaca.

A capela de Sao Sebastido possui dois ventricidoa ypentilacdo e o piso foi
recentemente revestido com ceramica. Ha apenastammenr, constituido por dois pilares

de cimento e seis bancos de madeira envernizade$o @30 ¢é forrado.

No altar ha uma estatua pequena de S&o SelFdStaoutras imagens maiores; um
quadro, uma pequena estatua de gesso e as imag8asndJesus do Bonfim, Senhor dos
Passos, Nossa Senhora da Conceicdo Aparecida doS8oEsposéd’. Na parede que
sustenta o altar ha quadros de Nossa Senhora deridesSanta Luzia e Sdo Joseé
Operario. No segundo pilar, ha um oratorio ant@m,madeira, com algumas imagens e
fotografias de devotos que fizeram promessas ealpamcaram gracas. Frequentemente
sao depositados trés jarros de flores no altas, gggundo D. Luzi&Sao Sebastido, assiste

nds aqui do Cariaca, diante de Deus. E se a geat®os valido, a gente cuida dele. Eu agradecgo

a Deus, hoje, eu cuidar de S&o Sebastido, quesesgere foi um sonho, assim, na minha vida”.

375 Anteriormente, os (as) devotos (as) utilizavam esse espaco para acender velas. A pratica foi abolida para
ndao comprometer a base do cruzeiro, que comecara a ficar desgastada.

376 Essa estatua, de madeira, foi doada pela primeira cuidadora e fundadora da capela. E a imagem
“milagrosa” e deve ser reverenciada por todas as “gerac¢oes do Cariaca”.

377 Os catdlicos de Cariacd se relacionam com a paréquia de S30 José Esposo, em Senhor do Bonfim. Eles
“se valem” da protecdo do santo durante as estiagens.
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Imagem n° 54: Altar da celebracéo do dia de Saas$i@b, em janeiro de 2018.

Fonte: Acervo da pesquisadora.

Como ja referido, Sdo Sebastido é festejado ena€aem 20 de janeiro. Nesse dia,
a capela € aberta as seis horas da manha e feapésla retorno da procissao. Ha dez
anos néo é celebrada a missa. D. Regina, se resk®efdlta da missa, mas faz o possivel
para que a procissao e a celebracéo, ou a rezagdoem louvor ao santo, nao deixem de
ocorrer. Nas celebracdes de 2015 e 2016, houveaspereza do terco, a noite, e em 2017,
2018 e 2019, a procissdo, que contou com a pati&pde um pequeno numero de fiéis
em sua maioria residentes na Vila-Centro. Em 2026,houve procissao e como a capela
se encontrava em reforma, a celebracdo em honpadioeiro, aconteceu no templo de
Santa Rita de Cassia. A retomada da procissdadentivada por Seu Bira e D. Luci, em
reconhecimento a prote¢do do santo. Como esclaBmeBira:
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Porque vocé t4 vendo como € que ta esse surteae zla chicungunha
no mundo todo e o povo se acabando dessas doengafitho Cariaca,

vocé quase ndo vé, essas doenca, mesmo com todaoabados

politico. Que esse posto aqui ndo tem nada, tenquenem abrir, abre;
se vocé precisa de um remédio, ndo acha! Diz queerd.

Um posto que ndo tem nada! Mas aqui a gente nace sddssas
epidemia. Por qué? Porque abaixo de Deus, aquiSsfmastido, que vale
todo mundo! Que sustenta esse lugar! A gente studosvalidos! Que
ele é um guerreiro forte!

S&o0 Sebastido protege o Cariaca da fome, da peddegeerra!

(Ubirajara de Jesus, 51 anos em, 09/01/2018)

Para os residentes na Vila-Centro, inclusive eatrpopulacdo evangélica, S&o
Sebastido é associado a um guerreiro cuja atitu@ecessora os favorece. Os devotos
retratam S&o Sebastido comom* soldado que assiste o Cariaca diante de Cris®”,
afirmaram que em algumas circunstancias entregamémandas e agravos sofridos” aos
cuidados do santo. Em Cariaca os mortos, antesrdgepultados, passam pela capela de
S3o Sebastido, onde se realiza o rito de celebdi@orpd’® Cunha (1979), afirmou que
0 santo catélico Sado Sebastido tem como similéxé @baluaye, tido como o médico dos
atores sociais negros e afrodescendentes. RegiRadshali (2001), também ressaltou que
os valores atribuidos ao encantado tupinamba,giiedacom as virtudes de bravura e forca
imputadas ao caboclo S&o Sebastido. Seguem rejag®en de habitantes de Cariacd

sobre Sao Sebastido:

Um protetor da fome, da peste e da guerra!

O povo acredita muito em S&o Sebastido e eu mesmdi® muito nele.
Nao s6 eu, mas a familia toda.

A gente aqui antigamente rezava antes de chega. @diando chegava
o dia mesmo, a gente assim fazia muitas palhocpattea, e em cada
palhoca de palha, tinha uma representacdo. Ai,atiassim a cigana;
cada uma palhoca dessas barraca, tinha uma ddifsaente.

(Rosangela Gomes de Oliveira, 48 anos, em 25/1%)J201

378 Até 2016, o rito funebre de recomendac3o das almas nas igrejas e capelas era frequente nas pequenas
comunidades e cidades sertanejas. Foi abolido oficialmente por determinagdo da lIgreja Catdlica. Em
Cariacd, entretanto, o rito permanece, a despeito das admoestac¢des do paroco local.
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A mulher que toma conta da imagem dele, tambénezaniuita festa
bonita. S6 que agora a mulher adoeceu, ta em cimeatha. Entao, s6
reza e faz novena.

Essa devocdo a S&o Sebastido, eu ouvir falar goecou porque aqui
tinha uma familia e morreram tudo esse povo de fabhe que deu nas
pessoa. Ai, fizeram uma promessa pra botar SdosBabaaqui, por
causa de uma febre, a febre amarela.

Ai, fizeram a igrejinha e colocaram ele l4. A igré§ a mesma, ela teve
ruim, derrubaram e ai fizeram do mesmo tamanhoer&im do mesmo
tamanho porque é promessa. Nao podia mudar

(Maria José do Nascimento, 65 anos, em 17/12/2015)

Sao Sebastido, olha, ele é um santo protetor! Etdege muito as
pessoas.

Dele eu ja ouvi falar de um milagre que acontecéumitos anos atras.
Tinha uma pessoa doente, eu ndo sei se era umdilbainha pegado
sarampo. A pessoa ficou muito doente, a familiapsgou e ele ajudou.

(Tania Maria da Silva, 54 anos, em 28/12/2015)

Imagem n° 55: Velas em intencdo as almas, na cdpedd@io Sebastido.

Fonte: Acervo da pesquisadora.
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Durante a pesquisa de campo, acompanhei as presissdlizadas em homenagem a
S&o Sebastido, organizadas pelos moradores deC¥ilao, em 2017, 2018 e 2019. A
procissao é percebida como o ponto alto da festaartir das quatorze horas, as mulheres
da comunidade comecam a chegar a capela, sejaypdliar na arrumacao, ou para fazer
preces e acender velas na intencdo de seus emmdoguja falecidos, “guardados” no
cemitério sob a protecdo do santo. As mulheresdaceruma vela para cada membro da
familia, sepultado, para que elescontrem a luz na eternidatieSegundo Cascudo (2002,
p. 343), a representacdo da vida humana em véaspadas € um habito universal.

As mulheres, especialmente as de mais idade, asasdoesperam na capela a
concentracdo dos demais devotos. As Ultimas a clségaas mulheres que coordenam a
celebracéo. D. Regina e Adelmaria, conhecida coonos®, se encarregaram dos ritos nos
anos em que participei. Fogos de artificio avisaooraunidade que a procisséo esta de
saida. Embora haja um andor, a imagem de Sé&o Bebasttonduzida pelo filho de
Sorriso e pela neta de Regina.

Imagem n° 56: Procissdo de Sao Sebastidao em 2018.

Fonte: Acervo da pesquisadora.
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Um pequeno aglomerado de mulheres acompanha gogajte percorre as ruas de
terra, enfrentando o sol a pino e cantando:

Martir Sao Sebastido,
Ele é nosso defensor.
Nos queira livrar da peste,

Meu amoroso senhor!

Nos queira livrar da peste,
Meu amoroso senhor!
Abrandai esses castigos,

Que andam sobre os pecadores.

Que anda sobre os pecadores,
Um castigo rigoroso.
Nos acode, Senhor,

Com seu sangue precioso.

Livrai-nos com teu poder,
Da peste, guerra e fome.
E também de todos os males

Que os tristes homens consomem.

Jesus Cristo e Sao José,
Abencoe 0 nosso dia.
Martir Sdo Sebastido,

E a Virgem Santa Maria!

Oferecemos esse bendito,

Ao Martir Sdo Sebastido.
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Nos queira livrar da peste,
E nos dé a nossa salvacgéao!

(Benditos de Sao Sebastido, entoado pelas multler€ariaca)

A medida que a procissdo passa, muitas portas eagarsdo abertas, alguns
moradores vao para as calcadas e tracam o sinaudaoutros invocam com preces a

protecao do santo.

Imagem n° 57: Altar da celebracéo do dia de Saasfi@éb em 2020.

Fonte: Acervo da pesquisadora.

Durante o trajeto ocorrem trés paradas, denominadacoes”. A primeira é em

frente a capela de Santa Rita, sinalizada por fadmsartificio. Algumas mulheres
residentes nas proximidades se juntam ao cortg@atlicipantes se reinem em circulo e
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D. Regina |Ié sobre algumas etapas da vida de S#stieo, destacando que o padroeiro os
livrou “da fome, da peste e da guerra”. As pessezam um Pai-Nosso e uma Ave-Maria
e seguem adiante. A segunda parada é em frentezgro, na entrada da comunidade. E
também sinalizada por fogos. As mulheres formam diroulo ao redor do cruzeiro.
Adelméria 1é mais alguns trechos sobre a vida de S#bastido e todos realizam uma
prece. A terceira e Ultima estacdo é embaixo ddepéedro. Revigorada com a sombra da
arvore, Regina |é os ultimos episddios sobre a dapadroeiro, e 0 exalté8ao Sebastido,
como soldado de Cristo, assist€ariacd em suas necessidades e na angustia deosewaflito”;

as mulheres d&o vivas ao santo e entram na capeaarticipar do rito final. E realizada
uma breve reflexdo e todos na capela, contribuendol, evocando preces, ou “tirando
benditos”. Todas as etapas da celebracédo séo ceol@e por D. Regina. Trata-se de uma

devocao singela, uma manifestacdo da fé depositadanto protetor.

7.2 “UMA ROSA PARA SANTA RITA NOS VALER DAS CAUSAS
IMPOSSIVEIS”

A veneracdo a Santa Rita € a expressdo de fé maesnmente em Cariaca. A
padroeira possui inUmeros devotos em todo o tamit@uilombola, também em
comunidades vizinhas e em alguns distritos de Setdndonfim. A santa € concebida
como medianeira pelas vilvas, idosos, casais, neddisn, por todos (as) os (as) que
sofrem e necessitam da obtencéo de gracas “imeissiE uma crenca tradicional na
comunidade, alicercada em uma for¢ca moral e sceiaiantida por formas simbdlicas e
arranjos sociais (Cf. Geertz, 2004).

De acordo com os depoimentos de habitantes decdana tradicionais festejos de
Santa Rita séo realizados anualmente com novelégsl, bazar e confec¢do de camisas.
As comunidades vizinhas sdo convidadas especiaiodana. Como enfatizou Nivaldo
Osvaldo Dutra (2018, p. 184), que pesquisou as naades negras de Mangal e Barro
Vermelho, situadas em Bom Jesus da Lapa, os festejocomunidades negras reforgam
os lacos de solidariedade, ampliam as relacbesnagee externas, e seus rituais
extrapolam o campo religioso. Em 2016, pela prim&gz um dos temas do novenario

dialogou com a identidade quilombola. A celebragi@onduzida por Valmir dos Santos,
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auxiliado pelos jovens Geovane, Milena e Manua@kcionadas a AQCA. Nesse mesmo
ano a comunidade remanescente de quilombo de Wjjdag & convidada especial da

sétima noite da novena.

Santa Rita é celebrada durante todo o ano porfggsisias atividades promovidas
pelo grupo de oracdf que as tercas-feiras se reline para rezar o @rgstandarte da
santa é conduzido periodicamente para as casamaldiinhas do cruzeiro, de pessoas
doentes e dos devotos mais assiduos, que partidparatividades religiosas na capela e
contribuem para divulgar a devogéo. Durante o ssgwemestre de 2015, o estandarte
permaneceu a maior parte do tempo na casa de Da Niasé. Além de madrinha do

cruzeiro, ela carrega o andor durante a procisséao.

A capela de Santa Rita foi edificada por uma mulfetratada como “muito

catdlica”, que residiu em Cariacé e foi sepultaaamtiga capela de adobe.

A igreja de Santa Rita foi também gente de forafgudou essa igreja
aqui; ndo sei o motivo. Mas sei que foi uma mulheito catélica que

construiu a igreja aqui, também desses adobo adsttuiu essa igreja,

tanto que ela faleceu e é enterrada dentro da &grejy ndo conheci essa
mulher.

Depois ficou dona Maria Romana, que é uma senh@dddde que

tomava conta da igreja. O sino da igreja é o sinelhar que tem na
nossa regido, foi da Leste de Alagoinhas. Um serdue casou com
uma moca daqui, dos Muricy, ele era agente da astad., ela pediu o
sino, se era facil ele conseguir. Ele disse que qua tinha bastante em
Alagoinhas e trouxe o sino que ainda hoje existeUan sino muito

bacana!

(Luciana de Freitas Silva, 75 anos, em 23/10/2015)

Os quilombolas de Cariaca relataram que apos aepancapela ruir, D. Maria
Romana envidou esforcos para reconstrui-la. A eapalal € constituida por bloco e
cimento. Durante a minha primeira visita a Cariacéapela de Santa Rita estava pintada
de laranja, a pedido do paroco local, essa muddegagradou alguns devotos. Em 2018,

a capela foi pintada de branco, sua cor original.

379 Grupo constituido por mulheres e homens que rezam o terco nas casas dos (as) devotos (as), ou de
enfermos (as). Aos sabados, o grupo reza o tergo da Libertagdo e o Oficio da Imaculada Conceigdo na capela
de Santa Rita.
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A presenca ocasional de padres e bispos nas coad@sidurais € apenas tolerada
pelos fieis, pois eles costumam reprovar as piKtigigiosas locais e introduzir inovagdes
gue nao séo acolhidas pelas comunidades. Muitosatede Cariaca néo frequentam as
missas esparsas celebradas pelos padres, poisuwsdisandnico ndo dialoga com as

visdes de mundo e o universo religioso da comueidad

Nos anos de 2015 e 2016, as relagbes dos moraderézariaca com o padre
estavam estremecidas. Apenas meia duzia de fiégpam@ciam as missas. Desgostoso
com a auséncia dos devotos, 0 padre passou a meméerlternancia maior entre suas
visitas e presenca na capela; com a auséncia ig@msel a populacdo devota de Santa
Rita, Sdo Sebastido e Santo Antdnio, voltou a coegea e retomar suas atividades
habituais. O que mais desagradou esses quilombel&@nejos foram as modificacbes
sugeridas pelo padre nos ritos da Semana Santatstd nas vigilias e no cantico dos
benditos. Como destacou Dutra (2018), por vezedigiasidade local tensiona quando

confrontada com a cultura dominante.

A primeira imagem de Santa Rita foi roubada da leap&igumas moradoras de
Cariaca suspeitam de uma mulher desconhecida aiwia capela pretextando o
cumprimento de uma promessa feita a santa. Quatdmaram para fechar o templo, a
mulher e a imagem de Santa Rita haviam desaparebidMaria Romana, conseguiu
“trocar”3° outra imagem na regido. O “retorno” de Santa Ritapela foi celebrado com
festa e procissdo. Outro episédio com a imagenmadeopira ocorreu no inicio de 2017. O
padre levou a imagem em maio, para restaura-lgoEtaconduzida ao altar apenas no dia
da festa, poucos minutos antes da procissdo. Naéocas (as) fieis estavam alvorocados
(as), todos (as), desejavam ver a santa, poisvamsi® seu regresso. Muitos (as) se
emocionaram quando a imagem de Santa Rita foi dagasno andor. A restauragao da
imagem da santa contribuiu para que o padre reaspera estima dos habitantes de
Cariaca. Em 2018, eles convidaram o paroco paracspao e lhe pediram que presidisse

a missa, o rito final e mais importante dos festejo

380 Comprar.
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Imagem n° 58: Andor de Santa Rita de Céssia, em.201

Fonte: Acervo da pesquisadora.

Acompanhei os festejos realizados em homenagemnta SRita de Cassia em
Cariaca no periodo de 2015 a 2019, e percebi gs@amos de 2017, 2018 e 2019, houve
uma expansdo das atividades desenvolvidas no nmiwenée passaram a agregar um
namero maior de fiéis, inclusive agueles que antespareciam apenas a procissao. D.

Regina forneceu uma explicacéo para o incrementtedacio a Santa:

Assim, Paula, a devogdo de Santa Rita € um predagamulheres aqui
do lugar, desde os mais antigo. Eu ja cresci veadesta dela aqui,
porque todo mundo é valido por ela aqui no Cari&&océ sabe que
devido as dificuldade da vida a pessoa se voltsmpea Deus e para a
M&e de Deus. E assim, o povo t4 mais junto, queertegé uma
comunidade quilomba e o povo do quilombo sempeejtaxo.

Agora, na capela, na comunidade, a gente t4 tesgke sentimento
muito forte, que é um sentimento de amor e vooé gaé o amor é tudo.
Entdo, hoje eu td aqui mostrando aos meus net@nhéy eles tdo no
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meu lugar e a devogdo a Santa Rita, s6 aumentas Rmalher, pras
maes, pras vilva, pra esse povo que é de idadesecpsais.

Entdo, eu quero Ihe dizer que Santa Rita protege toundo e o povo
gue antes era mais recanteado, ta entendendo @s®.a casa de Deus,
cabe todo mundo!

(Regina dos Santos Araujo, 48 anos, em 19/05/2018)

Em 2018, o prefeito indagou aos moradores de Gasaceles preferiam que a
Prefeitura patrocinasse a festa junina local ofest®jos da padroeira. Eles optaram pelos
festejos de Santa Rita. Com os recursos repasgati$refeitura, anunciaram o evento
em carros de som em todas as localidades do tarriguilombola, e também nas
comunidades de Terreirinho e Cachoeirinha, divalgaa programac¢édo do novenario nas
radios locais e confeccionaram convites impreska®sy de céanticos e folhetos com a

programacao da festa.

A capela foi enfeitada com flores, vela e agua.flases foram oferecidas para
agradecer a intercessdo da padroeira nas causpss$iveis”; a vela simboliza a luz de
Cristo sobre os membros de Cariaca, e a aguam@eada vida desdea“barriga da mulher
até os rios da terra’ Turner (2005), enfatizou que a finalidade dosbsilos é promover
uma ligacdo entre o desconhecido e o conhecidgpedspectiva do autor, os simbolos
culturais constituem origem e sustentaculo de psmsque envolvem transformacdes nas

relacdes sociais.

As novenas foram mais animadas. A noite havia gesses e durante as tardes um
bazar. Fui convidada para celebrar uma das nogesovena, que homenageava o0s
idosos$®L. Interpretei o convite como uma demonstracdo adianca, fato que me deixou
particularmente emocionada e agradecida. Pedi psfimias mulheres para convidar D.
llca dos Santos, moradora da comunidade quilomd®l@ijuacu e bastante conhecida em

Cariaca. D. llca vende acarajé na Vila-Centro aosidgos.

381 Em 2019, fui novamente convidada. Dessa vez, para celebrar a noite de homenagem aos casais.
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Imagem n° 59: Novenério de Santa Rita de Cassi204i8.

Fonte: Acervo da pesquisadora.

As atividades desenvolvidas no novenario tiveramaapice a procissao, em vinte
e dois de maio. Nesse dia, a capela foi abertaiasheras da manh&, quando repicaram o
sino e estouraram fogos de artificio. Ao meio-dafei fechada e reaberta apenas para a
missa campal. A imagem da santa foi retirada dalaapdepositada no andor. D. Regina é
a responsavel pela ornamentacdo do andor. Ela anggerte auxiliada por Gilmara,
Ménica, Adelaide e Adelmaria. As outras mulheresesponsabilizam pela ornamentacéo
da igreja e do cenario da missa campal. Os hom#abaram, movimentando os bancos
para os locais apropriados, as mesas para a cai@podo altar, na iluminacdo e na
armacado dos dois toldos. O periodo que antecedecés§io € caracterizado pelo vai e
vem das pessoas, que se esforgcam para que tuda ocoro planejado. Em 2018, quando
0 padre participou do evento, os devotos se esamrama decoracdo. O trabalho de
organizacao é concluido até as quinze horas, quasdeoradores vao para as suas casas

se preparar para o evento. Alguns vestem a camaidasth, outros usam roupas novas
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compradas para o evento. Como relatou D. Maria: Jigsé é um costume nosso. Coisa que
foi ensinada pelos nossos pai. Ninguém vai de ronglaa no dia de Santa Rita. Se a roupa nao

for toda nova, tem que botar pelo menos uma pedifeeente, que é o dia da santa”.

A tarde ha uma maior circulagdo das pessoas queesfm envolvidas nos
preparativos da procissdo e da missa, mas particifessas atividades. As quinze e trinta
0s devotos ocupam o0s bancos da capela ou se espadwmimediacdes. Por volta das
dezesseis horas chegam os 6nibus com fiéis resglaat outras localidades do territorio
quilombola. Moradores de comunidades e distrit@inkibs chegam em carros proprios
para participar da festa e ou cumprir promessasquilembolas se sentem valorizados
com a presenca de amigos, parentes e visitanteszaqiribuem para abrilhantar a festa.
Assim destacou D. Lucidguanto mais pessoas, mais o dia de Santa Ritalfanito! As pessoa

vém aqui e veem tudo que néds fez prd®data Ritd)Que ela merece tudo isso”!

Ha pessoas que sO se reencontram no dia da Sapag\eitam o momento para
conversar, indagar sobre os (as) afilhados (as)adoes/compadres e amigos (as) que nao
estdo no evento. Normalmente, registram a festafotws e videos. O cenario da missa
campal € um dos mais registrados pelos fi€is. fetegrafam o altar e posam para fotos ao

lado de afilhados (as), netos (as) e bisnetosA&g)ns (as) fazem selfs.

O altar principal, decorado pela manha, € condbtyior uma mesa de madeira e
duas de plastico, forradas com toalhas de sedada tgancas. O altar principal € montado
sobre a mesa de madeira, coberta com uma toall@dairom simbolos pascais. Sao
dispostas no altar uma imagem de Jesus CrucificadBjblia Sagrada e duas velas
brancas. O segundo altar é preenchido por duas jde agua benta, que serdo aspergidas
nos fiéis nos momentos finais da missa. No tercaliar sdo colocados 0s arranjos com
flores. Os sete bancos de madeira e as cinquedéras de plastico ja estdo totalmente
ocupadas as dezessete horas, quando chega o gugicalnde Senhor do Bonfim,
contratado para acompanhar a procisséao e tocaoadki Santa Rita ao longo do percurso.

As organizadoras da festa também chegam por vedisedhorario.
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Imagem n° 60: Saida da Procissao de Santa Rita.

Fonte: Acervo da pesquisadora.

A chegada do andor com a imagem da padroeira éadautbm palmas, fogos e
gritos de “Viva Santa Rita de Céssia!l”. Esse édas momentos mais sublimes da festa,
caracterizado pela realizacédo de preces e agraeleitismpessoais. A capela, que até entdo
estava fechada, é aberta e algumas mulheres ep#nanretirar o estandarte da Santa. D.
Regina e D. Gilmara se aproximam dos musicos papdicar o trajeto e fornecer
instrucbes sobre os hinos. D. Maria José toca® reipetidas vezes para anunciar a saida
da procissao. D. Luci, comeca a distribuir aguaa war presentes, advertindo-os que néo
devem deixar o cortejo até que a procissao ret@nédelaide conduz o estandarte a
frente da procissédo e D. Maria José carrega o abdd@silmara e D. Regina solicitam que
todos (as) figuem de pé, rezem um Pai-Nosso e uweMaria. Apds orarem, elas
anunciam o percurso da procissdo. Seu José Nultedagos de artificio e a imagem de

Santa Rita € conduzida através das ruas areent®lad@€entro, em meio a canticos,
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oracdes e paradas para reflexdbes sobre a vidéosaliga Santa, e os seus exemplos de
humildade.

O percurso realizado pela procissédo de Santa Rita pouco mais extenso do que o
da procissdo de S&do Sebastido. O numero das pa&adashém mais longo: sao cinco.
Quando a procisséao retorna para a capela, ja € rAoprocissdo € recebida pelas pessoas
de mais idade, que aguardam a realizacdo da ni&sgeriodo de 2015 a 2017, a
festividade foi conduzida por religiosos da paragie Sao José Esposo, ou por moradores
da comunidade. Em 2018 e 2019, como ja referig@doe celebrou a missa.

Imagem n° 61: Andor de Santa Rita de Céassia, camnbvenario de 2019.

Fonte: Acervo da pesquisadora.
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7.3 EM LAJEDO SAO BENEDITO VEIO DO RIO...

A ligacdo da vida com o “sagrado”, ndo é esporaditas cotidiana e estreita. As
entidades sao invocadas a qualquer hora do dia owite, com o propdésito de bendizer e
ou de requerer a maldicdo por qualquer desagraasiaado. Aléem de preces, oracdes,
benditos e cantigas, os habitantes de Lajedoaniligimpatias para assegurar a familia e
aqueles (as) que apreciam. Quando invocam os s®resenciados, se emocionam e se
exaltam, modificando o timbre da voz e o gestuéilnfam sua fé em Deus, nos santos e
em parentes ja falecidos. SO frequentam igrejasopasido das homenagens a Nossa
Senhora da Saude, Santa Luzia e Sdo Jodo BatistaeBes organizam romarias para o
santuario do Senhor Bom Jesus da Lapa. Rezam egumnéficia e gostam de acender velas
durante as preces, pdis luz alumeia a vida’.Eles recebem muita protecédo para viver
naquele espaco; afirmam qu&do que tem nome tem dor? por isso precisam “zelar”
pela terra na qual labutam, pelas aguas que corosmegatos e pelas cachoeiras que 0s
cercam.

Apesar de tecerem habilidosamente um universoamigara apoiar o seu cotidiano,
observei ja nos primeiros dias em campo que osdooga de Lajedo ndo possuem um
santo padroeiro. Nao ha capelas na comunidadeganénte, durante a Semana Santa,
eles se reuniam para rezar na casa de D. Mariaid@agonhecida como “Dita”. Além de
rezadeira e parteira, ela mantinha em sua resaé@meioratorio com imagens sacras. Seu

Armando e Seu Timéteo, se emocionaram ao falaedoiva;

Teve casa de reza, mas igreja nao.

A casa de reza era da minha tia e da minha avotdlazava a crianca,
guanto rezava em tempo de Semana Santa. Ela reEdvahamava
Maria Joaquina e Amanzinha. Ela chamava Maria darféisco, mas o
popular era Amanzinha. Ela era muito querida dossmelho, fazia o
bem a todos.

(Timéteo Joaquim Santos, 40 anos, em 15/07/2016)

382 Essa expressdo se refere tanto as entidades “boas”, a exemplo de santos, parentes falecidos, espiritos da
mata, quanto as “visagens do mato”.
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Para os quilombolas de Lajedo as pessoas que rsdansabias, dominam a
“ciéncia” para conectar os mundos visivel e in@kivDita é reconhecida e respeitada pelos
seus parentes, pois manteve viva a pratica de desog oracbes, e zelou pelo
desenvolvimento da espiritualidade nativa. Ela rensioracbes aos parentes. Eles se
recordam da invocagdo ao Oficio de Nossa Senhara, aracdo poderosa, que deve ser
“rezada” durante a Semana Santa e diante de qualifieildade, como Parto dificil de
mulhef’, ou para &spantar visagem gue apareca em casa ou no m&@i Timoteo relatou que
nos dias de quarta, quinta e sexta-feira da SerBanga os moradores da comunidade,
independente da faixa etaria, se dirigiam apodseasith horas para a casa de Dita, para
“tirar”, ladainhas, cantar benditos e rezar oficiBermaneciam rezando até a meia-noite,
nao podiam retornar antes para casa, sob pena depaear com 0 lobisomem ou outras
visagens do mato. Durante a Sexta-feira da PaDda, recebia muitos convidados para o
almoco. Os mais velhos jejuavam e, segundo Seut@onéam para a casa de sua tia para
rezar antes de ingerir a primeira refeicao do Hrare os participantes do almo¢o, muitos

(as) ficavam para a “reza da noite”. Seu Armandstadeu:

Na Semana Santa, juntava de oitenta a noventa ageg¥@ rezar na
casa de uma tia minha que era moca velha, prinoigate na Sexta-
Feira Santa.

Comecava a rezar as oito horas da noite e ningugnenbora nao.
Enquanto ndo amanhecia o dia, ndo ia ninguém. Qaemesmo dizia
assim: enquanto a gente ndo rezar o Oficio de N8&sdnora, ndo pode
sair ninguém daqui, porque corre o risco de voa&atrar no caminho
alguma coisa ai na estrada: lobisomem, visagem.oApessoal ficava
com medo, né? Ficava a noite todinha ali! O Oficdzava perto de
amanhecer o dia.

(Armando Jodo dos Santos, 68 anos, em 16/07/2016)

Quandd‘dava a hora sagrada®®3isto é, a meia-noite, as mulheres que sabiam rezar

o Oficio de Nossa SenhdPase ajoelhavam diante do oratério, cujas imagecmsaram

383 A express3o “hora sagrada” foi também utilizada por Seu José Preto em Cariaca.

384 0 Oficio de Nossa Senhora é uma oracdo “forte e poderosa”, que deve ser realizada de joelhos “postos”.
Eles afirmaram (e afirmam) que Nossa Senhora se ajoelha no céu sempre que o oficio é rezado na terra. As
mulheres da comunidade relataram que durante os partos dificeis, as pessoas que entravam no quarto, se
ajoelhavam e rezavam o Oficio de Nossa Senhora: “em pouco tempo o inocente vinha ao mundo”.
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cobertas com tecidos na cor r&kaos homens se ajoelhavam atras das mulheres, pois
nem todos sabiam a orag¢ao, apenas acompanhavaoniaAgas ajoelhavam ao lado das
maes ou das avos; a hierarquia da peniténcia dieteea estruturada em funcédo do
“conhecimento da reza”. Quando entrevistei D. Diegan mde de Seu Armando — na
cidade de Saude, ela rememorou que durante a leza@ndiam um pacote de velas,
pois, como afirmava Dita, estavam velando a Padéidesus Cristo e ndo podiam rezar
para Nossa Senhora no escuro. Quando terminavamrate as mulheres cantavam
benditos quéfaziam doer o coracdo’ Aléem do Oficio de Nossa Senhora, as mulheres
rezavam o Oficio das Almas, ap6s uma hora da madajgoara pedir pelas almas dos
familiares falecidos. D. Dejanira relatou que Ditaitava a todos (as) a rezar com fé,
pedindo pelas almas ddf&is defuntos”. Ninguém ousava levantar até que o rito estivesse
finalizado. Na acepcéo de Asad (1986), a tradigémnétituida por discursos e praticas que

se relacionam a um passado e a um futuro.

Apoés o falecimento de Dita, alguns parentes qua&liaes em Saude levaram o
oratorio e as imagens. Atualmente, as familiasajedo almogcam na casa do parente mais
velho, da Quarta-feira Maior até a Sexta-feira dax&. Todavia, ndo mais tiram
ladainhas e rezam diversos oficios, mas apenasd3ao e a Ave-Maria. O Sabado de
Aleluia era investido de uma mistica particular. taos os lares os habitantes colocavam,

por volta de meio-dia, uma bacia no terreiro pard‘a aleluia passai®.

Nas comunidades quilombolas situadas na regido statie as praticas religiosas
observadas durante a Semana Santa expressam mangsios daqueles (as), que fazem
de sua fé a base para as lutas e labutas cotididagsentrevistas realizadas durante a
pesquisa etnografica, os moradores de Lajedo atimague ndo havia um padroeiro em
sua comunidade, e que depois do falecimento denditpuiém mais “trocou” uma imagem
sagrada. Percebi que eu havia provocado uma re@wrdaositiva na comunidade, pois
tanto as mulheres quanto os homens passaram ameepbssibilidade de ter um santo

“advogado”. Assim argumentou D. Rosa:

385 Durante a Semana Santa as imagens sacras devem ser cobertas no primeiro dia da quaresma e
descobertas apds a meia-noite do Sabado de Aleluia, para reverenciar o luto pela morte de Jesus Cristo.

386 Trata-se de mais um rito que compde a ciéncia denominada de “sabedoria dos mais velhos”. O sol por
vezes brinca ou briga com a lua, e no “Sabado de Aleluia”, ocorre um encontro entre os dois astros. Os
quilombolas colocavam uma bacia de esmalte no quintal e ou no terreiro da casa, para enxergar, no interior
do vasilhame, “o sol passar pela lua”.



336

E, eu acho que é preciso aqui ter alguém que velenps diante
de Deus, que todo lugar tem. Entdo, eu acho quengegdevia ter
também, que nés aqui também carece de benc¢a. Gaoortundo
carece ser valido.

(Rosalia Matias dos Santos, 65 anos, 26/05/2017)

D. Rosa associa a béncdo a protecdo que um saditoepa pode oferecer. Os
moradores de Lajedo comecaram a discutir sobresgumrib padroeiro deveriam escolher,
pois também precisavam de um “advogado”, pareegeste representar a comunidade,
destacou Seu Gilberto. Um pouco antes da abertaraednido da associacdo, Seu

Armando me chamou reservadamente e colocou:

Eu tive pensando, Paula, daquela pergunta que ¥ezda na minha
casa sobre a gente aqui ter um santo e eu achmassie a gente aqui,
também devia ter 0 nosso santo. Que isso € bono dumgar, que a
comunidade fica protegida, fica com a protegéao @éefe do santo.

Ai, eu mais os colegas, as mulher também, a geue &assim a
compreensdo que o santo devia ser Sao Benedito.

(Armando Joéo dos Santos, 68 anos, em 28/05/2017)

Quando Seu Alberto finalizou a reunido e me pexust eu desejava dizer alguma
coisa? Eu me levantei e compartilhei o comentagiccdu Armando sobre Sao Benedito.
Os participantes se entreolharam. D. Idalia se fiestou: “eu ndo tenho nada contra sobre
isso ndo”.Indaguei se&lesejavam que eu “trocasse” a imagem? Seria urargeegieu para a
comunidade. Rose, que estava debrucada sobre engeourada, perguntoisim, e onde
€ que vai botar Sa8enedito”? D. Rosa propds que colocassem a imagersede da
associacdo. Argumentei que a imagem de S&o Bercligria ser assentada em um local
mais tranquilo, onde pudessem rezar e acender.v8kEs Alberto sugeriu a escola
desativada, situada na regido dos Aprigio. Todasardaram. Propus que fizéssemos um
pequeno oratorio com base de bloco e cimento paentar a imagem de Sao Bendito. Seu
Gilberto afirmou que a imagem poderia ser cologam&erreiro em frente a sua casa. Seu
Heranga sugeriu que o oratdrio fosse erigido ao tal associacdo, proximo ao tanque.

Assim, “Sdo Benedito abencoaria a comunidade, a associa;acagua”.Foi feita uma rapida
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votacéo e a localidade sugerida por Seu Herangac&tada. A escolha de S&o Benedito
obedeceu a alguns critérios, dentre 0s quais ahegra da imagem e a trajetéria de
sofrimentos pessoais do Santo. Ademais, a populdedbajedo se identificou com a
resiliéncia de S&o Benedito.

Quando realizei pesquisa de mestrado em Tijuaguunidade que também adota
como intercessor S&o Benedito, observei que del iguomlo, os quilombolas dessa
comunidade se identificam com a trajetoria e agredgdade do Santo. Sobre a veneracéo
a Sao Benedito em Tijuacu, a pesquisadora Carmd@laanda (2009, p. 129) destacdam
suas maos estdo todas as agruras de seus devsa@guardam com ansiedade o recebimento de
suas gracas e zelam com grande fervor o seu ptiado flores, trocando toalhas e acendendo
velas”. Quando a comunidade de Lajedo comecou a cultuarBgaéedito, o fez de um
modo singular e, portanto, essa devoc¢do se trangftoem mais um sinal diacritico do
grupo.

Deixei o campo, decidida a encontrar a mais bamt&gem de S&o Benedito em
Senhor do Bonfim. Mas ndo existem muitas imagensSdato nessa cidade e as
disponiveis sdo muito pequenas. Queria uma imagetardanho razoavel, esculpida em
resina. Gostaria de levar um presente delicad® @amagem concretizaria o inicio de
uma devocdo na comunidade de Lajedo. Finalmengnéei uma imagem com as
caracteristicas que almejava em uma loja de predigtblicos. Quando cheguei em casa,
na cidade de Ponto Novo, havia uma mensagem dedrRoseeu celular informando que
eles ndo desejavam “receber Sdo Benedito”, nageef@na. Quando retornei ao campo,
Seu Alberto me explicou que eles haviam pensadbanel perceberam que precisavam se
organizar para receber o padroeiro. Queriam comadacomunidades vizinhas e fazer
uma festa. Os moradores de Lajedo apreciam celisage ha tempos nao
confraternizavam com parentes, comadres, compada@sigos em seu proprio territorio.
Apés a construcdo do oratério, compra de fogos ganizacdo do lanche para os
participantes, em 30 de julho de 2017, a imager8ateBenedito foi recebida em Lajedo.
Participaram do evento membros das comunidadealdeePa, Coqueiros, Dionisia, Santa
Cruz do Coqueiro, Carrasco e Grota das Oliveirasndgem foi recebida as margens do
rio, pois assim o Santo abencoaria as aguas, hedieas e suas plantacdes, e em seguida
foi transportada para o oratério.

A veneragdo a Sao Benedito e a outros santo®s)egpmo Nossa Senhora do

Rosario e Santa Efigénia, durante o periodo cdldoiantroduzida pelos missionarios e
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acolhida pelos (as) escravizados (as) (Cf. Mira2089, p. 131). Eles reinterpretaram os
rituais de devogédo ao rosario de Nossa Senhora, ggoemocionaram com a sua vida.

Sobre as praticas de devocao a Sdo Benedito, mautonciou:

O santo mais popular entre 0os negros, Sdo Benteditawomo atributo a

humildade, docilidade, subserviéncia e submissdess® forma, é
apresentado como modelo a ser seguido. Os refesadues tiveram um
grande numero de devotos: negros cativos e forr@s América
portuguesa, em decorréncia de suas historias desvilh cor de sua pele.
Os cativos negros e forros identificavam-se coms tracteristicas,
apresentadas por esses saftdéRANDA, 2009 p. 132)

A comunidade de Lajedo organizou uma carreata caatoge automoveis. A
imagem do santo seguiu no carro principal. Foi #ambrealizada uma procissdo. Os
participantes carregavam flores ou ramos verdes. idive missa porque o padre néo
estava presente. Uma celebragdo foi conduzida pedaadeiras®’ da comunidade de
Dionisia. Elas recomendaram que o oratério fossam@do toda semana, que 0S
habitantes de Lajedo “zelassem pelo santo” e esaleam anualmente a procisséo para
receber béncéos e protecédo para a comunidade.

Terminada a celebracdo, os participantes rezargmn;o, e, em meio ao estouro de
fogos de artificio, deram “Vivas a S&o Beneditd/iva o nosso padroeiro” Seu Alberto
fez uma louvacédo ao protetor, agradecendo a ssarmga na comunidade constituida por

“um povo negro e muito sofrido”

Sao Benedito seja advogado nosso, diante de DeausslaQui, S&o
Benedito, todo mundo €é muito sofrido. Abandonaddaspe
autoridade; aqui nds s6 tem Deus e agora o senduog, vai velar
por nés e ajudar a gente. E em nossa humildade,aque S&o
Benedito, a gente € tudo fraco. O senhor € muitrida e bem-
vindo por noés!

(Alberto Santana de Azevedo, 48 anos, em 30/07)2017

387 Grupo de mulheres que reza o terco e cuida das celebracdes religiosas em sua comunidade. Quando
solicitadas, auxiliam também as atividades religiosas das comunidades vizinhas.
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Imagem n° 62: Louvacédo de Seu Alberto a Sdo Bamedit

Fonte: Acervo da pesquisadora.

Finalizada a louvacgao, Alberto agradeceu aos presepediu uma salva de palmas

para o Santo e sugeriu que fosse servido o lapcdearado por D. Mariene.

7.3.1 CELEBRANDO O DIA DE SAO BENEDITO

A Ultima semana do més de setembro de 2018 foimawiada na comunidade de
Lajedo. Todos (as) se mobilizaram para realizarissane a procissdéo em homenagem a
Sé&o Benedito. Em um primeiro momento, a associde&aliu que organizaria apenas a
procissao, haja vista a dificuldade de conseguimpandre. Porém, Seu Joaquim anunciou
gue o paroco de Mirangaba se comprometeu a abeagweagem do santo e celebrar uma

missa em Lajedo.
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O dia 30 de setembro foi escolhido para sediaestejos dedicados a Sao Benedito,
uma data posterior a festa em homenagem a S&o IMéglebrada na igreja das Figu¥ds
e frequentada por moradores de Lajedo. Assim, teiresdo 0 més de setembro a
comunidade se envolveu nos preparativos dos festigoSao Benedito. D. Idalia ndo
permaneceu em Lajedo para acompanhar as atividadesgenfatizou que desejava que

tudo ocorresse como esperado:

Que os povo convidado venha, porque ta todo muathalhando muito.
Todas comunidade que tem santo faz festa. Entampego daqui agora
ja tem, tem que fazer a festa também.

Eu ndo vou, que eu conheco a palavra, mas eu quém@m deles aqui,
qgue é tudo meus irmdo, meus parente, conhecido;ngeemora tudo
junto. Entéo, eu quero ver eles contente, que &0 goe o povo daqui
também merece ter uma festa pra o santo.

(Idalia Santana de Azevedo, 45 anos, em 25/09/2018)

Em 26 de setembro, Seu Joaquim percorreu as ladakdda “Grota Quilombola”
para formalizar o convite para a festa de S&o Benads associacdes e capelas. Quando
chegou em casa, confidenciou a esposa, Jodeajedo vai ficar lotado se o povo todo que
disse que vinha, aparecer no dia’Ele confirmou com o padre a realizacdo da miSsa.
Joaquim e Seu Alberto providenciaram a bebida quea somercializada pela associagéo
durante os festejos e conseguiram fumezerpara armazena-la. Providenciaram lampadas
para melhorar a iluminacéao nas imediacbes da APAQ@QIis haveria danca apos a missa.
Seu Armando, que passara a semana consertandfoaasaum tecladista de Senhor do
Bonfim animariam a festa. O evento foi integralneentganizado e patrocinado pela
associacao. Eles (as), recusaram o auxilio deiqualitComo observou Seu Heranga:

Lajedo é forte, ndo carece desse povo ndo. A gemeossa capacidade”

388 |greja de S30 Miguel das Figuras, construida em 1755, no alto da serra das Figuras, em cumprimento a
uma promessa, pelo garimpeiro Romdo Gramacho. Atualmente, a igreja esta em ruinas, mas a devogdo ao
santo permanece viva entre a populagao sertaneja, inclusive a de Lajedo.
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Imagem n° 63: Oratorio de S&o Benedito ao ladostméiacao.

Fonte: Acervo da pesquisadora.

Na véspera, eles adquiriram paes e outros ingrexdigpara o cachorro-quente que
pretendiam comercializar durante os festejos parankar recursos para a associagao. Se
certificaram do comparecimento de parentes e corapada Grota das Oliveiras,

principalmente de D. Eliane:

Ela sabe rezar, porque, vocé sabe, Paula, que o8 paqui ndo tem
muito esse costume das reza. Assim das reza @ato. £ntdo, a gente
quer a ajuda das mulher da Dionisia e das Oliveira.

Que um dia, com fé em Deus, as mulher daqui vaer sgidar também

(Alberto Santana de Azevedo, 48 anos, em 29/09)2018
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No dia dos festejos, a populacdo de Lajedo estavtoranimada. Alguns homens
levantaram as quatro da manha para retirar “patideV, com o propdésito de enfeitar a

entrada e a saida da festa; outros foram budteencre armar a barraca das bebidas.

Imagem n° 64: Entrada para a Festa de Sao Benedito.

Fonte: Acervo da Pesquisadora.

As mulheres ornamentaram o altar e o andor e meparo almogo dos visitantes,
assim como o cachorro-quente. Os moradores de d.agaepcionaram 0s parentes das
outras comunidades, procurando acomoda-los da mihoa possivel. Para agilizar o
servico da cozinha, as mulheres agregaram aos dogdenha pequenas trempes nos
terreiros das casas, pois precisavam finalizar todoabalho até o meio-dia, ja que a
procissdo estava marcada para as catorze horamigsa para as quinze horas. D. Juce
comentou:agora, a gente também vai celebrar nosso padrdeff® rezas, nés vai aprender com
as mulher da Dionisia”As 12h30 o fluxo de pessoas era intenso, sobratadegido dos
Félix e dos Inocéncio. Todas as residéncias estdetaalas de parentes, comadres,
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compadres, afilhados e amigos. Segundo D. Roxasguespedou na casa de sua filha
Idalia,

Os povo tudo veio pra prestigiar SAo Benedito. iBuxe trés caixa de
fogos, que eu vou soltar na procissédo. E agorapwplo Lajedo ta feliz
com essa festa.

E pena que os mais véios nem tudo vem, mas euicasuafjui até
terminar tudinho.

(Eulina Carmelina de Santana, 75 anos, em 30/08)201

Faltavam vinte minutos para as catorze horas quahdduce, sua mae, duas
sobrinhas e seus trés filhos nos encontraram rradeaSeu Jodo Colado. Seguimos para o
entroncament® e nos reunimos com visitantes e moradores de Qajesperando a
chegada do andor com a imagem de S&o Beneditoipiarar a procissdo. Quando
chegamos ao entroncamento, D. Juce explicou gissrmes que “descer um pouco”, pois
colocar o Santo numa encruzilhada é desrespeifvsalegria do encontro atenuou a
espera; havia muita expectativa ante a chegada “damadeiras da Dionisia”,
principalmente D. Aparecida, muito querida na coitiate e adjacéncias. Como destacou
D. Roxa, nos “assuntos de reza” a palavra da sanAparecida, possui um valor
inconteste. Ela costuma substituir os padres nbsbregdes do territério quilombola.
Quando o automdvel chegou trazendo D. Aparecidademais “rezadeiras da Dionisia”,
0 numero de pessoas que esperavam o andor hawmalsglicado. Eliane, nora de D.
Miuda, solicitou a D. Roxa que soltasse fogos déi@o para sinalizar o comeco da
procissdo. Alguns sugeriram que os fogos deveri@ar fsob a responsabilidade dos
homens, mas D. Roxa retorqufeu mesma solto, que foi eu que soltei meus fogasdp eu
cheguei da Lapa. Eu mesma sei soltaEla disparou a primeira caixa, despertando a
admiracao e o respeito dos presentes. As mulhersnipolas sertanejas constroem suas
autonomias nas labutas cotidianas, quando reafirppammeio de atitudes diversas, o

valor da santa ousadia com a qual conduzem ayslzss

389 0 entroncamento é uma encruzilhada que limita a regido dos Félix com a regido dos Inocéncio; 14 est3o
colocadas as Unicas placas da comunidade: uma indica o caminho para a cachoeira do Gelo e a outra
sinaliza a chegada da energia elétrica no territdrio quilombola.
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Embora passasse das quinze horas e o0 sol reivssdiaana resisténcia maior por
parte dos presentes, todos esperaram o andor busdia cidade de Mirangaba com os
fieis do grupo do terco das igrejas de Santa Lezie Sao Jodo Batista. Havia muita
expectativa com relacéo a ida do padre. Quandal&squim apontou na larga estrada de
terra trazendo junto ao peito a imagem de Séo Benetompanhado por outras pessoas
que carregavam o andor, D Roxa soltou mais fogosSanto foi efusivamente saudado:
“Viva S&o Benedito!” “Viva 0 nosso padroeiro!” “Va& todas comunidades!” “Viva o
povo do Lajedo!” Houve muitos aplausos; algunsmeaonaram e D. Juce, acomodou a

imagem no andor.

Imagem n° 65: Entronizacdo da imagem de Sao Beneadliandor.

Fonte: Acervo da pesquisadora.
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Houve certo tumulto, pois todos (as) queriam tac@adroeiro, se persignar, fazer
uma prece ou agradecimento. Findo o ato“rdeeber Sdo Beneditq” D. Aparecida
conduziu a procissao. Ela cumprimentou a todose(@gradeceu as presencas, ressaltando

a relevancia do momento para a comunidade de Lajedo

Povo de Deus!

Atencdo aqui pra um esclarecimento: eu expliqueiAizerto que néo
era para deixar Sdo Benedito na associagdo, quepesaele levar o
Santo e deixar na casa dele. Pra gente fazer uicups® diferente do
ano passado, mas ele acho que esqueceu. Que @8acka dos povo
antigo.

O Santo ndo pode fazer o mesmo trajeto. Eu t6 dizésso pros mais
novo nao esquecer; mas Sao Benedito, perdoal!

(Maria Aparecida dos Santos, em 30/09/2018)

Seu Joaquim me pediu que proferisse “algumas Eaavantes da saida da
procissdo. Falei um pouco sobre a vida de S&o Benegharabenizei a comunidade pelo
carinho e esforgo coletivo para comemorar o digpddroeiro. Destaquei que a partir
daquela data os festejos de Sdo Benedito seriamnpm@ados ao calendario religioso de
Lajedo e de toda a “Grota Quilombola”. Em seguiba,Aparecida pediu a todos que
rezassem 0 Pai-Nosso e a Ave-Maria de maos da@das, ipiciar a procissdo. As
“rezadeiras da Dionisia” e as mulheres de GrotaQlagiras® se posicionaram de modo
que quando um grupo de mulheres “tirasse” o bendlitutro grupo pudesse responder. D.

Aparecida cantou:

Meu Sao Benedito,
Sua casa cheira.
Cheira a cravo, cheira a rosa.

Cheira a flor da laranjeira.

3% Os quilombolas de Grota das Oliveiras compareceram ao evento com uma camisa em homenagem a
Nossa Senhora das Grotas. Considerei o fato curioso, pois quando da minha estadia nessa comunidade, eles
(elas) informaram que a sua padroeira é Nossa Senhora da Concei¢do Aparecida. Indaguei a Seu Jorge por
qué eles vestiram a camisa com a imagem de Nossa Senhora das Grotas. Ele informou que o padre
presenteou a comunidade com a imagem da Santa e pediu a eles que mantivessem no cruzeiro a imagem
de Nossa Senhora Aparecida, e na sede, ao lado da associa¢do, a de Nossa Senhora das Grotas.
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Cheira cravo, cheira a rosa.

Cheira a flor da laranjeira.

Meu S&o Benedito,
E um santo preto.
Que fala na boca

E responde no peito.

Que fala na boca

E responde no peito.

Meu Sao Benedito,
Com Jesus Menino.
Ele é um santo forte,

Do amor divino.

Ele &€ um santo forte,
Do amor divino.

(Trechos do bendito de S&o Benedito, entoado peldseres da

comunidade de Dionisia)

A procisséo conduziu 0 andor para a associacae, aecatreria a missa. Descemos a
ladeira de terra com guarda-chuvas nas méaos eeai@wos um pequeno olho d’agua. A
chegada da procissdo na sede suscitou novas hoemsnag Santo; foram ouvidos
aplausos e fogos de artificios. Orientados por [paré@cida, os fi€is circularam trés vezes o
oratério. O andor foi disposto sobre a mesa e ssgas se dispersaram. A festa teve dois
momentos: seu Armando se apresentou com a sanfo@asequéncia houve a danca,
animada por um tecladista especialmente contrgtadm a ocasido. Foi a primeira festa

ocorrida em Lajedo apos a instalacdo da enerdiacelé
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A demora na chegada do paroco comecou a inquietamwaheres, algumas
cogitaram a possibilidade, de ele ndo apareceteroterrado o caminho”. Finalmente ele
chegou no carro da paréquia. D. Aparecida se auligmdra recebé-lo e aos trés coroinhas
que o acompanhavam. As pessoas que estavam no dsalassociacdo aplaudiram e
pediram a béncgédo ao sacerdote. Com a chegadaigiose] o fluxo de pessoas no saléo
aumentou. Seu Heranga acendeu as luzes. D. Jaggcse@émou, cumprimentou o padre e
providenciou quatro cadeiras, colocando-as ao tonesa. O padre solicitou: “vamos
ajustar o altar’? Alguns homens retiraram o andéicaam com a imagem na mao e o
padre ajudou a reorganizar o altar para a cerim@uaante a celebragédo, o padre nao
mencionou a historia de Sdo Benedito, nem enfatizoelevancia dessa primeira missa
celebrada em homenagem ao padroeiro. Ele tambémrundarimentou os moradores pelo
esforco empreendido para realizar a festa. Firddiza missa, o padre olhou para os
presentes e colocota padre quer dizer uma coisa para vocés. Quandgleeguei aqui, o padre
s6 celebrou a missa porque eu olhei e vi aqui vogés sdo as minhas ovelhasEm seguida,
ele repreendeu os participantes, esclarecendoeeedga entre ritos religiosos e eventos
considerados profanos. Todos ficaram constrangidmhyretudo as mulheres que
permaneceram de cabeca baixa, evidenciando setvsngs vergonha e de contrariedade.
Solicitei a D. Juce que localizasse Seu Joaquira pgradecer ao paroco em nome da
associacido e da comunidéte

A auséncia do sacerdote deixou os participantes @marontade para externar a
alegria. D. Mariene descreveu a ocasido caima: sonho de todos nés aqui. Pena que ndo
deu pra fazer batizado dos menino. Foi tudo muétpido, mas ano que vem nos se prepara
melhor”. Seu Joaquim, Seu Gilberto e Seu Alberto, arrumaraaminhdo que serviria de
palco para os artistas da festa. As casas da cdadei repletas de parentes que ja
residiram no territério, permaneceram com as patgmnelas abertas durante a festa. O
sorriso aparecia com facilidade no rosto de todws, (criancas corriam e brincavam
serelepes, fazendo algazarra; os idosos riamealtpanto aproveitavam para conhecer “as
ramas mais novas” e provar de todas as iguariasaiddi@s nas barracas; alguns adultos
bebiam, ou se abracavam e ensaiavam passos de, sartrba trabalhavam, procurando

391 Apds a saida do padre da sede da associacdo, tentei encontra-lo para argumentar sobre a relevancia do
evento para a comunidade, mas ele ja havia partido.
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vender quitutes e bebidas. Os adolescentes namoravdeciam novas relagbes de
amizade.

Quando a noite caiu sob o céu do Lajedo, as muhdesforma reverente e contrita,
se persignaram diante da imagem de Sao Beneditolvéado o padroeiro para o oratorio,
sob aplausos dos fiéis. Quando as luzes da gamb@am acesas e a sanfona de Seu

Armando comecgou a tocar; todos se aproximaram tm gm um brilho especial no
olhar.

I
-
=

Imagem n° 66: Segunda procissao realizada em hgmena S&o Benedito em Lajedo,

em 2019.

Fonte: Acervo da Pesquisadora.
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As comunidades quilombolas enfocadas nesta tgsensam, amparam seus saberes
e expandem as suas existéncias com esteio nawamlade. A espiritualidade precede os
processos de afirmacdo étnico-identitaria; ela ®@stdnida por saberes ancestrais que
sempre nortearam as suas trajetorias de vida.R&ssados no contexto da luta, eles séo
percebidos como saberes “da resisténcia”, ou “eipatdcios” (Cf. Gomes, 2017), visto
que lhes possibilitaram migrar do terreno da malglade e tomar as rédeas do seu

proprio destino.
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CONSIDERACOES FINAIS: OU A DIFICIL TAREFA DE COLOC AR
UM PONTO SEM INTENCAO DE FINALIZAR...

Onde se dizia ou se pensava nao existir, milhaadsothens e mulheres
em comunidades rurais, populacdes ribeirinhas, pale floresta ou

populagdes tradicionais passaram a reivindicar rea,tderritorios e

politicas publicas. Ao longo dos anos 1980 e 1880yarios encontros —
com destaque ao pioneirismo do Maranhdo, comursdadgras rurais
remanescentes de quilombo comecaram a se orgaazaeivindicacbes
de seus direitos sobre as terras que ocupavam. Quijombos e

mocambos do presente e do passado se encontrgdm)alrata-se de
uma historia secular de luta pela terra articuladaexperiéncias da
escravidao e da poés-abolicéo.

(GOMES, 2015, p. 128-129)

As comunidades negras rurais situadas na regidde ndo sertdo baiano,
reorganizaram suas relacdes de parentesco, eatitakagoor lacos do compadrio e
vizinhanca, e reforcadas na luta pelo territérioraf estigmatizadas durante séculos
devido a cor e a condicdo socioeconémica dos s#itahtes. Foram expropriados de suas
terras e submetidas a um isolamento, sem acesseias me comunicagdo, educagao
escolar, assisténcia a saude e as demais polfiddsas. No final da década de 1990
essas comunidades protagonizaram (e permanecerag@nitando) o Barulho do
Quilombo, cujos ecos promoveram o despertar de reeunsbros para a percepcéo de sua
ancestralidade. A Negritude Sertaneja, tanto darantéscravidao quanto no periodo poés-
escravocrata, permaneceu adormecida, misturadgw@agdo camponesa. Essa foi uma
estratégia de resisténcia. Ela silenciou memoériamigiu 0 heroismo de seus ancestrais.
N&o obstante, as comunidades negras se agrupararongimuos étnicos, sobreviveram e
proliferaram, contestando a autoridade excludemtes@tiedade inclusiva. O despertar
dessas comunidades foi caracterizado por uma todedansciéncia sobre ser negro (a),
pressuposto basico para a construcao identitariéseio quilombola”. A etnicidade foi
impulsionada na acdo politica. O Barulho do Quilon# interpretado nesta tese nao
apenas como um movimento de natureza politica, tamapém pedagdgico, um lugar
compartilhado para discussdes sobre existénciasyrgéncias e resisténcias, de
recuperacdo da historia e dos saberes tradicial@giscomunidades. As familias negras

organizadas em pequenas, médias e grandes comesiidad “estuciarem” o Barulho do
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Quilombo atentam para o valor das tradicdes, resgigm simbologias e reivindicam
autorias enquanto netos e bisnetos de mocambguese descobriram quilombolas.

O contato com comunidades tradicionais determinoaserita desta tese, que
objetivou compreender como as comunidades quiltaslote Cariaca e Lajedo constroem
as suas identidades. A convivéncia com os memlassad comunidades, as interagcdes em
campo viabilizadas pela técnica da “participacédeeokante” foram os fios condutores
deste trabalho, que enfocou as cosmovisfes, sabadisionais, rearranjos politicos,
econdmicos, sociais e culturais, que conferem d@snte produzem significados. Foi
necessario entender o “caminhar” desses sujeittss am apos a descoberta de sua
ancestralidade, seus ritos simbdlicos de passagesuas implicacbes em ambas as
comunidades. Como destac@lifford Geertz (1989), o etndégrafo deve ter a hdbaie

necessaria para construir, reconstruir signos ksanas discursos.

A convivéncia com o0s membros de Cariaca e Lajedmliam os meus
conhecimentos, problematizados ao final do curemd@observa James Clifford (2014), o
trabalho de campo antropoldgico € tanto um “laldei@tcientifico”, quanto um “rito de
passagem pessoal’. Enfatizo que deve ser tomadooata 0 impacto do agenciamento
etnografico tanto para o pesquisador quanto paraeas interlocutores, uma vez que
ambos constituem sujeitos cuja participacdo ativetérminante durante a pesquisa e a
construcdo do texto. Foi dificil colocar um pontoaf nesta tese, pois temi fragilizar o
pacto etnogréfico que pressupfe uma relacdo deangaf entre pesquisadores (as) e
pesquisados (as) e que nao se dilui com a findizdo trabalho de campo e a elaboracgéo
do texto. Compartilho a perspectiva de Geertz (1,989 que o trabalho de campo é uma
experiéncia maravilhosa; dificil é a tarefa de dieco que foi aprendido. Entre os
aprendizados na convivéncia com o0s quilombolasadesuma fala de D. Luci sobre a
“natureza dos pontos” que ligam a “teia da vidartitho, pois, da concepcdo nativa que
modela um pensamento sistémico, caracterizadocpetanhdo entre os seres, saberes e
vivéncias, no escopo dos ideais projetados para“sat@edade planetaria”, como propos
Edgar Morin (2015). Ndo me interessam a frieza suposta neutralidade da ciéncia
hegemonica que, ao ndo se permitir ser tocada,pssiona. Defino-me como uma
pesquisadora itinerante, sensibilizada pelas latessisténcias tecidas pelos quilombolas
sertanejos, que em suas trajetdrias cotidianasipend epistemologias. E a “sabedoria do

povo do mato”, cunhada nas artes de “estuciar’ restpr assunto”, para orientar a
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caminhada, confrontar os obstaculos e inimigosreate a exemplo das lentes estreitas da

burocracia estatal.

Para pensar a producdo identitaria, pesquisei atosnde ser e de se perceber
quilombola nas comunidades de Cariaca e Lajedereepi que, tdo importante quanto a
identidade modelada como linguagem, é aquela pidaluwe maneira intimista, isto é, o
fluxo cotidiano que norteia comportamentos, viés sustenta e impulsiona as labutas. As
cosmovisfes entrelagam fé, conhecimentos e espididwles, invocando protecdo para si,
para a familia e estendendo essa condicdo a “pgesnt, ou acionando os efeitos da
protecao contra os “de fora”. Esses saberes toadis norteiam a relacdo com o territorio,
concebido como um “lugar sagrado”, gtmecisa se identificar com seu donotomo
informou D. Maria do Rosério. A relacdo com a tegrgaracterizada por afeto e zelo,
evidenciados quando trazem uma garrafa com a agueniagres de Bom Jesus da Lapa,
para utiliza-la quando realizam o primeiro plantio ano, ou guardam as cinzas da
fogueira de S&o Jodo para espalha-las sobre cesolatitude de reveréncia, esperando

receber a retribuicdo na colheita e na prosperidade

As orag0Oes, “preceitos”, “experiéncias” e saberes gompdem a “sabedoria do
povo do mato” nem sempre se revelam ao olhar exteois sua forga reside parcialmente
no segredo. Esses conhecimentos foram historicenpercebidos como subalternos e
passiveis de reproches. Como argumentou Boavem¢uBouza Santos (2002), a “ciéncia
moderna,” promovida a “racionalizador” de primeoedem da vida social, assume o
extraordinario privilégio epistemologico de se aprgar como a Unica forma de
conhecimento valido. Em muitos momentos da pesgegsa ciéncia foi contestada pelos

meus interlocutores (as).

As epistemologias produzidas distintamente e comnazale confluéncias em ambas
as comunidades enfocadas nesta tese ndo me pasdaespercebidas. Interpretei as
vivéncias como processos educacionais. Na concepeddilma Lino Gomes (2017, p.
91), na medida em que se afirmam como sujeitossidria, do conhecimento e da cultura,
0s (as) atores sociais negros (as) tém a oporamidie afirmar e reafirmar modos
alternativos de “humanidade” e de se perceber caueitos de direitos e de
conhecimento, ainda nao reconhecidos pelas conegpigégemonicas de cidadania e
ciéncia. Em ambos os grupos, a descoberta daitadiclade ensejou a reconstrucao da

etnicidade, agenciada como uma costura interna ecamal de comunicacdo com a
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sociedade envolvente. A condicdo que em temposgrjicst fora utilizada para destituir

seus ancestrais de humanidade, para inferiorizgphssa a ser utilizada para construir a
cidadania de todo um coletivo, possibilitando quéh®res, homens, jovens e criancas
descubram a beleza de seus corpos, cabelos esedtilovida, antes divisados como

inadequados diante do fenétipo branco e eurocemtpmiicebido como majoritario.

Os quilombolas de Cariaca e Lajedo se reinventamime@mente. Destaco como
parte importante dessa costura identitaria os @sfomobilizados para recuperar o mito
fundador. A histéria dessas comunidades foi sufmcainbém por uma questdo de
preservacao pessoal. O senhor Paulo Quitero, gon@r, chegou ao Lajedo fugido, para
se livrar da perseguicdo do coronel Joaquim Mdaltanbém a Familia Congo esteve
exposta ao preconceito, xingamentos e cerceam@otoparte de membros da familia
Muricy. As memdérias eram relegadas ao esquecimpatos descendentes porque as
lembrancas provocavam sofrimento psicolégico e mexaocial. D. Ninha e D. Maria José
em Cariaca, e Seu Gilberto, Seu Alberto e Seu Joagm Lajedo, afirmaram: “a gente
ndo dava importancia, ndo ligava, ndo sabia quesdsstorias tinha valor”. E o despertar
da ancestralidade quilombola que estimula a reeggerdas histérias coletivas, utilizadas

para legitimar a condicdo de comunidades tradigsona

O ativismo politico fomenta as ressemantizacOebretado o da Associacdo
Quilombola, cujo trabalho, tanto em Cariaca quaeto Lajedo, é de fundamental
importancia para a compreensdo do rito de passagessas comunidades. Essas
comunidades construiram uma identidade contrastigatificada pela sociedade inclusiva
e pelo Estado como identidade “quilombola”. O sglombola dialoga com muitas outras
identidades tecidas pelos atores sociais. A emag&ip e a costura identitaria foram
perpassadas pela retomada das atividades cultquespo caso de Cariaca foi facilitada
pela criacdo do Quilombart, e em Lajedo pelo reaparento do samba. Assim, a cultura
assume o lugar da tensdo continua, fluida e muéass incoerente, de relacionamentos,

influéncias e antagonismos com a cultura domingeiteHall (2005, p. 257).

Outro elemento relevante para pensar a tessiturédet#idade e a funcédo de
linguagem € o papel da religiosidade nessas comdesd Ressalto os critérios que
orientaram a escolha do padroeiro em Lajedo. Ageeéan S&o Benedito como protetor,
seus membros evidenciaram uma identificacdo cordaado Santo e a devogao passou a

ser utilizada como sinal diacritico da comunidade¢a naquele continuo étnico que apoia
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a sua caminhada de fé na intercessao de um “advbgadro, como S&o Benedito passou
a ser conhecido.

Os quilombolas ndo sdo mais tidos como seres geséei abstratos. Sao percebidos
pelo Estado-nacdo como sujeitos politicos de dir@t historicamente situados. A
identidade das comunidades quilombolas se cons@ointersecdo com a sociedade
envolvente. De maneira analoga aos elementos almenaas comunidades quilombolas
para orientar os processos de construcdo ideatitéa escrita do texto etnografico €
composta com esteio em traducdes dos recortesatidade trabalhada, sob a perspectiva
da plausibilidade. Como destacou Geertz (1989)r&tica da etnografia pressupde o
estabelecimento de relacfes, a selecao de infoesyantranscricdo de textos, a elaboracéo
de genealogias, entre outros. Isto &, a sistematzalo risco elaborado para uma
construcdo densa. E também percebida como umaeamgie envolve “aprender e depois
apresentar”. Nesta tese, 0 pacto etnogréafico agemcencontro com as emergéncias, lutas
e resisténcias protagonizadas pelos (as) intedoesi{as), aqui apresentados sob a otica da
criatividade do Barulho do Quilombo, atividade quessegue pulsante no contexto dos
sertdes baianos, driblando obstdculos, negociamdo as instituicdes, estimulando a
producdo de saberes e vivéncias, em continua reiaee pois ainda ha muito a ser dito
sobre as insurgéncias, assim como sobre as tessitiscritas e escritas pelas comunidades

de Cariacé e Lajedo.
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ANEXO 1 - ROTEIRO DE ENTREVISTA COM OS ANCIAOS DE
CARIACA

Identificacéo

1. Nome.
Idade.

Nome dos pais.

L

Onde nasceu.

- Sobre a vida na Comunidade —

1. Me conte a historia de Cariaca, quando o senhdrsarera menino (a)?

2. O senhor/senhora sabe por que o Cariaca tem es&®no

3. Quem botou esse nome aqui?

4. Eu ouvi falar que aqui ja foi Passagem de Boiadset@or/senhora sabe disso? Me

conte essa histoéria?

5. Me falaram que no passado o Cariaca era uma faz€hdanhor/ senhora sabe

disso?

6. De quem era essa fazenda?

7. O senhor/senhora sabe como foi construida esswife?r

8. Me disseram que aqui antigamente teve muito ifdiesenhor/senhora sabe algo

sobre isso? Teve indio aqui?

9. Para onde os indios foram?
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10. Me disseram que aqui tem uma familia Congo. O gé&dnthora conhece alguém

dessa familia?

11. Quem sé&o esses Congos?

12. Me contaram que a dona desse casardo, era D.adl@ane® senhor/senhora ja

ouviu falar dela?

13.Falaram que aqui o Cariaca é um quilombo. O seskotiora sabe disso?

14.Para o senhor/senhora o que é um quilombo?

15. 0 senhor/senhora é quilombola?

16.Como € ser um quilombola?
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ANEXO 2 - ROTEIRO DE ENTREVISTA COM OS MEMBROS DA
DIRECAO DA ASSOCIACAO QUILOMBOLA DE CARIACA E
ADJACENCIAS — AQCA

Identificacéo

1. Nome.
Idade.

Nome dos pais

L

Onde nasceu.

- O sentido de ser quilombola -

Vocé é quilombola?
Como é ser quilombola?
Como ficou sabendo que Cariaca € uma comunidadenesoente de quilombo?

O que mudou em vocé depois desta informacao?

ooswoN e

Como era a vida aqui em Cariac4, antes da comumidamt considerada

quilombola?

6. Para vocé o que é mais importante na comunidade?

7. Houve mudang¢a na comunidade depois que ela fonheooda como quilombola?

8. O que ainda ndo aconteceu aqui na comunidade evqo@ gostaria que
acontecesse?

9. Como vocé acha que a regido, principalmente a eidadSenhor do Bonfim, trata

a comunidade de Cariaca?

- O trabalho da Associacdo Quilombola de Cariaca -

1. Como € o trabalho realizado pela Associacdoo@ubla de Cariaca?
2. Como séao escolhidos os membros da direcdo decidgfo Quilombola de Cariaca?
3. Quanto tempo dura o mandato dos membros dadiPec

4. H& quanto tempo vocé participa da direcdo dadasdo Quilombola?
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5. Se ndo existisse a Associa¢gdo Quilombola da€arcomo a comunidade estaria?

6. O que mudou na comunidade a partir do trabakalizado pela Associagcéo
Quilombola?

7. O que é mais importante no trabalho da Assoaiggdlombola?

8. Quais as principais conquistas alcancadagjat@ pela Associacao?

9. O que a Associacédo Quilombola ainda ndo consdgaer e que vocé gostaria de ver
realizado?

10. Se vocé fosse definir a comunidade de Cariacanea frase, o que diria?

11. O poder politico de Senhor do Bonfim colaboenco trabalho realizado pela
Associacao Quilombola? Por qué?

A festa de Santa Rita -

1. Como vocé vé Santa Rita?

2. Como comegou a festa de Santa Rita na comuriidade

3. Quem trouxe a primeira imagem de Santa Rita@ar&aca?

4. O que voceé sente no dia da festa de Santa Rita?

5. Vocé acredita que Santa Rita protege a comue®Bdr qué?

6. Vocé ja ouviu falar de algum milagre de Santa Rgui ha comunidade? Qual?
7. Como vocé se sentiria se em algum ano, a fesgadta Rita, ndo acontecesse?

- A festa de Sao Sebastiao -

1. Como vocé vé Sdo Sebastiao?

2. Como comecou a festa de Sao Sebastido na coader?id

3. Quem trouxe a primeira imagem de Sao Sebasti@o@ariaca?

4. O que voceé sente no dia da festa de Sdo Sedfastia

5. Vocé acredita que Sao Sebastido protege a cdade® Por qué?

6. Vocé ja ouviu falar de algum milagre de Sao Seé#@ aqui na comunidade? Qual?

7. Como vocé se sentiria caso em algum ano, ades&io Sebastido, ndo acontecesse?
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- Sobre as atividades culturais da comunidade -

1. Como vocé vé o Quilombart aqui na comunidade?
2. Como vocé se sente quando o Quilombart estgresemtando?

3. Se o0 Quilombart fosse ficando esquecido na caitade, o que vocé sentiria?

- Sobre as instituicdes que existem na comunidade -

1. Como vocé vé aigreja Catélica aqui em Cariaca?

2. Como vocé vé a igreja Assembleia de Deus na ciolade?

3. E aigreja Adventista do Sétimo Dia, como ela agui em Cariaca?

4. Vocé acredita que as igrejas que existem ena€zanalorizam a causa quilombola da
comunidade? Por qué?

5. Qual a importancia da escola aqui em Cariaca?

7. Vocé concorda com o tratamento que a escolacdénanidade?

8. Esse tratamento sempre foi assim?

9. O que vocé gostaria de ver a escola, fazer maciolade?

10. Se vocé pudesse mudar alguma coisa no trabbalbscola, o que mudaria?
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ANEXO 3 - ROTEIRO DA ENTREVISTA COM LIDERANCAS
QUILOMBOLAS DE CARIACA

Identificac&o

1. Nome.
Idade.

Nome dos pais.

> w N

Onde nasceu.

- O sentido de ser quilombola -

1. Vocé é quilombola?

2. Como é ser quilombola?

3. Como ficou sabendo que Cariaca € uma comunidadenesoente de quilombo?

4. O gue mudou em vocé depois dessa informacao?

5. Como era a vida aqui em Cariacd antes da comunid&de considerada
quilombola?

6. Para vocé o que é mais importante na comunidade?

7. Na sua opinido, houve mudanca na comunidade, dgpei®la passou a utilizar o
titulo de comunidade quilombola?

8. O que ainda ndo aconteceu aqui na comunidade evqo@ gostaria que
acontecesse?

9. Como vocé acha que a regido, principalmente a eidadSenhor do Bonfim, trata

a comunidade de Cariaca?

- Atividade de uma lideranga quilombola -

1. Como é ser uma lideranca quilombola?
2. Como vocé foi escolhido (a) para ser uma lideranca?

3. Qual é o trabalho de uma lideranca quilombola?
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4. Como vocé se sente atuando como lideranca em @ariac

- A festa de Santa Rita -

1. Como vocé vé Santa Rita?

2. Como comecou a festa de Santa Rita na comuriidade

3. Quem trouxe a primeira imagem de Santa Rita@areaca?

4. O que vocé sente no dia da festa de Santa Rita?

5. Vocé acredita que Santa Rita protege a comue®Bdr qué?

6. Vocé ja ouviu falar de algum milagre de Santa,Raqui ha comunidade? Qual?

7. Como vocé se sentiria se em algum ano, a fesgadta Rita, ndo acontecesse?

- A festa de Sao Sebastiao -

1. Como vocé vé Sao Sebastiao?

2. Como comecou a festa de Sao Sebastido na coaadler?id

3. Quem trouxe a primeira imagem de Sao Sebasti@o@ariaca?

4. O que voceé sente no dia da festa de Sao Sedsastia

5. Vocé acredita que S&o Sebastido protege a cdade® Por qué?

6. Vocé ja ouviu falar de algum milagre de Sao Sef@ aqui na comunidade? Qual?

7. Como vocé se sentiria caso em algum ano, adesE#io Sebastido, ndo acontecesse?

- Sobre as atividades culturais da comunidade -

1. Como vocé vé o Quilombart aqui na comunidade?
2. Quando o Quilombart esta se apresentando, casseemomento para VOCé?
3. Se o0 Quilombart fosse ficando esquecido na caiade, o que vocé sentiria?

- Sobre as instituicdes que existem na comunidade -

1. Como vocé vé aigreja Catélica aqui em Cariaca?
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2. Como vocé vé a igreja Assembleia de Deus na ciolade?

3. E aigreja Adventista do Sétimo Dia, como ela agui em Cariaca?

4. Vocé acredita que as igrejas que existem enma€agrvalorizam a causa quilombola da
comunidade? Por qué?

5. Qual a importancia da escola aqui em Cariaca?

7. Vocé concorda com o tratamento que a escoladéanidade?

8. Esse tratamento sempre foi assim?

9. O que vocé gostaria de ver a escola fazer namidade?

10. Se vocé pudesse mudar alguma coisa no trabbalbscola, o que mudaria?
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ANEXO 4 - ROTEIRO DA ENTREVISTA COM OS
PARTICIPANTES DO GRUPO QUILOMBART

Identificac&o

> w N

Nome.
Idade.
Nome dos pais.

Onde vocé nasceu?

- O sentido de ser quilombola -

oor W N e

Vocé é quilombola?

Como é ser quilombola?

Como ficou sabendo que Cariaca € uma comunidadenesoente de quilombo?

O que mudou em vocé depois dessa informacéo?

Como era a vida aqui em CariacA antes da comunida&ie considerada

quilombola?

Para vocé o que € mais importante na comunidade?

Em sua opinido, houve mudanca na comunidade dgpeigla passou a utilizar o
titulo de comunidade quilombola?

O que ainda ndo aconteceu aqui na comunidade evQo@ gostaria que

acontecesse?

Como vocé acha que a regido, principalmente a eidadSenhor do Bonfim, trata

a comunidade de Cariaca?

- A importancia do Quilombart -

w0 NP

Como o Quilombart comegou?
Quando iniciou suas atividades no Quilombart?
Como isso aconteceu?

Como as pessoas sao escolhidas para participanit®art?
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5. Vocé ja se afastou do grupo alguma vez?

6. Em caso afirmativo, como se sentiu nesse periodo?

7. O que vocé sente quando esta se apresentando?

8. Qual a sua fungéo no grupo?

9. Quem Ihe ensinou?

10.Como o grupo se mantém?

11. Vocé acredita que existe alguma diferenca de quar@oilombart comecou para o
que € hoje?

12. Quando o Quilombart vai se apresentar, como édiggEra vocé?

13.Tem alguma coisa no grupo que vocé gostaria de ruda

14. O que vocé gostaria que ocorresse para melhoedivadades do Quilombart?

15.Vocé se sente valorizado pela comunidade comocymatite do Quilombart? Por
qué?

16.Como a cidade de Senhor do Bonfim trata o Quilot@bar

17.Este tratamento sempre foi assim?

18. Se vocé fosse definir o Quilombart em uma palavigye diria?

A Festa de Santa Rita -

. Como vocé vé Santa Rita?
. Como comecou a festa de Santa Rita na comuridade

. Quem trouxe a primeira imagem de Santa Rita @areca?

. Vocé acredita que Santa Rita protege a comua®iBdr qué?

1

2

3

4. O que vocé sente no dia da festa de Santa Rita?

5

6. Vocé ja ouviu falar de algum milagre de Santa Rgui ha comunidade? Qual?
7

. Como vocé se sentiria se em algum ano a feskauda Rita ndo acontecesse?

- A Festa de Sao Sebastido -

1. Como vocé vé Sao Sebastido?

2. Como comecou a festa de Sao Sebastido na coadler?id
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3. Quem trouxe a primeira imagem de Sao Sebasti@o@ariaca?

4. O que voceé sente no dia da festa de Sao Sedsastia

5. Vocé acredita que Sao Sebastido protege a cdade® Por qué?

6. Vocé ja ouviu falar de algum milagre de Sao Sef@ aqui ha comunidade? Qual?

7. Como vocé se sentiria caso em algum ano ades&io Sebastido ndo acontecesse?

- Sobre as instituicbes da comunidade -

1. Como vocé vé a igreja Catolica aqui em Cariaca?

2. Como vocé vé a igreja Assembleia de Deus na colade?

3. E aigreja Adventista do Sétimo Dia, como ela agui em Cariaca?

4. Vocé acredita que as igrejas que existem ena€zanalorizam a causa quilombola da
comunidade? Por qué?

5. Qual é a importancia da escola aqui em Cariaca?

7. Vocé concorda com o tratamento que a escoladéanidade?

8. Esse tratamento sempre foi assim?

9. O que voceé gostaria de ver a escola fazer namioade?

10. Se vocé pudesse mudar alguma coisa no tratlalescola, o que mudaria?
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ANEXO 5 - ROTEIRO DE ENTREVISTA COM OS (AS)
MORADORES (AS), DAS LOCALIDADES QUE CONSTITUEM O
TERRITORIO QUILOMBOLA DE CARIACA

Identificacéo

1. Nome.
Idade.

Nome dos pais.

L

O senhor/senhora nasceu aqui?

- Sobre a vida na Comunidade -

1. Me conte como era a vida na comunidade, quandalmssenhora era menino (a).

2. Por qué a comunidade tem esse nome?

3. Quem botou esse nome?

4. Todo mundo que mora aqui é nascido no lugar mesmo?

5. Alguém veio de fora? Quem?

6. As pessoas casam com gente dagqui mesmo?

7. Aqui tem igreja? Qual?

8. Sabe como foi construida a igreja?

9. Aqui tem padroeiro?

10.Tem escola? Ja teve?

11.Aqui tem algum samba ou alguma brincadeira?
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- Relagcédo da comunidade com a Vila-Centro de Caria -

1. Quem é mais velho, aqui ou Cariaca?

2. O senhor/senhora costumava ir a Cariaca ncesguotde crianca?
3. Lembra como era?

4. Pode me contar?

5. O senhor/senhora sabe quem botou 0 nome dac&aria

6. Eu ouvi falar que teve indio no Cariaca. O seskahora sabe disso?

\]

. O senhor/ senhora conhece uma familia Congoanadca?

8. Quem séo esses Congos? Pode me contar?

9. Aqui tem Congo?

10. Ouvi falar de uma fazendeira do Cariacda, adbde Muricy. J& ouviu falar dela?

11. Pode me contar quem era D. Trindade Muricy?

- Sobre o0 Sentido de Ser Quilombola -

O senhor/senhora é quilombola?

Como é ser quilombola?

Como ficou sabendo que sua comunidade € quilombola?
O que mudou em sua vida depois dessa informacao?

Como era a vida aqui antes da comunidade ser ead@a quilombola?

o n kHdw DN PE

O que ainda n&o aconteceu aqui na comunidade ® geehor/senhora gostaria

que acontecesse?

7. Como o senhor/senhora acha que a regido, princgodééna cidade de Senhor do
Bonfim, trata sua comunidade?

8. O senhor/senhora participa da Associagao Quilor?bola

9. O que acha do trabalho da Associacao?
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10. Se nao fosse esse trabalho da associacédo, come & cpmunidade aqui estaria
hoje?
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ANEXO 6 -ROTEIRO DE ENTREVISTA COM OS ANCIAQS DE
LAJEDO QUE FORAM RESIDIR NA CIDADE DE SAUDE

Identificacéo

Nome.

Idade.
Nome dos pais
Nasceu em Lajedo?

N e

- Sobre a vida na comunidade -

Como era a comunidade quando o senhor/senhoraegiao(a)?
Ouviu falar quem foram os primeiros moradores?

Ja ouviu falar de um homem chamado Quitero?

Sabe me contar quem foi Quitero?

Por que a comunidade se chama Lajedo?

Todo mundo que mora no Lajedo é nascido l& mesmo?
Alguém veio de fora?

As pessoas casam com gente de |& mesmo?

Onde as criancas séo batizadas?

10. Onde acontecem os casamentos?

11.0s padrinhos séo escolhidos entre o pessoal dantdaaie?
12. Quantas familias moram no Lajedo?

13.Do que as pessoas vivem na comunidade?

14.No seu tempo de menino (a), 0 que mais gostava Lajedo?
15.Ja teve igreja na comunidade?

16.Quem é o santo padroeiro?

17. Como € a festa do Santo?

18.Na comunidade tem outras festas? Quais?

19. Quando acontecia das pessoas adoecerem no Lapelbos® tratavam?
20. Onde ocorriam os partos?

21.Tinha parteira? Quem era?

22.Na comunidade tem alguém que reza nas pessoas?
23.No Lajedo tem algum samba ou algum tipo de brinca@de
24.Por que o senhor/senhora foi embora da comunidade?

25. Sente falta do Lajedo? Por qué?

26.Costuma visitar o Lajedo?

27.Como faz isso?

28. Para o senhor/senhora o que é mais importanternantdade?

S A L
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- O Sentido de ser quilombola -

Me contaram que o Lajedo € uma comunidade quilomlsdo é verdade?
O senhor/senhora € quilombola?

Como é ser quilombola?

Como o senhor/senhora ficou sabendo dessa inféofiac

Teve alguma mudanca em sua vida depois que soeb& gquilombola?

E no Lajedo, sabe se teve alguma mudanca?

Em sua opinido, a cidade de Saude da um bom trataras pessoas do
Lajedo? Por qué?

8. Para o senhor/senhora o que é um quilombo?

Ny AR

- Sobre a Associacao Quilombola -

1.

2.

7.

8.

Tem associacdo no Lajedo?

Qual é a associacao?

. Como ela trabalha?
. O senhor/ senhora concorda com o trabalho d&iag&o? Por qué?
. Ja foi beneficiado por ela?

. Pode me contar como isso aconteceu?

Teve mudanca no Lajedo depois do trabalho deiagsio? Qual?

Se néo tivesse o trabalho da associacéo, eopgudo como a comunidade de Lajedo

estaria hoje?
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ANEXO 7- ROTEIRO DE ENTREVISTA COM OS MORADORES DE
LAJEDO

Identificacéo

Nome.

Idade.

Nome dos pais.

Nasceu aqui mesmo na comunidade?

N e

- Sobre a vida na comunidade -

1. Me conte como era a vida aqui no Lajedo, quandanb@/senhora era menino

(@).

Ouviu falar quem foram os primeiros moradores daqui

Ja ouviu falar de um homem chamado Quitero?

Sabe me contar quem foi Quitero?

Por que a comunidade tem esse nhome?

Quem botou esse nome no lugar?

Todo mundo que mora aqui no Lajedo é nascido rar longgsmo?

Alguém veio de fora?

As pessoas se casam com gente daqui mesmo?

10 O casamento acontece aonde?

11.As criancgas sao batizadas aqui nha comunidade?

12.0s padrinhos séo escolhidos entre o pessoal daqui?

13. Quantas familias moram no Lajedo hoje?

14.Do que as pessoas vivem aqui ha comunidade?

15. No seu tempo de menino (a) o que mais gostavamaradade?

16.J4a teve igreja aqui?

17.Quem é o santo padroeiro?

18. Como ¢é a festa do Santo?

19.Na comunidade tem outras festas? Quais?

20. Quando acontece das pessoas adoecerem aqui no,L@jele se tratam?

21.Sempre foi assim?

22. Onde ocorrem 0s partos?

23.Sempre foi assim?

24.Tinha parteira aqui na comunidade? Quem era?

25. Aqui na comunidade tem alguém que reza nas pessoas?

26. Agqui na comunidade vocés fazem samba ou algundedarincadeira?

27.Eu ouvi falar que ja teve gente que foi emboraataunidade. Em sua opiniéo,
por que algumas pessoas vao embora daqui?

©®N OV A ®WN
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28. Quando acontece das pessoas irem embora daqumorao aonde?
29. Ja teve vontade de ir embora? Por que?
30.Do que vocé mais gosta aqui no Lajedo?

- O Sentido de ser quilombola -

Me contaram que aqui € uma comunidade quilombsda. ¢ verdade?

O senhor/senhora é quilombola?

Como é ser quilombola?

Como o senhor/senhora ficou sabendo que aqui é&amanidade quilombola?
Teve alguma mudanca em sua vida depois que soghb& quilombola?

E na comunidade teve alguma mudanca? Qual?

Em sua opinido, a cidade de Saude da um bom trataras pessoas do Lajedo?
Por que?

E a cidade de Mirangaba?

O senhor/senhora se considera morador da cidaSaltk ou de Mirangaba?

10. Para o senhor/senhora o que é um quilombo?

- Sobre a Associagcao Quilombola —

1. Tem associacao no Lajedo?

2. Qual é a associacao?

3. Como ela trabalha?

4. O senhor/ senhora concorda com o trabalho d&iags&o? Por que?

(62}

. Ja foi beneficiado por ela?

6. Pode me contar como isso aconteceu?

\]

. Teve alguma mudanca no Lajedo depois do tralmlassociacdo? Qual?

8 Se néo tivesse o trabalho da associagao, commanidade de Lajedo estaria hoje?
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ANEXO 8 - ROTEIRO DE ENTREVISTA COM OS MEMBROS DA
DIRECAO DA ASSOCIACAO QUILOMBOLA DOS PEQUENOS
AGRICULTORES DE LAJEDO - AQPAL

Identificacdo

Nome.

Idade.

Nome dos pais.

Nasceu aqui mesmo na comunidade?

N e

- Sobre a vida na comunidade -

1. Me conte como era a vida aqui no Lajedo quansknbor/senhora era

menino (a)?

Ouviu falar quem foram os primeiros moradores d@ai@

Ja ouviu falar de um homem chamado Quitero?

Sabe me contar quem foi Quitero?

Por que a comunidade tem esse nome de Lajedo?

Todo mundo que mora aqui no Lajedo é nascido rar longgsmo?

Alguém veio de fora?

As pessoas se casam com gente daqui mesmo?

. Onde os casamentos séo realizados?

10. As criancgas sao batizadas aqui ha comunidade?

11. Os padrinhos séo escolhidos entre o pessoal daqui?

12. Quantas familias moram em Lajedo?

13.Do que as pessoas vivem aqui ha comunidade?

14. No seu tempo de menino (a) o que mais gostavamaradade?

15.J4 teve igreja aqui?

16.Quem é o santo padroeiro?

17.Como é a festa do santo?

18. Na comunidade tem outras festas? Quais?

19. Quando acontece das pessoas adoecerem aqui no bagel se tratam?
Sempre foi assim?

20. Onde ocorrem 0s partos?

21.Sempre foi assim?

22.Tinha parteira aqui na comunidade? Quem era?

23. Na comunidade tem alguém que reza nas pessoas?

24. Agui na comunidade vocés fazem samba ou algundedarincadeira?

25. Eu ouvi falar que algumas pessoas foram embora.dagusua opiniao,
por que essas pessoas foram embora da comunidade?

Pwbd

00N O



386

26. Quando acontece das pessoas irem embora daquivdmaeorar?
27. Ja teve vontade de ir embora? Por qué?
28. Do que mais gosta aqui no lugar?

- O Sentido de ser quilombola -

Me contaram que aqui € uma comunidade quilombsda. ¢ verdade?

O senhor/senhora é quilombola?

Como é ser quilombola?

Como o senhor/senhora ficou sabendo que aqui &éomanidade

quilombola?

Teve alguma mudanca em sua vida depois que soeb& gquilombola?

E na comunidade teve alguma mudanca? Qual?

7. Em sua opinido, a cidade de Saude da um bom trataras pessoas do
Lajedo? Por qué?

8. E a cidade de Mirangaba?

9. O senhor/senhora se considera morador da cidaSaltk ou de
Mirangaba?

10.Para o senhor/senhora, o que é um quilombo?

A

o w

- Sobre o trabalho da Associacgao -

. Como é o trabalho realizado pela Associacaco@bla?

. Me conte como é no dia da reunido?

. Como séo escolhidos os membros da direcdo amiagdo?

. Quanto tempo dura o mandato dos membros d&diPec

. Tem quantos socios?

. J4 teve mais?

. Ha quanto tempo o senhor/senhora participardgab da Associacao Quilombola?

. Em sua opinido, a Associacéao ja trouxe algunefii@n para a comunidade? Qual?

© 00 N OO O A W N P

. Para o senhor/senhora o que € mais importarttalmelho da Associacdo Quilombola?
10. Quais as principais conquistas alcancadasgat@ pela Associacao?
11. O que a Associacdo Quilombola ainda ndo comsdgmer e que o senhor/senhora

gostaria de ver realizado?



ANEXO 9 — RELAGAO DOS ENTREVISTADOS (AS) DA
COMUNIDADE QUILOMBOLA DE CARIACA -

Agripino Pedro dos Santos

Anaide Anaria Nascimento do Monte

Antbnia de Freitas Silva
Célia Marli Menezes Araujo
Elvira Gomes Damasceno
Epifanio Ferreira Damasceno
Erminia Gongalves de Souza
Eurides Pereira Brito
Fernando do Monte

Geovani da Silva Oliveira
Glicia Milena Gomes da Silva
Isabel Vitor de Souza

Ivone Gongalves de Souza
itala Raiane de Oliveira Juvino

Jéssica Saldanha dos Santos

Joice Milene Nascimento de Oliveira

José Pedro dos Santos

Laize de Oliveira Souza Juvino

Luciana de Freitas Silva

Luzia Gomes
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Manuel Julido Dias

Maria da Silva Dias

Maria da Silva Neris

Maria José de Erminio

Maria José do Nascimento
Ménica Franca Dias

Regina dos Santos Araujo
Rosangela Gomes de Oliveira
Tania Maria da Silva Dias

Ubirajara de Jesus
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ANEXO 10 - RELACAO DOS ENTREVISTADOS (AS) DA
COMUNIDADE QUILOMBOLA DE LAJEDO

Alberto Santana de Azevedo
Antonio José Clementino dos Santos
Armando Joéo dos Santos
Dejanira Maria de Jesus
Domingas Rosalina dos Santos
Eulina Carmelina de Santana
Euvira Passos de Sena
Francisco Jodo dos Santos
Gilberto Inocéncio dos Santos
Gisele Juracy Santos de Jesus
Idalia Santana de Azevedo
Joéo Aceno Gabriel Pereira
Joaquim dos Santos

Joaquim Santana de Azevedo
José Santana de Azevedo
Judite Lauzira de Jesus

Maria do Rosario de Jesus
Narcisa Inocéncio dos Santos
Mariene Isautina dos Santos

Rosalia Matias dos Santos
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Roseane Santana de Azevedo

Timéteo Joaquim Santos
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ANEXO 11 - RELACAO DOS ENTREVISTADOS (AS) DA
COMUNIDADE QUILOMBOLA GROTA DA OLIVEIRAS

Arquimino dos Santos
Eliane dos Santos
Guilherme Joé&o da Silva
Jodo Joseé da Silva

Jorge dos Santos

Joseline Santos Gomes
Maria de Lurdes dos Santos
Marilene Sena dos Santos
Roseni Sena dos Santos

Vinicius dos Santos
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ANEXO 12 - PERFIS INDIVIDUAIS DOS SUJEITOS DA PESQUISA -
MORADORES DA COMUNIDADE QUILOMBOLA DE CARIACA

Agripino Pedro dos Santos

E um dos ancidos mais velhos do grupo. Melhor addbena comunidade como Seu
Nino. Ele nasceu na Vila-Centro de Cariaca, ondesqa a maior parte de sua vida.
Durante a juventude trabalhou na cidade do Salvadetornou para Cariaca. E filho do
senhor Frugéncio Pedro dos Santos e da senhora Blias dos Santos. Seu Nino é irméo
de Seu José Preto e se percebe como um “Congovdd.gele é casado, tem filhos (as) e

netos (as), € alfabetizado e atualmente € lavigumsentado.

Anaide Anéria Nascimento do Monte

E presidente da Associacdo Quilombola de Cariaédjacéncias — AQCA e participa
dessa entidade desde o ato de sua fundacdo. Rassuitrajetéria de ativismo na
comunidade que remonta aos primordios das movim@esarealizadas para a certificacao

do grupo como remanescente de quilombo.

Anaide é casada com o senhor Valmir dos Santosupdsis filhos e esta concluindo o
curso de Pedagogia. Atualmente trabalha na cidadgedhor do Bonfim e ainda possui

uma pequena mercearia em sua residéncia.

Antdnia de Freitas Silva

Ancid bastante conhecida na comunidade. Nasceu il@aC¥ntro de Cariaca e ja
empreendeu algumas migracdes para o Rio de Jaoede,viveu e trabalhou em periodos
especificos de sua vida. Dona Antdnia concluiu sa@we magistério, todavia nunca

exerceu a profissdo. No momento presente € apdseatse reconhece como afroindigena.
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Célia Marli Menezes Araujo

E moradora da comunidade de Limdes. Filha do seRlimio Mendes de Menezes e da
senhora Eponina Almeida de Menezes. Célia nascéi eriada na comunidade de
Limdes, € casada, possui filhos (as) e netos E#s)concluiu o Ensino Médio, € lavradora
e lideranca quilombola, promovendo constantemetitaiaces entre sua comunidade e a

Vila-Centro.

Elvira Gomes Damasceno

Uma das ancids mais idosas do grupo. Nasceu eiddiacem Cariaca. E filha do senhor
Alfredo de Jesus e da senhora Eucinda Gomes Danmasbena Elvira possui muitos

parentes em Tijuacu, de modo especial entre ogsatwciais oriundos do nucleo dos
Damasceno. Ela se define como “Congo legitima”.n&ida se encontra aposentada e é

reconhecida na comunidade como “contadora dagidistdo Cariaca”.

Epifanio Ferreira Damasceno

Ancido muito conhecido e querido na comunidade. Hgtanio é apontado em Cariaca
como contador da histéria do grupo. Ele nascel erifdo na comunidade, onde também
constituiu familia, o ancido é casado, tem filhas) (e netos (as). Filho do senhor José
Gomes Damasceno e da senhora Fermina Ferreira DamoasSeu Epifanio € lavrador
aposentado e tem parentes no quilombo contempomd@eljuacu, mais precisamente

entre o nucleo dos Damasceno.

Erminia Goncalves de Souza

E moradora da comunidade de Teil e a pessoa naais @b grupo. Filha do senhor Jo&o
Goncalves da Silva e da senhora Adelaide Pereita. B®bona Erminia, assim como os
seus pais, nasceu e foi criada na comunidade, tanad®em constituiu familia, possuindo

filhos (as), netos (as) e bisnetos (as). A anté&m®@dora aposentada.
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Eurides Pereira Brito

O ancido nasceu em Cariacd de Cima e mora na cdauende Teil desde os dois anos de
idade. O pai de seu Eurides iniciou o povoamentootiaunidade de Teil. Eurides é mais
conhecido como Seu Nem e € o morador mais velhoodaunidade. Filho do senhor
Galdino Pereira Brito e da senhora Noémia Peraiita.BD ancido é lavrador aposentado e
articulador da causa quilombola em sua comunidaaiticipando ativamente das reunides
da AQCA.

Fernando do Monte

Ancido muito apreciado e conhecido na comunidadédeéfanca quilombola. A casa de
Seu Fernando foi utilizada como espaco para muidas de conversa durante as
primeiras movimentacdes para a certificacdo da oatade. Ele é sogro de Valmir dos

Santos e pai da atual presidente da AssociacaorQoala.

Geovane da Silva Oliveira
Lideranca quilombola na Vila-centro e participadteQuilombart. No momento presente,
ele atua como organizador de quadrilhas juninasriopmnances de danca ao longo do

territorio quilombola. Geovane concluiu o cursaRielagogia e é professor de danca.

Glicia Milena Gomes da Silva

Lideranca quilombola na Vila-Centro, capoeiristasehhista, criadora e organizadora do
grupo Quilombart. Filha da senhora Raquel GomeSilda, que € lideranca quilombola e
do senhor Eduardo Freire da Silva.

Glicia Milena é sobrinha de Rosangela Gomes, quecénhecida como uma das
liderancas mais ativas da comunidade. Milena &aste do curso de Pedagogia e exerce
suas funcbes de trabalho como professora de dangane escola da rede privada de

Senhor do Bonfim.
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Isabel Vitor de Souza

E moradora da comunidade de Cariaca de Baixo, omasieeu e foi criada. Filha do senhor
Antonio Vitor de Souza e da senhora Ermenegildalaeida. O pai de D. Isabel também

nasceu em Cariaca de Baixo. D. Isabel é lavraddidemnca quilombola. Ela promove

articulacdes politicas entre sua localidade e auoilade de Cariaca de Cima.

Ivone Goncalves de Souza

Moradora da comunidade de Limdes, para onde seuratis 0 casamento com um rapaz
dessa comunidade. Ela nasceu em Cariacé de Baifitha do senhor Isaias Goncalves de
Santana e da senhora Edite Delmira da Silva.

D. Ivone é lideranca quilombola. Trabalha como &gate saude nas localidades do
perimetro quilombola de Cariaca. Ela fundou a @apel Nossa Senhora da Conceicéo
Aparecida em Limdes e organiza as atividades o=lgg, promovendo interagbes entre a
capela de Nossa Senhora Aparecida e a capela ¢k Si¢éan na Vila-centro. D. Ivone se

reconhece como afroindigena.

itala Raiane de Oliveira Juvino
Integrante do grupo Quilombart, é capoeirista eridca quilombola na Vila-Centro. Filha
da senhora Raquel Gomes de Oliveira e do senhnciBca Souza Juvino. E estudante do

Ensino Médio e pretende cursar Universidade.

Jéssica Saldanha dos Santos

E vice-presidente da Associacdo Quilombola de CasaAdjacéncias — AQCA e participa
dessa entidade desde o ato de sua fundacéo. Unlidetancas mais conhecidas do grupo

devido ao trabalho comprometido que realiza.

Concluiu o curso de Pedagogia, € Técnica em Enfgrmae trabalha em Senhor do

Bonfim, especificamente na area de Saude. Jéssasaéla e mae de uma menina.
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Joice Milene Nascimento de Oliveira

Joice é neta do senhor Manuel Julido Dias, ideatifs ha comunidade como o “pai dos
Congos”. Joice Milene é lideranca quilombola e ipgrnte do grupo Quilombart.

Concluiu o Ensino Médio e pretende cursar Univeichd

José Pedro dos Santos

O anciao faleceu no segundo semestre de 2017 0dosnbs de idade. Seu José Pedro era
mais conhecido em Cariaca pelo seu apelido de Baté e ocupava o lugar de pessoa
mais velha do grupo. Ele fixou residéncia em Caride Cima e também morou muitas
vezes em Cariaca de Baixo, empreendeu algumas gd@gaao longo de sua vida para

cidades do sul da Bahia, em busca de trabalho.

Considerado um repositério de sabedoria, contadocasos e narrador da histéria da
comunidade. O ancido trabalhou como tropeiro, afjoc vendedor e antes de falecer

ainda fabricava tijolos.

Laise de Oliveira Souza Juvino

Integrante do grupo Quilombart, lideranca quilonabalapoeirista e estudante de Ciéncias
da Natureza na Universidade Federal do Vale dd-&diwcisco — UNIVASF.

Filha da senhora Raquel Gomes de Oliveira e dooseftancisco Souza Juvino. Laise
organiza seu tempo, procurando conciliar as atilddada vida académica e as atividades
gue desenvolve na comunidade, mais precisamen&tagqgue se referem ao ativismo na

causa quilombola.

Luciana de Freitas Silva

E lideranca quilombola, repentista, poetisa, ommora de atividades culturais e
professora aposentada. D. Luci, € uma das anci&scorghecidas e procuradas de Cariaca.
Além de quilombola, ela se reconhece como afroarttig
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D. Luci, exerce um papel importante no que se eefeespiritualidade do grupo, pois é
rezadeira, prepara beberagens, receita banhosltie doé cuidadora de Santo. Ela se
declara catdlica e participa ativamente da “rezate¥Qo”, assim como das atividades

desenvolvidas nas capelas de Santa Rita de Cadsi&&o Sebastido.

Luzia Gomes

E a cuidadora da capela de Sdo Sebastido. Seu éame homenagem a Santa Luzia,
devido ao fato de D. Luzia ter nascido no dia dat&ade quem se declara devota. A
interlocutora € mais conhecida na comunidade peético de Lucia. Para D. Lucia sua

vida possui uma relacdo direta com as préaticagioshs que adota, haja vista que quase
todos os membros de sua familia nasceram em dmssdesados santos e assim como ela,

possuem seus nomes proprios associados ao diant@garoeiro.

Filha do senhor José Gomes de Souza e da senhoim Gédixta Gomes. D. LUcia mora

na Vila-Centro e tem muitos parentes na comunidademaoes.

Manuel Julido Dias

O ancido é considerado o “pai dos Congos” e falemau2015. Conhecido como Seu
Menininho, ele nasceu e morreu em Cariaca. Seoafaggumas vezes da comunidade,
sobretudo em periodos de seca. Fez isso em bustrabdho, nas muitas frentes de
servico que existiam no sul da Bahia. Além de marraistéria do grupo, Seu Menininho,
afirmava a existéncia da escritura de compra darfelz Cariaca por seus antepassados.
Antes de falecer, o ancido concedeu duas entrsvistaito significativas, para a

construcao desta tese.

Maria da Silva Dias

A anci reside na Vila-Centro. E muito querida rhexida na comunidade. Ela organiza e
participa das atividades religiosas na capela deaSaita de Cassia. D. Maria € mae de

Tania Dias.
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Maria da Silva Neris

A ancia foi cuidadora da capela de Sdo Sebastidorante muito tempo participou de
atividades contribuindo para o ativismo na causkmola. D. Maria Neris, conforme é
conhecida, se mudou para a cidade de Senhor danBdef/ido a um problema de saude.
O sentimento de pertenca que a ancid mantém eg@oeted grupo e mais precisamente a
Familia Congo, € o que lhe faz voltar sempre unmpar més para passar um final de
semana ou ainda alguns dias, em sua antiga casammidade e em companhia de seus

parentes e amigos.

Maria José de Erminio

E lideranga quilombola e moradora da comunidad€meeiro. Filha do senhor Silvério
de Lima e da senhora Luzia Chagas Dias. Ela é aatam filhos (as) e netos (as). Dona

Maria promove articulacdes entre a Associacdo @uotda de Cruzeiro e a AQCA.

Maria José do Nascimento

Lideranca quilombola e participante da AQCA desdaoode sua fundagao. As primeiras
movimentacfes para a formacdo da Associacdo Quilarfbram iniciadas em muitos

momentos na casa de D. Maria e com a participac@mdle membros da sua familia.

Filha do senhor Ermilton Ermenegildo Nasciment@aeehhora Djanira Brito Nascimento,
que foi professora na comunidade. Dona Maria nascdai criada em Cariaca. Ela
trabalhou ao longo de sua vida como lavradora éodamdesenvolvendo a funcdo de
zeladora na Escola Municipal de Cariaca. Na atadédD. Maria se encontra aposentada

e passa a maior parte do dia cuidando dos seus (@&fo

Méonica Franca Dias

E lideranca quilombola e organizadora das atividadkgiosas na capela de Santa Rita de
Cassia. Monica é casada, méae de dois filhos. CionoltEnsino Médio e deseja cursar

Universidade.
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Regina dos Santos Araujo

Uma das principais organizadoras das atividadegashs que sdo praticadas nas capelas
de Santa Rita de Céassia e de Sdo Sebastido. Regjiatha com a organizacéo de festas
infantis, principalmente festas de aniversario.m\lgisso, costuma entregar semanalmente

encomendas de doces e salgados. Ela é casadd,filogsifas) e netos (as).

Rosangela Gomes de Oliveira

Uma das liderancas mais conhecidas da comunidadengro-fundadora da Associagao
Quilombola. Filha do senhor Januéario Batista devédia e da senhora Rosa Gomes de

Oliveira. Ela é tia de Glicia Milena.

Participante das atividades religiosas nas capdta$Santa Rita de Cassia e de Sé&o
Sebastido. A interlocutora € mais conhecida emaCanpelo apelido de Ninha. Rosangela
€ armadora de Judas, trabalhou como lavradora epssentada.

Tania Maria da Silva Dias

Liderancga quilombola e membro-fundadora da AQCha=do senhor Pedro Julido Dias e
da senhora Maria da Silva Dias. Tania nasceu euvavenaior parte de sua vida em
Cariaca, se afastou algumas vezes da comunidadedaqjesteve trabalhando em Sé&o
Paulo. Ela é costureira, técnica em enfermagendadora de idosos e cursa faculdade de

Pedagogia.

Ubirajara de Jesus

Lideranca quilombola, membro-fundador da AQCA dipigante das atividades religiosas
na capela de Sdo Sebastido. Seu Ubirajara conolutnsino Médio, deseja cursar
Universidade e é funcionario concursado na Pre&ibunicipal de Senhor do Bonfim.

Ele exerce suas atividades de trabalho na VilarGah# Cariaca, atuando no setor de

limpeza.
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ANEXO 13 - PERFIS INDIVIDUAIS DOS SUJEITOS DA PESQUISA —
MORADORES DA COMUNIDADE QUILOMBOLA DE LAJEDO

Alberto Santana de Azevedo

E membro-fundador da Associagdo dos Pequenos Agriess da Comunidade
Quilombola de Lajedo — APACQL-. Ja foi presidenta Associacdo. Possui uma
participacdo ativa na comunidade, mantendo umadatitle lideranca. Morador da regiao

dos Félix, Alberto é irmé&o de D. Idalia e filho deRoxa.

Seu Alberto é agricultor. Além de praticar a adtima de subsisténcia, ele comercializa os
produtos de sua roca em feiras livres da regiaopai#o particular na feira livre da cidade

de Saude.

Antonio José Clementino dos Santos

Conhecido na comunidade pelo apelido de Herangaint€locutor mantém uma
participagdo ativa na Associagdo Quilombola. Hithé do senhor Albino Clementino dos
Santos e da senhora Valdevina Rosalina dos Sahtmsado, pai de dois filhos e sobrinho
de D. Miuda. Seu Heranga, além de ser agricultamten barraca na feira livre, onde

comercializa principalmente a farinha.

Armando Jodo dos Santos

Morador da regido dos Aprigio, filho do senhor Jdaaquim dos Santos e da senhora
Dejanira Maria de Jesus. Seu Armando é casado coRoBa e suas filhas atualmente
moram em S&o Paulo. O interlocutor nasceu e fadoriem Lajedo, se afastou da
comunidade em alguns periodos de sua vida, quastdgeetrabalhando em Sao Paulo,
Minas Gerais e Goias. Na atualidade, ele se erecapmsentado, trabalha em sua roca e
por vezes monta barraca na feira livre do munidadgi®@adde. Seu Armando é sanfoneiro e

por vezes anima os festejos em sua comunidadeceromidades vizinhas.
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Dejanira Maria de Jesus

E a ancid mais idosa da comunidade. No momentenqesgla reside na cidade de Saude.
Quando residiu em Lajedo, foi moradora da regias Aprigio. D. Deja, conforme €&
conhecida é viava, mae dos senhores Armando ednAlinterlocutora, além de ter sido

agricultora é costureira.

Domingas Rosalina dos Santos

A Unica parteira viva da comunidade. D. Domingasaés conhecida em Lajedo e em toda
a regido do continuo étnico que circunda a comdeidpelo apelido de D. Miuda. Ela é
filha do senhor Jodo Pedro dos Santos e da semtuasalina Antdnia de Jesus. Dona
Miuda nasceu na comunidade quilombola de Coques® mudou para a comunidade de
Lajedo, em companhia de seus pais. Ela é moradoragifio de Varzea Comprida. Dona
Miuda relatou que comecou suas atividades de pmdaeompanhando sua méae e que além
de ter aprendido a partir dos ensinamentos mateetmsfirma que aprendeu ser parteira
com as necessidades da vida. Muito estimada postoed comunidade, D. Miida € uma

das poucas idosas que permanece no territorio.

Eulina Carmelina de Santana

A ancia é conhecida entre seus parentes e ami¢mapelido de D. Roxa. No momento
presente, ela reside em Saude. Em Lajedo, foi ronmaadla regido dos Félix. D. Roxa &
mae de D. Ildalia e dos senhores Joaquim e Albeude, residem em Lajedo e séo

moradores da regido dos Félix.

A ancia que trabalhou toda a sua vida nos cuideolosa terra, esta aposentada e se dedica
principalmente aos cuidados com 0s netos e a ardécatividades religiosas. D. Roxa é
rezadeira, se declara catélica e devota de Nosge&eda Saude.
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Euvira Passos de Sena

D. Euvira é uma das ancids que migrou de Lajeda pacidade de Saude. E filha do
senhor Firmino e da senhora Raimunda que tambécenass em Lajedo. D. Euvira ndo se
recorda o sobrenome dos seus pais. Ela trabalhcagmeultura, na extracdo do coco
babacu e afirmou que encontrou pequenas pepitasud® no rio que atravessa a
comunidade. Entre os ancidos que deixaram o gmpduvira ndo mais retornou ao
territério, devido as dificuldades de locomocdo e enfrenta. A ancid anda com
bastante dificuldade. Afirma que sente muita fdliacomunidade e das vivéncias que 1a

estabeleceu. Ela foi moradora da regido dos Félix.

Francisco Jodo dos Santos

O ancido é mais conhecido pelo apelido de Sarialé contador de casos, de piadas,
gosta de cantar xulas e de tocar violdo. Foi marddoregido dos Aprigio e atualmente

também reside na cidade de Saude. Seu Sariablooédfil senhor Jodo dos Santos e da
senhora Rosalina Antbnia de Jesus, que tambémraasae viveram em Lajedo. Na

atualidade todos os filhos de Seu Sariabo, residesanda comunidade, alguns moram em
Saude e outros estdo em Sao Paulo. O ancidao estéandégdo e mora sozinho em sua
residéncia. Ele espera com certa ansiedade a chédgatdia de sabado, quando vai a feira,
principalmente com o objetivo de rever seus paseatamigos de Lajedo que montam

barracas para comercializar os produtos cultivedosuas rogas.

Gilberto Inocéncio dos Santos

E membro-fundador da Associacdo Quilombola. Faimgiro presidente dessa entidade e
mobilizou esforcos para organiza-la e registrdMantém uma postura de ativismo na
comunidade, colaborando para que todos os assuiéwentes a causa quilombola sejam
bem resolvidos. Ele é filho do senhor José Maurdeigdesus e da senhora Judite Lauzira
de Jesus. Seu Gilberto é também conhecido na cdadepelo apelido de Beto, ele mora

na regido dos Inocéncio e é casado com a senharanda
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Gisele Juracy Santos de Jesus

A ancia reside em Saude. E filha do senhor MandghiRo de Jesus e da senhora
Francisca Maria de Jesus. Seus pais eram moradareomunidade de Coqueiro e
migraram para o Lajedo, onde D. Gisele nasceugrfata e constituiu familia. A ancia
trabalhou na agricultura, em casas de farinhagao@ura do ouro de aluvido no leito dos
rios que banham a comunidade. Na atualidade, etacmtra aposentada, esta vilva e se

dedica aos cuidados e educac¢ao dos netos.

Idalia Santana de Azevedo

E membro-fundadora da Associa¢do Quilombola editga na comunidade. Dona ldalia,
€ esposa de Seu Jodo Colado, mae de Rose e deoradokh da regido dos Félix, ela
nasceu e foi criada em Lajedo. A interlocutoraligafide D. Roxa e irm& dos senhores

Alberto e Joaquim.

Dona Idalia trabalha como agricultora em sua ropde desenvolve a técnica de irrigacao
por gravidade; além disso, comercializa os prodgiss cultiva ao lado da familia em

diversas feiras livres da regido, a saber: Mirang8laude, Quixabeira e Jacobina.

Joado Aceno Gabriel Pereira

E mais conhecido na comunidade pelo seu apelidiode Colado e uma das liderancas
mais respeitadas em perspectiva interna e no entlmrrcontinuo étnico no qual reside em
companhia de sua familia. Filho do senhor AcenoriélaBereira e da senhora Adeltina
Martins Pereira, os pais de Seu Joao, sao oriwtmlesmunidade quilombola de Palmeira.
O interlocutor nasceu em Sao Paulo e veio moraonaunidade quilombola de Palmeira
guando contava doze anos de idade. Ele reside @d,eha trinta anos, desde que se

casou com D. Idalia.

Seu Jodo Colado é agricultor, trabalha em suadméainha e comercializa seus produtos
nas feiras livres da regido. Sua personalidadeignta permite que seja uma das pessoas
mais procuradas do grupo. Sua residéncia serve aafie@péncia para 0sS principais

assuntos discutidos na comunidade.
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Joaquim dos Santos

Um dos poucos ancidos do grupo que ainda residemanidade. Ele é morador da regiao
dos Aprigio. Filho do senhor Jodo Joaquim dos Saatda senhora Maria Helena dos
Santos. Seu Joaquim é casado, possui filhos e.re®aasceu e cresceu em Lajedo,
apenas se afastou da comunidade quando esteviharadimem S&o Paulo e ao regressar

nao saiu mais da comunidade.

Seu Joaquim permanece trabalhando em sua rocandeidios cavalos e de seu galinaceo.

Joaquim Santana de Azevedo

E o atual presidente da Associacdo Quilombola tcja dessa entidade desde o ato de
sua fundacgéo. Seu Joaquim é casado com Juce |hesdireside na regido dos Félix. Ele

€ irméo de D. Idalia e de Seu Alberto. Filho dohegrloel Bispo de Azevedo e da senhora
Eulina Carmelina de Santana (D. Roxa). O interlmcoasceu e cresceu em Lajedo, nunca

se afastou da comunidade.

Seu Joaquim é agricultor e comercializa seus posderh feiras livres da regiao.

José Santana de Azevedo

Filho do senhor Jodo Colado e da senhora Idal@.€Bhais conhecido em Lajedo pelo
apelido de Zé. O interlocutor além de agricultoestudante e se casou recentemente com

uma moca da comunidade de Palmeira, ele € pai denanina.

Judite Lauzira de Jesus

A ancid reside atualmente em Saude. Filha do seAtelino Ferreira da Cruz e da
senhora Leomira Pastora Rosa de Jesus. Dona fdaditeu e foi criada em Lajedo. Saiu
da comunidade ap0s ter ficado vilva e ainda posacaa idade. Ela era moradora da

regido dos Inocéncio e é mae de Seu Gilberto.
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Maria do Rosario de Jesus

Dona Maria do Rosario é uma das poucas anciasigde eeside em Lajedo. Mora na
regido dos Aprigio, vizinha ao senhor Timoteo queeéfilho. D. Maria é filha da senhora
Maria das Dores e do senhor Francisco de JesusaBtzu na regido de Varzea Comprida

e se mudou para a regido dos Aprigio, quando seicas

A interlocutora é vilva e se dedica a trabalhasaeroca e na casa de farinha.

Mariene Isautina dos Santos

Dona Mariene é liderangca quilombola e participaadaociagcdo desde o ato de sua
fundacao. Filha do senhor Joelino Davino dos Samtis senhora Isautina Maria de Jesus,
ela nasceu e foi criada em Lajedo, onde tambéntittonsa sua familia. D. Mariene é

esposa de Seu Gilberto, tem filhos e netos. Elar@dora da regido dos Inocéncio.

Narcisa Inocéncio dos Santos

E lideranca quilombola e participa ativamente diasoas reunides da associacéo, assim
como de todas as pautas de luta da causa quilonilhoNarcisa € moradora da regido dos

Inocéncio.

Ela divide seu tempo se dedicando a criagdo dussfié ao desenvolvimento de atividades

agricolas, lavrando suas rocas.

Rosalia Matias dos Santos

Dona Rosa, conforme é conhecida na comunidadéhagédo senhor Avelino Barbosa de
Almeida e da senhora Francisca Matilde de Almdidia.nasceu em Mirangaba e mora em

Lajedo ha quarenta e trés anos, desde que se@asdfeu Armando.

A interlocutora foi professora do grupo até se aptsm. Atualmente dedica-se a

agricultora, cuidando de sua roca ao lado do manaoegido dos Aprigio.
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Roseane Santana de Azevedo

Rose, como é chamada por seus parentes e amiggmeuna foi criada em Lajedo.

Atualmente ela se movimenta entre sua comunidadeigiem e a comunidade quilombola
de Palmeira, onde foi morar apdés o casamento consé8loRose € a secretaria da
Associacao Quilombola de Lajedo. Ela concluiu oim#/1édio estudando em Mirangaba
e deseja cursar faculdade de Assisténcia Socliha 8o senhor Jodo Colado e de D. Idalia,

Rose é bastante conhecida e querida em todo aaorétnico da Grota Quilombola.

Rose € agricultora e comercializa os produtos glte/a na roca ao lado dos seus pais e
do esposo, em feiras livres da regido.

Timéteo Joaquim Santos

Seu Timéteo é morador da regido dos Aprigio. Eféghé do senhor Manoel Joaquim
Santos e da senhora Maria do Roséario de JesussSamta como lideranga quilombola.
Seu Timéteo € agricultor e comercializa os produtadtivados em sua rocga,

principalmente na feira livre da cidade de Saude.
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ANEXO 14 - PERFIS INDIVIDUAIS DOS SUJEITOS DA PESQUISA —

MORADORES DA COMUNIDADE QUILOMBOLA GROTA DAS
OLIVEIRAS

Arquimino dos Santos

Ancido muito conhecido e querido na comunidadéordo senhor Siriaco dos Santos e da
senhora Isaura dos Santos. Ele foi uma das prism@egsoas a chegar a Grota das

Oliveiras. Seu Arquimino é casado com D. Nina aié&lp Joseline.

Na atualidade o ancido que além de agricultor, éamlpa foi vaqueiro, se encontra
aposentado. Ele se dedica aos cultivos agricolasuamoca, assim como ao trabalho na
casa de farinha da comunidade.

Eliane dos Santos

E lideranga quilombola, organizadora e participatdeSamba de Palmas e Versos e se
dedica as atividades religiosas realizadas em eouridade. D. Eliane é nora de Dona
Miuda. Ela concluiu o Ensino Fundamental |, € adraza e comercializa os produtos de

sua roca na feira livre da cidade de Saude.

Guilherme Jodo da Silva

O senhor Guilherme é a primeira pessoa entre dwadjue nasceu na comunidade. Filho
do senhor Jodo José da Silva e da senhora Juditeisoa de Jesus. Seu Guilherme é
alfabetizado, é agricultor, comercializa os produte suas rocas em feiras livres da regido
e é lideranca quilombola.
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Joao José da Silva

Seu Jodo foi a primeira pessoa a chegar a condeidide é pai de Seu Guilherme. O
interlocutor € um dos ancidos mais conhecidosgcipamente devido as suas praticas de
benzer e dar remédios. Seu Jodo é rezador e preplesagens, fato que faz dele uma
pessoa muito procurada, inclusive por sujeitosatieunidades vizinhas. Na atualidade, ele

se encontra aposentado e permanece trabalhandmawcs.

Jorge dos Santos

E presidente da Associacdo Quilombola e particgpdntSamba de Palmas e Versos. Seu
Jorge é casado e tem filhos. Ele € alfabetizadgmri€ultor, comercializa os produtos de
sua roca em feiras livres da regido e possui unadédo de sua residéncia. Geralmente é
na casa de Seu Jorge que acontecem boa parte wladese e comemoracdes da

comunidade.

Joseline Santos Gomes

Filha de D. Nina de Arquimino, Joseline é liderargalombola e esta sempre na
comunidade. Ela mora na cidade de Saude desdeequesssu. Sua residéncia as sextas-
feiras funciona como local de apoio e estadia parpessoas da comunidade que colocam
barracas na feira livre de Saulde, que aconteces&umdos. Joseline concluiu o Ensino
Médio e deseja cursar universidade.

Maria de Lurdes dos Santos

E lideranga quilombola, participante dos Samba alen&® e Versos e organizadora das
atividades religiosas da comunidade. D. Maria dedési é casada e tem filhos. Ela
concluiu o Ensino Fundamental |, é agricultora mexializa os produtos de sua roca na

feira livre da cidade de Saude.
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Marilene Sena dos Santos

Lideranca quilombola, organizadora e participaraeSamba de Palmas e Versos. Dona
Nina de Arquimino, conforme € conhecida, organiz aividades religiosas da

comunidade e ao lado de Seu Jorge, foi uma dasiaia responsaveis pela construcao do
cruzeiro de Nossa Senhora Aparecida, que se eacasgentado na serra mais elevada que

cerca a comunidade.

D. Nina é méae de Joseline e de mais oito filhoa. \ldio de Lajedo para a Grota das

Oliveiras, quando ficou vidva. Em Grota das Oligsjrela se casou com Seu Arquimino.

Roseni Sena dos Santos

E lideranca quilombola, participante do Samba den®a e Versos e organizadora das

atividades religiosas da comunidade. Dona Rosaadeatem filhos e é agricultora.





