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RESUMO

Esta pesquisa trata de um estudo documental do processo de Tombamento do Terreiro da
Casa Branca, na qual busquei compreender quais foram os modos de protecédo e defesa da
territorialidade histdrica e culturalmente produzidas do 11é Axé lyd Nassd Oka, diante da
ameaca de perder seu territério sagrado. Identifiquei o uso de categorias mobilizadas pela
comunidade do Terreiro para reivindicar a salvaguarda do seu territorio. Objetivei nesta
pesquisa apresentar, no ambito antropoldgico, os modos de vida construidos pelo Terreiro da
Casa Branca, revelados durante o movimento de defesa do seu territrio e registados no
Processo de Tombamento do Terreiro. Compreendi a ecologia do Axé Engenho Velho, o seu
meio ambiente como modos de demarcar a sacralidade da territorialidade do 11é Axé lya
Nass6 Oka. A metodologia é etnografica, com uso da historiografia, o trabalho de campo foi
0 estudo de caso do Tombamento do Terreiro da Casa Branca registrado no Processo 1.067-
T-82/ IPHAN. A técnica utilizada foi a analise das documentaces com o uso de
bibliografias do campo da antropologia da territorialidade para discutir terreiro de
candomblé, grupos étnicos, territrio e tombamento. Interpretei a politica publica do
Tombamento do 11é Axé lya Nass6 Oka como instrumento de salvaguarda para proteger as
terras sagradas da territorialidade construida pelo sentido do axé. O paisagismo sagrado, as
arvores seculares e vegetacdo preservadas pelo terreiro, revelaram-se como parte dos modos
de vida vivenciados pelas familias deste axé.

Palavras chaves: terreiro de candomblé, grupos étnicos e territorialidade sagrada,
tombamento.



ABSTRACT

This research expatiates about the documental study of the Terreiro da Casa Branca’s
recognition as national patrimony, in which I attempt to explore the methods of protection
and preservation of the historical territoriality of the 11é Axé Nassé Oka, in face of threat of
losing its sacred territory and identity. | identify the use of mobilized categories by the
Terreiro community to revindicate the protection of their territory. The goal in this research
IS to present, inside the anthropological scope, the lifestyles built by the Terreiro da Casa
Branca, revealed during its territory’s defense movement and registered in its Recognition
Process. The ecology of the Engenho Velho Axé, is understood a way to delimit the
sacredness of its territoriality. The methodology is ethnographic, and utilizes historiography,
with fieldwork conducted in the Terreiro da Casa Branca’s Recognition Case, register(e)d in
the 1.067-T-82/ IPHAN process. The research was conducted using documentation analysis
using bibliographies from the territoriality anthropology field to discuss the candomblé
terreiro, ethnic groups, territory and government recognition. | interpreted the public policy
of the 11é8 Axé lya Nass6 Ok4, as an instrument of protection, to safeguard the sacred lands
built by the axé’s territoriality. The sacred landscaping, the century-old trees and the
vegetation preserved by the terreiro, revelead themselves as part of the many lifestyles lived
by the terreiro’s families.

Keywords: ethnic groups and sacred territoriality; candomblé terreiros; recognition as
national patrimony.
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ITAN DE OSQOSI, APAQKA E A INTERDICAO DO MEL

“Q oréculo foi consultado para Qso¢si no dia em que ele estava indo cacar. Oranmila
disse para Qsoosi que ele deveria fazer eb6 para que ele ndo se perdesse no bosque. Qsodsi
ndo ouviu, ele ndo realizou o ebd. Ele disse que conhecia 0 bosque muito bem e nunca se
perderia dentro dele. Qso¢si foi para o bosque, ele estava procurando uma caca. Ele viu um
rastro no chdo. Ele comecou a segui-lo. Quando Qso¢si parou para olhar o rastro, ele
colocou seu ofa no chéo, ele olhou o rastro novamente. Osodsi se levantou. Ele iria
continuar a seguir o rastro. Quando Os00si foi pegar seu ofé ele ndo o encontrou mais. Ele
comecou a procurar. Ele procurou na frente. Ele procurou atras. Ele procurou a direita. Ele
procurou & esquerda. Ele procurou em cima. Ele procurou embaixo. Osodsi ndo encontrou
seu ofa. Ele estava cansado. Ele estava com fome. Ele ndo tinha mais armas para cacar. Ele
continuou andando sem rumo. Ele ndo sabia mais onde estava. Qsoosi viu uma arvore. Igi
Apaoka?, foi a arvore que ele viu. Ele estava exausto. Awon ewé jagba eram as folhas que
estavam forrando o chdo. Osodsi se deitou em cima destas folhas. Ele adormeceu. Um ilé
oyin é o que estava na Apaoka. Oyin comegou a pingar sobre a boca de Qsodsi. Quando ele
acordou sua boca estava doce. Seu corpo estava todo coberto de mel. Qsodsi estava com
fome. Ele aparou 0 mel com as méos e comegou a comé-lo. Enquanto estava comendo, uma
fruta do Apaoka caiu ao seu lado. Quando ela caiu, ela se abriu. Quando ela abriu um cheiro
delicioso comecou a exalar. Osoosi comecou a comé-la. As abelhas também sentiram o
cheiro. Elas comecaram a rodear Qsoosi. Elas também desejavam o doce das frutas. Elas
comecaram a juntar. Elas juntaram, ajuntaram. Qsoosi as espantava. Ele ndo pdde mais
comé-la. Ele viu que era da arvore dessa fruta que as abelhas fazem o mel. Osodsi
compreendeu. Ele ficou ali quatro dias. O mel foi o alimento de Qsoosi nestes dias. Ewé
jagba foi a folha em que ele dormiu. Qsoosi se recuperou. Ele estava bom. Ele ja sabia como
voltar. Ele apanhou dezesseis ewé jagba. Ele comecou a fazer o caminho de volta. Quando
ele chegou no lugar onde tinha visto o rastro ele encontrou seu ofa. Ele o guardou junto com
as ewé jagba. Oso¢si voltou. Ele foi ver Oranmila. Ele foi fazer eb6 que ele tinha recusado
fazer. Ele disse: “A partir de agora nenhum cagador devera entrar na floresta sem antes

realizar o ebd prescrito por ifd. Eu e todos 0s meus descendentes ndo comeremos mais mel.

LA Jaqueira que conhecemos no Brasil é uma adaptacdo da Apaokd. A tradicdo fomentou a Jaqueira
substituindo o entdo mogno africano “verdadeiro”. Atualmente a tradi¢do reconhece que as divindades ja se
adaptaram a Jaqueira como a Apaokéa que o Itan preserva.



Somente se alguém ndo tiver nada para comer, casos de extrema necessidade. Somente
nesses casos alguém poderia comer e oferecer mel a mim. Eu e todos 0s meus descendentes
nunca mais mataremos nenhuma abelha. Eu e todos os meus descendentes nunca mais
devemos comer o fruto do Apaoka. Qsoosi estava alegre, Ele estava contente, Ele estava
cantando: Olowo bi ewe ode Aro bi ewe jagha Olowo bi, ewe jagba - Sabio nasce da folha,
cacador da familia Aro nasce da folha jagba. O sdbio nasce da folha. O s&bio nasce da folha
jagba (Itan retirado do curso Eko Awon Itan, 2021).
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INTRODUCAO

A escolha da tematica da pesquisa é resultado de um caminho percorrido até a minha
chegada no estudo de caso sobre o Processo N° 1.067-T-82, referente ao Tombamento do 11é
Axé lya Nassd Oka, o Terreiro da Casa Branca de nagdo ketu?, localizado na Avenida Vasco
da Gama, Bairro Engenho Velho, numero 463, Salvador, Bahia. A organizacdo deste
candomblé pela categoria nacdo, demarca a identidade étnica do grupo referente a origem
dos fundadores deste espaco sagrado (SERRA, 2008).

Meus trajetos iniciais partiram da reflexdo sobre casos de terreiros de candomblé, na
Bahia, ameacados de perderem suas edificacGes, espaco do terreno e serem vitimas de
efeitos sociais causados por obras governamentais. Os casos estavam em noticias de jornais,
em midias digitais como Facebook e Instagram. Eu decidi entdo caminhar em busca de
didlogos com o presidente da Associacdo Brasileira de Preservacdo da Cultura Afro-
amerindia (AFA). Este caminho foi percorrido com a intencionalidade de acessar casos na
cidade de Salvador para pensar a pesquisa sobre essa tematica. Eu identifiquei os didlogos
com a AFA, necessarios nesses primeiros percursos, porque pude compreender modos de
mobilizacdo e intermediacdo de uma representacdo coletiva, reunir terreiros para agir na
resolucdo de conflitos. Através do presidente da AFA, Leonel Monteiro, compreendi
questdes sobre o que ele definiu como “inseguranca juridica” para explicar a fragilidade
vivenciada pelos terreiros. Identifiquei, como principal ameaca, as cobrancas indevidas do
Imposto Predial e Territorial Urbano (IPTU), nestes casos os terreiros reafirmam o lugar de
templos religiosos e o direito constitucional de isengdo do imposto. Outro problema que me
foi apresentado estd na auséncia de um programa politico pensado, a partir dos interesses
dos proprios terreiros de candomblé, para regularizar a situacdo juridica dos terrenos.
Quando o conflito se estabelece, a AFA procura mobilizar instituicbes como o Ministério
Publico, a Ordem dos Advogados do Brasil e a Defensoria Publica como agentes para
encaminhar solugcfes. Além da defesa aos espacos fisicos do terreiro, a associacdo também
esta envolvida na salvaguarda dos espacos ambientais, sagrados aos povos de terreiro, como

foi no tombamento da Pedra de Xangb e estd inserida no processo, ainda em curso na

2ttps://www.academia.ed u/28370277/I1L%C3%8A_AX%C3%89_IY%C3%81_NASS%C3%94_OK%C3%81_TERREI
RO_DA_CASA_BRANCA_DO_ENGENHO_VELHO_LAUDO_ANTROPOL%C3%93GICO_DE_AUTORIA_DO_PROFES
SOR_DOUTOR_ORDEP_JOS%C3%89_TRINDADE_SERRA_DA_UNIVERSIDADE_FEDERAL_DA_BAHIA
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Fundagdo Gregdrio de Mattos, a respeito do tombamento do Okuta - Pedra de Ogum. Nesse
meu caminho, consegui visualizar a dimensdo da atuacdo pratica de redes e povos de
terreiros articulados em salvaguardar patrimonios apropriados pela sua dimensdo sagrada
nos espacos da cidade. No mesmo caminho, conheci a Sr2. Ekede Noelia Pires de Nana, uma
forte defensora do meio ambiente e dos recursos naturais para 0s povos de terreiro. Eu pude
compreender com a Ekede Noelia a importancia de espacos ambientais adequados para as
praticas dos terreiros no espaco da cidade. A sua defesa estd também na Gruta de
Obaluwaiye, ou conhecida, por alguns, como Gruta de Sdo Lazaro, localizada na praia de
Ondina. Além disso, foi uma importante responsavel pelo presente ecolégico, no dia da festa
de Yemoja, na comunidade Solar do Unh&o, em Salvador.

Eu continuei a seguir meu caminho e fui dialogar com a Secretaria de Promocéo da
Igualdade Racial (SEPROMI) da Bahia. Nesse didlogo, a discussao apresentada por Fabya
Reis foi sobre a se¢do I, do acesso a terra, no capitulo IV do Estatuto Nacional da Igualdade
Racial comparado com o Estatuto Estadual da Igualdade Racial da Bahia. Nacionalmente,
para referir-se as comunidades negras o Artigo 31, 32, 33 e 34 indicam politicas publicas
voltadas apenas para a categoria remanescente das comunidades dos quilombos (BRASIL,
2010). No estado da Bahia, a secretaria ampliou ao lado de comunidades remanescentes de
quilombos outros povos, no capitulo 111 do acesso a terra: comunidades que tém preservado
tradicOes africanas, povos de terreiros de religides afro-brasileiras, espacos de preservacao
das tradi¢bes africanas e afro-brasileiras, templos e espacos de culto das religides afro-
brasileiras, comunidade de religido afro-brasileira e povos e comunidades tradicionais
(BAHIA, 2014).

Do dia 14 de setembro de 2021 até o dia 27 de setembro de 2021, meus caminhos
passaram a ser mais estreitos com um foco mais direcionado aos processos de tombamento
dos terreiros de candomblé e seus laudos antropoldgicos.® Eu busquei visualizar em dois
processos questdes ligadas a perda de espaco fisico e ameaga a continuidade do terreiro. Ou
seja, se no conjunto de interesses para o tombamento, a permanéncia do espaco fisico
também era um objetivo dos terreiros em busca do tombamento. Eu segui este caminho, e
fui para a Fundacdo Gregorio de Mattos (FMG) estudar os dois processos reunidos nesta

instituicdo. Foi necessario seguir os protocolos de seguranca para ndo contribuir na

’0 projeto foi readequado apds o dia 18 de junho de 2021, depois que apresentei, por video conferéncia, o
meu trabalho de qualificagdo sob o titulo: “ILE MIMO: ANALISE ANTROPOLOGICA DOS CONFLITOS
FUNDIARIOS ENVOLVENDO TERRAS SAGRADAS DE CANDOMBLE NA CIDADE DE
SALVADOR?”. A professora Cintia Beatriz Miiller como orientadora, o professor Jocélio Teles dos Santos e
Julio César S& Rocha como integrantes.
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transmissdo da COVID-19, foi necessario o uso de mascara e alcool para manusear a
documentacdo. Nesse momento, compreendi como importante iniciar a leitura do processo
pela instituicdo de nivel municipal. Eu acessei a leitura dos dois processos: referente ao
Terreiro do Vodun Zo, o laudo foi escrito pelo professor Ordep Serra e referente ao Terreiro
Kale Bokun, o laudo foi escrito pelo professor Vilson Caetano Sousa Jr. Visitei a instituigéo
alguns dias para fazer a leitura do processo de Tombamento do Terreiro do Vodun Zo Kwe,
documento N° PR-FGM-87/2015. No processo consta que o oficio n°® 004/ 14 foi enviado
pela AFA e que apresentou problemas vivenciados pelo terreiro, com a especulacédo
imobiliéria, invasdo do terreno com derrubada de &rvores sagradas, dificuldades de
manutencdo das instalacGes fisicas e depredacdo da fonte sagrada de Aziri Tobosi. A
solicitacdo ao tombamento do Terreiro foi com base na lei n® 8550/ 2014, que institui
normas de protecdo e estimulo a preservacdo do patriménio cultural do municipio de
Salvador. No Laudo Antropoldgico, consta o testemunho do Sr. Doté Amilton Sacramento
Costa sobre a perda do espaco fisico do seu terreiro e com o processo de tombamento,
buscava-se preservar seu espaco. Com a ocupacdo desordenada do bairro, segundo o
processo habitacfes, passaram a ocupar a area pertencente ao terreiro. Houve perda de
espaco por parte da propria PMS com a erradicacdo de quatro arvores do terreiro e o laudo
antropolégico destaca a presenca do conjunto etnobotanico, com valor litdrgico e presenca
de arvores sagradas no ambiente do terreiro. No processo, é reafirmado sobre o Vodun Zo
cumprir os requisitos legais para obter a titulacdo da propriedade por usucapido, mas a
comunidade ainda ndo possui o reconhecimento do direito pleno da sua propriedade. O
processo de Tombamento do 11é Axé Kale Bokun também foi solicitado pela AFA pela lei
8.550/2014. O processo apresenta uma pesquisa sobre um nucleo de africanos de etnia ljexa,
localizados na regido central da cidade de Salvador e que teriam migrado para Itapagipe. Um
personagem central foi Severiano Santana, com a manutencdo de cultos vindo de canudos,
teria dado continuidade e preservado o culto dos orixas, da terra dos seus pais, j& em
Plataforma no subdrbio de Salvador. E destacada, no laudo antropoldgico, a manutencéo de
uma biodiversidade de plantas utilizadas para fins terapéuticos no quintal do terreiro.
Quando conclui estas leituras na FGM, observei e fiz anotagdes em meu caderno de campo.
Em relacdo a estes dois Terreiros e a solicitacdo de Tombamento, a partir de uma lei de
2014, trouxe na documentacdo para solicitar o tombo, questdes referentes a permanéncia e
continuidade dos modos de vida vivenciados no terreiro, na sua localidade e, com isso,

buscou-se esta seguranca pela via institucional da politica de preservacdo através do
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tombamento. E mobilizado, nos dois processos, a relagdo com o modo de interagio com 0s
recursos naturais e preservacdo de acervos botanicos e 0s conhecimentos sobre as
vegetacOes cultivadas no ambiente do terreiro.

Eu me vi, entdo, inserido na pesquisa documental. Como ja havia sido orientado pela
profé. Dr2, Cintia Beatriz Mdller e banca de qualificacdo, em orientagdes durante este
caminho, concluimos sobre estudar o Processo de Tombamento do Terreiro da Casa Branca,
o0 IlIé Axé lya Nassd Oka. Muitos terreiros tém buscado o tombamento, outros enfrentaram
anos de espera até a conclusédo da solicitacdo. Ir até um caso paradigmatico, no qual muitas
outras casas de candomblé também fizeram o mesmo percurso de preservacdo dos seus
espacos pela politica do patriménio, foi o caminho delimitado para o estudo de caso dessa
dissertacdo. O Processo n° 1.067-T-82, no inicio da década de 1980, mobilizou diferentes
agentes no movimento de defesa do terreiro ameacado de perder suas terras. A
redemocratizacdo do pais e a constituicdo de 1988 foram construidos no contexto de
discussdo sobre valorizacdo de monumentos negros tombados como patriménios a nivel
nacional pelo atual Instituto do Patrimdnio Historico e Artistico Nacional (IPHAN)
(SANTQOS, 2005), como foi com o Terreiro da Casa Branca (SERRA, 2008; 2005). Busquei,
diante disso, dialogar sobre o estudo de caso do Tombamento do I1& Axé lya Nass6 Ok& com
a antropologia da territorialidade, para refletir a dimensao sagrada deste territdrio, o terreiro
de candomblé, como demarcador da mobilizacdo para proteger o Axé Engenho Velho.

Os terreiros de candomblé possibilitam para a pesquisa antropoldgica experimentar
sensacOes voltadas para o aprendizado. O modo de tratamento dado as pessoas de fora das
comunidades, individuos ndo preparados pelos processos ritualisticos de inser¢cdo na
comunidade, produzem, para os interessados em pesquisar candomblés, métodos préprios
para ensinar as pessoas interessadas em estudar com os terreiros. Deixar-se educar pela
cadéncia dos terreiros de candomblé, como foi abordado por Vagner da Silva (2015). H& um
ritmo e tempo préprio para aprender composto por uma metodologia propria dos terreiros de
candomblé. A pessoa iniciada, nova no processo de aprendizagem dos modos de viver do
terreiro, tem a sua relagcdo com a visdo completamente reelaborada por novos aprendizados,
ver nos terreiros faz parte dos modos de acessar o conhecimento (RABELO, 2005).

A ndo visdo, aprender a ver e sentir para além dos olhos curiosos, envolve uma
relacdo ética no interior dos candomblés (RABELO, 2005). Esses saberes sdo reunidos ao
longo do tempo, com o passar dos anos de convivéncia, diante de um universo de

conhecimentos preservados ao longo de séculos em contexto de diaspora nas Ameéricas.
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Logo, a ansiedade e curiosidade atrapalnam, o que Goldman (2005) definiu como catar

folhas:
O que se deve aprender ndo é conceptualizado como um corpo perfeitamente
coerente e unificado de regras e conhecimentos, como algum tipo de doutrina
sobrecodificada e imposta de cima. Aquele que deseja aprender alguma coisa ho
candomblé sabe muito bem, e desde o inicio, que é inGtil esperar ensinamentos
prontos e acabados de algum mestre, e que deve tratar de ir reunindo
pacientemente, ao longo dos anos, os detalhes que recolhe aqui e ali, com a
esperanca de que, em algum momento, esse conjunto de saberes adquira uma
densidade suficiente para que com ele se possa fazer alguma coisa. A isso se
denomina ‘catar folhas’, e essa concepg¢do se articula com o fato de saber e o
aprendizado serem colocados sob o signo dos orixas Ossaim e Ox0ssi, 0 ser das

ervas e o cacador, pois aprender é, acima de tudo, uma busca e uma captura que
envolvem, claro, um risco (GOLDMAN, 2005, p. 7).

Busquei reconhecer a compreensao dos significados do espaco sagrado do terreiro de
candomblé da Casa Branca, através do estudo do seu Processo de Tombamento, como um
ambiente de aprendizado continuo e lento, feito pela correspondéncia através das
experiéncias de convivio com os diferentes povos no processo educativo do trabalho
antropoldgico proposto por Ingold (2020). Sobre o conhecimento antropoldgico, me
aproximo nesta dissertacdo da visao estabelecida por Ingold (2019) sobre a contribuicdo da
antropologia em transformar vidas, sobre a diferenga entre apenas revelar dados sobre outros
povos e a experiéncia de conhecimento resultante das relacdes estabelecidas com os outros
povos: “E valer-se do que aprendemos de nossa experiéncia com outros povos e especular
sobre quais poderiam ser as condigoes e as possibilidades da vida” (INGOLD, 2019, p.63).

O volume | do Processo n° 1.067-T-82 retne 244 paginas de documentacdes sobre a
noticia histdrica do Terreiro da Casa Branca; recortes de jornais; depoimentos de entidades
para afirmar o valor histérico do Terreiro; documentacdes fotograficas; plantas de
localizacdo especificas do prédio e terreno da Casa Branca. A primeira folha do conjunto de
documentacBes foi na data de 25 de agosto de 1982 através do Oficio de n® 518/82. O
documento foi enviado pelo Diretor Ary Guimaraes da SPHAN. Foi destinado ao Diretor de
Tombamento e Conservagdo, Augusto Carlos da Silva Telles, para enviar a documentacéo
de proposta para 0 Tombamento da area do Terreiro. Na Ultima pagina estd um oficio n°
193/86 enviado no dia 10 de novembro de 1986. Foi encaminhado pela Secretaria do
Patriménio Historico e Artistico Nacional (SPHAN) para a prefeitura municipal de Salvador.
O assunto tratou sobre o tombamento definitivo do 11é Axé lyad Nassd Oka. Na composi¢do
do processo sdo documentacdes encaminhadas entre instituicbes como: Fundacdo Nacional
Pro-Memoria, Associacdo Brasileira de Antropologia, Universidade Federal da Bahia

(UFBA), Prefeitura Municipal de Salvador, Sociedade S&o Jorge do Engenho Velho,
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Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFRJ), Camara Municipal de Salvador, Conselho
Nacional de Desenvolvimento Cientifico e Tecnoldgico (CNPq), Camara de deputados
federais e Ministério da Cultura (IPHAN, 1982).

Constituiu-se um movimento de defesa ao Terreiro da Casa Branca com a
conformagdo da Diretoria de Patrimonio, com 0 conjunto de agentes envolvidos. Este
movimento de defesa ao territério da Casa Branca demonstrou o protagonismo da
comunidade e revelou a organizacdo de liderancas hierarquicamente definidas por papéis
ndo so religiosos, mas com expressao politica no ambito da sociedade civil. A atuacdo em
didlogos civis, das liderancas religiosas sacerdotisas do Terreiro, expressou a dimensdo
politica da instituicdo candomblé. A existéncia do conflito e seus efeitos sociais vivenciados
pelo territério formaram como acgdo contraria, sujeitos politicos. De acordo com Serra (2005,
p. 177-178), o movimento de agentes importantes para a defesa do Terreiro foi
protagonizado por liderangas dos terreiros de candomblé, por organizacbes ndo
governamentais, por movimentos negros e por intelectuais. Formou-se uma frente em defesa
da Casa Branca com o Elemaxd Antdnio Agnelo Pereira, Juliana Baratuna dos Santos (A
Mée pequena do Terreiro — Mée Teté) e a equipe do Projeto de Mapeamento de Sitios e
Monumentos Religiosos Negros na Bahia (MAMNBA). A citacdo a seguir, de Serra (2005),
descreve a composicdo de atores no processo de luta pela preservacéo do Terreiro:

Em sessdo realizada no dia 20 de fevereiro de 1983, a S8o Jorge do Engenho
Velho criou uma Diretoria de Patrim6nio, ao encargo de uma Comissdo assim
composta: iya Marieta Vitéria Cardoso (ialorixd), iyd Caetana Américo Sowser
(ialad), iy4d Juliana da Silva Baralna (iya kekeré), elemax6é Antonio Agnelo
Pereira, Arquiteta Regina Martinelli Serra, antrop6logo Ordep Serra. Formou-se
depois uma Comissdo de Defesa da Casa Branca, composta pelos seguintes
membros: os antrop6logos Olympio Serra e Pedro Agostinho da Silva, o jurista

Edvaldo Brito, a historiadora Maria Bernadete Capinan e o abade Dom Timéteo
Amoroso Anastacio, do Mosteiro de Sdo Bento (SERRA, 2005, p. 178).

Eu precisei imprimir as folhas do conjunto de documentacdes do processo, li, reli, fiz
anotacdes e escrevi no meu caderno de campo elementos que se repetiram nas comunicacdes
feitas entre instituicdes e o0s agentes do processo. Estive atento para as categorias
mobilizadas no processo. Eu transcrevi e interpretei toda a documentacdo como artefatos
etnograficos (GEERTZ, 1978), mas, tratando-se da pesquisa documental, eu compreendi 0s
processos de Tombamento como documentos para dialogar com as instituicdes
governamentais. E atribuida legitimidade a documentos de registros oficiais e s&o
coletivamente reconhecidas para interagir e possuir vinculos como cidaddos, por possuir

significados no contexto de Estado nagéo e sdo bens fundamentais para garantir os tramites
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legais da administracdo pablica como demonstrou a tese de Ferreira (2011). Sdo artefatos
etnogréficos para nos instigar a investigar sobre como estes documentos se relacionam com
as pessoas e registram suas memarias (LOWENKRON; FERREIRA, 2014).

Para Roberto DaMatta (2002), a discussdo do significado cultural dos documentos
esta no seu controle politico-burocrético por configurar-se como uma exigéncia da cidadania
moderna, diferentemente das antigas sociedades onde as marcas, sinais e pinturas, por
exemplo, configuram a identidade de uma pessoa ou grupo. De acordo com Peirano (2006),
na modernidade, os documentos no ambito das relagdes civis, estdo inseridos no contexto de
relacdo com o Estado com a burocracia estatal pela identificacdo simbolica da cidadania
atribuida pela carteira de identidade, cadastro de pessoa fisica, titulos de eleitor, carteira de
trabalho, por representarem um certificado legal preenchido de significados. Outras frentes
no campo da pesquisa documental, por mim identificado ao realizar o trabalho de campo,
sdo 0s registros, produzidos pelas pesquisas antropolGgicas preservadas em arquivos
pessoais ou governamentais. O trabalho de Cunha (2005) discute a experiéncia dos registros
realizados com as pessoas de terreiros de candomblé com materiais documentados capazes
de produzir novas reflexdes, revelar outros significados, caso sejam apresentados a geracoes
futuras da mesma comunidade de terreiro onde foram realizados esses registros.

Na experiéncia vivenciada por Cunha (2005), quando foi surpreendida pela reacéo
das pessoas do Terreiro da Casa Branca ao estarem diante de fotografias datada em 1938,
material da pesquisa realizada por Ruth Landes (2002), o que veio a saltar os olhos da
descendéncia dessa familia de axé, foram as transformacGes ocasionadas pelo tempo, as
modificacfes nas construcdes e mobilias, os utensilios e o paisagismo sagrado do terreiro.
Foram estes 0s motivos para despertar a curiosidade do povo de terreiro frente aos arquivos
resultados de etnografias e, quando estes registros foram reinterpretados, o que despertou o
interesse das pessoas da comunidade do terreiro foi a permanéncia ou mudanca dos
utensilios ritualisticos, a continuidade das arvores e plantas sagradas, a fonte necessaria para
buscar agua para abastecer toda a comunidade e as interacGes das criangas de terreiro
fotografadas na Casa Branca, ao brincarem sob o pé de Iroko (CUNHA, 2005).

O processo do tombamento deste antigo terreiro de candomblé na cidade de Salvador
me coloca inserido na complexidade de documentos e das expressdes construidas pelas
narrativas elaboradas por dialogos entre a comunidade de terreiro e Estado. Os registros de
diferentes perfis de atores sociais envolvem os significados simbdlicos do uso de

documentos por sujeitos, agentes politicos na modernidade, mas, neste caso, a comunicagao
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representa uma comunidade coletiva. Dentro desse contexto, esta pesquisa documental
propos analisar o processo de tombamento do Terreiro da Casa Branca, ameagado de perder
sua territorialidade sagrada pelo avanco do interesse imobiliario na localidade. A analise
etnografica, com destaque para as categorias mobilizadas no processo, se propés a responder
a seguinte questdo: quais foram os modos de protecdo e defesa da territorialidade historica e
culturalmente produzidas do IIé Axé lya Nass6 Ok& diante da ameaca de perder seu
territorio?

De acordo com Ordep Serra (2005), o significado do “axé” é como forca mistica
movimentada através dos orixas e na cosmovisao religiosa dos terreiros nagd, a tradi¢éo oral
afirma que o “ax¢é ¢ plantado” no local onde o terreiro se estabelece e de forma simbolica o
axé do terreiro € também identificado como a raiz dos que fazem parte do sistema de
parentesco das familias do 11é Axé lya Nassd Oka. Para além do Terreiro da Casa Branca,
outras casas sofreram alteracdo no seu terreno, segundo a pesquisa de Santos (2006-2007, p.
11), em pelo menos 130 terreiros pesquisados, as causas mais frequentes sdo os conflitos
com familiares, vizinhancas, empresas publicas, privadas e invasdes. Outros dados, da
mesma pesquisa, fazem referéncia a situacdo legal dos terreiros na cidade de Salvador, sdo
43,2% com escritura registrada, sdo 70% de comunidades de candomblé com a presenca de
pelo menos uma familia residindo no local. Tais dados sdo de profunda importancia para
pensar politicas publicas para os terreiros. Afinal, o terreiro tem essa caracteristica de reunir
templo religioso, familias residentes, pessoas vinculadas a este espaco e a morada de
divindades. Segundo Jocélio Santos (2006-2007), o aumento do numero de terreiros em

bairros populares de Salvador esta relacionado com:

O crescimento do nimero de terreiros, a partir da segunda metade dos anos de
1970, nos permite observar o que significou a liberdade religiosa para o povo-de-
santo. No ano de liberacdo da licenca da Delegacia de Jogos e Costumes, através
do decreto-lei n. 25.095, de 15 de janeiro de 1976, houve uma expressiva fundagédo
de terreiros de candomblé (SANTOS, 2006-2007, p. 8).

Entre as paginas PT-BA-1067.1.0.0-39 até PT-BA-1067.1.0.0-41, a Sociedade S&o
Jorge do Engenho Velho, pessoa juridica do Terreiro da Casa Branca, atraves do presidente
Elemaxd Antdnio Agnelo, dirigiu-se ao prefeito de Salvador para reivindicar a promessa de
desapropriacdo do terreno da Casa Branca necessaria para a conclusdo do processo de
Tombamento (IPHAN, 1982). Nessa dimensdo social dos conflitos e como eles séo
mediados por técnicas de administragdo e burocracias do Estado, foi observado como os

agentes sociais acionam categorias juridicas, as suas redes de conexdo entre as pessoas e
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entidades envolvidas nos processos, assim como a relagdo destes diferentes agentes com o
Estado diante do processo de conflitos (KANT DE LIMA; EILBAUM, 2010). Houve uma
rotina de trés anos na configuracdo de redes politicas, para entdo reforcar os enfrentamentos
juridicos através de documentos e processos mobilizados, ou seja, foram construidas
coalizBes por atores sociais, sujeitas a administracao institucional, as rotinas burocraticas e
as analises de processos técnicos (KANT DE LIMA, 2010; EILBAUM, 2010).

A comunidade do terreiro fez uso da mobilizacdo da categoria povo, povo negro,
“aqui estd a memodria de um povo” (IPHAN,1982), para reivindicar a salvaguarda do
terreiro. Eu identifiquei significados atribuidos ndo s6 nessa documentagdo, mas em outras
paginas do processo, em defesa do 116 Axé lya Nassdé Oka, como uma luta para conquistar
politicas publicas ao povo do terreiro. Com a mobilizacdo de categorias como tradicdo e
nacao para identificar a formacéo e identidade do grupo mobilizado em defesa do territorio,
a interpretacdo do processo compreende o povo de terreiro pelo discurso politico, para
conquistar direitos, através do uso da categoria Povos e Comunidades Tradicionais de
Matriz Africana (GUIMARAES, 2014); (MORAIS; JAYME, 2017).

De acordo com O’Dwyer (2018), a reflexdo dos povos tradicionais compartilharem
em comum formas de existir, em contraste com o projeto politico-econémico hegeménico, é
defendida durante a construcao social da ideia de Estado nagdo “modernizante”. Esses povos
se encontram a margem das representacdes de desenvolvimento e progresso. Nesse sentido,
0s territdrios dos terreiros de candomblé também estdo inseridos nesse cotidiano de ameacas
e de vulnerabilidade ao modo de viver e agir na sua territorialidade sagrada. Na relacéo entre
povos tradicionais, Estado e grandes empreendimentos capitalistas, ha fronteiras étnicas,
sociais e espaciais construidas nas formas de pertencimento das comunidades que preservam
e lutam pela autonomia dos seus modos préprios de viver e atribuir significados ao seu
ambiente. Esses povos, atores sociais envolvidos, organizam, apropriam e fazem uso do

espacgo na producao de seus territorios tradicionais (O’ DWYER, 2018).

Nesses exemplos, o conceito juridico de reconhecimento fundiério estabelecido
pelo Estado tende a se confundir com os conceitos politico e etnografico, os trés
formando parte de um mesmo processo de constituicdo e resisténcia dessas
comunidades. Se as categorias territoriais utilizadas pelo Estado tiveram e tém
finalidades de controle social dessas populacGes, a luta em torno das categorias
juridicas territoriais tornou-se uma luta de mdo dupla, jA que as categorias
utilizadas para a dominagdo politica também podem servir para a reafirmacao
social e territorial, processo em que passam a agir como fonte de novas identidades
socioculturais (LITTLE, 2004, p. 271).
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Neste sentido, o objetivo geral desta pesquisa foi apresentar, no &ambito
antropolégico, os modos de vida construidos pelo Terreiro da Casa Branca, revelados
durante 0 movimento de defesa do seu territorio. A ecologia do Axé Engenho Velho, o meio
ambiente do Terreiro foram modos, como também a sacralidade demarcou a territorialidade
do 11é Axé lya Nass6 Oka. O terreno inserido no conflito pelo avango do interesse comercial
imobiliario ja havia se preenchido de significados simbdlicos através do axé mantido pelas
relacGes de parentesco conhecidas como a familia de axé. Possibilitou fazer a discussdo
antropoldgica com outras comunidades negras de ocupacdo tradicional (ALMEIDA, 2004).

Para Paul E. Little (2004, p.283), o conceito de povos tradicionais transita de forma
quase inseparavel entre 0 empirico e o sentido politico:

Em raz&o dessa situacdo, 0s povos tradicionais esfor¢aram-se por mostrar que seus
territorios, a diferenca de territérios étnicos em outras partes do mundo, ndo
representam uma ameaca ao Estado brasileiro. Nao possuem fins separatistas, ndo
guardam exércitos proprios, consideram-se cidadaos brasileiros. O que procuram é

0 reconhecimento de seus territérios e do modo de vida que construiram ali
(LITTLE, 2004, p.279).

A descrigdo das paginas do Processo percorre todos os capitulos, estdo descritas pela
identificacdo PT-BA-1067.1.0.0 e nimero da pagina. A maioria das indicac6es dos capitulos
foram nomeados com fragmentos de frases da documentacdo enviadas pela representacao da
comunidade da Casa Branca para reivindicar ao prefeito a desapropriacdo do terreno e
concluir o processo de tombo, esta documentacdo relne muitos significados sobre a
autoidentificacdo e consciéncia da ocupacdo do Terreiro no seu territorio. Utilizei, também,
como texto os registros fotograficos reunidos no Arquivo Histérico Municipal de Salvador,
fotos antigas do Terreiro da Casa Branca dialogam com todos os capitulos. No capitulo 11 foi
apresentado e analisado os primeiros elementos do Processo 1.067-T-82/SPHAN. Eu
contextualizei tais elementos com a formacéo histérica da ancestralidade responsavel pela
fundacdo do Terreiro da Casa Branca, a noticia histérica € o primeiro elemento na
composi¢do do processo entre as paginas PT-BA-1067.1.0.0-3 até PT-BA-1067.1.0.0-18. A
analise esta no didlogo com a categoria atualizada de Povos e Comunidades Tradicionais de
Matriz Africana para dialogar com o Estado como recurso para conquistar direitos e
politicas publicas. Nesses conjuntos de elementos, as documentagdes ja afirmam a ideia de
nacdo e a origem étnica dos responsaveis pela fundacdo do Terreiro. Logo, o capitulo
abordou pela perspectiva tedrica de Barth (2000) esta comunidade que se autoafirmou negra,

povo negro, como uma construcgdo, afirmacéo e distingdo enquanto grupo étnico.
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O capitulo Il identificou a valoriza¢do da cultura, por parte da SPHAN, a cultura
negra e a pluralidade étnica como recursos nos discursos para defender a protegdo do
Terreiro da Casa Branca. A discusséo teorica elaborada por Munanga (1999; 2005-2006;
2012) e sua discussdo sobre miscigenacdo, democracia racial e valorizacdo da pluralidade
étnica neste contexto, contribuem para refletir a construgdo da categoria Monumentos
Negros (SERRA, 2005) como forma de afirmagdo e distingdo diante do paradigma de
valorizacdo de uma cultura hegemonica na politica de preservacao patrimonial. A categoria
Povos e Comunidades Tradicionais de Matrizes Africanas se atualiza nesse capitulo pela
mobilizacdo da categoria nacdo e tradicdo para atribuir identidade e sentidos ao 11& Axé lya
Nass6 Oka.

O capitulo IV finaliza a descri¢do do processo com enfoque mais na discussao sobre
0s modos de vida do 1lé Axé lyd Nass6 Oka nas formas de interagir com 0S recursos
naturais, a terra, paisagismo sagrado, arvores seculares, sdo a composi¢do da ecologia do
Terreiro e apareceram no movimento em defesa da Casa Branca, esteve presente em muitas
paginas do processo e os trés capitulos articulam essa discussdo. Buscou neste capitulo
compreender a territorialidade sagrada do Axé Engenho Velho defendida no processo de
tombamento para proteger o territorio do terreiro. Interpretei o significado da territorialidade
sagrada a partir do Axé. O Axé esta entre muitas dimensdes do terreiro, esta distribuido nos
recursos naturais protegidos por este grupo étnico. Toda uma cosmovisdo, modos de vida,
interacdes com 0s recursos naturais baseado no compartilhamento do Axé, demonstrado pela

prépria Branddo (2015), Equede Sinha da Casa Branca.
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CAPITULO 1 -“0O TRONCO IMPLANTADO NA CASA BRANCA RAMIFICOU”

“O Terreiro ¢ uma Casa acolhedora de irmédos. Onde aqui a gente perde os titulos
4 fora. Sdo todos aqui meu pai, minha mae, meu irmo. E uma familia unida. Essa
Casa, esse Terreiro, como queira nominar, € um grande Gtero, onde cabem todos 0s
seus filhos. E todos encontram aconchego, respeito, o carinho. E, quando
necessario, o apoio” (MAE CARMEM, 2019).

O presente capitulo buscou analisar e discutir elementos do Processo numero 1.067-
T-82/SPHAN. O conteudo das documentacdes do processo de Tombamento da Casa Branca
esta distribuido nos trés capitulos da dissertacdo, mas, neste, inicia-se com uma apresentacao
historica sobre a ancestralidade responsavel pela fundacdo do Terreiro da Casa Branca
através da historiografia apresentada. Busquei contextualizar o Terreiro e a localidade
espacial onde esta enraizado para reconhecer a irradiacdo de influéncia dos terreiros no
bairro negro, do Engenho Velho da Federacdo, para abordar a interacdo entre moradores e
suas praticas ambientais através do conceito de afro-consciéncia espacial trabalhado na
dissertacdo de Ramos (2013).

Compreendi a construcdo da categoria Povos e Comunidades Tradicionais de Matriz
Africana como uma categoria discursiva para dialogar com o Estado, como recurso para
conquistar direitos e politicas publicas para 0s grupos étnicos organizados nas comunidades
de Terreiros.

Em termos tedricos, a base da interpretacdo do Terreiro da Casa Branca como grupo
étnico estd na perspectiva de Fredrik Barth (2000). A analise buscou interpretar a interacdo
do terreiro com o Estado, durante o processo de tombamento, pelo atual IPHAN. Para
identificar o reconhecimento da unidade étnica como patriménio nacional, foi construido o
modo de persistir e de reafirmar a distin¢do da identidade étnica do grupo durante o processo
via instituicdo governamental.

Nesta interacdo, durante o processo de tombamento, foi utilizado, pelo discurso, a
afirmacdo da tradicdo, as relacdes de parentesco, a manutengdo dos vinculos com as raizes
africanas e o uso da categoria nacdo para categorizar-se e exercer formas de distin¢ao entre
as outras organizagdes sociais de terreiros de candomblé, o processo contribuiu para

demarcar as fronteiras étnicas do grupo (BARTH, 2000).

N Grupo Ofa — Oluwa Mi / Orixa Oxagyan. Faixa 6 do album “Obatald — Uma Homenagem a Mie Carmen”
(04/09/2019).
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Figura 1 Cadeira de Oy6 (Coluna central saldo de festas)

Fonte: Projeto MAMNBA — Casa Branca — Data, 2-7-81. Pasta — 1.278 — Foto 14.500.

Quando eu tive oportunidade de estar presente em festas de candomblé da Casa
Branca, meus olhos puderam observar o inicio das ceriménias pelo repetido movimento de
outras festas de candomblé. Refiro-me a entrada das sacerdotisas para iniciar a danca do
Xiré. A danca é circular, em volta da cumeeira do barracdo (Figura 3). A sequéncia de

dancas popularmente chamada de roda, embaixo da coroa de Sangd, enquanto escuta-se a
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orquestra dos ogan, nos trés atabaques e um agogo, iniciar a festa de candomblé pelo toque
da “avamunha”. As filhas de santo, antes de pincelar o sagrado chdo do barracdo com seus
pés em movimento de danca, todas simbdlicas, em representacdo aos orisa, fazem reveréncia
a pontos especificos do barracdo. So atos de saudacdo ao adentrarem no saldo de festas, o
barracdo, para dangarem o xiré com a sequéncia de musicas cantadas em yoruba. Esse ato
simbélico de cumprimentar elementos do espaco regido por Sangé e fiscalizado por Esu ja
nos informa sobre a dimensdo sagrada do lugar. Dos conjuntos de elementos simbdlicos,
atabaques e cadeiras tem forte representacdo sagrada para este universo do candomblé. A
Figura 1 foi registrada como “Cadeira de Oyo (Coluna central saldo de festas)”. O registro
faz parte do acervo do Arquivo Histérico Municipal de Salvador® como as demais fotos
apresentadas como texto nesta dissertacdo. Elas pertencem ao registro do Projeto de
Mapeamento de Sitios e Monumentos Religiosos Negros da Bahia.

A primeira vez que eu pude conhecer o 11é Axé lyad Nass6 Oka foi em junho de 2012,
no feriado de Corpus Christi, numa quinta feira, dia movimentado dedicado a Qs6osi. Fui
acompanhado pela mée de santo do meu terreiro, uma das muitas e muitos filhos da nossa
Maie Nitinha de Osun. Nesse mesmo ano Iyd Alaba Jussara, as vezes mae Alaba, ou sé
Alaba como a chamam pelos candomblés, tinha assumido a responsabilidade pelos meus
caminhos no candomblé quando nossa mde se tornou lembrancas de convivios e de
cotidianos, 0s quais ndo pude vivenciar como tantas outras pessoas do Rio de Janeiro e da
Bahia: “Mae Nitinha tinha filho de santo até na Argentina” dizem nos candomblés. Convivi
muito pouco com “Iya Nitinha de Oxum, Iya Kekeré Ossi da Casa Branca”. Nos trés dias da
festa de Osc}c}si, estive muito bem hospedado na comunidade do terreiro, na casa de Ana
Célia de Yemoja. Quando Pai Gininho, filho carnal de Mae Nitinha, me viu, exatamente
onde a Figura 2 registrou, me deu um abrago, tomei a bengao, e ele disse: “Aqui ¢ sua casa,
fique a vontade”. Claro, existiam limites para mim, seja pela mistura de timidez e pelo
respeito que me é comum nos espacgos do candomblé, ou pelos limites impostos no préprio
territorio do terreiro. Sabemos que nem todo mundo pode adentrar todos os lugares sagrados
da casa de candomblé. Limites e fronteiras sdo o tempo todo demarcados e reafirmados.

Além disso, ha um jeitinho bem caracteristico de quem é de candomblé de fazer ser

> Este registro fotografico assim como outras imagens organizadas nesta dissertacdo, foram digitalizadas e
escaneadas. Primeiro foi gerado um contrato de uso de imagens assinado por mim, depois escaneado e enviado
para o E-mail do Arquivo Histérico Municipal de Salvador Secretaria Municipal de Cultura e Turismo
(SECULT). Foi feito um apanhado das imagens disponiveis no acervo. E foi enviado para o meu E-mail a
documentacdo fotogréfica do Terreiro da Casa Branca, através de um link temporério para download imediato.
Mas ndo tive acesso a quem pertence a todas as autorias das fotos. Mas na foto 8.443 da pasta 1.131 o
fotografo identificado é Flavio Ribeiro.
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entendido com um: “ndo ultrapasse”. Seja por ser homem, ou mulher, de qual Orisa vocé foi
consagrado, seu tempo de iniciado ou confirmado e muitos outros marcadores. Porém,
entendi o que Ogan Gininho quis dizer: “Vocé esta em familia”. E isso foi sincero. E o que

nos, na antropologia, compreendemos como relacdes de parentesco.

Figura 2 Espaco do Terreiro da Casa Branca

Fonte: PMS — Pasta 1.278 — Foto — 14.486.

Ainda nesse primeiro momento de contato com a Casa Branca, ao longo do dia,
depois de ja ter assistido a missa de S&o Jorge e subido os numerosos degraus da escadaria
ao lado de muitas pessoas ao som do “agueré”, entre 0S preparativos para a festa que iria
acontecer a noite e enquanto o cheiro do feijdo saia da cozinha sagrada e dominava quem
passasse proximo, algumas pessoas indagavam que eu era, no sentido de realmente me
conhecer. Quem eu era? Eu era do Rio de Janeiro, Diogo da Taquara, um estudante de
Agronomia. No entanto, naquele contexto, eu era filho de santo de Mé&e Nitinha e, sem saber
muito como me apresentar em um espago fisicamente novo para mim, fui acometido pelo
acolhimento entre uma das filhas que, em seguida, me apresentou a outra que brevemente
respondeu: “Ele ¢ filho de Mae Nitinha, e eu também sou”. Nesse contexto, as relagdes de

parentesco ja saiam do sentido de “pedir licenga” para dar lugar a algo comum, assim como
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as muitas outras pessoas a circularem o espaco do terreiro até a segunda-feira. O fato de ser
comum entre os Vvarios filhos e filhas da importante sacerdotisa, também dava um sentido de
familia. Novamente, dado aos limites necessarios, as comunidades de candomblé estdo

vinculadas pelas relacdes de parentesco.

Figura 3 Cumeeira do barracéo do Terreiro da Casa Branca

Fonte: Prefeitura Municipal de Salvador — Servigo Geral de Divulgagéo — 27/06/82 — Pasta 1.131 — Foto 8.443
— Fotografo: Fabio Ribeiro.
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Eu tive a oportunidade de visitar o Terreiro da Casa Branca outras vezes quando ja
morava na Bahia, no Recdncavo e depois ja vivendo em Salvador, relativamente proximo no
Bairro do Fim de Linha do Garcia. Quando estava cursando e, também, no periodo de
conclusdo da graduacdo em Licenciatura em Ciéncias Sociais na Universidade Federal do
Reconcavo da Bahia (UFRB). Participei de festas de candomblé, algumas vezes fui muito
bem recebido pelo Ogan Valmir, que logo quis que eu tocasse na orquestra de atabaques e
eu como um péssimo musico para a orquestra, logo neguei. E ele me disse: “Mas aqui esta
todo mundo aprendendo”. Outras vezes, apenas fui e voltei para ficar na assisténcia sem ser
reconhecido. J& teve dia de festa no qual fui acompanhado de amigo e amiga, fomos muito
bem recebidos por Ogan Tonho. Eu sabia quem ele era, mas ele ndo sabia quem nds éramos.
Essa amiga assistiu 0 candomblé sozinha no espaco esquerdo de quem entra no barracéo,
dedicado so6 para as mulheres. Ou seja, em alguns momentos eu s fui assisténcia.

Em 2019, foram dedicados rituais e cerimdnias em homenagem a Osun de nossa Mae
Nitinha. Nesse contexto, a minha “liberdade” de ser sé assisténcia ou um ‘“mais novo
conhecedor da Casa” se alterou completamente. Nessa cerimonia, estavam presentes, além
de muitas outras pessoas, sacerdotisas do meu terreiro, meu pai € minha mae pequena, a
sacerdotisa Iya Débora de Osun, sucessora de Mae Nitinha no Terreiro de Miguel Couto em
Nova Iguacu (RJ), com um grande nimero de pessoas a acompanhando. Ali estavam
pessoas que fizeram parte de toda minha vida nas comunidades de candomblé no Rio de
Janeiro. Novamente estabeleceu-se uma pratica das relacGes de parentesco entre casas
familiares. Nesse contexto, eu tive obrigagdes a cumprir ndo nos rituais internos,
obviamente, mas no comportamento diante da minha unidade familiar do meu Terreiro.
Estar devidamente pronto na hora da alvorada com o sol nascendo, estar ao lado dos meus
irmdos Ogan durante o dia e na hora da festa de candomblé. N&o identifico o territério do
terreiro de candomblé como fixo. H4& momentos de encontros da numerosa e ampla familia
de axé no quais esse territorio se movimenta para o lugar que precisa estar sustentado pelos
mesmaos vinculos e relacGes estabelecidas na localidade de origem.

Eu retornei outras vezes ao Terreiro da Casa Branca para visitar lya Alaba Jussara na
casa de ¢gbon mi Ana Célia. Outras vezes foi para praticar alguns toques com Ogan Toté do
Pildo de Prata ja no final da pandemia da COVID-19 e, logo em seguida, precisei concluir a
escrita da dissertacdo no Rio de Janeiro. Com a pandemia da COVID-19, tornou-se dificil a
tentativa de construir didlogos para concluir esta pesquisa, com a respeitavel Ekede Sinha.

Conversas referentes as questdes civis do Terreiro da Casa Branca como foi orientado na
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banca de qualificacdo. N&o por resisténcia desta importante senhora ou por pessoas
préximas como Paula, com quem ja tive a oportunidade de planejar e prospectar alguns
projetos a serem executados na Casa Vovo Conceicdo, aprovados por Ekede Sinha na
seguinte condi¢do: “Que seja organizado, viu, filho”. A imposicdo foi o distanciamento
necessario devido a pandemia. Embora eu saiba das numerosas realizacfes de atividades,
por recursos digitais, com a atuacdo politica de Ekede Sinha, em plataformas e em midias
digitais como seminarios e encontros, mas decidi durante a pesquisa concentrar 0s estudos

apenas na documentacgéo do processo de Tombamento.

1.1 - “AQUI ESTA A MEMORIA DE UM POVO”

O Terreiro da Casa Branca estd localizado na Avenida Vasco da Gama, Bairro
Engenho Velho, municipio de Salvador, Bahia. Como é informado na capa deste conjunto de
documentos aqui estudados. Séo 243 paginas reunidas no Processo de Tombamento, nimero
1.067-T-82, sob a responsabilidade da Coordenacdo Geral de Pesquisa e Documentacdo —
Arquivo Central do IPHAN. O Instituto do Patrim6nio Histérico e Artistico é uma
instituicdo publica vinculada ao Ministério da Cultura. Na primeira pagina deste processo
identificada como PT-BA-1067.1.0.0-1, a instituicdo responsavel pelo Tombamento foi a
SPHAN, vinculada a Secretaria da Cultura e Ministério da Educacédo e Cultura. Nessa folha,
consta apenas a informacdo da localizacéo da casa, bairro, cidade, estado e sobre trata-se do
“Terreiro da Casa Branca”.

Na segunda pégina, PT-BA-1067.1.0.0-2, de protocolo nimero 240, realizado pelo
MEC, datada em 27/08/1982, o oficio n°® 518/82 foi enviado pelo Diretor da 52. DR SPHAN-
FNPM e encaminhado para Diretor da D.T.C da SPHAN. O transito de documentos foi feito
através da Fundacdo Nacional Pr6 Memoria para tratar do assunto sobre o envio da
documentacdo de proposta para o Tombamento da area do “Terreiro da Casa Branca”. O
diretor Ary Guimardes informou sobre os seguintes elementos parte da composi¢do do

processo e estavam em anexo no documento:

e Noticia histdrica sobre o Terreiro da Casa Branca;
e Matérias de jornais para fundamentar a importancia do Terreiro;
e Depoimentos de entidades referentes ao valor historico do Terreiro;

e Documentaces fotograficas do conjunto monumental do Terreiro;



31

e Plantas de localizagdo e da edificacdo do prédio da Casa Branca.

A noticia histérica sobre o Terreiro, o Ilé Axé lya Nassd Oka discorre entre as
paginas PT-BA-1067.1.0.0-3 até a PT-BA-1067.1.0.0-18. Trata-se sobre como a
comunidade de candomblé do Engenho Velho se reconhece na sua modalidade ritualistica de
nacdo ketu e origem nagd. No laudo elaborado pelo antrop6logo Ordep Serra (2008, p. 4)
foram registradas outras influéncias de grupos étnicos inseridos no contexto da Casa Branca.
Consta no laudo a insercéo das etnias Tapa, Egba, Efan e ljexa e uma relacdo proxima com o
culto Jeje.

No processo de Tombamento, a sua fundacéo refere-se ao ano de 1830, baseado no
testemunho de “Edson Carneiro (1979 (1948: 63,4,5)”, apresentado como uma fonte classica
para compor esta documentagao.

Os candomblés situavam-se a bem dizer, no meio do mato, nos arrabaldes e
subdrbios mais afastados da cidade [...] como o Engenho Velho e Gantois, ficam a

beira da linha do bonde, mas, ainda assim, dentro do mato (CARNEIRO, 2008, p.
35).

A documentag@o do processo faz referéncia a observagao feita por “Vivaldo da Costa
Lima (op.cit:24-25)”, sobre “la Nass6” ndo se referir a um nome proprio, mas se tratar de
um titulo “altamente honorifico ligado ao reino de Oy6”, como também reconheceu Bastide
(2001, p. 62). Nas paginas seguintes, alguns nomes aparecem COMO personagens que
protagonizaram ao lado de lya Nassd e outros seguidores na continuidade do legado do
importante sacerdotisa cuja memoria esta preservada no nome do Terreiro da Casa Branca.
Entre as paginas PT-BA-1067.1.0.0-7 e 1067.1.0.0-9 aparecem relacbes de filiaces
sanguineas e religiosas, os vinculos construidos entre sacerdotisa e sacerdotes que
auxiliaram uns aos outros, na fundagdo do Axé Engenho Velho.

Este forte agrupamento, segundo Parés (2007; 2019), era construido em unidades
familiares envolvidas no entrelacamento da dimensao religiosa, econdmica e politica. Trata-
se de agrupamentos de pessoas africanas, libertas ou ndo, vinculadas pelas relagbes de
parentesco pelo compadrio, cossenhorios e pela iniciagéo religiosa. As atividades comerciais
foram relacionadas as condi¢Oes materiais, basilar de manutencdo destas redes sociais,
também transatlanticas, para entdo conseguirem estruturar a formacdo deste candomblé
(CASTILLO; PARES, 2007). Essa ideia é demonstrada nos estudos documentais. Marcelina
Obatossi, a sucessora de lyd NassO, foi identificada no seu registro de Obito como
Ganhadeira (CASTILLO; PARES, 2015).
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Muitas mulheres fundadoras deste Axé estiveram vinculadas &s atividades
comerciais de ganho nas ruas de Salvador. Foram grandes empreendedoras, ganharam
destaque civil e religioso e legitimaram a inser¢cdo no grupo de mulheres reconhecidas e
respeitadas como as mulheres do partido alto como trouxe Serra (2008, p.7). As mulheres
ganhadeiras ja sdo bastante conhecidas pelas suas praticas de comercializarem peixes,
verduras, doces, tecidos da costa, acaca, carnes entre muitos outros produtos, quase sempre
em movimento pelas ruas da cidade na Bahia oitocentista. Em Reis (2019) identifica-se a
producdo destes alimentos nas cozinhas dos proprios senhores escravistas, com quem iriam
repartir os lucros obtidos nos comércios de rua da cidade.

Ja os homens ganhadores estavam localizados nos pontos comerciais promovidos
pelo ajuntamento nos chamados cantos, com caracteristicas organizativas, articuladas pela
prestacdo de servicos fixos ou ambulantes, pelas ruas da cidade de Salvador. “O canto era a
representacdo mais acabada da solidariedade e do espirito comunitario do trabalhador
africano de rua na Bahia oitocentista” (REIS, 2019, p. 87). Esta ocupacdo do espacgo urbano
na cidade possibilitou os ajuntamentos de mulheres e de homens no comércio de rua
instituido em pontos comerciais etnicamente organizados e delimitados. No caso do setor de
transporte na cidade, a logistica estava nas cadeiras de arruar. Trabalho realizado pelos
ganhadores, homens pretos, quase sempre libertos, responsaveis por este setor. A existéncia
destes cantos, caracteristica especifica dos espacos urbanos na cidade de Salvador, estava
também organizada pelo reconhecimento da identidade étnica de origem africana (REIS,
2019).

Os nomes de Marcelina Obatossi, das suas filhas Magdalena e Claudiana, ao lado de
Rodolfo Martins de Andrade, identificado pela referéncia yoruba “Bangboxé”, estdo
presentes no relato histdrico do processo de Tombamento. A importancia de “Bangboxé”
para o Terreiro estd na afirmacao sobre as saudacdes mantidas a este ancestral em rituais da
Casa Branca. Na historiografia trabalhada por Castillo (2012), a rede social formada por
essas pessoas influentes na formacdo do Candomblé da Casa Branca tem em Eliseu do
Bonfim grande destaque. A historiografia reconheceu o vinculo estabelecido com Marcelina
Obatossi por ser madrinha do seu filho. Esta relacdo de compadrio demonstra a construgdo
da relacdo de parentesco na fundacéo do Terreiro. Na documentacdo aqui estudada, afirma-
se a origem do Terreiro ter sido na Barroquinha, regido central da cidade de Salvador. O
candomblé, apds sair das proximidades da Barroquinha, precisou mudar de localidades até

enraizar-se no Engenho Velho.
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O terreiro situado, quando de sua fundacao, por tras da Barroquinha mudou-se por
diversas vezes e, apds haver passado pelo Calabar na Baixa de Séo Lazaro,
instalou-se sob o nome de ‘Ilé Iyanoss6’ na Avenida Vasco da Gama, onde ainda
hoje se encontra, sendo familiarmente chamado de Casa Branca do Engenho
Velho, e no qual Marcelina Obatossi tornou-se a méde de Santo apds a morte de
‘Iyanasso’[...] (IPHAN, 1982).

O nome de Marcelina Obatossi tem destaque em paginas do relato histérico. Sobre
esta sucessdo, a peticdo de Francisca da Silva, lyd Nassd, na sua condi¢do de africana
liberta, foi enviada & Assembleia Legislativa Provincial da Bahia, no dia 13 de marco de
1826 como demonstrou Reis (2012, p.466). A peticdo atualiza detalhes sobre esta viagem a
cidade de “Kéto” como estd informada nos elementos historicos do processo. A pagina PT-
BA-1067.1.0.0-8 traz a relacdo entre as perseguicOes policiais praticadas ao islamismo,
devido a uma série de revoltas provocadas por pessoas na condi¢cdo de escravizadas, em
revolta ao sistema vigente de escravizagdo. O processo relaciona as forcas policiais
direcionarem perseguicGes as praticas do candomblé como alvo para dirigir violéncias.
Consta sobre a acdo da policia da Bahia que realizou buscas para prevenir 0s possiveis
levantes na cidade e retiraram um conjunto de objetos utilizados por africanos para as suas
praticas de cultos. Essas perseguicdes étnicas na cidade de Salvador repercutiram na vida de
Francisca da Silva como nos demonstrou Reis (2012). A peti¢do transcrita aqui contribui

para ilustrar o contexto politico que a fundadora da Casa Branca estava inserida no Brasil:

Ilmos. Senhores,

Francisca da Silva, Africana liberta, vendo-se na dura precisdo de abandonar o
territorio Brasileiro, ndo porque seja a isso coagida por alguma Ordem Superior,
mas por ndo querer sujeitar-se a ver-se comprometida em qualquer ocasido por
pessoas que lIhe sejam desafetas, pretende efetuar a sua viagem numa Embarcacéo,
que esta proxima a seguir para seu pais natal; porém de forma alguma pode a
Suplicante por em prética tal viagem sem seus filhos, também Africanos e libertos
Thomé José Alves, e Domingos da Silva, os quais por falsas delacBes de seus
inimigos se acham presos e condenados a 8 anos de prisdo, 0s quais, posto que
esperem (pelo protesto por novo julgamento em outro juri) ser absolvidos, todavia
a eles e a Suplicante convém admitir desde j& para todo o sempre sob quaisquer
penas, as mais graves que lhe fossem cominadas, no caso de voltarem a este
Império.

A Suplicante, a quem a qualidade de Africana ndo tira os sentimentos da
maternidade, recorre a V. S.as para que se sirvam mandar que seus dois filhos
[sejam] embarcados da prisdo em que estdo para bordo do navio que primeiro
seguir para a Africa, onde, com a Suplicante se vera compelida a permanecer até o
fim dos males de seus dois filhos, quando de necessidade se terdo consumido os
meios, que ora tem, de se transportarem. Espera Receber Mercé (REIS, 2012, p.
466).

Este retorno para a Africa, em consequéncia da prisdo dos filhos de lya Nassd, foi

atualizado por Reis (2012), através da historiografia e insere a lider religiosa no contexto
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politico do Levante dos Malés. Em alguma medida, a memoria coletiva sobre esta viagem
foi preservada pelas familias do Engenho Velho. lyd Nassd embarcou ao lado do seu
companheiro José Pedro Autran e, também, acompanhada de Marcelina Obatossi, com sua
filha Magdalena. Estas retornaram para o Brasil anos depois, em tempos diferentes, para dar
continuidade as relacdes estabelecidas na Bahia (CASTILLO; PARES, 2007).

Na Bahia, a Comissdo de Constituicdo da Assembleia indeferiu seu pedido em
marco de 1836, mas Francisca teve melhor sorte com a justica do imperador. O
decreto de deportacdo de sua familia foi assinado em 29 de maio de 1836 (REIS,
2012, p.467).

Na continuidade do contexto histérico do processo de tombamento da Casa Branca, é
apresentado um relato de perseguicdes, através de um antigo jornal da Bahia, noticiada no
dia 3 de maio de 1855, uma reunido na “casa Il€ Iyanasd”, na qual consta 0 nome pessoas
presas colocadas a disposicdo da policia. O motivo foi participarem de uma reunido chamada
candomblé, no local do Engenho Velho. Através desse grupo é feito uma relagdo com um
dos nomes envolvidos no documento referenciado nesta pagina: o de Escolastica Maria da
Conceicdo como forma de indicar uma possivel ligacdo entre os pais da famosa Mae
Menininha do Gantois, por apresentar na relacdo de pessoas detidas alguém com o0 mesmo
nome, a relacéo estaria por ser filha de um casal pertencente a Casa Branca. Novamente, a
relacdo de parentesco é mobilizada ja no inicio das documentacges do Processo n® 1.067-T-
82/SPHAN.

Esse vinculo de origem das casas descendentes foi mobilizado com frequéncia. Na
perspectiva de Costa Lima (1997 apud SERRA, 2008), o terreiro de candomblé vem a ser
um espaco religioso, construido por relacdes de parentesco de ordem simbdlica. Os lagos
consolidados sdo capazes de ultrapassar os muros do terreiro pela forca do vinculo formado
pelo modelo da familia de santo (LIMA, 2003). Ha um destaque, nas folhas do processo,
para as relacdes de parentesco mantidas pelos terreiros descendentes. A sequéncia da criagéo
de mais dois novos Terreiros a partir da Casa Branca, originarios do axé Engenho Velho: O
lya Omi Ase lyamase, no Gantois e Op6 Afonja, localizado em S&o Gongalo do Retiro, sdo
destacados com frequéncia. Aparecem também outros terreiros criados acompanhados dos
nomes de seus fundadores. S&o casas localizadas fora da cidade de Salvador, reconhecida
como uma geracdo da familia de candomblé nascida na Barroquinha. Este vinculo familiar
de origem comum foi mobilizado como um elemento importante, ndo s6 pela antiguidade,
mas sobre a continuidade deste axé, para reafirmar os lagos deste “tronco que se ramificou”,

expressao utilizada no préprio processo do Tombamento da Casa Branca (IPHAN, 1982).
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Aparecem os nomes de liderancas das casas familiares originadas da Casa Branca,
como demonstracdo de vinculos ainda mantidos. S&o destacadas, também, as relacdes
estabelecidas com o continente africano, utilizado nesses termos por parte destas liderancas
de terreiros, atraves de viagens, do conhecimento sobre as praticas, da lingua yoruba, mas
também por possuirem um reconhecimento vindo da propria regido Yoruba em atribuir
titulos para estas liderancas. Tais vinculos aparecem no processo como elementos
simbolicos de prestigio. Em Castillo (2016), as antigas redes sociais fortalecidas, pelas
figuras ancestrais da Casa Branca, por meio de viagens transatlanticas, revelam a
manutencdo da aproximacdo, ainda em contexto de didspora, como para a cidade de Lagos,
Nigéria, as viagens feitas por Bamboxé Obitikd e Joaquim Vieira da Silva, por exemplo.

Nos estudos apresentados por Castillo (2016), estes atores vinculados a fundacdo do
Candomblé da Casa Branca ndo estavam apenas voltados para as atividades religiosas e suas
praticas de cultos estabelecidas na Bahia, mas esta rede social esteve atuante nas atividades
comerciais de produtos como azeite de dendé e nds de cola, produtos extraidos de recursos
naturais para serem vendidos na Bahia. Sobre a estruturacdo do Candomblé da Casa Branca
ja instalada na roca do Engenho Velho, a pesquisa apresentada por Castillo (2012, p.88)
indica sobre o retorno de Marcelina Obatossi a Bahia, aproximadamente em 1839 e os
primeiros indicios do Terreiro j& no atual local, onde esté4 enraizado até os dias atuais, foi em
1892.

Os elementos histéricos do processo indicam Maria Julia Figueiredo® como
sucessora de Marcelina Obatossi. Com a nova dirigente religiosa ocorreu cisdes entre
membros da casa, motivo da fundacéo de mais dois novos terreiros, independentes, fundados
em tempos diferentes, mas originarios da Casa Branca. Julia Maria da Concei¢do Nazaré,
fundou o “Iya Omi Ase Iyamase” no Gantois. Com o passar dos anos, Eugénia Ana dos
Santos, auxiliada por Joaquim Vieira da Silva, fundou Op6 Afonja. Para utilizar aqui
novamente a expressao do proprio processo: “O tronco implantado na Casa Branca

ramificou” (IPHAN, 1982).

6 Genealogia transcrita do Laudo Antropolégico Serra (S/D, p.5): “Segundo os registros da tradi¢do vigente no
Egbé lya Nassd: A primeira lalorixa (Sacerdotisa Principal) do Terreiro da Casa Branca do Engenho Velho,
lyd Nassd, foi sucedida por lya Marcelina da Silva, Oba Tossi; depois desta, pontificou a lya Maria Julia
Figueiredo, Omoniqué, sucedida por lya Ursulina Maria de Figueiredo, a famosa Tia Sussu. A esta sucedeu,
por sua vez, lyd Maximiana Maria da Conceicdo (Oin funqué), a também muito célebre Tia Massi. Seguiu-se
Ihe Iyd Maria Deolinda Gomes dos Santos (Oké), sucedida pela lya Marieta Vitoria Cardoso (Oxum Niqué),
cuja sucessora € a atual lalorix4 da Casa, a Veneravel Altamira Cecilia dos Santos, Oxum Tominwé (COSTA
LIMA, 1977; OLIVEIRA, 2004; SERRA, 1995 e 2005; SILVEIRA, 2006)”.



36

As péginas PT-BA-1067.1.0.0-17 e PT-BA-1067.1.0.0-18 finalizam a historia de
fundacdo da Casa Branca com as informacgBes cronoldgicas para testemunhar sobre a
valorizacéo do significado da Casa Branca na histéria do culto e dos demais candomblés da
Bahia. A representacdo coletiva, pessoa juridica do candomblé do Engenho Velho, foi
fundada em 25 de Julho de 1943, é a Sociedade Beneficente e Recreativa Sdo Jorge do
Engenho Velho, com registro no Cartorio de Titulos e Documentos, nimero 518, a 2 de
maio de 1945 e registrada no Departamento das Municipalidades, n° 428, folha 155 do livro
de registro, na forma do disposto artigo 7° do Decreto n°® 16.521 de 28 de Junho de 1956,
preenchendo as formalidades previstas no artigo 4°, inciso I1l, do referido decreto, em 21 de
Agosto de 1958. Essas informagdes estéo inseridas na documentacdo do processo (IPHAN,
1982).

O depoimento do presidente da Sociedade Beneficente e Recreativa Sdo Jorge do
Engenho Velho foi recolhido no ano de 1981 pela equipe de pesquisadores envolvidos no
MAMNBA. No depoimento, Anténio Agnelo Pereira afirma a Casa Branca ja ter 350 anos
de fundada. Segundo ele, o candomblé precisou sair da Barroquinha por imposicdo dos
senhores donatarios” (IPHAN, 1982). Neste depoimento, Antonio Agnelo trouxe 0s nomes
de todas as Maes de Santo do Terreiro da Casa Branca, mas o0 nome de Marcelina Obatossi
n&o foi citado. Apenas a intencdo de lya Nassd mandar buscar uma sobrinha da Africa para
Ihe suceder. Justifica, neste depoimento, a fundacdo do Terreiro do Gantois e Opd Afonja e
finaliza com a “Iyalorixd Marieta Vitoria Cardoso” como a mae de santo daquele periodo
vigente e conclui com a afirmacdo sobre Menininha do Gantois, entre as Méaes de Santo na
época, ser a unica com parentesco “com uma das tias” (IPHAN, 1982). A Figura 4
representa o saldo de festas da instituicio Casa Branca sob a égide do dominio do Orisa

Sango.
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Figura 4 Coroa de Sangd

Fonte: PMS. Pasta 1.277. Foto — 14.468 — Candomblé.

Até aqui caminhamos pelo contexto histérico sobre a fundacdo do Terreiro da Casa
Branca, pois o destaque dado as sacerdotisas e aos sacerdotes responsaveis por esse
momento € apresentado nas primeiras folhas do Processo n® 1.067-T-82/SPHAN como
importantes de serem informados para as instituicdes responsaveis pelo transito documental.
Percebe-se, nas leituras do Processo para 0 Tombamento do Terreiro, o sentido de informar
a antiguidade da Casa Branca, as relagdes de vinculos com o continente africano. Eu
entendo, nesse caso a generalizagdo com o continente africano pela diversidade de origens
étnicas e outras influéncias religiosas presente nesse processo de fundacdo. As relacBes de
parentesco construidas pelos dois Terreiros antigos, o Gantois e Opd Afonja também
expressam sentido de coletividade, ou seja, o Terreiro tem potencial de ramificar-se e,
também, de manter relacfes familiares em torno do mesmo axé. A coroa de Sangé parece ter
tido ao longo da historia ambicbes de expansdo do seu territério na Bahia e em outros

estados, com a formag¢ao de outras comunidades sob a égide de Sango.
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1.2 - “AQUI MORAM OS ORIXAS QUE VIERAM DA AFRICA EM NOSSO
AMPARO”

Quando as sacerdotisas e divindades expressam saudagcdes com movimentos de
reveréncia com o proprio corpo para o ambiente externo do barracdo, na porta, o sentido de
sacralidade do espaco parece movimentar-se com o corpo das filhas de santo. Quando
completei a subida da escadaria de acesso ao barracio em outras festas de Osoosi em anos
seguintes, inserido no meio a tantas pessoas para adentrarem ao barracdo e ver a familia de
cacadores dancarem ao som do ritmo de toque agueré, havia duas filhas de santo, no limite
entre 0 ambiente interno e externo, depositando um pouco de omi, de a&gua, no chdo para
cada pessoa ao entrar no saldo de festa. Este ato fazia formar uma longa fila, mas, em meio
ao ato simples, objetivo e ligeiro, parecia reunir muitos sentidos e significados para todas as
pessoas vindas da rua ansiosas para contemplar o inicio da festa ainda naquela manhd. Sobre
os sentidos e significados dos atos em fronteiras entre o espaco interno e externo do
barracdo, pertencem aos segredos de quem o0s mantém e preserva com cuidado, ndo nos
interessa aqui, mas apenas para caminharmos em direcdo a compreensdo do sentido de
sacralidade do solo, da terra, do terreno e a amplitude da vista alcancada pelo alto da colina
da Casa Branca (Figura 5).

Figura 5 Colina do Terreiro da Casa Branca
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Fonte: PMS. Pasta 1.278 — Foto 14.485.

Como foi indicado no oficio n°® 518/82, na primeira folha do processo, ha na
composi¢ao do conjunto da documentacado, os “recortes de jornais alusivos a importancia da
Casa Branca”. Entre as paginas PT-BA-1067.1.0.0-19 até a PT-BA-1067.1.0.0-30, ha 12
paginas de noticias jornalisticas de diferentes veiculos de comunicacdo impressa. A
preservacao da area do Terreiro € a pauta mobilizada por estas midias. O jornal A Tarde, no
dia 21 de julho de 1982, publicou uma matéria sobre a &rea na qual funciona o Terreiro da
Casa Branca e sua preservacao para o culto afro. O assunto estava sendo estudado pela
prefeitura Municipal de Salvador, na gestdo do prefeito Renan Baleeiro, e a Cia. De
Desenvolvimento da Regido Metropolitana do Salvador (Conder). O problema habitacional
no Engenho Velho ¢ informado havendo a necessidade de “preservagdo do tradicional
terreiro baiano”. A preocupagdo com a preservacao da Casa Branca também foi apresentada
ao governador do estado Antonio Carlos Magalhdes. A mobilizacdo envolveu escritores
como Jorge Amado e telegramas de apoio a preservacao dos “seis mil metros quadrados do
terreno da Casa Branca em terreno de area particular” (A TARDE, 1982).

Maria Ines Ferreria; Walkyria Santos (2018, p. 79-80)" compreenderam a defesa
patrimonial do Terreiro como um monumento negro pela via de disputa da agenda
governamental, ainda em contexto de regime autoritirio. Os atores responsaveis por
construirem oportunidades de mudanga politica, “empreendedores da politica” para entdo
alcancar a preservacdo da Casa Branca sdo: o ex-secretario de cultura do MEC, Aloisio
Magalhédes, Marcos Vinicios Vilaca, Prefeito de Salvador Manoel Castro, Presidente da
Bahiatursa e o antrop6logo Ordep Serra. De acordo com as pesquisadoras, a midia cumpriu
0 papel politico de construir a ideia de convencimento para conseguir mobilizar defensores
sobre Tombamento do Terreiro:

O mecanismo da disseminagdo das ideias e convencimento do publico foi feita
pela midia baiana, que difundiu essas informacdes, descortinando a inseguranca

social da comunidade do Terreiro Casa Branca e suas implicacdes diretas na vida
de todo povo de santo (FERREIRA; SANTOS, 2018, p. 76).

No dia 04 de agosto de 1982, a revista Veja também publicou uma matéria intitulada:
“Orixas em risco — Candomblé pode perder sua meca nacional”. Segundo essa matéria, 0s

Orisa estavam ameagados por uma operacao imobiliaria devido a reivindicagdo por parte de

’ Deixa a Gira Girar: protecdo e preservacdo do patrimonio cultural das religides afro-brasileiras; Maria Inés
Caetano Ferreira; Walkyria Chagas da Silva Santos; 06/04/2018. Revista de Politicas Publicas.
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Hermodgenes Principe ao alegar direito de heranga da sua propriedade privada. “A questio
ird para a Justica e, a seu favor, os responsaveis pelo Terreiro invocam seus dois séculos de
funcionamento no mesmo local”, informou a revista Veja sobre o caso. No dia seguinte, o
Estado de S&o Paulo divulgou sobre terreiro na Bahia, um dos mais procurados do pais, esta
ameagado e com isso recebe seus defensores. Noticiou sobre as reivindicagdes envolver um
abaixo assinado com assinaturas de autoridades, intelectuais e artistas, entre eles Jorge
Amado, Caribé, Dorival “Caynni”, Mario Cravo, José Carlos Capind e Zezé Mota. Foi
anunciado o apoio da “famosa mae Menininha do Gantois” — “O Gantois ¢ tao velho quanto
a Casa Branca”, comentou a matéria. (ESTADO DE SAO PAULO, 1982). A imprensa
afirmou a existéncia de inimeros monumentos sagrados, casas de santo e arvores sagradas
seculares com mais de 130 anos, mas a area seria de propriedade de Hermdgenes Principe de
Oliveira, um proprietario de terras em Salvador. O problema a ser enfrentado, segundo o
movimento de defesa da Casa Branca, era a especulacdo imobiliaria atrelada a perda do
espaco fisico do Terreiro. Havia, também, o risco de inseguranca pela existéncia de um
posto de gasolina e ameaca de despejo da comunidade formada por mais de cem pessoas.
N&o é novidade a inseguranca dos Terreiros de Candomblé na cidade de Salvador em
relacdo as ameacas de perda dos seus espacos fisicos. A dissertacdo de Mabel Zambuzzi
(2010, p. 27) reconhece a frequéncia das comunidades de terreiros como vitimas da
especulacdo imobiliaria, ainda que as atividades dos terreiros continuem mesmo em meio ao
conflito. Nessa discusséo, a pesquisa trouxe um registro fotografico® da vista do Terreiro do
Alaketo onde a imagem capturou a interacdo entre as arvores sagradas para o candomblé e
as casas construidas pela vizinhanca dos moradores. A dissertacdo apresentou na legenda da
imagem como “area invadida pela populagdo™.

Sobre a localidade do Engenho Velho, houve o tempo no qual a auséncia de limites
entre os Terreiros influenciou fortemente a rotina de alguns Candomblés construidos nesses
antigos arrabaldes. Com os projetos desenvolvimentistas do espago urbano na cidade de
Salvador, as construgdes e fronteiras de cimento e tijolo vieram para se fazer presente com a
urbanizagéo da cidade. Neste caso, Ramos (2013) reconhece esta relagéo entre terreiros e
bairro como um modo de ser através da interagdo: “A interac¢do [inter-a¢do] envolve tudo:
seres humanos, plantas, animais, minerais, fendmenos naturais, ja que encerram vida e
energia” (RAMOS, 2013, p. 204).

8 Figura 12, p. 27, fotos de Nalva Santos.
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Os demais terreiros de candomblé do Engenho Velho da Federagdo destacam-se no
trabalho de Ramos (2013) como responsaveis pelo cuidado, preservacdo e manutencdo da
relacdo entre pessoas e meio ambiente através do conceito de afro-consciéncia do espaco:
“Esta afro-consciéncia espacial é presente no cotidiano. As plantas fazem parte da paisagem
do bairro, como ‘paisagismo sagrado’[...]” (RAMOS, 2013, p. 250). Ha os conhecimentos
sobre a manipulagdo de plantas, seus fins terapéuticos, o0 uso de espécies para 0 paisagismo
sagrado referente a protecdo contra influéncias energéticas utilizadas pelas familias do
Engenho Velho da Federacdo. Além de arvores, do paisagismo sagrado e da divinizacao de
ambientes naturais, as fontes sdo mais um dos recursos mantidos de forma particular porque
muitas j& desapareceram. Porém, a dimensao sagrada dos terreiros preservou fontes ainda
sobreviventes no espaco urbano. Em didlogo com Zambuzzi (2010, p. 28), também héa as
praticas de rituais realizadas fora dos espacos dos terreiros e cumprem o papel de estratégias
de manutencdo utilizadas pelas comunidades para manter seus cultos. Como exemplo, o
culto as divindades das &guas e os rituais realizados em ambientes naturais inseridos no
espaco da cidade fora dos limites do terreiro.

Outra relagdo com o0s recursos naturais esta em Braga (2000), refere-se ao
conhecimento das folhas como uma magia, por exigir um saber sobre o potencial méagico
dos vegetais e conhecé-las em profundidade requer uma vida inteira de descobertas para
alcancar as combinagdes cada vez mais harmoniosas preservadas por uns nem tanto por

outros de diferentes modos em cada terreiro.

E bom lembrar que do ponto de vista tedrico, o segredo — como o segredo das folhas
— é uma categoria axiol6gica que tem fungdo especial de incorporar ao culto uma
nogdo mais profunda de eficacia magica, criando as condi¢Bes ideais para o
acontecer religioso e no caso das plantas, aumentar o seu poder de cura. Portanto,
ndo falar do segredo faz aumentar sua eficdcia magica e, na mesma proporcao, o
desejo de conhecé-lo (BRAGA, 2000, p. 183-184).

As arvores como dendezeiros, gameleiras brancas, jaqueiras, cajazeiras, bananeiras e
0s bambuzais sdo exemplos de recursos sagrados naturais preservados e que, atualmente,
ocupam o paisagismo tombado como patriménio a exemplo do Terreiro do Bogum Zoogod6
Bogum Malé Rundo6 e do IlIé Axé lya Nass6 Oka, ambos seculares e responsaveis pela
irradiacdo de influéncias na formacéo do bairro do Engenho Velho da Federacdo (RAMOS,
2013). Esta dimensdo da afroconsciéncia trabalhada por Ramos (2013) aparece em
diferentes linguagens, no processo de Tombamento do Terreiro da Casa Branca, como parte
importancia do conjunto do monumento negro mantidos pela preservacao. Este destaque ao

paisagismo, a vegetacdo sagrada e a arvores centenarias informa sobre a importancia social
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do Terreiro na preservacdo e manutencao de seus recursos ambientais no espaco urbano da
cidade. Esta interagcdo com o conjunto dos recursos naturais é preservada pelos significados
atribuidos a partir da sacralizacdo do espaco ambiental do Axé Engenho Velho (SERRA,
2005).

E nesta interagdo que a obra de Ramos (2013) trabalhou o conceito de afro-
consciéncia espacial para abordar como o espagco do Engenho Velho vivenciou a forte
irradiacdo das influéncias produzidas pelos Terreiros que ali ja habitavam nestes arrabaldes.
Atravessou 0 século desde a ocupacéo e producdo de sentido nesta area entdo interrompida
pela improdutiva finalizacdo do cultivo de cana-de-agucar e dendé para as grandes
producdes agricolas da época. Portanto, o conceito de afro-consciéncia opera neste bairro
pela lente da pesquisadora da seguinte forma:

Assim, a afro-consciéncia espacial é um conceito voltado para a interpretagdo do
espaco dos bairros negros, carregado de a¢des implicitas de seus habitantes, de
carater material e imaterial. Interessa-nos com este conceito evidenciar,
principalmente, a subjetividade das interpretacdes, de como o real pode ser

pensado, incorporado o espago fisico nas relagdes e praticas sociais na producéo
do espago do bairro negro (RAMOS, 2013, p. 207).

Essa realidade sobre o bairro do Engenho Velho nédo é estatica. Embora nos ajuda na
compreensdo da influéncia dos terreiros de candomblé na formacdo desta localidade. O
trabalho de dissertacdo desenvolvido por Olivia Beltrdo (2021) demonstra a necessidade da
organizacao politica na comunidade do Engenho Velho da Federacdo, através da Associacdo
de Moradores do bairro, para contrapor aos ataques violentos de grupos neopentecostais. A
conhecida Caminhada do Engenho Velho é essa resposta organizativa frente as violéncias ao
povo do candomblé nesta localidade com alta concentracdo de terreiros. A primeira
caminhada, ainda com o nome de “Pelo Fim da Intolerancia Religiosa e pela Paz do
Engenho Velho™, ocorreu no ano de 2004. Os conflitos religiosos no bairro esto inseridos
no contexto de novas formas de perseguicdes atualizadas ap6s a década de 1980. Segundo
Beltrdo (2021, p. 56) este cenario de conflitos exigiu novas agdes politicas atraves de
aliangas com associagdes civis, articulagdes com 0s movimentos negros e engajamento em
processos judiciais na defesa dos direitos civis com base na laicidade do Estado.

Ao retornarmos ao processo de Tombamento do I1é Axé lya Nassd Oka, identifica-se

no dia 22 de julho de 1982, pelo jornal A Tarde, uma matéria sobre a preservacdo do

° A Caminhada do Engenho Velho passou a ser chamada Caminhada pelo Fim da Violéncia e do Odio
Religioso, pela Paz. Para informar sobre as violéncias direcionadas as religides afro-brasileiras e a insuficiéncia
do termo intolerancia (BRANDAO, 2021).



43

Terreiro da Casa Branca intitulada: “Corrida imobiliaria ndo teme os Orixas”. O nome de
Hermdgenes, Principe de Oliveira, aparece como proprietario da area associada a
especulacdo imobilidria, mas a comunidade afirmou desconhecer documentacGes que
comprovem. Segundo o jornal da época, para o ogan Antdnio Agnelo Pereira, presidente da
representacéo civil do Terreiro da Casa Branca, o interesse da empresa faz parte da ganancia
imobiliaria. A desapropriacdo do terreno, por parte da prefeitura, seria a solugdo para a
continuidade da existéncia da comunidade. Foi no ano de 1925 que esta comunidade
comecou a ser cobrada pela ocupacéo do terreno. Braga (1995) discute sobre o papel politico
exercido pelos ogan nos terreiros de candomblé no qual sdo membros. O autor compreende
0s ogan, na historia do candomblé, como aliados dos terreiros em momentos de conflitos.
Desde a necessidade em dialogar com a policia até nas relagdes politicas promovidas por
estes homens, para garantir a existéncia fisica das casas de candomblé.

No dia 23 de julho de 1982, o Jornal da Bahia também publicou uma matéria sobre a
solicitacdo feita pela comunidade da Casa Branca, ao prefeito Renan Baleeiro, para
desapropriar o terreno. Na publicacdo feita pelo jornal A Tarde, no dia 27 de julho de 1982,
o presidente da Sociedade Sao Jorge do Engenho Velho comentou: “Todos estdo
preocupados com a ameaca da especulagdo imobilidria sobre o local”. Segundo a matéria,
Januaria Maria da Conceicdo, “a mais velha ekede da casa”, Tia Jilu, aos quase 90 anos,
contava com uma solucdo para a preservacdo do Terreiro. As casas de santo e as arvores
seculares foram destacadas como elementos importantes a serem preservados. Segundo
Serra (2005), ha arvores no Terreiro da Casa Branca, ritualizadas e consagradas como
altares, assentamento de divindades, elas estdo enraizadas e distribuidas pelas terras do
terreno cujo dominio pertence a divindade Qsodsi.

Com as cobrancas pelo arrendamento do terreno, iniciadas em 1925, houve a
impossibilidade da comunidade do Terreiro em dar continuidade ao pagamento pela
ocupacdo e, também, por ndo possuir condi¢Ges de comprar as terras. Diante desse dilema, a
solugdo foi lutar pela desapropriacdo da area dirigida na época pelas importantes
sacerdotisas para a historia dos candomblés: Marieta Vitoria Cardoso, Juliana da Silva
Barauna, Mé&e Tete e Areonite Concei¢do Chagas, Mé&e Nitinha. Essa luta pela preservagéo e
permanéncia, diante da ameaca de extingdo causada pela especulacdo imobiliaria,
mobilizaram aliancgas a favor da permanéncia da comunidade no local. Pela justificativa ndo
sO da antiguidade da ocupacao, mas pela sacralidade do Terreiro da Casa Branca, da tradi¢ao

e histdria do lugar. Essa solidariedade envolveu o0 Monge Beneditino, ex-abade do Mosteiro
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de Séo Bento, o D. Timo6teo Anastécio e o pastor presbiteriano Celso Dourado. A favor da
permanéncia do terreno, através da garantia do direito de posse, disse: “Os poderes publicos
tém obrigacdo de garantir o direito dos que vivem no terreiro mais antigo do Brasil”
(JORNAL DA BAHIA, 1982). O Jornal do Brasil (1982), no dia 1° de agosto publicou a
matéria sobre mobilizagdo em defesa da preservacao “do mais antigo centro de culto”, com a
ameaca de lotear a area para construcdo civil e para evitar o despejo da comunidade. O
movimento de preservacdo do terreiro envolveu estudiosos do culto afro-brasileiro, como
também a mobilizacdo de nomes influentes como de Jorge Amado e Carybé.

Na pagina de identificacdo PT-BA-1067.1.0.0-27, a noticia de jornal comunica o
desejo da comunidade da Casa Branca em garantir a regularizacdo fundidria “[...]
desvinculada do processo em estudo na Prefeitura para todo o bairro do Engenho Velho da
Federacdo, pois este ¢ muito mais complexo e demorado”. Segundo o presidente da
Sociedade S&o Jorge do Engenho Velho, pessoa juridica do Terreiro da Casa Branca, foram
feitas negociacbes sem sucesso com Hermdgenes, e este teria afirmado ser proprietéario
também de outras terras com terreiros. “[...] a doagdo publica provocaria uma corrida de
pedidos semelhantes ao de Agnelo [...]”. Diante deste conflito, houve a mobilizacdo de
personalidades importantes e influentes através de abaixo assinado, a participacdo da
antrop6loga Maria Bernadete Capinam, do presidente da Sociedade Brasileira de
Antropologia Agostinho da Silva e outros intelectuais somados ao movimento de
preservacao.

Os movimentos negros de entidades e blocos afros construiram esse processo. Os
afoxés 11é Ayé, Badaué e Olorum Baba contribuiram com a divulgacdo do caso e recolheram
recursos para ajudar o Terreiro. O Jornal do Brasil (1982) noticiou no dia 02 de agosto de
1982 sobre a luta iniciada em 1980 pela preservacdo do Terreiro da Casa Branca e teve
como iniciativa do Antropo6logo Olympio Serra a criacdo da Comissdo de Defesa da Casa
Branca movida pela preocupacdo do candomblé dar lugar aos loteamentos urbanos.
Havendo, diante disso, a necessidade de preservar arvores, plantas cultivadas para rituais, o
conjunto arquitetdnico e objetos simbdlicos que conformam o monumento negro sagrado e,
assim, reunir forgas para lutar institucionalmente para evitar a demolicdo do Terreiro da
Casa Branca.

Nas paginas do processo sobre o Tombamento da Casa Branca, PT-BA-1067.1.0.0-
31 até PT-BA-1067.1.0.0-46, identifica-se o transito de comunicac¢Bes institucionais

referentes ao interesse na preservacdo da area do Terreiro. A Associacdo Brasileira de
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Antropologia, no dia 30 de junho de 1982, enviou para o coordenador do projeto
MAMNBA, Ordep Serra, sua manifestacdo sobre a preocupacdo em preservar a historia e a
tradicdo do Terreiro da Casa Branca, assinado pelo presidente da Associacdo, Gilberto
Velho. O crescimento imobiliario também intimidava os recursos naturais preservados neste
espaco. Estes avancos da comercializagdo do solo urbano, consequéncia dos projetos
desenvolvimentistas na cidade, exigiram articulacGes politicas de protecdo fisica ao Terreiro
e promoveu a demanda de preservacao nao so cultural, mas ambiental (VELHO 2006). Nas
folhas do processo, Gilberto Velho reconheceu os direitos da comunidade, seu patriménio
cultural, a importancia de ndo ocorrer destruicdo do conjunto monumental de memoria e
riqgueza da identidade de tradicdo africana, por ter significados para uma sociedade
democrética.

Pedro Agostinho da Silva, membro do Conselho Cientifico — Associacdo Brasileira
de Antropologia, no dia 23 de junho de 1982, reconheceu a importancia social, historica e
cultural do grupo étnico. Defendeu que “descaracterizar, destruir, ou mutilar a casa ¢ o
conjunto populacional/ habitacional da Casa Branca serd um atentado a memdria do nosso
povo”. Nesta manifestacdo de apoio, a preservagdo do grupo etnicamente diversificado
estaria ligada ao ato de preservar a Casa Branca e toda a &rea construida, e afirmou: “[...]
ndo estara fazendo mais do que aquilo que a obriga a legislacdo, ou seja, zelar pelos
interesses coletivos de todos os segmentos sociais que compdem a cidade”.

A violacdo da integridade fisica e ambiental, a Casa Branca como um bem cultural,
foram preocupac@es levantadas no oficio numero 048/82, assinado por Consuelo Rondé de
Sena, no dia 22 de junho do mesmo ano. Este Terreiro como um espaco preservado pela
tradicdo, neste caso, como uma forga viva ¢ ndo uma reliquia do passado: “[...] que anima e
informa o presente e frutifica o futuro” (IPHAN, 1982). No oficio n® 175/82, assinado por
Yéda A. Pessoa de Castro e Climério Joaquim Ferreira, a antiguidade do Terreiro aparece
como mobilizacdo para a necessidade de preservacdo deste patrimonio em questdo, das
arvores consagradas seculares e do paisagismo caracteristico e reconhece que: “a mutilagao
e eventual destruicdo, no todo ou em parte, desse conjunto monumental acarretardo prejuizos
e danos irreparaveis para a memoria de nosso povo e o patriménio cultural do pais”
(IPHAN, 1982).

O presidente da Sociedade Beneficente e Recreativa Séo Jorge do Engenho Velho,
Antbénio Agnelo Pereira, solicitou ao prefeito de Salvador, Renan Baleeiro, o pedido de

desapropriacdo do terreno no exercicio de representacao coletiva da comunidade do Terreiro
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da Casa Branca, por serem responsaveis pelas questdes civis. A documentacdo estad na
pagina PT-BA-1067-1.0.0-38 até PT-BA-1067-1.0.0-41. Nos documentos, enviados pela
Sociedade Sao Jorge do Engenho Velho, é informado a sua data de fundacao, 25 de julho de
1943, e seu reconhecimento de utilidade publica pela lei municipal 759, de 31 de dezembro
de 1956.

No caminho percorrido até aqui, € possivel identificar, sobretudo pela midia
jornalistica, a mobilizacdo em defesa do 11é Axé lyd Nassd Oka e o reconhecimento da
sacralidade do lugar. A sacralidade estd no axé plantado, nas arvores, na vegetacdo e em
todo o paisagismo sagrado, assim como nos outros elementos parte da composi¢do do
conjunto monumental negro tombado como patriménio. Entretanto, esse patrimoénio s6 faz
sentido porque é preenchido por pessoas, com as relacdes sociais e humanas, Pelo Ara, o
corpo quem empreende e deposita sentidos simbolicos no espaco sacralizado, quem pratica a
acao de sacralizar e sdo as outras pessoas as protagonistas na interpretacdo dos sentidos e
significados. Portanto, a comunidade de Terreiro da Casa Branca é formada por grupos, por
familias, por um conjunto de pessoas a atribuir para este espaco sentidos de moradia como

pode ser interpretado na Figura 6 a seguir.

Figura 6 Residéncia no Terreiro da Casa Branca

N

= ok %i‘

- Y
s Ll «f P 3 st

Fonte: Projeto MAMNBA — Foto 22 — PMS — Pasta — 1.277 — Foto 1.4461 — Residéncia.
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1.3 - “NOS NOS ORGULHAMOS DE SER A DESCENDENCIA DE IYA NASSO”

Nas paginas seguintes do processo de Tombamento do Terreiro da Casa Branca, a
comunidade, mais especificamente na comunicacdo feita com a prefeitura, € reconhecida
como povo de santo do I1é Axé lyad Nass6 Oka, um povo de tradicdes de raizes africanas
necessarias a serem preservadas. Na dissertacdo sobre a Caminhada do Engenho Velho, a
“Caminhada pelo Fim da Violéncia e do Odio Religioso, pela Paz” Beltrdo (2021, p. 28)
atualiza, a partir da sua pesquisa, sobre a organizacdo da caminhada, no bairro do Engenho
Velho, ter dado lugar, nos ultimos anos, a autodeterminacdo pela expressdo povo de
candomblé ao invés de povo de santo.

Em continuidade sobre o didlogo enviado por Anténio Agnelo a prefeitura foi

argumentada:

Por certo, o senhor prefeito também concorda em que tem mais importancia a
preservacdo de um patrimdnio da Bahia, com a salvaguarda dos direitos da gente
humilde responsavel por sua existéncia, do que os interesses mesquinhos da
especulacdo imobiliaria (IPHAN, 1982).

Em debate sobre o papel da pericia antropolégica para fim de reconhecimento das
terras de ocupacdo tradicional, Jodo B. B. Pereira (1994) levantou a questdo sobre as
ameacas de despejo dos Candomblés em Salvador, Bahia. Em sua fala, fazia referéncia de
aproximadamente cinco anos anteriores ao dia da realizacdo do evento, em 1991, o
“Seminario Pericia Antropologica em Processos Judiciais”. Pereira (1994) trouxe a questao
vivenciada principalmente pelos candomblés mais velhos e tradicionais, acredito fazer
referéncia também ao Axé do Engenho Velho. O despejo foi interpretado como um
desenraizamento de séculos de ocupacdo territorial, de caracteristica simbolica, mediada por
rituais. Neste espaco estdo reunidas vegetacdo e arvores seculares sagradas, o que
possibilitou ser problematizado no debate: “A saida encontrada contra tal espoliagdo foi o
tombamento, através do Patrimonio Historico Nacional” (PEREIRA, 1994, p. 78).

A mesma afirmacdo é feita por Nailah Veleci (2017), ao iniciar sua discussdo sobre
patrimonio cultural:

O tombamento de terreiros se tornou uma das estratégias utilizadas para protecéo
dos espacos sagrados frente as diversas adversidades encontradas ao longo do

tempo pelos afro-religiosos. Trata-se de uma acdo institucionalizada que reconhece
o valor cultural dessas religides na historia brasileira” (VELECI, 2017, p. 81).

O Estatuto da igualdade racial e de combate a intolerancia religiosa do Estado da

Bahia, em vigor sob a Lei n° 13.182 de 06 de junho de 2014, instituiu o estatuto na esfera
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estadual, assinado pelo governador da época, Jaques Wagner. Foi uma continuidade dos
avancos politicos nacionais em relacéo as discussdes étnico raciais na Secretaria Especial de
Politicas de Promocéo da Igualdade Racial (SEPPIR). Referente a “intolerancia religiosa”,
Beltrdo (2021) discorre sobre o tema estar inserido em agendas publicas, discussdes
juridicas e pauta politica, no ano da I Caminhada pelo Fim da Intolerancia Religiosa e Paz
do Engenho Velho da Federagdo, em 2004. Na sua dissertagéo registrou sobre a restrigéo ao
termo intoleréncia por parte da organizacdo da caminhada e nos descreve o inicio do cenério
de mudancas da intencionalidade politica no ano de 2018 demonstrado no discurso lido
pelos organizadores: “Nio queremos tolerancia, queremos respeito [...]” (BELTRAO, 2021,
p. 61).

E necessario pontuar a observacdo de Jocélio Santos (1987, p. 52 apud 2005, p. 131)
sobre 0 abandono do uso do candomblé como seita para referir-se como religido vir a
ocorrer para pais e maes de santo em momento de reconhecimento e prestigio social.
Segundo o autor, as pessoas mais antigas do candomblé apropriaram-se do termo seita para
assumir um lugar de religido distinta de outras, a expressdo cumpria-se um sentido de
oposicao a religido e, como sabemos, muitos adeptos do candomblé sentem-se a vontade
com seu duplo pertencimento as religides candomblé e catdlica.

Ao adentrar no conteldo do estatuto, foram organizados direitos importantes,
especificamente no contetdo do Capitulo 11l do estatuto, referente as discussdes politicas
sobre acesso a terra. Inicia-se no Artigo 42 e afirma buscar promover a regularizacao
fundiaria das comunidades remanescentes de quilombos e ao lado inclui os povos e
comunidades com a histéria de preservacdo das tradicGes africanas e afro-brasileiras
(BAHIA, 2014).

Paragrafo Unico — Fica reconhecida a propriedade definitiva das terras puablicas
estaduais, rurais e devolutas dos espacos de preservacdo das tradicdes africanas e
afro-brasileiras (BAHIA, 2014).

O Art. 43 objetiva o incentivo da participacdo de comunidades remanescentes de
quilombos e dos povos de terreiro de religides afro-brasileiras nos 6rgdos colegiados
estaduais, de formulacdo e participacdo de politicas publicas em diferentes areas de
atuacdo.” Na sequéncia, o Art. 44 compromete-se a estabelecer diretrizes, articuladas as

10 Artigo 43 — O Estado incentivara a participacdo de comunidades remanescentes de quilombos e dos povos
de terreiro de religides afro-brasileiras nos érgdos colegiados estaduais de formulacao, participacdo e controle
social de politicas publicas nas &reas de educacdo, saude, seguranga alimentar, meio ambiente,
desenvolvimento urbano, politica agricola e politica agraria, no que for pertinente a cada segmento de
populacéo tradicional, assim como em areas que lhe sejam concernentes (BAHIA, 2014).
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entidades representativas do segmento em questdo, para aplicacéo da regularizacdo fundiaria
dos terrenos onde estdo situados os templos e espagos de culto das religides afro-brasileiras
(BAHIA, 2014).
Paragrafo Unico — A regularizacdo fundiaria de que trata o caput sera efetivada
pela expedicdo de titulo de dominio coletivo e pré-indiviso em nome da associacdo
legalmente constituida, que represente civilmente a comunidade de religido afro-

brasileira, gravado com clausula de inalienabilidade, impenhorabilidade e
imprescritibilidade (BAHIA, 2014).

O capitulo 11l do estatuto, sobre o acesso a terra, finaliza com a afirmacéo sobre a
possibilidade de consulta prévia, caso medidas administrativas venham afetar diretamente as
comunidades remanescentes de quilombos e dos povos e comunidades que historicamente
tém preservado as tradi¢Oes africanas e afro-brasileiras no Estado. Na dissertacdo de Andréa
Leticia Guimardes (2014), afirma-se que a concepcao da categoria Povos e Comunidades
Tradicionais de Matriz Africana estdo vinculadas a nocdo de territorio, estes povos e
comunidades tém como elemento central de mobilizagdo politica a questdo fundiéria pelas
relacBes particulares com seus territorios, por manterem modos de vida especificos de
salvaguardar as suas praticas tradicionais com caracteristicas proprias no seu espaco
demarcado.

No ambito das politicas publicas para os Povos e Comunidades Tradicionais de
Matriz Africana, Leticia Guimardes (2014, p. 58) demonstra a participacdo de Orgaos
governamentais™* na composicdo dos planejamentos de aces e metas. Este dialogo, e grupo
de trabalho, pela via institucional, ocorreram entre os anos de 2012 e 2013. Para construir o
planejamento de acOes através da implantacdo do | Plano Nacional de Desenvolvimento
Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais de Matriz Africana’’. Conforme a

dissertacdo apresentada, o | plano foi elaborado como instrumento de planejamento,

1 Segundo a pesquisa de Guimaraes (2014, p. 58) a participagdo foi composta pela Secretaria de Politicas de
Promocdo da Igualdade Racial; Ministério do Desenvolvimento Social e Combate a Fome; Ministério do Meio
Ambiente; Ministério da Cultura; Ministério do Planejamento Orcamento e Gestdo; Ministério da Educacéo;
Ministério da Salde; Secretaria de Direitos Humanos; Fundagdo Cultural Palmares; Instituto do Patriménio
Historico Artistico Nacional; Empresa Brasileira de Pesquisa Agropecuaria.

!2 para planejamento, efetivacdo e monitoramento de metas para o | Plano Nacional de Desenvolvimento
Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais de Matriz Africana, segundo Guimardes (2014, p.57) foi
feito estudos com documentos institucionais de planejamento do governo federal: Plano Plurianual (2012-
2015); | Plano Nacional de Seguranca Alimentar e Nutricional (2012-2015); Plano Nacional de Cultura (2012);
111 Programa Nacional de Direitos Humanos (2010); Politica Nacional de Saude Integral da Populacdo Negra
(2009); Plano Nacional de Promocédo da Igualdade Racial (2009); Diretrizes Curriculares para Educacdo das
Relagdes étnico-raciais e para o ensino de histéria e cultura afro-brasileira e africana (2004); Programa
Nacional de Patriménio Imaterial (2000).
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implantacdo e monitoramento das politicas publicas, construido pela Secretaria Especial de
Politicas de Promocéo da Igualdade Racial.

A dissertacdo realizada por Nailah Veleci (2017) reafirma sobre a conquista afro-
religiosa na esfera politica, pelo povo de santo, desde a aplicacdo do Decreto 25.095 de 15
de janeiro de 1976, quando o estado da Bahia deixa de exigir a obrigatoriedade da
autorizacdo para as realizac6es dos cultos afro-brasileiros na delegacia de jogos e costumes,
até os Art. 215 e 216 da Constituicao Federal de 1988, com o reconhecimento da valorizacao
das tradi¢Oes negras, cultura e do patriménio negro. Nesse contexto, o povo de santo avanca
nas conquistas dos direitos religiosos no a&mbito juridico. E relevante reforcar sobre o
processo do Tombamento da Casa Branca, o qual inicia e conclui anteriormente ao advento
da constituicdo federal, ou seja, a mobilizacdo, defesa e protecdo ao monumento negro do
Terreiro foi parte do processo de mobilizado para alcancar ainda mais direitos a serem
conquistados, garantidos ou fortalecidos a nivel constitucional na redemocratizagéo do pais
em 1988.

No caminho de construcdo politica da categoria povos e comunidades tradicionais de
matriz africana, Marina Morais; Juliana Jayme (2017) retomam a implantacdo da SEPPIR
como resultado das lutas historicas dos movimentos negros, organizados anteriormente a
Constituicdo de 1988. A secretaria instituiu-se com base nos principios constitucionais com
base na valorizagdo da pluralidade de matrizes étnicas e culturais, e demonstra aqui, segundo
a pesquisa, como uma das influéncias do multiculturalismo dominante, na época. No ano
2003, a agenda negra construida pela histérica luta dos movimentos negros ganhou maior
forca na via institucional com a politica de promocdo da igualdade racial. A politica
trabalhada na implantagcdo da SEPPIR baseava-se nos principios constitucionais de 1988, no
que se refere a pluralidade das matrizes étnicas e culturais, influenciada pela forca do
multiculturalismo dominante.

A categoria Povos e Comunidades Tradicionais de Matriz Africana foi analisada por
Marina Morais; Juliana Jayme (2017) com base no estudo feito com documentos sobre a
Politica de Promocdo da Igualdade Racial, entre os anos de 2003 e 2014. Nesse trabalho,
fica evidente a construcdo histérica do discurso politico da categoria povos e comunidades
tradicionais de matriz africana, como tambem uma estratégia apropriada pelos grupos de
religiosos afro-brasileiros ao demarcarem, politicamente, a religido apenas como uma das
praticas inseridas na amplitude da comunidade de terreiro. O foco nos limites da defesa da

religiosidade afro-brasileira, representada por entidades desde os anos de 1930 até a virada
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do século no qual estamos deu lugar, atualmente, ao debate de povos tradicionais frente ao
Estado, para além da restricdo de povos indigenas e quilombolas.

A declaracédo assinada na Conferéncia de Durban em 2001 ja havia reconhecido as
praticas de racismo pela origem étnica e questbes religiosas. Em outros pontos, nos
entendimentos acordados na Conferéncia de Durban, encontra-se na declaracdo registrada
por Marina Morais; Juliana Jayme (2017, p.274), a manifestacdo do reconhecimento do
racismo vivenciado, por séculos, pelos povos de origem africana. Apareceram questdes
sobre a negacdo dos seus direitos e necessidade de protecdo aos seus conhecimentos
tradicionais como o incentivo a liberdade de usufruir dos recursos naturais renovaveis de
onde estes povos vivem. Mais especificamente, 0 que nos interessa nesta pesquisa: o direito
a sua terra ancestralmente habitada, como também: “[...] de manterem, preservarem e
promoverem suas préprias formas de organizacdo, seu modo de vida, cultura, tradicdes e
expressdes religiosas [...]” (CONFERENCIA 2001, p. 17 apud MORAIS; JAYME, 2017).

O decreto 6.040 de fevereiro de 2007 inclui a palavra povos para instituir a Politica
Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais. Segundo
demonstrou Marina Morais; Juliana Jayme (2017), as bases foram as orientacGes das
organizagOes internacionais: Unesco e Organizacdo Internacional do Trabalho (OIT) como
também parte de um ambiente de valorizacdo da cultura. No relatério de gestdo da SEPPIR
entre os anos de 2003 e 2006, a expressdo comunidades de terreiro aparece para definir
comunidades por praticarem a religiosidade de matriz africana ndo apenas como uma
atividade religiosa: “As religides afro-brasileiras foram, assim, deixando de se nomear como
religido para se afirmarem como povos e comunidades tradicionais” (MORAIS; JAYME,
2017, p. 278). Ja em 2009, a expressdo ganha maior forma como comunidades tradicionais
de terreiro pela influéncia da Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e
Comunidades Tradicionais. Em 2013, aparece como Povos e Comunidades Tradicionais de
Matriz Africana: “Aqui é explicita a relagdo com o decreto 6.040, mencionado como um dos
marcos legais para a elaboracao do Plano [...]” (MORAIS; JAYME, 2017, p. 279).

No intuito de compreender melhor a analise de Guimaraes (2014) sobre o | Plano
Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais de Matriz
Africana e identificar o transito institucional movimentado por terreiros para
instrumentalizar politicas puablicas para fim de preservacdo perante o Estado, segue

transcri¢do a seguir:
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Para tanto, o | Plano™ compreende que para atingir tais objetivos deveria ampliar-
se para além do conceito de religido, situagdo na qual o Estado seria convocado
apenas para proteger a liberdade de crenca e de culto. E, nessa nova perspectiva de
inclusdo, ha o reconhecimento de que o problema enfrentado por estes povos é o
racismo, que coopera decisivamente para a sua exclusao e negacao.

Reconhece-se que nos espagos de vida desses povos desenvolvem-se praticas
diferenciadas, fontes de manutencdo das tradicdes africanas que aqui foram
reinventadas para sobreviverem ao processo histérico da barbarie da escravidao.
Assim é que a dindmica dessas comunidades se refere a um determinado modo de
vida, com concepc0es de tempo, espaco e até formas diferenciadas de relagdo com
o dinheiro e com a produgdo econbmica. Percebe-se, portanto, que para a
manutencgdo e a ndo extingdo dessas comunidades, faz-se necessaria uma politica

publica em que se busque garantir, em carater de urgéncia, direitos a estes povos”
(GUIMARAES, 2014, p. 37-38).

Os caminhos nos levaram para uma encruzilhada. A conquista pelo respeito as
religibes afro-brasileiras como religides foi um esforco coletivo frente as ja conhecidas e
historicas violéncias direcionadas ao povo de Santo. As agressdes atingem o proprio espaco
fisico do terreiro, os monumentos distribuidos pelas cidades brasileiras e, principalmente, as
pessoas religiosas quando estdo com vestimentas proprias de uso proprio dos terreiros, mas a
constitucionalidade da liberdade religiosa se revelou insuficiente. A auto-organizacao
politica dos terreiros, como povos, fez-se necessaria. A organizacdo politica para dialogar
com o Estado foi o caminho orientado a ser seguido pelas comunidades de terreiro frente aos
conflitos. As politicas publicas foram sendo atualizadas e a categoria Povos e Comunidades
Tradicionais de Matriz Africana ocuparam a cena politica para a luta institucional em defesa
dos terreiros materializados em Decretos e Estatutos como resultado de forte mobilizacao
por direitos.

O Processo n° 1.067-T-82/SPHAN nos mostrou a necessidade da defesa e protecéo
do Terreiro da Casa Branca através da iniciativa de solicitacdo voluntaria para o
Tombamento do conjunto monumental negro do IlIé Axé lya Nass6 Oka. A defesa
patrimonial através do Tombamento foi o instrumento utilizado pelo Axé Engenho Velho
para solucionar os conflitos fundiarios vivenciados pelo povo de santo da comunidade do
Terreiro. Em dialogo com Rafael Oliveira (2005), o tombamento como um patriménio
historico e etnogréfico do brasil representou a ressignificagdo do terreiro. A tese de Rafael

Oliveira (2005, p. 37) registrou um testemunho do Elemax6 Anténio Agnelo Pereira. A

3 Foi realizado um trabalho de identificacio de demandas através da analise de documentos que registraram
didlogos com o Governo Federal e representacfes dos povos tradicionais de matriz africana com recorte
considerando os Ultimos dez anos de elaboragdo do plano como registrou Guimardes (2014, p.56): ResolucGes
da | e Il Conferéncias Nacionais de Promocdo da lgualdade Racial, 2005 e 2009 respectivamente; Pré
Conferéncia Nacional de Cultura Afro-Brasileira, 2009; Oficina Nacional para elaboracao de Politicas Publicas
de Cultura para Povos Tradicionais de Terreiros, 2011, Ministério da Cultura; Seminario Territrios das
Matrizes Africanas no Brasil — Povos Tradicionais de Terreiro, 2011, SEPPIR.
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atuacdo do ogan em defesa do Candomblé nos é apresentada na sua historia de luta
registrada como articulacGes politico-religiosas feitas pelo Elemaxé da Casa Branca, mas,
como o pesquisador relatou, a luta do posto foi onde mais precisou da atuacdo de Antonio
Agnelo devido a instalacdo de um posto de gasolina na década de 1970 na area da Praca de
Oxum.

Esta invasdo comercial foi mais um dos indicios da crescente perda de espaco fisico
sofrida pelo Terreiro da Casa Branca. O posto de gasolina disputava espaco com uma area
sagrada com simbolos referente a divindade Danko, no bambuzal e a fonte de Oxum (Figura
7). A atual praca de Oxum hoje é resultado da luta de reconquista do espaco pertencente a
comunidade do Terreiro. A destacavel Equede Sinha da Casa Branca, na obra de sua autoria,
faz mencdo a invasdo do posto de gasolina Esso, a desapropriacdo do posto, em 1987, foi
resultado de uma luta politica articulada por ogéas do Terreiro de nomes: Areelson Chagas,
Ordep Serra, José Capinan, moba Antbnio Luiz, alabé Jorge de Obaluaié e por ultimo, do
elemaxd Antdnio Agnelo Pereira com sua atuacdo bastante respeitada nacionalmente em
defesa do Candomblé, da intolerancia religiosa e principalmente do espaco fisico do

Terreiro, como no diz em seu livro Branddo (2015).
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Figura 7 Posto de gasolina e area do Terreiro da Casa Branca

Fonte: Projeto MAMNBA — Foto 33 — PMS — Pasta — 1.278 — Foto 14.503 .

O Processo de Tombamento N° 1.067-T-82. Volume I. Com suas 244 péaginas foi a
documentacao pesquisada nesta dissertacdo. Ateé a pagina PT-BA-1067.1.0.0-104 transcrevi,
para este capitulo, os elementos de contextualizagéo inicial do Processo de Tombamento. A
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continuacdo do relato sobre esse trénsito institucional para protecdo do Terreiro preenche
também o conteudo dos proximos dois capitulos.
Como vimos, o Processo comp8e uma documentagao com os seguintes elementos:
e Noticia Histdrica sobre o Terreiro da Casa Branca;
e Recortes de Jornais alusivos a importancia do Terreiro;
e Depoimentos de entidades sobre o valor histdrico do Terreiro da Casa Branca;
e Extensa documentacao fotogréafica;

e Plantas de localizacao, situacdo e baixas (especificas do prédio da Casa Branca).

Identifiquei, neste capitulo, a mobilizacdo da categoria Povo de Santo, em dialogo
com o Estado, feita pela propria lideranca do Terreiro atras da Sociedade Séo Jorge do
Engenho Velho, representacdo civil do Terreiro da Casa Branca. Com esta mobilizagéo,
contextualizei a discussdo deste capitulo com a apropriacéo da categoria discursiva Povos e
Comunidades Tradicionais de Matriz Africana como um modo de dialogar com o Estado
para a conquista de direitos e politicas publicas. O sentido de grupo e coletividade estdo
imprimidas em ambas as categorias mobilizadas dado ao seu contexto historico. A
documentacdo apresentou um modo de mobilizar a ideia de tradigdo e vinculos com o
continente africano, no sentido geral do continente mesmo, para reafirmar a legitimidade do
I1é Axé lya Nassd Oka na luta por politicas publicas. Compreendi como demanda do Povo
de Santo, no contexto do Processo de Tombamento, até a autoidentificagdo como Povos e
Comunidades Tradicionais de Matriz Africana, uma defesa do territério étnico como pauta

que se atualiza.
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CAPITULO 2 - “NESTE TERRENO FOI PLANTADA UMA SEMENTE VINDA DA
AFRICA”

Deus esta em mim, a divindade guerreira que veste branco também pode lutar. E
vai lutar para proteger o seu povo. O grande Senhor, o criador do céu e da terra,
rogamos piedosamente, nos traga a paz. Deus é exatamente o meu Senhor. O
grande guerreiro, que veste branco, nos traga a paz, axé. Axé Baba. Axé
Olodumaré (MATEUS ALELUIA, 2019).*

Para culminar no tombamento, as documentacdes do processo precisaram mobilizar
o discurso da valorizagédo das diversidades de identidades incentivada pela ideia de cultura
nacional. O pensamento sobre a cultura plural, diversa em unidade, ndo renunciou aos
valores protagonizados pela elite branca hegeménica (MUNANGA, 1999). Segundo
Munanga (1999, p. 101), o conjunto de diversidades étnicas na formacdo da identidade
nacional agrupou os simbolos dos diferentes grupos étnicos para arquitetar esta unidade.
Mas manteve a hegemonia dos ideais centrados na hierarquizacgdo da cultura europeia como
modelo ideal. Para o autor, consequentemente inibiu a manifestacdo de outros povos étnicos,
suas particularidades e visbes de mundo. A identidade étnica expressa na categoria
Monumento Negro pode ser vista pela lente trabalhada por Munanga (2012) como

construcdo da consciéncia negra e reconhecimento do préprio grupo em relacdo aos outros.

Sem negar a comunidade do passado histérico de todos os negros da diaspora,
acredito que a consciéncia que se tem desse passado é relativamente diferente
entre as categorias acima referidas. Parece-me que a consciéncia histérica é mais
forte nas comunidades de base religiosa, por exemplo, nos terreiros de candomblg,
gragas justamente aos mitos de origem, ou de fundacéo conservados pela oralidade
e atualizados através de ritos e outras praticas religiosas (MUNANGA, 2012, p. 7).

Os outros, no caso da luta pela protecdo patrimonial, foram 0s pensamentos
hegemdnicos resistentes em Tombar, como patriménio, apenas os elementos da cultura
branca e ser contra a categorizacdo do Terreiro da Casa Branca como um monumento negro
(SERRA, 2005). Porém, segundo Munanga (2005-2006; 2012), do mesmo modo como a
ideia da democracia racial brasileira se instala como crenca e esta presente como ideologia
na mente das pessoas, 0 racismo opera independentemente do uso do conceito raca. Ou de
qualquer outro conceito para explicar a manifestacdo das diferencas humanas pela ideia de
hierarquiza¢do, desumaniza¢do como formas de poder politico, “[...] pois o racismo ¢ uma

ideologia capaz de parasitar em todos os conceitos” (MUNANGA, 2005-2006, p. 53).

' Grupo Ofa — Oluwa Mi / Orix4 Oxagiayan. Faixa 6 do album “Obatala — Uma Homenagem a Mae Carmen”.
(04/09/2019).



57

2.1-“SEM A CASA BRANCA, A BAHIA NAO SERIA A BAHIA, O BRASIL NAO
SERIA O BRASIL”

Figura 8 Execucdo do projeto MAMNBA

e —

11é Axé lya Nassd Oké/Terreiro da Casa Branca
Patrimdnio Nacional
Salvador Bahia Brasil

Foto: Orlando Ribeiro
PROJETO MAMNBA: MINISTERIO DA

CULTURA - SPHAN/PRO-MEMORIA.
PREFEITURA MUNICIPAL DO SALVADOR

Apoio: Ministério das Relagdes Exteriores
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Fonte: PMS. Pasta 1278. Foto 14503. Projeto MAMNBA®™. Casa Branca. Data: 03/07/81. Foto 33

A Figura 8 representa a execucdo do projeto MAMNBA®® um dos importantes
Agentes apoiadores na defesa do Terreiro da Casa Branca com o significado de monumento
negro. A preservacao do conjunto monumental do I1é Axé lya Nassé Oka foi um argumento
mobilizado por praticamente todos os envolvidos no processo. O entrave estava no
instrumento politico Tombamento. As ideias de protecdo ao patriménio negro no Brasil
fizeram parte das mudancas inseridas nas politicas sobre cultura na Fundacdo Pré6 Memoria
(SERRA, 2005). No Processo para 0 Tombamento do conjunto monumental do 11é Axé lya
Nass6 Oka, como um monumento negro, o documento enviado por Antdnio Agnelo a
prefeitura de Salvador reune vozes e expressa coletividade. Desde as importantes
sacerdotisas, liderancas religiosas: Maria Estela de Azevedo Santos, Mée Estela do Axé Opd

> 0 projeto MAMNBA revelou para a Bahia aproximadamente cinco mil terreiros de candomblé no estado,
com uma concentragdo de dois mil na capital, Salvador (ZAMBUZZI, 2010).

%0 projeto de Mapeamento de Sitios e Monumentos Religiosos Negros na Bahia foi idealizado por Olympio
Serra, projetado por Ordep Serra e pelo arquiteto Orlando Oliveira (SERRA, 2005).
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Afonja, e Escolastica Maria Nazareth, Mde Menininha do Gantois, como, também, da Igreja
Catolica, o Monge Beneditino D. Timoteo Amoroso Anastécio, professores universitarios e
profissionais do setor da cultura como apoiadores. Porém, ainda assim o ogan Antonio
Agnelo afirma sobre a necessidade de urgéncia do envio do documento ao prefeito de
Salvador para impedir a possibilidade de acrescentar milhares de assinaturas para somarem-
se a reivindicacdo do cumprimento da promessa feita por parte do prefeito em desapropriar o
terreno. As questdes de conflitos de terras ficam explicitas na documentacao. Na perspectiva
de Serra (2005):

[...] os terreiros vém a ser uma forma de assentamento de populagdes pobres,
negras ou negro-mestica, tanto em Salvador como em outras urbes brasileiras:
assentamentos com um arranjo especifico, com um tipo de manejo caracteristico
de seu espago, de seu entorno (SERRA, 2005, p. 172).

Através da reivindicacdo do terreno, a comunidade compreende como dela por
justica, por terem cultivado, consagrado e edificado na area, ao longo dos seculos, foi
plantado o seu axé. E o espago de moradia das divindades e antepassados da Casa Branca.
Reafirma-se nestas acdes o papel politico da categoria ogas’’ (BRAGA, 1995), no
enfrentamento e defesa dos Candomblés na qual séo membros dos terreiros, possuem suas
obrigacGes e deveres no espaco publico e religioso. Eles cumprem, historicamente,
importante papel nas relacfes publicas e civis em defesa dos terreiros para a preservacao da
sua existéncia fisica. Pela perspectiva de Braga (2000), a repressdo policial aos candomblés
esteve relacionada com o projeto de civilizacdo com referenciais Europeus, em conflito com
o0 alto numero de populacbes negras, com potencial de poder organizativo e os terreiros de
candomblé eram um destes espacos de ajuntamento das pessoas negras.

Na pesquisa documental de Souza Jlnior (2018, p. 186)'® | detalha-se sobre a
existéncia de um importante e tradicional terreiro de nagdo ijexa na cidade de Salvador, mas
seu espaco consagrado teve seu significado e sentido esvaziado. A area deu lugar a
exposicdo de objetos apreendidos pelas perseguicdes policiais ao longo da histéria de
repressdo aos Candomblés na Bahia. A exposicao desta cole¢do existiu até o ano de 1999, no

Museu Antropologico Estacio de Lima. Instituicdo ao lado do Departamento de Policia

7 Este trecho melhor define a explicagdo deste cargo, como o proprio autor afirma: “Na expressdo de um
informante, respeitado Babalorixa na Bahia, esta contida a melhor defini¢do que se possa ter da figura do oga:
‘Da-se 0 nome de 0gd a uma pessoa que se submete a grandes obrigaces internas de um axé, para se confirmar
a um determinado orixa. A estes, os portadores do santo tomam como Pai, tendo ele autoridade sobre o santo e
muito mais ao filho do tal orixa. Tém a obrigacao de zelar pelo orixa ao qual foi confirmado, especialmente nas
suas obrigagdes.” (BRAGA, 1995, p.64).

'8 Corujebé Candomblé e Policia de Costumes (1938-1976) contém um levantamento de queixas da delegacia
de jogos e costumes pesquisados no Arquivo Publico do Estado da Bahia.
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Técnica. Ambas localizadas na regido do Garcia, instalados na area onde havia 0 antigo
Terreiro ljexa da Lingua de Vaca. Uma relacdo bastante contraditéria de total apagamento
da existéncia desta roca de Candomblé, mas a memoria sobre a ancestralidade do lugar,
ainda mantida pelas raizes do antigo pé de Irokd, cultuado pela importante e respeitavel
senhora, Egbon mi Cidéalia, que deteve o compromisso de alimentar a &rvore e trocar suas
vestes sagradas até o ano de 2012 (SOUZA JUNIOR, 2018).

As arvores sagradas e vegetacdes que conformam o paisagismo da Casa Branca estédo
na composicdo do processo pela documentacdo fotografica, conforme anunciado pela
diretoria da 52 DR da SPHAN-FNPM j& na primeira pagina do processo de Tombamento do
Terreiro da Casa Branca. O registro de imagens tem reunido no processo vinte e sete fotos,
realizadas pelo projeto MAMNBA, estéo entre as paginas PT-BA-1067.1.0.0-51 até PT-BA-
1067.1.0.0-77 e fazem parte do conjunto monumental as expressdes religiosas através da
arte, preenchida de elementos simbolicos. As &rvores e as vegetacOes sagradas ganharam
destaque no conjunto do registro fotografico, estes recursos naturais possuem poder
simbolicos e ritualisticos para a comunidade de Terreiro. A Casa Branca interage e preserva
0 seu espaco ecologico para a prépria sobrevivéncia dos seus rituais. Com centralidade aos
recursos naturais, o registro F.96.897 refere-se a visualizacdo da fonte de Oxum e, acima,
préximo ao 1lé de Exu, é vista uma Jaqueira. A F.96.898, detalha a vegeta¢do de “Peregum”
e informa sobre seu papel delimitador para a area sagrada do I1é Omuld, vé-se também a
gameleira da divindade Loko e Apaoka. A F.96.904 detalha a gameleira da divindade Lokd
situada em frente ao barracdo. A F.96.906 refere-se ao 11& de Oxossi. A vista do IIé de
Oxossi, com o fundo da gameleira de Loko Padé e as residéncias externas ao Terreiro esta
registrada em F.96.907. Ha outro registro sobre a Gameleira Loko e Apaoka na F.96.908. A
F.96.914 retrata a vista frontal do assentamento de Oxossi “Ibrialama”. E, por fim, a
F.96.915 registrou o telhado do barracdo, 1lé de Ogum, a gameleira de Loko e Apaoka. Ha
uma imagem, a Figura 7 neste trabalho, que capturou “a vista geral do conjunto
monumental” como consta na pagina PT-BA-1067.1.0.0-74. Este registro realizado pelo
projeto MAMNBA possibilitou visualizar o conjunto de habitagdes em torno do Terreiro da
Casa Branca, as suas arvores seculares e o antigo posto de gasolina instalado que ameacava
a seguranca do Terreiro (IPHAN, 1982).

As outras imagens que compdem o contetdo do processo de Tombamento do
Terreiro sdo da arquitetura da Casa Branca. Sdo casas e objetos sagrados, artisticos como

parte do acervo simbdlico, preenchidos de significados para a comunidade do Terreiro. As
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paginas seguintes sdo dedicadas ao mapa da area de estudo do municipio de Salvador pelo
projeto MAMNBA contém as plantas arquitetdnicas da area ao redor do Terreiro e da
construcdo da edificacdo da Casa Branca®. No ano de 1982, o levantamento dos
monumentos negros realizado pelo projeto foi peca importante para fornecer conteudo ao
processo de tombamento da Casa Branca. Além de identificar, apresentar e anunciar sentido
de preservacao ao Parque S&o Bartolomeu e I1é Axé lyad Nassd Ok4, por possuirem grande
extensdo de area verde. Na dissertacdo de (ZAMBUZZI, 2010, p. 31), a existéncia das areas
verdes no Parque S&o Bartolomeu aparece como alternativa para a coleta de folhas para fins
ritualisticos pelo povo de santo e acrescenta:

O uso dos espacos publicos e a dependéncia dos espagos verdes pertencentes a

cidade revela a grande importancia da preservacao desses espacos para 0 povo-de-

santo como forma de garantir a manutengdo dos cultos praticados por esses grupos
(ZAMBUZZI, 2010, p. 33).

No dia 04 de agosto de 1982, o gabinete da prefeitura municipal “declarou tombado o
conjunto de edificacdes, arvores e paisagem do Terreiro da Casa Branca do Engenho Velho,
para preservacdao da sua memdria historica e cultural e da outras providéncias” (IPHAN,
1982). O documento foi assinado pelo prefeito Renan Baleeiro e pelos secretarios Eduardo
Fausto Barreto (Secretario de administracao), Anténio Fabio Dantas (Secretario Municipal
de Educacdo e Cultura) e Angelino Varela (Secretario de Urbanismo e Obras Pablicas). O
documento considera de competéncia municipal a protecdo dos locais de valor histérico,
artistico e paisagistico, cultivados pelas tradicdes populares. A existéncia de arvores
seculares, consagradas para fins de culto religioso € reconhecida como importante para a
“Cidade do Salvador”. O significado da Casa Branca ¢ visto para além da sua localidade e
alcanga “todas a tradigdo africana na cultura brasileira”. Deste modo, descaracterizar este
espaco atingiria a identidade de grupos sociais e a preservacdo da sua memoria. Foi
declarada a preservacao simples do conjunto monumental do Candomblé da Casa Branca do
Engenho Velho. Segundo o Art. 29%° deste documento, ndo podera haver modificagdes na
paisagem da area sem consultar previamente ao Orgdo Central de Planejamento (Oceplan)
(IPHAN, 1982).

19 Arquitetura: Os comodos apresentados na planta sdo o saldo de festas, sala, nicho, orquestra, quarto de”
ogans”, quarto de xangd, quarto de oxala, quarto, quarto de axé, quarto da mde de santo, quarto da mae
pequena, quarto de se vestir, sala de jantar, cozinha, despensa, quintal, w.c, corredor (MAMNBA, 1981).

2% Art. 30 — “Sem prejuizo do disposto nos artigos anteriores, sera permitida a utilizagdo normal das edificagdes
e do terreno, assim como obras necessarias a sua conservacao, pela Sociedade Beneficente e Recreativa So
Jorge do Engenho Velho, representante da comunidade que ali se dedica & preservacdo do culto afro-brasileiro,
sociedade esta declarada de utilidade publica pela Lei Municipal n® 759, de 31.12.56.
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A inscricdo da Casa Branca como éarea de preservacdo simples foi resultado das
articulagdes politicas do Terreiro da Casa Branca sendo cada vez mais fortalecidas. Como
uma area de protecdo simples a comunidade da Casa Branca, através do Tombo municipal,
teve a oportunidade para solicitar a prefeitura a desapropriacdo do terreno e conceber a
propriedade para a representacdo coletiva da comunidade (SERRA, 2005). Porém, conforme
foi demonstrado por Mabel Zambuzzi (2010, p.78), apés 0 Tombamento do Terreiro do
Engenho Velho, atualiza-se a convivéncia com 0s problemas sociais causados por
adensamentos e ocupacdes, para fins de moradia, nos limites da area Tombada do Terreiro
da Casa Branca.

Na Figura 9, a fotografia merece ser observada em todos os seus detalhes do registro.
Aos meus olhos, revela-se o conjunto de moradias em torno da Casa Branca, a arquitetura
das edificacdes e o dominio do paisagismo sagrado, este conjunto nos convida refletir sobre
modos de habitar, de existir e de interagdo com 0s recursos naturais, a comecar pela terra,
responsaveis pela manutencao de rituais, mas nao s6, pois ha um registro sobre a forma de
existir de um grupo, engquanto grupo étnico, para dialogar com as politicas publicas e lutar
por direitos e, além disso, como familia de santo, de axé, povo de santo, povo de candombleé,
povo da Casa Branca, com formas de ser e agir no espaco e atualizam-se com o tempo, mas
a coesdao do grupo mantido pelas relagcdes de parentesco, vinculos mediados pelos rituais,

permanecem enraizadas.
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Figura 9 Area do Terreiro da Casa Branca
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Fonte: PMS. Pasta — 1278. Foto — 14504. Projeto MAMNBA. Casa Branca. Data: 3/7/1981. Foto 37.

A péagina PT-BA-1067.1.0.0-86 e PT-BA-1067.1.0.0-86 sdo noticias do dia 09 de
setembro de 1982 sobre o convénio assinado pela prefeitura e érgdos estaduais com o
projeto para 0 mapeamento de sitios e monumentos negros de Salvador. A noticia informa
ao Presidente da Fundacdo Pr6 Memoria, Marcos Vinicius Vilaga, sobre a importancia do
Tombamento do Terreiro da Casa Branca para ndo haver nenhum tipo de agressao,
perturba¢do ou interferéncia externa. “Integrantes da seita” ¢ como a comunidade foi
reconhecida neste registro de jornal. A matéria finaliza com a exaltacdo do reconhecimento
de Vilaca com a diversidade cultural. No mesmo recorte jornalistico, com destaque ao
assunto sobre Patriménio, a postura da Fundacdo Pré6 Memoria é vista como necessaria para
atualizar a perspectiva cultural. “O folclore puro da lugar a antropologia” (IPHAN, 1982).

As duas categorias, folclore e seita, segundo Jocélio Santos (2005, p.129-130),
estavam sendo mobilizada na década de 1970 em jornais para noticiar as relacbes de
sacerdotes religiosos com o poder publico, casos de persegui¢des policiais e o candomblé
como atragdo turistica como pauta de discursos oficiais da época preocupados com uma
mesticagem nacional. As formas de manifestar racismo aos candomblés foram refletidas por

Santos (2005, p.130) na critica feita pela analise da reducgéo da religiosidade afro-brasileira
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ao termo “ritualistas” ou “seita africanista” para referir a sua integracdo a no conjunto da
pluralidade religiosa na ideologizagéo da nocdo de mesticagem. O termo foi utilizado em
jornais para ndo assumir as praticas do candomblé como religiosas.

Foram realocados recursos para execucdo do projeto “Mapeamento de Sitios e
Monumentos Religiosos Negros da Bahia”, como demonstra as paginas PT-BA-1067.1.0.0-
88. O termo de contrato foi celebrado entre a Fundacdo Nacional Pr6-Memoria e o Oceplan,
da prefeitura municipal. Na clausula primeira sobre o objeto, outras instituicbes aparecem
como parte do convénio: Secretaria do Planejamento, Ciéncia e Tecnologia do Estado da
Bahia, a Secretaria de Educacdo e Cultura do Estado da Bahia e a Fundacdo Cultural do
Estado da Bahia. O objetivo do recurso € para a preservacao e/ou restaura¢do dos conjuntos
monumentais do 11é Axé lya Nass6 Oka. Marcos Vinicios Vilaca era a representacdo da
Fundacdo Nacional Pr6 Memoéria e ltamar José de Aguiar Batista, do Orgdo Central de
Planejamento da Prefeitura Municipal.

No dia 06 de julho de 1983, foi protocolado, n° 380/83, a documentacdo enviada pela
Sociedade Sao Jorge do Engenho Velho para solicitar “encarecidamente de V.S. um grande
obséquio” informagdes sobre o andamento do processo de Tombamento do Terreiro da Casa
Branca. Foi direcionado para o Diretor da DR da SPHAN-Pr6-Memoéria e a copia
encaminhada para o Dr. Irapoan Cavalcanti de Lyra, subsecretario da SPHAN, Rio de
Janeiro, RJ. No dia 09 de junho de 1983 Antonio Agnelo Pereira, enviou para o Dr. Silva
Teles, da diretoria de Tombamento do SPHAN- Pr6-Memoria, um comunicado sobre a
satisfacdo dos trabalhos de restauros no 11é Axé lyad Nass6 Oka. Demonstrou gratiddo ao Dr.
Marcos Vinicios Vilaca, ao Diretor Regional do SPHAN, Dr. Ari Guimardes, ao Dr.
Olympio Serra e aos responsaveis pelo Projeto MAMNBA e a todos os demais técnicos
envolvidos na recuperacdo do monumento. O agradecimento se estende pela visita realizada
pelo Dr. Ari Guimardes e pelo comparecimento do Dr. Olympio Serra “as solenidades da
festa de Oxossi neste Terreiro no ultimo dia dois de junho” e conclui solicitando
informacdes sobre o Processo de Tombamento do Terreiro da Casa Branca — “do conjunto
monumental do Ilé Axé Iya Nass6 Ok4” e informagdes acerca dos resultados sobre o
convénio entre a Fundacdo Nacional Pr6 Memoria e a Sociedade Beneficente e Recreativa
Séo Jorge do Engenho Velho (IPHAN, 1982).

Outro documento protocolado, no dia 13 de julho de 1983, foi enviado com a mesma
solicitacdo para o Dr. Augusto da Silva Teles, Diretor da Divisdo de Conservagdo e

Restauracdo da SPHAN, com a afirmacdo de expectativas de respostas sobre a preservagao
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do patriménio da Casa Branca e para “solicitar mais uma vez de V.S. o obséquio e a
gentileza de informar-nos sobre o andamento do processo de Tombamento do conjunto
monumental de nosso 11é Axé Iya Nass6 Oka”. Com data em 30 de julho de 1983, marcada
como urgente, outra documentacdo foi enviada novamente por Anténio Agnelo para solicitar
informagdes sobre o andamento do Tombamento. Desta vez foi ao Dr. Marcos Vinicios
Vilaga, presidente da Fundacdo Nacional Pré-Memoria: “Queremos dizer ainda que
consideramos V.S. um amigo muito prezado de nossa comunidade e esperamos ter em breve
renovada a alegria que nos deu com sua visita” (IPHAN, 1982).

O documento, oficio n® 222/83, do dia 22 de abril de 1983, protocolado no dia 29 de
abril do mesmo ano foi enviado pelo Diretor da 52 DR da SPHAN-FNPM direcionado ao Dr.
Irapoan Cavalcante de Lira, subsecretario da SPHAN. O assunto tratava-se sobre o Terreiro
da Casa Branca e informava sobre o envio da documentacdo necessaria para complementar o

Processo de Tombamento do Sitio e do Conjunto Monumental do Terreiro da Casa Branca:

e Requerimento do presidente da Sociedade Beneficente e Recreativa Sdo Jorge do
Engenho Velho solicitando o Tombamento do Terreiro;

e Documentacdo complementar anexada ao requerimento para melhor instruir o
processo de Tombamento voluntério do Sitio e conjunto monumental;

e Informac&o técnica n° 52/83 do Arquiteto Eduardo Furtado de Simas.

A informacdo técnica consta na pagina PT-BA-1067.1.0.0-103, assinada pelo
arquiteto Eduardo Furtado de Simas, no dia 22 de abril de 1983. Destaca-se, como
informacdo, o requerimento solicitado pela sociedade civil que representa o Terreiro da Casa
Branca, com “a farta documentacdo referente ao sitio e conjunto monumental
complementando inclusive a proposta ja anteriormente enviada pela 5% Dr, objetivando

instruir o processo de Tombamento”. Sdo pontuados os documentos:

e Historicos;

e Plantas arquitetonicas;

e Fotografias;

e Exposicdo de motivos para 0 Tombamento, com a presenca de fichas de cadastro das

unidades principais e estado de conservacao do imovel.
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Cabe a reflexdo sobre a complexidade da demanda pela protecdo e defesa do
territorio sagrado do Terreiro da Casa Branca. Com esse caso paradigmaético, é possivel
apreender caminhos tracados pelas articulacbes politicas, como estratégias para fim de
preservacdo fisica do Terreiro. Somado a isso, convocar 0s conhecimentos antropologicos,
para atuar profissionalmente na luta por este territorio se fez necessario, a luta ndo estava
dada, precisou haver convencimentos e articulacbes politicas. A dissertacdo de Frederico
Oliveira (2015, p. 51) relaciona a luta pela protecédo legal do Terreiro da Casa Branca com a
defesa do seu espaco sagrado. Em seu trabalho, esta luta precisou do apoio do projeto
MAMNBA pela ameaca no aumento da perda de espaco fisico do terreno como
consequéncia da valorizagdo das terras ao redor da Avenida Vasco da Gama. O
Tombamento do I11é Axé lyd Nassé Oka foi uma estratégia de protecdo. Referente ao
conjunto dos bens tombados, comparados aos terreiros, no periodo da pesquisa: “Se for
considerada a totalidade dos 1.163 bens tombados, aprovados, ou homologados, pode-se
verificar que os dez bens da tradigé&o afro-brasileira constituem uma minoria de inferior a 1%
[...]” (OLIVEIRA, 2015, p. 53).

Com as observagdes efetuadas pela equipe de técnicos: “[...] indicados que fomos pelo
Dr. Marcos Vilaga para prestar assessoria ao convénio existente entre a SPHAN-FNPM e
Prefeitura Municipal do Salvador, com o objetivo de mapear os sitios € monumentos
religiosos negros da Bahia” (IPHAN, 1982). A informagdo técnica finaliza com a
manifestacdo da opinido para ser efetivamente Tombado o sitio e conjunto monumental do

Terreiro da Casa Branca.

[...] ndo sé para preservar o0 mais antigo Centro de Culto Religioso Negro da Bahia
e do Brasil, bem como para conservar o importante acervo paisagistico do sitio,
formado por arvores centenarias e de grande significacdo para a memodria de
grupo étnico que desempenhou destacado papel na formagdo do nosso pais [...]
(IPHAN, 1982).
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Figura 10 Okoiluaié (navio de Oxum)

Fonte: PMS. Pasta - 1.278. Foto — 14.488 “Okoiluaié (navio de Oxum)" — Data: 1°/07/81.

A Figura 10 representa nossos olhos quando tocamos com nossos pés o territorio
sagrado do Axé Engenho Velho. Foi assim quando eu realizei visitas a Casa Branca, sem a
intencdo sobre essa pesquisa documental. Principalmente para alguém, como eu, que nao
nasceu neste lugar sagrado. Entdo quando se entra, € de bom tom agradecer com saudacGes
pela oportunidade de aproximar-se de um rio simbdlico, fonte de nascimento de muitos
outros. Durante o estudo realizado junto ao Processo n® 1.067-T-82/SPHAN compreendi

este Territorio de Axé como uma fonte.

Osun ni o bi Osogbo, Osogbo nasce de Osun.
“Alayeluwa Oba Larooye Gbadeéwolu era o rei em Ipole Omu. A vida se tornou
insuportavel por causa das estaces secas incessantes. Oba Lar00ye estava
preocupado com a situacdo em Ipole Omu. Oba Lar66ye queria solugdes para as
perdas incontaveis. Ele chamou o cacador-chefe de Ipole. Ele chamou
Olatimiléhin. Ele ordenou que Olutimitehin e seus cacadores procurassem
pastagens mais verdes. Olutimiléhin e os outros cacadores aceitaram o desafio.
Olutimiléhin e os outros cacadores partiram. Eles foram em busca de um lugar
melhor para se estabelecerem. Olutimilehin e os outros cagadores encontraram o
rio Osun. Oba Lar6dye e seu povo chegaram e foram para perto do rio Osun. No
rio Osun a &gua corre permanentemente. Depois de uns dias instalados. Uma das
filhas de Larodye desapareceu. Ela desapareceu nas aguas do rio enquanto nadava.
Depois de trés dias ela apareceu saindo do rio. Estava lindamente vestida.
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Declarou ao pai que fora bem recebida e bem tratada pela divindade que ali
morava. Mas que jamais deveria nadar no rio novamente.

‘Omo ni mi ka e odo. Maa bii e ka odo’.‘Filho que compreende 0 significado do
rio ndo nada na parte profunda do rio’.

No outro dia estavam cortando arvores para fazer casas. Uma grande arvore caiu
no rio e uma voz do rio disse: ‘0Os6 11¢, Ajé ilé awon ti run gbogbo ikokod aro mi’ —
‘Os bruxos e as bruxas do mundo destruiram todos os meus potes de ar’.
Olutimiléhin era muito corajoso. Olutimiléhin vestiu seu gbéri e entrou no rio. Ele
viu Osun e contou a ela porque estavam ali. Ele pediu ajuda a ela. Osun disse que
eles ndo poderiam viver ali, pois eles eram humanos. Ela disse que eles deveriam
seguir em frente. Ela disse que eles encontrariam trés colinas. Ela disse que
embaixo da terceira colina eles poderiam ficar. Eis que assim Oba Larddye se foi
embaixo da terceira colina. Eles construiram suas casas. Ela disse que eles
deveriam fazer oferendas para poder permanecer. Oba Lardoye entendeu a
mensagem. Oba Lar66ye chamou o povo e recolheu presentes para a
divindade do rio. Oba Laro6dye foi fazer oferenda de agradecimento ao rio.
Muitos peixes vieram comer o que 0 rei jogou na adgua. Os peixes sd0 mensageiros
de Osun. Eles vieram em sinal de aceitagdo. Um peixe grande veio nadar perto do
rei. O peixe grande cuspiu na agua. Oba Lar6dye recolheu a agua com a saliva do
peixe grande. Ele recolheu com uma cabaca. Ele bebeu a &gua. Ele celebrou uma
alianca com o rio. Ele fez a alianga com Osun. Oba Léar6dye estendeu as maos e
0 grande peixe saltou nelas. Oba Léardoye disse: ‘A téwé gba ejd’. — ‘Aquele que
estende as maos e pega o peixe’. Eis porque ele se tornou Atadja. Oba Laréoye
diz: ‘Osun gbé! Osun gbd! Osun gho!’ ‘Osun esta em estado de maturidade!’
‘Osun esta em estado de maturidade!” ‘Osun estid em estado de maturidade!” Eis
que a cidade passa a se chamar Osogb6. Oba Lar66ye construiu o Idi Osun
Olutimiléhin construiu o Idi Ogun. Osun disse a eles que sempre os ajudaria. Osun
disse que suas aguas sempre serdo abundantes. Osun disse que eles vao viver em
harmonia com ela. < Iya odo sin maa gbe, Tya or6. lya odo sin maa gbe, Jyd oro.”’
Mae do rio a quem cultuo me protegerd, mée do ritual. M3e do rio a quem cultuo
me protegera, mie do ritual. (OMINIRO, Gill Sampaio. Ek¢ 1 in Eko Awon itan -
Curso de Mitologia e Mitos Yorub4, 2020. Sdo Paulo — grifos do autor).

O Itan acima refere-se a ocupacio de um povo e fundagio de uma das cidades da
lorubalandia, Osogbo. A ocupagio nasce a partir da interagdo do grupo com Osun. Partes
grifadas no Itan referem-se aos elementos simbélicos em territorializar o lugar através de
rituais de vinculo com o sagrado. A divindade do rio exigiu a pratica de oferendas para
garantir a permanéncia do grupo no lugar. Em troca, eles teriam sua protecdo. Conforme as
praticas de oferendas fossem repetindo-se 0 grupo consequentemente construiria uma
relacdo com o lugar. Raizes penetraram o solo onde as rela¢bes sdo construidas enquanto
grupo. E um modo de habitar o lugar. De muitos significados possiveis na busca pela
representacdo do Itan, comunica sobre o entrelagamento da permanéncia com o territorio
construido a partir das oferendas realizadas a divindade. Seja pelo agradecimento, pela
autorizacdo em ficar, ou pela sua constante protecdo. Atualmente, a Figura 10 tem muito
mais espaco dedicado a “Praga de Oxum", espaco simbolico pela sua sacralidade, mas
também por se impor no mesmo nivel do solo da avenida cada vez mais comercializada na

disputa pela mercantilizacdo do espaco urbano, na Vasco da Gama.
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Figura 11 Espaco dedicado a Praca de Oxum
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Fonte: Jornal da Prefeitura pagina 7. Pasta — 1.131. Foto — 8.343.

De acordo com Jocélio Santos (2005, p. 176), o Tombamento desse conjunto
monumental negro, o Terreiro da Casa Branca, parte dele registrado nas Figuras 10 e 11,
provocaram mudancas no ambito das politicas publicas pela participacdo da antropologia em
0rgdos governamentais. Segundo o autor quando observou o “Relatério da Gestao Setorial
de Educagdo, Cultura e Desporto do Governo Jodo Batista Figueiredo, 1979/1985”
(SANTOS, 2005, p. 176), a expressdo Grupos Etnicos aparece como indicativo da influéncia
da participacdo de antrop6logos nas decisfes do processo de tombamento fora dos ambientes

académicos.

2.2 - “REIVINDICAMOS APENAS O QUE E NOSSO POR JUSTICA”
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Figura 12: Pasta — 1.278. Foto — 14.475.

No documento referente a reunido sobre a apreciacdo técnica da proposta de
preservacao do Terreiro da Casa Branca, a discusséo foi realizada na sala da Funarte, no dia
10 de agosto de 1983. Esta localizada na pagina PT-BA-1067.1.0.0-105. Os nomes dos
participantes da reunido foram Gilberto Velho, Augusto da Silva Telles, Dora Alcantara,
Cyro Correira Lyra, Regina Coeli, Sonia Rabelo, Olympio Serra, Ordep Serra, Joel Ruffino,
Peter Fry, Antbnio Agnelo Pereira entre outros, cujos nomes ndao foram informados na
documentacdo. Esta reunido se propds a discutir questdes para proteger o Terreiro da Casa
Branca. Assim como em outras paginas de documentos transitados pela via institucional.
Alguns termos sdo repetidos com frequéncia ao longo do estudo do processo de
Tombamento do Terreiro. Foram mobilizados discursos diante da pauta da protecéo e estdo
materializados nas folhas lidas, estudadas e transcritas.

Entre os diferentes agentes mobilizados, a proposta em pauta encontrou consensos
principalmente em referéncia ao valor cultural do I1é Axé lyad Nass6 Oka para a sociedade
brasileira. A contribuicdo cultural do Terreiro da Casa Branca para a cidade, Bahia e pais fez
parte dos discursos, didlogos realizados via documentacéo, entre uma instituicdo e outra. A
contribuicdo do Axé Engenho Velho para a formacdo da sociedade brasileira foi destacada
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muitas vezes como um ponto de encontro na encruzilhada da protecdo politica, diante da
ameaca Vvivenciada por esta casa de candomblé, mas com manifestagcdes de questionamentos
sobre o uso, a aplicabilidade da politica de Tombamento como um instrumento, para
encaminhar solucdes diante da ameaca da perda do territorio® deste Terreiro. A questéo foi
se 0 instrumento seria 0 mais adequado para o caso da Casa Branca.

A preservacgdao foi um termo constantemente utilizado desde as primeiras folhas do
processo. A demanda em garantir a permanéncia fisica da comunidade do Engenho Velho na
sua localidade foi a principal causa para seguir a proposta de protecdo deste espaco. Nesta
reunido sobre a apreciacdo técnica da proposta de preservagdo do Terreiro da Casa Branca,

atentou-se para trés questdes:

e Especificacdo dos bens a serem objetos de preservacao;
e A forma de intervencdo do Estado diante da mutabilidade das manifestacdes
culturais dindmicas do terreiro de candomblé;

e O contelido da espécie a ser preservada.

N&o s6 nesta reunido, mas em muitas outras folhas é dito sobre a clareza do
significativo valor cultural do Terreiro da Casa Branca. Este valor cultural é o termo
mobilizado para justificar a “garantia de posse para o grupo religioso no local”, como consta
na documentag¢do desta reunido especifica. A intervencao do Estado pelo seu papel “restrito”
— palavra utilizada para atribuir a fungdo de “facilitador da permanéncia do grupo no
local”. Neutralizaria as principais ameagas de expulsdo do grupo pelo proprietario da area; o
perigo de desabamento da edificacdo do Terreiro da Casa Branca e a necessaria
desapropriacao do terreno para conseguir efetuar o Tombamento. A finalizacdo dos debates
construidos pelo grupo presente nesta reunido do dia 10 de agosto de 1983 conclui ndo
propor de imediato o Tombamento, pois ndo havia chegado a concluséo se este instrumento
de preservacado seria 0 mais adequado para o caso (IPHAN, 1982). Proteger o terreiro seria
exercer acdes voltadas a politica patrimonial de um caso inédito e paradigméatico como
consta nas folhas dos documentos aqui estudados. Diante da nogdo de preservacao
desenvolvida nos debates para culminar o Tombamento do Terreiro, busquei aproximar essa

discussdo com as questBes voltadas para territérios quilombolas. O estudo documental

2! Territorio 6 um termo aqui utilizado por mim. No processo sdo utilizados a comunidade, a religido, os

monumentos, o0 patriménio, acervo, a cultura, para definir o que compreendo aqui como territorialidade.
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evidenciou o objetivo central do interesse da comunidade do Engenho Velho na garantia das
terras do terreiro como urgéncia.

Na dissertacdo realizada por Gilda Silva (2020, p. 85), identifica-se a inseguranca
juridica vivenciada pelos terreiros de candomblé na Bahia pelas suas condicdes de
legalidade em relagdo & moradia na area urbana da cidade. N&o é dificil observar a moradia
de familias em terreiros de candomblé. A pesquisadora identificou como questdes
ameacadoras aos terreiros, a violéncia urbana, a auséncia de titulos definitivos da
propriedade e a fragilidade dos terreiros frente as disputas pelo direito de heranca, mas essas
questBes ameacadoras do uso da terra pelo terreiro e a vulnerabilidade dada a especulagéo
imobiliaria ndo aparecem de forma evidente no processo de patrimonializacdo dos terreiros
pesquisados via tombamento pelo IPAC. A pesquisa observou, pela analise, poucos relatos
registrados na documentacao de abertura do processo, referente aos conflitos dessa ordem,
porém aparecem mais nos relatos de entrevistas dada a institui¢cdo e em pareceres técnicos.

Relatos de conflitos fundidrios quase ndo sdo abertamente evidenciados nos
processos de patrimonializacdo, tendo algumas vezes que identificad-los nas
entrelinhas das informagdes processuais. Os casos em que a existéncia de embate
envolvendo a posse e uso da area ocupada por terreiros de candomblé constam na
documentacdo processual do Terreiro [1&6 Oxumaré, Terreiro Tumba Jungara, 1€
Axé Kalé Bokum e Terreiro Sao Jorge Filho da Goméia, nesses dois Gltimos os
relatos tratam mais do medo de enfrentamento e dos riscos aos quais o terreiro

estavam submetidos e menos de relatos de conflito de fato (SILVA, 2020, p. 85-
86).

Eu busquei aproximar a realidade das terras quilombolas pela identificacdo das
comunidades de terreiros como Povos e Comunidades Tradicionais de Matriz Africana
como organizacdes sociais, a partir da compreensdo de grupos étnicos orientados por Barth
(2000). As terras da comunidade Quilombola Kaluga, em Goias, reconhecidas como Sitio

Histérico e Patrimonio Cultural®?

sdo um lugar de dimensdo simbolica, politica, religiosa,
histérica e cultural construida pelo grupo social através da identidade territorial.
Compreende-se neste caso, a relacdo entre identidade territorial e enraizamento como a
producéo de significados politicos ao territorio para preservar o patrimonio do povo Kalunga
pelo seu legado historico e cultural, como patriménio, assim foi explicado por Maria
Almeida (2012, p. 249). Sobre este significado, a questdo simbdlica do patriménio se da do

seguinte modo: “[...] para eles significa efetivamente ter a propriedade das terras”

22 «“A lei Estadual Complementar n. 11.409, em 1991 cria o Sitio Histérico do Patriménio Cultural Kalunga e é
posteriormente ratificada pela Lei Complementar n.19, do ano de 1995. Essa lei prevé, em seu texto, a
propriedade exclusiva, a posse e a integridade territorial, a demarcacédo, a desapropriagdo e a titulagdo a favor
da comunidade” (ALMEIDA, 2012, p.246).
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(ALMEIDA, 2012, p. 255). Como ocorreu com o llé Axé lyd Nassd Oka, a protecdo e
defesa da cultura, tdo mobilizada nos debates, foi o que alimentou a relagdo do povo do
terreiro com seu territério. Foram atribuidos sentidos e definiram as territorialidades
sagradas, com a luta, persisténcia, resisténcia e enraizamento tal qual o povo Kalunga®
Quilombola, no estado de Goias demonstrado por Almeida (2012).

Identifica-se a mobilizagdo da categoria nacdo, na realidade deste candomblé, ao
longo das folhas do processo de tombamento do terreiro. A categoria de nacdo tem a
intencdo de comunicar sobre as identidades da comunidade do Terreiro da Casa Branca com
as tradicbes das suas préaticas religiosas. Define, entdo, a identidade do grupo étnico
(BARTH, 2000). E importante destacar, neste contexto, a valorizagdo dos vinculos afetivos
mantidos com o territério, a historia do grupo preservada pela memoria coletiva da
comunidade, o uso social e a defesa da territorialidade. Nesta relacdo especifica, aproximo
este estudo com o conceito de cosmografia trabalhado por Paul E. Little (2004), para refletir
dimensdes proprias e particulares no uso dos recursos naturais, por interpretar o 11& Axé lya
Nass6 Oka como um territério preenchido de vinculos sociais, a partir do simbélico, sua
dimensdo sagrada e das relagbes mantidas com o meio ambiente do terreiro (LITTLE,
2004).

A identidade étnica do grupo do Terreiro pela autoidentificacdo da sua origem
“Nagd” e afirma¢do do pertencimento a nacdo Ketu foi mobilizada no processo de
tombamento através da reafirmacio do “vinculo tradicional mantido com a Africa” (IPHAN,
1982). Para se posicionar em qual modalidade de rito o candomblé da Casa Branca esta
tradicionalmente vinculado, ou seja, suas praticas e tradicbes mantidas até a atualidade.
Trata-se de conhecimentos e saberes apreendidos com as sacerdotisas e sacerdotes
fundadores da comunidade na qual muitos vieram do territério Yoruba e, neste caso, as
tradicdes para o candomblé tem sentido especifico. A utilizacdo da categoria na¢do também
reflete no processo de tombamento da Casa Branca, formas de reconhecimento e
diferenciacéo entre as outras comunidades de terreiro existentes na Bahia e aproximam-se
das casas que tiveram o Engenho Velho como origem. Estes elementos estdo presentes no
contetdo dos documentos do processo. A identidade étnica, na comunicagdo institucional
entre comunidade de terreiro e Estado, serviu como elemento para demarcagcfes das

diferencas entre a diversidade de povos das comunidades de terreiro. Essa demarcacdo de

> A comunidade Kalunga esta apoiada institucionalmente pela Secretaria Especial de Politicas de Promogao da
Igualdade Racial (SEPPIR), Fundacdo Cultural Palmares (FCP), Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma
Agréria (INCRA) e Ministério do Desenvolvimento Agrario (MDA).
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distingdo, proximidades e limites recorre também a discussfes elaboradas por Barth (2000)
como na citacao abaixo:
A necessidade da interagdo com o outro para reafirmar ou mesmo descobrir a
prépria identidade faz parte do exercicio diario na antropologia. 1sso significa que

a fronteira étnica em sua acepcdo mais extensa — na verdade é livre dos
constrangimentos territoriais, é algo ‘portatil’ (BARTH, 2000, p. 21).

As demarcacOes dos terreiros que tiveram origem no Axé Engenho Velho aparecem
no processo como ‘“genealogia espiritual”. Em relacdo as comunidades quilombolas, assim
como as genealogias, tornam-se referéncias nos sistemas de parentescos e fazem parte da
realidade das comunidades quilombolas na construcdo da consciéncia coletiva diante das
disputas por recursos territoriais (ARRUTI, 1997). O sistema de parentesco aparece também
como parte da identificacdo no gerenciamento de fronteiras na prépria comunidade, como
uma demarcacdo do territorio quilombola. As redes de relagdes de parentesco com outras
casas de candomblé aparecem como modo de legitimar a garantia da existéncia fisica do
Terreiro de Candomblé e a necessidade do uso do instrumento politico do Tombamento
como caminho para proteger a comunidade de terreiro. O que parece ter norteado muitos dos
debates foi 0 quanto o olhar técnico do 6rgdo responsavel por garantir esta politica precisou
enfrentar o debate sobre quais seriam os critérios para este reconhecimento da Casa Branca
como um monumento negro a ser preservado pelo Estado. Os debates foram extensos e a
mobilizacdo do movimento em defesa do Terreiro politizou 0 processo para conscientizar a
importancia de proteger as terras do Candomblé da Casa Branca. A consciéncia coletiva
produziu novos sujeitos politicos em defesa da luta territorial (ARRUTI, 1997).

No Laudo Antropoldgico do II1é Axé lya Nassd Oka, consta a relevancia do sistema
de parentesco existente nas relacbes das familias de axé tanto no sentido interno entre os
membros e com outras casas, onde as fundadoras pertenciam ao corpo religioso da Casa
Branca: “Foram iniciadas neste templo a lalorixa Maria Julia da Concei¢do Nazarg,
fundadora do Terreiro do Gantois, e a lalorixd Eugénia Ana dos Santos, fundadora do Axé
Opd Afonja” (SERRA, 2008, p.5). A fundagdo de outros terreiros a partir do 11é Axé Iya
Nasso Ok4, ou seja, ter dado “origem a outros terreiros’” aparece como um ponto importante
e sdo novamente trazidos os nomes dos Terreiros Gantois e Axé Opd Afonja (IPHAN,
1982).

A pagina seguinte, PT-BA-1067.1.0.0-108, assinada por Gilberto Cardoso Alves
Velho, como Conselheiro do Patrimoénio Historico e Artistico Nacional, foi direcionada para

0 “Exmo. Sr. Secretario de Cultura”. Esse documento datado no dia 19 de outubro de 1983
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inicia-se assim: “Escrevo-lhe para encaminhar, de maneira informal e pouco sistemaética,
algumas reflexdes desenvolvidas sobre a protecdo ao patriménio cultural a partir de uma
perspectiva antropologica”. E definido por ele o conceito de cultura, empregado por
antropologos, para afirmar sobre possuir um sentido muito amplo na compreensao do caso
em questdo. “[...] e aceito a orientacdo que define cultura como um fendmeno abrangente
que inclui todas as manifestagdes materiais e imateriais que expressam as crengas, valores,
visdes de mundo existentes em uma sociedade” (IPHAN, 1982).

As diferentes tradicGes e estilos de vida na sociedade brasileira foram apresentados
como relevantes nessa discussdo. Os estudos voltados para os territérios tradicionais ja se
desvinculam da relacdo entre tradicdo e sentido de reliquia com o passado. Em relacdo a
experiéncia dos territorios quilombolas, sdo as relacbes produzidas no presente que devem
ganhar destaque sobre a memodria e os tracos culturais simbolicos mantidos para
identificacdo da comunidade (ARRUTI, 1997). N&o nos interessa relacionar o levantamento
de questdes historicas ao constante destaque da expressao tradicional como mecanismo de
reconhecimento da importancia da Casa Branca, mas sim a atualizacdo das identidades
coletivas mantidas em unidades tradicionalmente ocupadas. Interessa-nos a preservacao das
formas de existéncia coletiva deste Terreiro. Para conseguir aproximar a experiéncia de
defesa e de protecdo das terras do Axe Engenho Velho, ao lado dos diferentes povos e
grupos sociais nas relacdes estabelecidas com seus recursos naturais de uso comum, de
forma similar ao das comunidades remanescentes de quilombo, como foi trabalhado por
Almeida (2004, p. 12): “A protecdo pela garantia da existéncia do Terreiro foi reafirmada
pelo reconhecimento do candomblé como um sistema religioso fundamental na constituicdo
da identidade de significativas parcelas da sociedade brasileira [...]”. A colocacdo foi
baseada na preocupacdo sobre a proposta do tombamento causar efeitos paralisantes e
violentadores para o grupo.

Ainda no sentido de garantir a existéncia fisica do Terreiro da Casa Branca, a
protecdo do Estado é afirmada como uma garantia para continuar a expressao cultural do
espaco sagrado em questdo. A questdo da sacralidade do lugar foram termos também
destacados como relevantes e utilizados como justificativa para a prote¢do. O apoio deveria
ser norteado pelas “interpretacdes do proprio grupo” para a imutabilidade do espaco nédo
prejudicar o Terreiro. A informacdo N° 87/83, sobre o pedido de Tombamento do Terreiro
da Casa Branca, foi assinada pela arquiteta da DTC/ SPHAN. Tratou-se de reunides entre 0s

setores técnicos da SPHAN — Rio. No conteddo do documento foi informado sobre o estudo
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realizado pela Prefeitura Municipal de Salvador, atraveés da Casa Civil, pelo Grupo de
Coordenagdo de Assuntos Culturais. O resultado do estudo foi o relatério I, desenvolvido
pelo projeto MAMNBA, com o mapeamento de Centros de Cultos Afro-brasileiros na
cidade de Salvador. As informacbes contidas sdo de dados de 1969/70 e esboco de
mapeamento atualizado no ano de 1981, segundo as informacGes contidas nesta pégina.
Faziam parte desta atualizagcdo, dois estudos: sobre o Parque “Sao Bartolomeu e Sitio
Historico de Piraja” e o Terreiro da Casa Branca. Ocorreu uma visita dessa mesma equipe ao
Terreiro no dia 18/08/82 para observar as caracteristicas do sitio e objetos de culto. Consta
na documentagdo que “despertou particular interesse e respeito as pessoas que constituem
aquela comunidade religiosa” (IPHAN, 1982). Na segunda viagem, esta equipe pode
conhecer ainda mais a dinamica do Candomblé da Casa Branca uma vez que teve a
oportunidade de participar de festejos de candomblé no Terreiro do Engenho Velho. Foi
registrada a escuta das opiniGes sobre o processo de Tombamento, sanadas com o Prof.
Vivaldo da Costa Lima nesta viagem.

Durante a reunido na sede da FUNARTE, no Rio de Janeiro, na data de 10 de agosto,
como ja foi relatado, estiveram presentes o Prof. Gilberto Velho e o Prof. Olimpio Serra. Na
documentacdo deste dia, constam as informacGes apresentadas para ilustrar os motivos para
aplicacdo da politica de Tombamento do conjunto monumental 11é Axé lya Nass6 Oka e foi

informado como conteldo ja apresentado:

e Noticias historicas sobre o Terreiro baseada em informacgdes sobre estudiosos do
assunto;

e Transcricdes de documentos encontrados no Arquivo do Estado da Bahia e
Arquivo Municipal de Salvador; pareceres recomendando o tombamento do sitio;

e Documentos relativos a Sociedade Beneficente e Recreativa Sdo Jorge do
Engenho Velho;

e Dados descritivos, planta de situacao;

e Ficha de cadastro das principais unidades arquitetdnicas e objetos de culto;

e Documentacéo fotografica ilustrando o objeto do estudo.

A informagdo n° 107/83, com o objetivo de atualizar o processo do Tombamento da
Casa Branca, foi enviada para o Diretor da DTC. O conteudo tratou sobre ouvir a opinido
dos antropologos Vivaldo da Costa Lima, Gilberto Velho e Peter Fry. Ao lado estiveram

nesta reunido a Drd Sonia Rabello, da assessoria juridica e o subsecretario da SPHAN,
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Irapoan C. de Lyra. Havia uma necessidade de chegarem a concluséo sobre a aplica¢do do
Decreto-lei n° 25, de 30 de novembro de 1937 para preservar “esse importante patrimdnio

etnografico”.

[...] & convicgdo existente em relacdo ao valor da preservacédo desse local de culto,
onde manifesta expressdo cultural de significativa parcela da populagdo nacional
de origem africana, cujos antepassados participaram desde a fase inicial da
formagéo brasileira (IPHAN, 1982).

A ideia de origem africana e sua contribui¢do na formacdo da identidade nacional
foram recursos discursivos mobilizados por muitos agentes do processo para recorrer ao
termo preservagdo do patriménio da Casa Branca. Segundo Roberta Guimaraes (2012), ha
uma disputa para instrumentalizar a categoria patriménio por ela ter um alcance cultural e
politico. Seu argumento é defendido pela contextualizacao historica do discurso construido
por instituicdes governamentais para valorizar a cultura popular. Este valor estaria na
diversidade de culturas e tradicdes ap6s 1979%, poucos anos antes de dar inicio ao processo
de Tombamento da Casa Branca. “Essa concep¢do pluralista de cultura e tradigdo também
foi acompanhada de politicas de descentralizagdio da preservacdo patrimonial”
(GUIMARAES, 2012, p. 303).

Na mesma documentacdo, foi informado sobre uma reunido importante para solugéo
de duvidas a respeito do caso, no dia 19 de setembro de 1983, com o Dr. Carlos Moura e
Prof. Joel Ruffino, estes eram membros do Memorial Zumbi. Foi exposto para eles o desejo
de apresentar duvidas sobre este caso e ouvir opinides. Nesta folha do documento esta
registrada a convic¢do “[...] quanto ao valor de preservagdao”. Nao apenas pelo valor
etnografico dessa expressdo cultural, mas pelo seu historico [...]”. A pagina PT-BA-
1067.1.0.0-115, de informacdo n° 108/83, foi enviada ao Diretor da D.T.C e assinada por
Dora M. S. de Alcantara, arquiteta da DTC/SPHAN. Com as seguintes colocagdes aqui
transcritas:

Queremos crer, em suma, que os Terreiros de Candomblé, bem como medida em
que vém sendo objeto de estudos e de busca de preservacdo, bem como da
divulgacdo desse interesse; que tais esforgos deverdo culminar com a conquista de

uma legislagdo prdpria e de cuidados complementares, que lhes assegurem a
conservagdo merecida e desejavel (IPHAN, 1982).

O movimento de preservacdo do patrimdnio da Casa Branca acabou se inserindo nas

discussbes conjunturais do contexto da elaboracdo da nova Constituicdo de 1988, a qual

** A autora defende a influéncia do discurso pluralista de cultura de valorizacdo das culturas com a chegada de
Aloisio Magalh&es a dire¢do do IPHAN no ano de 1979.
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acolhia também os debates de denlncia sobre a auséncia de politicas publicas para os setores
da cultura negra, com reivindicacbes para valorizacdo da memoria negra como trouxe
Guimardes (2012, p. 304). Além da demarcacdo do Conjunto Histérico e Paisagistico da
Serra da Barriga em Alagoas, o Quilombo dos Palmares, e 0 Tombamento do Terreiro da
Casa Branca em Salvador pelo IPHAN. A década de 1980 marcou a inauguracao de diversos
monumentos negros de representacdo e de valorizagdo da cultura negra na regido central do
Rio de Janeiro. Nesse conjunto de monumentos negros, foi realizado o tombamento
estadual, no Rio de Janeiro, da Pedra do Sal entre os anos de 1984 e 1987, com o objetivo de
preservar a cultura popular. Segundo Guimarées (2012, p. 312), a Pedra do Sal, 20 anos
depois do seu Tombamento, vivenciou grandes problemas com os despejos dos moradores
neste territdrio étnico, o efeito social ocorreu devido ao crescimento da valorizagédo
imobiliaria e econémica na cidade, por consequéncia de projetos urbanisticos por parte da
prefeitura. O conflito foi judicializado pela reafirmagdo da Pedra do Sal como um
patriménio, essa afirmacdo construiu uma demarcacdo enquanto territério étnico e iniciou
um movimento por esse reconhecimento como uma comunidade quilombola. “[...] no
relatorio foi argumentado que o direito dos quilombolas estava ancorado em uma nogéo de
‘reparacdo historica’[...] (GUIMARAES, 2012, p. 314).

O reconhecimento dos monumentos negros, segundo Antonio Motta (2014, p. 386),
se deu com a direcdo de Aloisio Magalhdes no IPHAN entre os anos de 1979 e 1982.
Segundo o autor, a Antropologia, com sua perspectiva cultural, aproximou-se do dialogo
com o conceito de patriménio e se distanciou da no¢cdo material com o passado. No contexto
de redemocratizacdo do pais e Constituicdo de 1988, novos valores sdo mais subjetivos e
garantidos nas acdes patrimoniais entre individuos e grupos: “se reconhecer, representar,
localizar, modificar, negociar suas identidades culturais e estabelecer relacdes e vinculos
territoriais” (MOTTA, 2014, p. 386-387). O contexto politico historico do processo de
Tombamento do Terreiro da Casa Branca foi de fortes mobilizagcdes dos movimentos sociais
centrados em democratizar o pais (SERRA, 2005).

A atuacdo dos movimentos negros na manifestagéo de apoios ao lado de intelectuais,
professores, artistas e sacerdotisas e sacerdotes do candomblé, além de outras pessoas
influentes, contribuiram para politizarem as discussdes em ambito de avancgos politicos ndo
sO para a Casa Branca, mas para os demais terreiros do pais. As fortes mobilizacbes de
dendncia contra o racismo foram pulsantes pelas discussdes que apontavam a falacia da

democracia racial no Brasil. Durante o tombamento do terreiro estudado nesta pesquisa, a
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Serra da Barriga em Alagoas estava sendo reconhecida como patrimdnio negro, no evento
ritual esteve presente o presidente da Sociedade Beneficente e Recreativa S&o Jorge do
Engenho Velho, Anténio Agnelo Pereira, forte atuante no interesse em preservar o0 conjunto
monumental do Axé Engenho Velho como um monumento negro (SERRA, 2005). A
experiéncia do reconhecimento do 11é Axé ly4d Nassd Oka como um monumento negro de
caréter histérico e etnografico como um patriménio nacional, um processo nitidamente feito
para salvaguardar as terras sagradas deste espaco, nasce antes do processo de
redemocratizacdo do pais, fruto de muita articulacdo politica dos movimentos sociais,
movimentos negros, terreiros de candomblé, politicos e intelectuais progressistas.

Conforme apresentou Antonio Motta (2014, p. 387), povos indigenas e de
comunidades negras tém utilizado as acdes patrimoniais como ferramenta para garantir suas
relacBes e vinculos com o territério. O Tombamento do Terreiro da Casa Branca é citado
como a primeira iniciativa para esse fim, ao lado do Quilombo de Palmares, inscrito no
Livro de Registro do Patriménio Nacional. A mobilizacdo para garantir a salvaguarda das
referéncias culturais também esta no Decreto n° 3.551/2000 referente ao registro de
patrimonio cultural brasileiro e criacdo do Programa Nacional de Patrimonio Imaterial ao
conquistarem o direito a cultura. Os terreiros e demais comunidades tradicionais buscam,
através da intencionalidade politica, a garantia da legitimidade da posse das suas terras
tradicionalmente ocupadas.

Diante desta necessidade de maiores informacdes para o desenvolvimento deste caso,
ocorreu o envio dez dias depois de um Of. Circular n® 191/83 desta Coordenadora do Setor
de Tombamento da DTC/SPHAN, Dora M. S. de Alcantara. Direcionado ao Prof. Gilberto
Velho, Joel Ruffino e Dr. Carlos Moura. Sobre o assunto Terreiro da Casa Branca,
manifestou-se a necessidade de ouvir estes especialistas para que o setor responsavel pelo
processo tenha melhores condigdes de avaliar essa “expressdo cultural em pauta”. Foi
confirmado por ela sobre o valor inquestionavel quanto a preservacdo apds conclusdes
apreendidas nos encontros onde foi discutido sobre este assunto, mas a natureza dinamica e
mutavel da “manifestagdo cultural”, segundo a coordenagdo do setor de tombamento, seria
conveniente esta preservacdo ser realizada por “outra via a ser cogitada” e ndo pela via do
Tombamento, pelo receio dos efeitos juridicos. Foi solicitado, por ela, nesta folha, o envio
da opinido sobre este caso, por escrito, para ilustrar e orientar a proposta em curso sobre “a

medida preservacionista que lhe pareca mais adequada a espécie” (IPHAN, 1982).
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Tendo em vista que ‘as coisas tombadas ndo poderdo, em caso nenhum ser
destruidas, demolidas ou mutiladas, nem, sem previa autorizagdo especial da
SPHAN, ser reparadas, pintadas ou restauradas’ (Art. 17, Decreto- lei n° 25, de 30
de novembro de 1937), quais sdo os elementos materiais existentes nos Terreiros de
candomblé sobre os quais a legislacdo podera incidir sem prejuizo da natureza de
tais bens: As construcdes? A vegetacdo? Objetos de culto? Outros? Sédo eles
suficientemente representativos do valor em questdo? (IPHAN, 1982).

O trabalho realizado por Bartolomeu Medeiros (2012, p.389-390) discorre sobre o
caso do Tombamento como Patrimdnio Nacional em territérios quilombolas. Sua pesquisa
identifica, como afirmado por ele, ‘a visdo restrita, sobre o 6rgao governamental IPHAN em
proibir ou punir, caso ocorra mudancas nas terras quilombolas tombadas como patrimonio
nacional. Medeiros (2012) atribui a culpa deste medo ao proprio IPHAN, pela instituicdo
atuar mais como um 6rgdo de controle através da proibicdo e menos de assessoria. Depois de
anos da efetivacdo do caso paradigmatico que culminou no Tombamento do Terreiro da
Casa Branca, Bartolomeu Medeiros (2012, p.397) identificou as politicas de tombamento
territorial, em terras quilombolas como uma ‘estratégia alternativa de salvaguarda’ diante da
fragilidade do Decreto 4.887/2003 que regulamenta a identificacdo, reconhecimento,
delimitacdo, demarcacdo e titulacdo das terras ocupadas pelas comunidades quilombolas.

Em resposta escrita a esta solicitacdo, para entdo sanar as dividas apresentadas sobre a pauta
em questdo, a pagina PT-B-1067.1.0.0-119, datada em 8 de novembro de 1983, constava o
nome da instituicdo: Universidade Federal do Rio de Janeiro - Museu Nacional -
Departamento de Antropologia - Programa de Pds-graduacdo em Antropologia Social. A
informacdo institucional tratava-se do envio da documentacdo assinada pelo Professor da
instituicdo, Peter Fry. Questdes sobre as dindmicas do candomblé e seus processos de
mudancas ao longo do tempo foram reafirmadas por ele, nesta folha, como uma preocupacéo
do SPHAN em vir a “imobilizar algo essencialmente dinamico”. O Tombamento poderia
causar prejuizos para as proximas geracoes do Terreiro da Casa Branca, prope, entdo, como
solugéo, algo um tanto quanto complexo, diante de um caso assumidamente ocasionado por
conflitos de terras com demarcacdes especificas de interesses opostos entre um rico
proprietario de terras em Salvador, com interesse em ampliar o seu mercado imobiliario e,
do outro lado, uma comunidade de terreiro que, para além de todo seu acervo material e
imaterial digno de preservacgéo e protecdo pelo tombamento, estava enraizada pela ocupacgéo
na sua terra sagrada entre moradias de divindades, ancestrais e familias de santo. “[...] uma
acdo coordenada entre SPHAN e a sociedade civil no sentido de levantar a verba necessaria
para a compra do terreno em questdo, cedendo-o em perpetuidade para a comunidade

religiosa e seus sucedaneos” (IPHAN, 1982).
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A proposta assinada pelo Prof. Peter Fry solucionaria, segundo ele, os interesses da
instituicdo publica SPHAN no reconhecimento do valor cultural e histérico formalmente,
sem imobilizd-lo “num emaranhado burocratico”. Para o Terreiro, haveria a garantia da
continuidade da tradicdo viva em questdo. Esta sugestdo partiu da explicita compreenséao
afirmada pelo professor: “Fica claro que o interesse maior dos atuais dirigentes do terreiro é
de assegurar seu direito de continuar ocupando o atual terreno onde estdo instalados por
mais de cem anos” (IPHAN, 1982).

No ambito geral sobre a realidade fundiaria no Brasil, na divisdo entre terras publicas
e privadas, Paul E. Little (2004, p. 259) aborda sobre o usufruto das terras publicas
atenderem, ou ndo, como prioridade aos cidad&os brasileiros. A discusséo caminha para a
compreensdo do contexto da disputa vinculada ao controle estatal referente ao dominio do
uso do recurso natural da terra. Com base nessa compreensdo, havera sempre interessados e
beneficiados diante do controle do Estado mantido pela visdo hegemonica da terra como
uma mercadoria. Logo, estdo estabelecidos os conflitos territoriais quando esta logica do
mercado se encontra ameacada por uma ocupacdo popular, mais especificamente sobre a
atuacdo do poder publico na efetivacdo da desapropriacdo do terreno que vinha sendo
constantemente ameacgado a deixar de existir enquanto terreiro de candomblé. O caso
condicionou a Casa Branca a iniciar articulagdes politicas com o objetivo de preservacéo do
seu espaco. O caminho a ser seguido foi dar inicio ao processo de tombamento da area. Este
caso nos revelou a fragilidade juridica no ambito das questdes fundiarias referente a
autoafirmacdo de Hermdgenes Principe como proprietario de uma area ja historicamente
ocupada de forma popular.

A especulacdo imobiliaria como causadora da ameaca da Casa Branca perder seu
espaco fisico esteve atrelada ao processo de crescimento urbano ao redor da importante via,
Avenida Vasco da Gama, localizacdo do Terreiro. Somado a isso, o interesse comercial do
proprietario Hermogenes Principe em dar finalidade a &rea do Terreiro para 0 comércio
imobiliario. Esse conflito levantado extensamente nas folhas do processo do Tombamento
provoca a interpretacéo do efeito social causado pela Avenida Vasco da Gama no processo
desenvolvimentista da cidade. Almeida (2004) trabalha o conceito de unidades de
mobilizacdo para referir-se aos interesses dos grupos sociais frente a intervencao do Estado,
através das politicas desenvolvimentistas relacionadas as questdes ambientais e agrarias.

Este conceito de unidades de mobilizacdo refere-se a aglutinacdo de interesses

especificos de grupos sociais ndo necessariamente homogéneos, que sdo
aproximados circunstancialmente pelo poder nivelador da intervengdo do Estado -
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por meio de politicas desenvolvimentistas, ambientais e agrarias - ou das a¢fes por
ele incentivadas ou empreendidas, tais como as chamadas obras de infra-estrutura
(ALMEIDA, 2004, p. 10).

Com o objetivo de proteger o Terreiro contra a perda dos espacos fisicos sagrados na
cidade de Salvador, interpreta-se este movimento de protecdo ao que Almeida (2004)
chamou de “dominialidade” para se referir ao direito de propriedade e posse das terras
tradicionalmente ocupadas. No caso do Terreiro da Casa Branca, o instrumento do
Tombamento como dispositivo estratégico para efetuar a politica de patrimbnio €
interpretado neste estudo, a partir da leitura do seu processo, como Unica via de acesso a
protecdo territorial frente a fragilidade juridica das suas terras. As ameacas de perda do
territorio frente a realidade vivida no espaco urbano inserido na légica desenvolvimentista.

A questdo da instituicdo da terra, como publica e privada, é trabalhada por Antonalia
Borgés (2014, p. 434) como parte da origem e manutencdo do Estado. A autora parte desse
principio para discutir o discurso do uso produtivo da terra frente aos grandes proprietarios,
latifundiarios, concentradores de terra herdeiros das seismarias e apropriacdo dos territorios
alheios. Segundo Borgés (2014), os Sem Terra utilizam esse recurso do ser produtivo como
uso politico, assim como os indigenas. “Neste embate, o unico sentido de ter terra pra quem
ndo possui parece ser o de continuar produzindo mercadorias [...]” (BORGES, 2014, p. 434).
Cabe, diante dessa afirmacdo, um questionamento em alinhamento com a questdo politica de
terras no Brasil. Através da producdo da cultura, essa produtividade pode ter sido defendida
nos discursos de diferentes Agentes, 6rgdos governamentais, movimentos de apoiadores no
processo de protecdo e defesa das terras do Terreiro da Casa Branca. Categorias mobilizadas
Nno processo em suas paginas buscavam reafirmar a “fungéo social” do I11é Axé Iya Nasso
Oka4, para a cidade, Bahia e Brasil, seja pela preservacdo da cultura nagd ou seu conjunto
paisagistico de arvores centendrias. Os diferentes discursos, porém, buscavam afirmar a
utilidade do Terreiro para a nacao brasileira.

Outra resposta a Dora Monteiro, Coordenadora do Setor de Tombamento da
DTC/SPHAN, também no dia 08 de novembro de 1983, esta na pagina PT-BA-1067.1.0.0-
121, enviada por Gilberto Velho, direcionando as questdes que lhe foram indagadas e
reafirmando sobre valor cultural do Terreiro: “Sem davida, o Terreiro de Casa Branca, do
Engenho Velho, em Salvador, Bahia, apresenta um valor cultural inquestionavel. E
necessario protegé-lo e resguarda-lo”. A proteg¢do como recurso novamente destaca-se COmMo
rotina no processo. Aparece como algo compreendido entre as pessoas envolvidas, ouvidas e

incluidas no movimento de salvaguarda do Ilé Ax¢é Iya Nass6 Okd, mas essa “prote¢do e
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preservagdo” estd no documento apresentado por Gilberto Velho, incluida no
questionamento, ou preocupacao, diante das mudancas particulares & manifestacéo religiosa
do grupo, sujeitas a modificacdes na sua organizacao espacial no ambito material. Nesse
sentido, o Conselheiro manifesta a sua opinido sobre o uso do instrumento do Tombamento

para atender a demanda solicitada pelo Terreiro da Casa Branca:

Assim sendo, creio que ou hd uma interpretacdo flexivel da legislacdo existente
para que ndo tenhamos uma interferéncia indevida no culto de Candomblé, ou
encontra-se outro instrumento mais adequado para as finalidades de protecdo e
preservacdo do patrimdnio cultural em questdo (IPHAN, 1982).

As comunidades tradicionais transmitem por geracfes 0 dominio dos seus recursos
naturais e seu uso comum quando necessario (ALMEIDA, 2006). Embora as comunidades
tradicionais mobilizem categorias politicas-juridicas para reivindicar protecdo e defesa da
sua territorialidade, os 6rgdos governamentais interessados na preservacdo do patriménio
beneficiam-se também pela salvaguarda de acervos preservados pelo esfor¢o das proprias
comunidades tradicionais. As comunidades tradicionais sdo as primeiras e mais detentoras
do saber o modo de preservar e proteger a sua terra, o seu patrimonio, no caso da Casa
Branca, o terreiro buscou oficializar pelo Estado o patriménio ja existente. Na perspectiva
fundiéria trabalhada pela teoria antropoldgica da territorialidade, Paul E. Little faz a seguinte
definicdo a partir de Sack (1986:19): “Defino a territorialidade como o esforgo coletivo de
um grupo social para ocupar, usar, controlar e se identificar com uma parcela especifica de
seu ambiente biofisico, convertendo-a assim seu ‘territorio” ou homeland” (LITTLE, 2004,
p. 253). Segundo Little (2004, p. 254), ha uma diversidade de formas de expressar a
territorialidade, sdo diversos grupos com diferentes formas de construir seus territorios, com
particularidades proprias que convocam as abordagens etnograficas, como € identificado
também em Almeida (2004):

[...] com o surgimento de multiplas formas associativas agrupadas por diferentes
critérios ou segurando uma combinacdo entre eles, tais como: raizes locais
profundas; fatores politico-organizativos; autodefinigdes coletivas; consciéncia
ambiental; e elementos distintivos de identidade coletiva. As denominadas
‘quebradeiras de coco babagu’ incorporam também um critério de género
combinado com uma representacdo diferenciada por regionais e respectivos
povoados. Os chamados ‘ribeirinhos’ incorporam ainda um critério geografico
combinado com uma representacdo por lagos e rios. Os agentes sociais referidos a
‘fundo de pasto’ e a ‘faxinais’ parecem nao ter uma denominacao propria capaz de
aparentemente uniformizé-los, mas se distinguem pelo fator organizativo. Os
pescadores buscam transformar a organizagdo por ‘colonias’ até entdo
implementadas pelos 6rgéos oficiais (ALMEIDA, 2004, p. 21).
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No caso do processo de defesa e protecdo do Terreiro da Casa Branca, com base na
dimensdo sagrada deste espaco, foram demarcados limites, fronteiras e significados
distribuidos pelas terras do terreiro. Foram construidos e preservados coletivamente pela
familia de Axé da comunidade do Engenho Velho. O uso comum do territério entre 0s
povos e comunidades tradicionais e esta relagdo com 0s seus recursos naturais e a terra esta
inclusa. H& modos interessantes para dialogar e aproximar estudos sobre o uso comum do
terreno entre terras de indio, terras de santo, terras de preto e significa, nesta relacao, formas
diferenciadas de territorialidades negras (ANDRADE, 2005). A proposta ndo é
homogeneizar e reduzir as semelhangas comuns, mas para apreender e interpretar as
diversidades dos modos de vida construidos nas interagdes entre comunidades negras, suas
formas tradicionais de sobrevivéncia na relacdo com a terra. O modo de uso comum do
territério entre o conflito com a Idgica da propriedade privada, da terra como mercadoria.
Embora, inegavelmente, as comunidades tradicionais sofrem efeitos sociais frente aos
projetos desenvolvimentistas geridos pelo capital, mas a interpretacdo da relagéo do grupo
étnico com o significado estabelecido na sua territorialidade encontra dificuldade no
reconhecimento do terreno sagrado do Axé Engenho Velho pertencer ao dominio da
divindade Qs¢osi e a edificacio da Casa Branca, a Sang6. Estas formas de vida ndo
encontram no ordenamento juridico hegemdnico a aplicacdo do direito para defender este
bem ocupado que ndo seja pela légica de compra e venda do recurso natural da terra
(ANDRADE, 2005).

Ao retornar para a pagina PT-BA-1067.1.0.0-121, a protecao do Estado é reafirmada
como uma garantia para a continuidade da expressao cultural que tem a Casa Branca”. Sobre
0 que foi considerado, questdes de imutabilidade da sacralidade do Terreiro, orientava serem
as interpretacdes do préprio grupo que deveriam nortear o apoio do Estado e sugeriu ao
SPHAN procurar adequagdes ao lidar com “um fendmeno vivo em permanente processo de
mudanga”. Foi encaminhado para o Secretario de Cultura, Marcos Vilaga, incluido na pagina
PT-BA-1067.1.0.0-123, o que ele considerou “informal e pouco sistematico”, mas entendeu
a necessidade de apresentar sua perspectiva antropologica sobre a protecdo ao patriménio
cultural. Trouxe questdes referentes a abrangéncia do conceito de cultura e considerou filiar-
se a abordagem do conceito que inclui as manifesta¢cdes materiais e imateriais. A valorizacao
da cultural é reconhecida sob o ponto de vista antropolégico, em termos etnograficos e
historicos e, nestes discursos, destacam-se como justifica para a efetivacdo da protegdo ao

Terreiro. Esse documento assinado pelo Conselheiro do Patriménio Historico e Artistico
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Nacional se repete mais de uma vez ao longo do processo. No contetdo dele, ha
questionamentos sobre a aplicacdo do instrumento de Tombamento e apresentam-se ddvidas
sobre ser o melhor e mais adequado para 0 caso aqui em questdo, como ja foi comentado
sobre outras paginas do processo.

Entre as paginas PT-BA-1067.1.0.0-127 e PT-BA-1067.1.0.0-128, trata-se do oficio
n°® 669/83. Este foi encaminhado pelo Diretor da 5a. DR da SPHAN-FNPM, Ary Guimaraes,
ao Subsecretario da SPHAN. O assunto foi referente aos recursos disponibilizados nos
trabalhos de instalacdo elétrica na Casa Branca e sobre o pleito de liberacdo dos recursos
para a complementacdo das obras no telhado do Terreiro, assim como outros Servigos
necessarios para o0 melhoramento da edificagdo naquela época.

Essas obras para solucionar problemas de estabilidade fisica da construcao do imovel
foram apresentadas em paginas anteriores, PT-BA-1067.1.0.0-116, assinada pela arquiteta
da DTC/SPHAN Dora M. S de Alcantara:

N&o serd a primeira vez que, numa emergéncia, sdo socorridos bens e valor
cultural, antes mesmo que se complementem as medidas de Tombamento. Como

neste caso, parece-nos inquestionavel o valor para preservacdo desse patrimdnio,
também poderiam ser as obras executadas (IPHAN, 1982).

No dia 20 de fevereiro de 1984, a documentacdo sobre a manifestacdo das
consideracOes feitas por Gilberto Cardoso Alves Velho, na condi¢do de Conselheiro do
Patriménio Histdrico e Artistico Nacional, aparece novamente nas folhas do processo com
maiores detalhes sobre a sua opinido referente a questdo do Tombo do Terreiro. O
Conselheiro escreveu para o Secretario de Cultura, Marcos Vilaga, para manifestar sua
consideracdo na iniciativa da Secretaria de Cultura em atuar no processo de Tombamento da
Casa Branca. Chamou a atencdo para a dificuldade em instrumentalizar a defesa do
patriménio cultural. Mas ndo gostaria que, para a efetivacdo necesséria, esta dificuldade se
tornasse um obstaculo. E afirma sobre a importancia de ocorrer algo concreto, sobre este

caso, ainda no presente ano de 1984, em defesa do Terreiro.

Se chegarmos a conclusédo de que, de fato, a figura do tombamento é a mais
adequada, tratar-se-ia entdo de estabelecer algum adendo que enfatizasse a
particularidade do bem tombado para impedir que a medida de protecdo pudesse se
tornar paralisante e violentadora do préprio culto (IPHAN, 1982).

E solicitado por ele um encaminhamento para ser realizada uma reuni&o, com caréter
de urgéncia, sob a coordenagdo do proprio Secretario de Cultura, a quem estava dirigindo-se.

Os convidados para a participacdo foram o Dr. Irapoan Cavalcanti Lyra, a Dré Dora
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Alcéntara e outros técnicos da SPHAN, assim como da Profa. Lélia Coelho Frota, Diretora
do Instituto Nacional do Folclore. Na mesma folha, sugere uma mobilizacdo de diferentes
setores da Secretaria de Cultura para conseguir adiantar o problema em pauta.

No dia 15 de marco de 1984, Rio de Janeiro, foi enviado pelo Diretor da
DTC/SPHAN, mas ndo esta assinado, o documento de n° 10/84 ao endereco do Prof.
Vivaldo da Costa Lima. O motivo foi a solicitagdo de uma documentacdo capaz de dar
fundamentos para a inscricdo do Terreiro da Casa Branca como um bem de valor cultural
nos livros de Tombo instituidos pelo Decreto-Lei n° 25, de 30 de novembro de 1937. A
solicitacdo refere-se a necessidade deste processo de Tombo precisar ser tratado de maneira
diferenciada pelas suas caracteristicas “especiais”. A discussdo partiu da reunido
acompanhada pela presenca do Subsecretario da SPHAN, do Conselheiro e Prof. Gilberto
Velho, Dr2 Sonia Rabello da Assessoria Juridica, Prof2. Dora Alcantara da DTC e foi
enviada em anexo a documentacdo do processo de Tombamento para o conhecimento do
professor. Nas péginas PT-BA-1067.1.0.0-133 e PT-BA-1067.1.0.0-134 consta o recorte do
jornal O Globo datado em 21 de abril de 1983 e traz a matéria intitulada: “Villaga visita
terreiro que sera tombado”. A matéria do Jornal do Brasil, na data de 12 de setembro de
1982, foi publicada com o titulo: “Professora quer que Bahia tombe seus terreiros de
candomblé”, assinada por Luiz Faustino. A matéria se refere a professora leda Castro, era
Diretora do Centro de Estudos Afro-Orientais (CEAO/UFBA). Foi defendido, ap6s a
cerimbnia de tombamento da Casa Branca, como consta na matéria, o tombamento em
carater de urgéncia a todos os terreiros de candomblé enraizados no centro urbano de
Salvador: “[...] principalmente em areas onde a especulacdo imobilidria € mais ostensiva”.

Ela informa, por exemplo, que do mesmo valor cultural da Casa Branca, existe
bem préximo a ele o terreiro do Bogum, dos mais antigos e representativos da
nacdo gege, que ha quatro anos perdeu sua ialorixa Runhé por falta de protecéo.
Gamo Lokosi, sucessora de Runho, assistiu recentemente a queda do pé de loco do
seu terreiro, &rvore sagrada onde sdo depositadas as oferendas aos orixés. Suas

raizes foram apodrecidas pelos esgotos das construcdes desordenadas que cercam
aquele templo (IPHAN, 1982).

O registro da Figura 13 demonstra, pela imagem, a interacdo entre a arvore sagrada e
0 conjunto arquitetdnico do Axé do Engenho Velho. Esse modo de vida pela convivéncia
deste terreiro, em especifico, com o seu meio ambiente e convivéncia ecoldgica, como um
modo de ser e agir no espaco precisou ser defendido. Foram construidas articulacGes
politicas para protecdo da sua cosmovisao, visdo de mundo, mas também da sua existéncia

fisica, no seu territorio.
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Busquei apresentar, neste capitulo, uma reflexdo a partir dos discursos registrados
pelos transitos de documentos institucionais. A reflexividade foi elaborada baseada nos
discursos realizados pelos agentes inseridos no processo de tombamento. Compuseram o
processo como pode ser visualizado na descri¢do: 6rgdos do Estado, a imprensa jornalistica,
apoiadores e a protagonizacao da representacdo civil do Terreiro da Casa Branca em dialogo
constante com estes diferentes atores do processo. A Sociedade S&o Jorge do Engenho
Velho, na figura do Elemaxd Anténio Agnelo, desenvolveu uma forte articulacdo politico-
religiosa para garantir a protecao do 11é Axé lya Nass6 Oka.

Nesse sentido, o Terreiro da Casa Branca foi categorizado pela sua Nagdo Ketu Nago
pelos diferentes atores envolvidos no processo. Foi utilizado a categoria nagdo para
informar, comunicar um conjunto de saberes proprios, especificidades, particularidades,
modos de interagir com as divindades, lingua, rituais, modos de organizar a religiosidade, ou
seja, um universo, uma cosmovisao, um modo de vida proprio do Terreiro da Casa Branca
de interagir com 0 meio ambiente, sua ecologia e construir a sua territorialidade sagrada com
um modo proprio de relacdo com a sacralidade por se auto identificar a partir de uma nacgéo
de terreiro candomblé. Essa identificacdo aparece até quando afirmaram também conhecer,
interagir e tiveram absorvida influéncia de outras nagdes, novamente criaram-se sentidos de
autoafirmacgéo e distincdo. A categoria nacdo possibilitou uma constru¢do da identidade
étnica e 0 grupo étnico precisou se reafirmar quando esteve envolvido na protecdo do seu
conjunto monumental negro. Um destaque aqui para a “protecdo” palavra tao utilizada nas
folhas do Processo n° 1.067-T-82/SPHAN. Consenso em proteger, mas proteger como?

Através desta pesquisa, eu compreendi a Sociedade S&o Jorge do Engenho Velho
como uma expressao da organicidade do grupo étnico no sentido politico. A mobilizacdo em
defesa e protecdo ao Terreiro da Casa Branca provocou interesses especificos dos setores
envolvidos no processo. No meu entendimento, uma das formas de ter enfrentado o conflito
territorial, pelos caminhos da conquista da paz, “Ou pelo menos ficar longe de qualquer
barulho e mais consumagao” como disse Mae Teté a imprensa, em uma das paginas do
processo e acredito que ficar longe de barulho e consumacdo, interpretei aqui, como 0
conflito. Para um Elemaxd, enfrentd-lo foi através de mobilizagdo, formacgdo sobre
conhecimento da causa, estratégia, organizagéo e luta, mas para isso teve um caminho. Esta
foi a protecdo patrimonial por parte do Estado. Para este fim, mas que na verdade foi sO 0
comeco no que se refere as politicas pablicas. Precisou envolver os interesses de politicos, a

opinido da imprensa, setores do governo, pesquisadores, filhas e filhos de santo, outros
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terreiros com a mesma bagagem historica almejando seguir o exemplo e iniciar 0 processo
de Tombamento com o mesmo objetivo de protecdo. Entdo, foi despertada uma batalha de
ideias, opiniBes, interesses especificos e o resultado foi a forca social para proteger e
defender o Territorio da Casa Branca. Proteger este grupo étnico que atraves de um processo
institucional fez-se reconhecido e autoafirmar ser uma comunidade organizada em nagéo e
essa autoidentificacdo para o conjunto dos demais Candomblés da Bahia e do Brasil tem um
sentido. Os signos como, a Cadeira de Oy6 (Figura 1), a coroa do Orisa Sangé (Figuras 3 e
4) e o Okoiluaié (navio de Oxum) (Figura 10), sdo signos que comunicam o sentido de
vinculo do grupo étnico com o territdrio Yoruba. Esse vinculo trouxe outra forma de
categorizar o terreiro: como tradicional.

A tradicdo diretamente relacionada com as préaticas do grupo étnico com o0 seu meio
ambiente imprimiu diferentes sentidos nas folhas do processo. O Estado compreendeu, a
partir dos seus interesses, a tradicdo com um sentido de legitimidade, de reconhecimento,
prestigio e pela antiguidade histdrica. Logo, merecia ser protegido, independente de qual
politica publica, mas, para o contexto dos candomblés, a tradicdo tem mais sentido com a
manutencdo das suas praticas, muitas vezes metaforicamente interpretada como raiz, mas a
questdo ndo € desvendar os diferentes sentidos para a categoria tradicional, embora fosse
importante aprofundar o estudo para identificar os interesses especificos de politicos e as
hierarquizacbes nas politicas publicas quando o Estado reconhece um grupo como
tradicional e outros ndo. Entretanto, a intencdo é demonstrar que houve a identificacdo de
diferentes interesses e sentidos para a categoria tradicional, ou seja, para o Estado pode
significar uma coisa e para as comunidades de terreiro outra. A partir dos estudos
antropolégicos, porém, e da interpretacdo dos registros do processo, esta categoria vincula-
se a ideia de grupo étnico. Reconheci como frutos da luta pela defesa e protecdo do
enraizamento da Casa Branca em seu territorio, politicas publicas voltadas a garantir a
permanéncia de um grupo étnico com formas de ocupacéo tradicional na &rea enraizada.
Compreendi como fonte de inspiracdo tedrica compreender grupos étnicos pela perspectiva
de Barth (2000) com as discusses tedricas sobre a ocupagéo tradicional deste grupo étnico
com o trabalho desenvolvido por Almeida (2004). Para aproximar também a discussdo de
terreiros, como povos e comunidades tradicionais de matriz africana das discussdes sobre

territorialidade na antropologia.



Fonte: PMS. Pasta — 1.278. Foto — 14.502. Projeto MAMNBA. Data: 3/07/81. Foto: 31
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CAPITULO 3 - “OS NEGROS PASSAM A TER A SUA CASA DEFINITIVAMENTE
LONGE DE QUALQUER BARULHO E DE MAIS CONSUMICAOQ”?

No final, venceu o bom senso, e, numa quinta-feira, dia consagrado ao Orixa
Oxossi, que é o rei da nacdo Ketu, o primeiro terreiro de candomblé do Brasil
passou a ser considerado um monumento histérico oficialmente (TRIBUNA DA
BAHIA, 1984, p. 1).

O laudo antropoldgico do Terreiro Zoogodé Bogum Malé Rundo, Ordep Serra (S/D)
26 descreve o Terreiro de Nacdo Jeje, localizado na rua Manoel do Bonfim, conhecida como

ladeira do Bogum, vizinho ao Terreiro da Casa Branca. Segundo Serra (S/D):

Todavia, os testemunhos e documentos disponiveis sdo unanimes em declarar que
a ro¢a do Bogum perdeu muito espacgo, reduziu-se a uma fracdo minima da area
que antigamente ocupava, a qual se estenderia no alto da Federacdo, onde hoje fica
a Praca Valmir Barreto, até a atual Avenida Vasco da Gama (antigo Caminho do
Rio Vermelho), onde, outrora, a roga do jeje - segundo depoimento de autoridades
de ambas as Casas - confinava com a roga nagd da Casa Branca, no trecho
antigamente chamado de Joaquim dos Couros (CARNEIRO, 1985 apud SERRA
[S/D] p. 6).

Este capitulo é o amadurecimento do estudo de caso do Terreiro da Casa Branca
também como comunidade tradicional em discussao sobre a antropologia da territorialidade.
Esta reflexdo se apoia na compreensao do I1é Axé lya Nassd6 Oka como um territério social
de ocupacdo tradicional. Os capitulos anteriores trouxeram os vinculos sociais, simbolicos e
rituais do grupo étnico do terreiro, no seu ambiente, na ecologia do terreiro de candomblé
(LITTLE, 2004). A relacdo com o espago fisico, com o Axé, com os modos de vida do
terreiro de candomblé, foi defendida no movimento para buscar protecdo ao espaco fisico do
Terreiro a partir da politica publica do Tombamento pelo IPHAN. Para Little (2004, p. 264),
a relacdo com o lugar ndo esta diretamente ligada com a etnia ou raga porque pode promover
uma ideia de pureza. A necessidade de reafirmagédo dessa ideia, como um recurso discursivo,
aparece nas folhas do processo. “Todavia, a categoria de identidade pode se ampliar a
medida que a identidade de um grupo passa, entre outras coisas, pela relagdo com os
territorios construidos com base nas suas respectivas cosmografias” (LITTLE, 2004, p.264).
E esta categoria foi defendida pelo reconhecimento da Casa Branca como um Monumento

Negro. A protecdo foi conquistada pela politica publica do Tombamento, pelo aparelho do

% Frase dita por Méae Teté ao Jornal da Bahia no dia 02 de junho de 1984.
*®https://www.academia.edu/30962113/TERREIRO_DO_BOGUM_ZOOGOD%C3%94 BOGUM_MAL%C3%8A_
RUND%C3%93_LAUDO_ANTROPOL%C3%93GICO
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Estado. As visdes nacionalistas de setores do governo e conselho consultivo da SPHAN
assumiram compreender o sentido de protecdo do Terreiro mesmo sem concordar com 0
Tombamento. O campo do conflito esteve na reivindicacdo do espaco territorial do terreiro,
que também é cultural e politico deste grupo étnico (LITTLE, 2004). Em dltima instancia, o
que esses grupos reivindicam sdo seus direitos — como cidaddos e como povos — sem
questionar a legitimidade do Estado brasileiro” (LITTLE, 2004, p. 279). O presente capitulo
buscou defender a ecologia do Territorio social da Casa Branca como um modo de vida
construido pelo Terreiro, mantido pela relacdo de parentesco estabelecido pelos vinculos de
axé. O paisagismo sagrado, as arvores, as fontes de agua, a propria terra, sdo recursos
naturais sacralizados (Figura 14). “Existe um vinculo histérico entre diversidade
sociocultural e biodiversidade" (LITTLE, 2004, p. 281). O sentido estd na manipulacdo do
Axé que determina o cotidiano do Terreiro e constroi a territorialidade sagrada da

comunidade tradicional da Casa Branca.

Figura 13 Area do Terreiro da Casa Branca

Fonte: Acervo da Fundagdo Gregorio de Mattos - Prefeitura Municipal de Salvador.

3.1-“QUEM PODE SER DONO DA MORADA DE NOSSOS DEUSES E
ANTEPASSADOS ONDE ELES PLANTARAM SEU SAGRADO AXE?”
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Na descricdo do estudo com o processo n° 1.067-T-82/ SPHAN, foram apreendidos
sobre os significados de categorias mobilizadas nos transitos das documentagdes para as
instituicOes e agentes envolvidos no processo. Com a busca para a defesa e protecdo do
patrimdnio da Casa Branca, identificada como um monumento negro, reuniu atores
decisivos e estratégicos para garantir a salvaguarda do terreiro. As comunicacfes transitadas
por instituicbes governamentais expressaram significados atribuidos ao interesse em garantir
0 tombamento. A questdo fundiaria, o conflito pela terra, foi revelada em varias
oportunidades e a resolucdo do conflito foi resolvida pela politica puablica patrimonial, via
Estado. Embora o0 modo de protecdo do monumento negro 11é Axé lyd Nassd Oka, atual
IPHAN, foi o ponto de divergéncia. Foi 0 ponto onde separou as opinides conservadoras em
relacdo ao reconhecimento do terreiro como um patriménio. Durante a reunido do Conselho
Consultivo a questdo da propriedade privada foi o principal argumento para as
manifestacBes contrarias ao tombamento como foi apresentado aqui. Nesse sentido, é que
pretendo identificar como os recursos naturais foram considerados relevantes neste processo.
Para compreender como esta comunidade de matriz africana se relaciona com 0s recursos
naturais como modo de vida. E foram as formas, de ser e existir, do Terreiro com a sua
dimensdo sagrada expressadas nas arvores seculares, como parte da cosmovisdo do Axé
Engenho Velho.

No Laudo Antropoldgico, do Terreiro da Casa Branca, elaborado pelo antropélogo
Ordep Serra, é defendida a secular posse do terreno por parte do povo de Santo do Engenho
Velho. Outro aspecto defendido por Serra (2008, p. 15) é a garantia da imunidade, previsto
na Constituicdo Brasileira, Art. 150, por se configurar também em templo religioso, mas foi
feito, por parte da prefeitura, cobranga de imposto predial e territorial urbano. Como bem
consta no Laudo Antropoldgico, este terreno vitima de cobranca € 0 mesmo espaco inserido
no conflituoso processo para efetivar a desapropriacdo do Sr. Hermdgenes Principe de
Oliveira por parte da propria prefeitura. Ou seja, no ato de desapropriacdo reconheceu a
legitimidade da declaragé@o de propriedade do Sr. Hermogenes. Como bem questiona Ordep
Serra (2008, p. 16), sobre a contradi¢do das cobrancas virem em nome da Veneravel Antonia
Maria dos Anjos como antiga proprietaria do terreno. Neste caso, sobre os problemas
relacionados a distribuicdo de terras na cidade, argumenta: “[...] ninguém desconhece a
evidéncia de que esta distribuicdo é desigual, injusta, perversa e particularmente cruel para
com amplos setores da populagédo, sobretudo negros e negras, a maioria dos cidaddos

soteropolitanos” (SERRA, 2008, p. 17). Por fim, o Laudo do 11é Axé ly4 Nassd Oké& conclui
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sua argumentacdo em defesa do reconhecimento da imunidade fiscal. Ato protocolado na
Secretaria Municipal da Fazenda de Salvador para protecdo do terreno do Axé Engenho
Velho e da Praca de Oxum.

Nas folhas do Processo para o Tombamento, pagina PT-BA-1067.1.0.0-135,
protocolada no dia 27/04/84, n® 241 est4 ilegivel o processo, mas o que foi possivel
compreender € que se trata de uma convocatoria de reunido sobre o Terreiro da Casa Branca
e questdes relacionadas a uma reelaboracdo de dados pertinentes ao caso especifico. A
protecdo ao patriménio da cultura negra, protecdo dos terreiros, diante dos conflitos
causados pela especulacdo imobiliaria, também s&o reforgados na pagina PT-BA-1067.1.0.0-
136. Na folha seguinte, o Diretor da DTC/ SPHAN, assinada no dia 22 de maio de 1984, Rio
de Janeiro, dirige-se ao Subsecretario sobre o assunto Terreiro da Casa Branca. Informacéo
n°® 53/84. O diretor comentou sobre as davidas sobre a questdo da mutabilidade e
imutabilidade das edificagcdes do Terreiro. Estas discussdes foram feitas desde 1982,
portanto dois anos do inicio do processo de Tombamento do Terreiro. “O valor excepcional
do bem” ¢ confirmado como algo para além da sua matriz de na¢do nagd, com base nas
contribuicdes tedricas de Vivaldo da Costa Lima. Reafirma a discussdo trazida por Peter Fry
sobre as “edificagdes serem naturalmente mutaveis” como necessidade do proprio culto. As
informagdes do processo e o relatorio do Prof. Peter Fry, foi considerado pelo Diretor da
DTC como bem analisado sobre a temética do assunto. Manifestou-se de acordo, através da
inscri¢do do Terreiro da Casa Branca nos Livros de Tombo da subsecretaria, “como um bem
cultural excepcional, pelo seu valor historico e etnogréfico-paisagistico”. E concluiu:
“Ficaria ao tempo registrado que as edificagdes existentes poderdo sofrer alteracdes e
adaptacOes necessarias ao culto-dinamico, guardada, evidentemente, a preservacdo do sitio e
suas caracteristicas paisagisticas” (IPHAN, 1982).

Como ja observamos até aqui, o caso do Tombamento da Casa Branca como um
patriménio negro se da para solucionar conflitos territoriais, mas, nesse sentido, podemos
identificar o processo do tombamento como didlogos realizados em &mbito instituido na
relacdo entre gestdo publica do espaco e cultura patrimonializada. Conforme Tavares;
Caroso; Bassi (2018) problematiza a circularidade da cultura, referente aos terreiros como
patrimbnios, a pesquisadora e pesquisadores reconheceram o0s didlogos culturais
estabelecidos entre terreiros e uma cidade como Salvador, mas neste ambito, a
patrimonializacdo opera também como um agenciamento politico, como foi problematizado.

Nesse contexto de patrimonializacdo por instituicdes como Fundacdo Gregdério de Matos,
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IPAC E IPHAN, o alcance das religiGes afro-brasileiras a nivel de patriménio publico é
construido por diferentes agentes, atores politicos neste processo. Com isso, se institui um
campo de disputas. Capone; Moraes (2020) questiona o reconhecimento dos terreiros como
patrimonios diante da hegemonia nagd construida por muitos intelectuais do século XX.

Muitos destes autores foram convocados bibliograficamente para compor as
contextualizagdes sobre o Terreiro da Casa Branca no Processo de Tombamento. A Bahia
rene o maior numero de terreiros tombados por instituicdes do Estado (CAPONE;
MORAES, 2020), mas ndo hd uma hegemonia dos terreiros frente aos demais bens
tombamentos como patriménio (OLIVEIRA, 2016). Porém, Capone; Moraes (2020)
propdem a discussao se diante do conjunto dos Terreiros, 0s casos paradigmaticos como o
I1é Axé lya Nassd Oka, ndo teria construido também critérios associados a no¢des de pureza
da nacgdo do grupo étnico da comunidade. A relevancia desta discussdo se da ao observarmos
0s casos envolvendo os terreiros de nacdo Angola. Sdo 11 terreiros reconhecidos como
patriménios em esfera federal até o ano de 2018, nesse conjunto, sete sdo identificados pela
tradicdo nag0. A ideia do valor excepcional pode vir a construir uma nocdo de critérios nao
sO de pureza étnica, mas uma ideia descontextualizada pela exigéncia de vinculos estreitos
com as tradi¢Oes africanas. Neste caso, 0 tombamento do terreiro Tumba Junsara alcangou,
positivamente, tal reconhecimento ndo pelo convencimento desta pureza, mas pelo que foi
chamado pela comunidade de milonga, mistura (CAPONE; MORAIS, 2020).

No entanto, a patrimonializagdo também hierarquiza, cria modelos ideais, define
regras para escolher o que deve e o que ndo deve ser reconhecido como patriménio
cultural. Ao patrimonializar os bens culturais, o Estado também exclui aqueles
bens que ndo se adequam a um padrdo estabelecido ou que ndo apresentam um
valor “excepcional (CAPONE; MORALIS, 2020, p. 22).

Na pagina PT-BA-1067.1.0.0-138, trénsito feito pelo Ministério da Educagdo e
Cultura — Secretaria da Cultura — Subsecretaria do Patrimonio Historico e Aurtistico
Nacional, contém apenas a informagdo: ‘“Processo n° 1.067-T-82 - De acordo A
consideracdo do senhor Secretdrio de Cultura em 22.05.84”. Assinado por Irapoan
Cavalcanti de Lyra, subsecretario. Na pagina seguinte, do Ministério da Educacéo e Cultura
— Secretaria da Cultura contém apenas a seguinte informagao: “Processo n° 1.067-T-82 - Ao
conselheiro Consultivo. Relator: o Conselheiro Gilberto Velho”. A data ¢ do dia 23 de maio
de 1984 assinada pelo Secretario Marcos Vinicios Villaga. Entre a pagina PT-BA-1067.1.0.0
— 140 até PT-BA-1067.1.0.0 — 145, trata-se do Professor do Museu Nacional, UFRJ, Peter

Fry, assinado no dia 25 de maio de 1984. A documenta¢do € uma resposta a solicitagdo do
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assunto do Tombamento para atender a demanda do Terreiro da Casa Branca. Foi enviado
para o Dr. Augusto da Silva Telles, Diretor da Divisdo de Conservagdo e Restauragdo da
SPHAN. Ao endereco: Rua da Imprensa, 16 — 8° andar - Palacio da Cultura, Rio de Janeiro.
As paginas desta documentacdo estdo com a identificacdo do “PPGAS” referente ao

programa de pos-graduacdo do Museu Nacional.

Em conclusdo, meu parecer é que o Terreiro da Casa Branca €, sem sombra de
duvida, um bem cultural, etnografico, paisagistico e histdrico da maior importancia
e que, portanto o tombamento se justifica plenamente nestes termos. Embora
reconhega também o valor artistico também presente, sugeriria uma certa cautela
no seu tombamento para ndo ferir a autonomia da comunidade do candomblé que
poderd querer implementar modificacBes nesse acervo futuramente (IPHAN,
1982).

O parecer, como resposta sobre o processo de Tombamento do Terreiro da Casa
Branca, foi elaborado pelo Conselheiro do Patriménio Histérico Artistico Nacional, Gilberto
Cardoso Alves Velho, esta novamente na pagina PT-BA-1067.1.0.0-146. O tombamento €
defendido com preocupacdo a uma visdo de imutabilidade da sacralidade do espaco e, nesse
caso, as visdes do préprio grupo envolvido precisam ser protagonizadas diante da proposta
de Tombamento do Terreiro. “[...] sem violentar, uma visdo de mundo, um modo de vida e
um sistema religioso e de crengas” (IPHAN, 1982). Para além dos espacos consagrados
pelos Axés do Terreiro, as Casas e Assentos das divindades, o paisagismo sagrado e outras
areas vinculadas as praticas religiosas fazem parte deste territorio a moradia do grupo
residente neste espaco (Figura 6) apresentada nesta dissertacdo. H& um conjunto de
residéncias, de moradores com vinculo direto ao espaco sagrado. A existéncia da sociedade
civil, regida por estatuto, cumpre um papel essencial na representacdo coletiva da

comunidade para defender direitos e preservar o patrimdnio da Casa Branca (SERRA, 2008,
p. 9).

Resumindo, recomendamos, enfaticamente, o tombamento de todo o sitio, uma
area de aproximadamente 6.800m2, com as edificagbes, arvores e principais
objetos sagrados, acompanhado de todas as medidas necessarias que efetivamente
garantam a seguranca deste patriménio (IPHAN, 1982).

A conquista alcancada do Terreiro como monumento negro pela politica da protecéo
patrimonial, preservou uma area de mais de seis mil metros quadrados. Nesta area, €
movimentada a dindmica da comunidade e cosmovisdo do grupo étnico. Porém, o
questionamento sobre a preservacao do terreiro, como patrimoénio, causar uns engessamentos

burocréaticos pela protecdo patrimonial e provavelmente interferir nas mudancgas do grupo
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(VELHO, 2006) novamente provoca a reflexdo sobre o sentido do II1é Axé lya Nassd Oké&
como um patriménio negro que esta diretamente vinculado a defesa territorial do grupo
étnico. Nesse caminho reflexivo, ja extensamente argumentado aqui, novamente reafirma a
politica de tombamento como um inicio e ndo um fim do processo. Porque, tratando-se de
uma comunidade de Candomblé inserida em sitio urbano, o tombamento ndo representava
apenas a preservacao de edificacdes e objetos sagrados, mas uma preservacdo ambiental, de
arvores seculares, de um modo de vida, das interacdes com 0s recursos naturais plantados e
cultivados ao longo dos anos. A protecdao patrimonial veio para garantir a continuidade da
protecdo ja salvaguardada pelo grupo étnico do I1é Axé lya Nassd Ok4, que institucionalizou
através da politica publica a protecdo ao meio ambiente e a ecologia do Terreiro. A
importancia de preservar o paisagismo sagrado do Terreiro da Casa Branca foi argumentado
nas documentacGes do processo como um interesse da comunidade frente ao avanco da
construcdo civil na area de enraizamento do Axé Engenho Velho. “Do ponto de vista dessas
pessoas o que importava era a sacralidade do terreno, o seu ‘axé’” (VELHO, 2006, p. 237).
As péaginas PT-BA-1067.1.0.0-151 e PT-BA-1067.1.0.0-152, do Instituto do
Patriménio Artistico e Cultural da Bahia, foram assinadas pelo Diretor Executivo, Benito
Sarno, no dia 31 de maio de 1984. Oficio n° 093/84. Nas duas paginas no canto inferior
esquerdo consta: “Gregério de Matos 45-Salvador-Bahia-Brasil”. O contetido deste
documento trata-se do parecer “em defesa do Tombamento do Sitio do 1€ Axé Iya Nassd
Oka. O elemento justificador é a legislacdo sobre processo de tombamento no pais, o
Decreto-lei n° 25, datado de 30 de novembro de 1937. No parecer, comenta a dominagdo da
visdo fundamentada por conceituacdes etnocéntricas sobre o0s aspectos meramente
arquiteténicos e assume o valor do conjunto monumental do 11é Axé lya Nass6 Oka como
inquestionavel em seu valor histérico. Ndo s6 reconhecido pela populacdo negra, mas se
estende a todos os brasileiros. A importancia da “cosmogenia nagbé” (IPHAN, 1982) foi
argumentada como um elemento para além “dos seguidores das religides afro-
brasileiras”, mas também como pertencente a constituicdo da identidade nacional brasileira.
Convém destacar que um conjunto monumental ndo se constitui apenas de
elementos fisicos, mas também das relacGes sociais, do ambiente em que ele se
insere e da histéria da qual ele é testemunho. Considero o exposto, além do
especial pedido da comunidade da Casa Branca e da preocupacdo de diversos
setores da populagdo brasileira para que se estabelegam medidas de ‘preservagéo’
aquele patriménio, o Instituto do Patrimbnio Artistico e Cultural da Bahia, com
base na Legislagdo de Protecdo de Bens Culturais da Bahia, Artigo 11 do Decreto
n°® 26.319, de 23 de agosto de 1978, considera necessario e urgente o tombamento

do conjunto monumental I1é Axé Iya Nass6 Oka como ‘Monumento Nacional’,
recomendando que sejam acatadas as sugestdes da comunidade no sentido de
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orientar as possiveis intervengdes do Poder Publico no sitio em questdo, a fim de
que ndo sejam violadas as normas e principios que regem as atividades ai
desenvolvidas” (IPHAN, 1982).

3.2 - “NAO QUEREMOS UMA TERRA QUALQUER PARA OBTER LUCRO
EXPLORANDO GENTE POBRE”

O Terreiro de Candomblé como um patriménio nacional e monumento negro, foi
noticiado pela imprensa, o Correio do Bahia, no dia 1° de junho de 1984 como consta na
documentacdo do processo. A casa se encontrava com as festividades suspensas devido ao
falecimento recente da dirigente religiosa do Terreiro, a “Yalorixd Marieta Cardoso”. NO
contedo da matéria ¢ referida a “Expectativa da Yalorixa” sobre o Tombamento. O jornal
contextualiza a fala da Mae pequena da casa, sacerdotisa Juliana Barauna, a Méae Teté, sobre
0 terreiro ndo possuir nenhum bem a nao ser os Orixa “e define também como uma riqueza,
o barco de Oxum, que navega simbolicamente em diregdo a Africa” (CORREIO, DA
BAHIA, 1984). O Jornal da Bahia também noticiou no dia 1° de junho e trouxe a Casa
Branca como monumento nacional. Outro jornal, Tribuna da Bahia, noticiou no mesmo dia
sobre a interferéncia do prefeito Manoel Castro em garantir o tombamento da Casa Branca.
A matéria informou sobre as resisténcias encontradas em alguns Conselheiros Consultivos e
considerou a acdo contraria a0 Tombamento como desrespeitosa com a cultura negra e as
concluiu como “racistas e pedantes”.

Negavam estes técnicos que o 11é Axé lya Nass6 Oka tivesse importancia historica
e sublinhavam a pobreza de suas edificagdes, “sem valor arquitetonico”. Alegavam
também que o culto do candomblé é muito dindmico e mutavel, de modo que o
instituto do tombamento ndo poderia ser aplicado a seus monumentos sem
desmoralizar-se. Apontavam ainda que um grave Obice a adogdo da medida

solicitada o fato de que o terreno desse ilé axé ndo pertencia & comunidade

interessada no tombamento, embora ela ocupasse o sitio desde muito tempo”
(SERRA, 2005, p. 180).

Ordep Serra (2005, p. 169), ja na introducdo da sua discussdo sobre monumentos
negros na Bahia, afirma haver poucos estudos sobre as politicas publicas voltadas para as
comunidades e grupos de culto aos orixas, e eu ampliaria, aqui, as demais comunidades
organizadas pelo culto as outras divindades como Voduns e Nkises. Serra (2005) retoma
sobre a intengdo do Estado em identificar proveitos com o candomblé ao sair da onda de
pressdo e violéncia aos terreiros e partir para o controle, a partir da crescente industria do
turismo, em contexto de valorizagdo da cultura nacionalista com perspectiva folclorista.

Porém, ha uma discussdo limitada na perspectiva territorial das comunidades negras: “Mas
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pouca (ou nenhuma) atencdo se da a problematica das condi¢des de vida do povo-de-santo,
em particular ao modo como as comunidades que assim se identificam manejam o espago de
seus santuarios; poucas vezes sdao considerados seus esforgos no sentido de gerir, manter e
preservar seus territorios” (SERRA, 2005, 169).

No documento assinado por Antdnio Agnelo Pereira, Presidente da Sociedade S&o
Jorge do Engenho Velho, encaminhado para a Prefeitura Municipal de Salvador, consta no
conteddo da documentacdo a manifestacdo da comunidade do Terreiro preocupada com a
necessidade da urgéncia na efetivacdo da desapropriacdo do terreno da Casa Branca, para o
Terreiro seguir aliviado das ameagas de extinguir seus valores e tradi¢des insubstituiveis e
poder seguir a conservacdo dos monumentos tradicionais tdo apreciados pela Bahia, como
bem trouxe o Elemaxd Agnelo em defesa desse espaco sagrado. A comunidade também
afirmou exigir apenas as suas terras e nao os terrenos dos “outros” porque na localidade 463,
dedicaram suor e trabalho, demonstraram no documento o respeito e reconhecimento de uma
vizinhanga proxima com a qual ndo se desejaria entrar em disputa. Eu interpretei o sentido
desses argumentos para a comunidade reafirmar a legitimidade da ocupacdo do grupo social
no local e seu enraizamento territorial nesta area ja por muito tempo tradicionalmente
ocupada (ALMEIDA, 2004).

O lIé Axé estava diante dos interesses da especulacdo imobiliaria, questdes também
apresentadas no mesmo documento. O que foi possivel observar é a auséncia da protecao
politica, no sentido dos direitos ao povo de terreiro na ocupacgdo da sua terra, um problema
encontrado em outras ocupacdes tradicionais de grupos étnicos. E por esta auséncia de
politicas publicas para o territério do Terreiro da Casa Branca, o sentido de contextualizar a
categoria discursiva de Povos e Comunidades Tradicionais de Matriz Africana como
mobilizadora de politicas publicas (MORAIS; JAYME, 2017), no sentido da protecdo
coletiva, fisica do terreiro de candomblé, para alem da liberdade religiosa voltada mais para
as praticas dos individuos, com sentido de depender da tolerancia dos Outros, enquanto o
que se busca séo politicas publicas para os territorios e a garantia do uso da terra.

Como forma de ilustracdo para a discussdo deste capitulo, Almeida (2004) discute
sobre a diferenga entre a posse permanente para as terras indigenas no sentido do Estado
disciplinar estes territorios atraves da tutela como bens da Unido. No caso das terras
quilombolas, ocorre de modo diferente, se tem a propriedade definitiva das terras garantidas
apo6s a constituicdo de 1988. Estas disputas ocasionadas por processos de conquistas e

prejuizos trazem para o debate pluriétnico questdes sobre a protecdo étnica. No interior da
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diversidade de outras formas de ocupacgdo tradicional, temos as territorialidades sem o
reconhecimento legal por parte do Estado, como as auto categorizadas terras de preto, terras
de indio, terras de santo, terras de caboclo como discute o autor. No caso de terreiros de
candomblé como o 11é Axé lya Nassé Oka, a garantia da terra se deu pelo Tombamento com
sentido de patriménio nacional de responsabilidade do Estado através do IPHAN. Da mesma
forma que o tombamento voluntario se deu por iniciativa e vontade do grupo, a prote¢do do

territorio por parte do Estado também é preenchida de controle.

Apds indmeras tentativas de adiar a decisdo sobre o tombamento da Casa Branca,
os conselheiros esharraram numa atitude firme e correta do prefeito Manoel
Castro. A Casa Branca ocupa h& 150 anos a terra onde esta instalado o terreiro,
mas ndo é proprietdria do terreno. Os conselheiros queriam — usando um
argumento que ndo existe, pois se alguém ocupa uma terra por 150 anos é seu
dono legitimo — procurar entendimentos com os proprietarios do terreno, antes do
tombamento (TRIBUNA DA BAHIA, 1984, p. 6).

Ao mergulhar no processo n° 1.067-T-82/SPHAN, ler, reler, fazer anotacGes e
transcrevé-lo. No primeiro momento a analise levaria para uma lente que enxergaria o
processo como uma cerimbnia. Construida e organizada pelos padrdes das vias
institucionais, no seu sentido oficial, ainda que houvesse interesses por parte das politicas
patrimoniais e dos setores governamentais, da cultura, em valorizar as expressdes culturais
negras, as suas raizes africanas, como foram demonstradas varias vezes no processo. Essas
autoridades ndo tinham controle sobre como todos os participantes, que sdo os agentes do
processo, e nem como eles iriam se comportar e construir seus discursos. Nesse primeiro
momento poderiamos, nos deixar conduzir, mas com ressalvas, pela passagem registrada por
Gluckman (2010):

O magistrado planejou a cerimdnia, teve o poder para organiza-la dentro dos
limites de certas tradi¢fes sociais e pOde fazer inovacbes de acordo com as
condigBes locais. Mas obviamente, a divisdo das pessoas em grupos e muitas das
acOes nao foram planejadas (GLUCKMAN, 2010, p. 256).

Esta lente poderia nos conduzir para a reflexdo sobre a tomada de acdo do Estado,
através dos seus Orgaos governamentais, no caso a SPHAN, na figura do secretéario de
cultura Marcos Villaga, como um organizador da ceriménia. As distingfes, a demarcagéo de
lugares neste evento, foi reforcada através dos discursos de todas as pessoas envolvidas e
atuantes no Processo n° 1.067-T-82/SPHAN, como participantes do evento. A separagao e
distingdo politica, segundo Gluckman (2010) teria ocorrido nos modos de protecdo
patrimonial, uma vez que, anterior a década de 1980, estava concentrada em patriménios da

cultura branca hegemonica, a mistura alteraria a ordem ja& estabelecida desde 1937. A
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proposta de categorizar 0s monumentos do Terreiro como negros, no contexto de crenga na
democracia racial (MUNANGA, 1999) é por existir uma categoria oposta, a branca. O medo
do reconhecimento entre monumentos brancos e negros, e o acervo monumental aqui s&o um
conjunto de signos que expressam significados sobre um povo, 0 que poderia esvaziar de
significados a raridade, a excecdo, a exclusividade mantida pelas ideias de patrimonio
branco. Nesse contexto patrimonial branco hegemdnico, a Casa Branca se auto-identifica
COmMo um monumento negro durante o processo de tombamento.

Mais especificamente, ao analisar o Processo n°® 1.067-T-82/SPHAN como um ritual
(GLUCKMAN, 2011), a comunidade de Terreiro protagonizou a participacdo no evento
para questionar e alterar a distribuicdo do poder referente a protecdo e preservagdo do
patriménio a partir de 6rgdos governamentais do proprio Estado. Ndo modificou as
estruturas da distribuicdo desigual de terras na cidade de Salvador, e nem era essa a
pretensdo, mas ainda a nivel de protecdo via Tombamento, outros terreiros de candomblé
foram pelo mesmo caminho de protecdo dos seus territérios, a comecar pelas prdprias
comunidades de terreiros pertencentes aos mesmos vinculos de parentesco, os terreiros do
Gantois e Opo6 Afonja.

Entretanto, a questdo neste estudo ndo é sobre rebeldes e revolucionérios
(GLUCKMAN, 2011), ainda que o processo n° 1.067-T-82/SPHAN tenha sido um ritual
com direito ao momento de apice com grandes emocdes. Pela acdo do prefeito Manoel
Castro, na figura de representacdo do Estado, este escreveu um bilhete para assumir a
responsabilidade da desapropriacdo do terreno, portanto reafirmou seu poder de controle e
dominio das terras no municipio. O assunto em questao sao as terras e a mobilizacdo de uma
comunidade de terreiro de candomblé organizada para defesa desse espaco onde o sentido
estd na sacralidade, no seu axé. A ocupacdo do terreno do Engenho Velho para sacralizacéo
como terreiro, como casa de candomblé, precisou do empreendimento da forca de trabalho
na localidade onde se plantou uma raiz. A comunidade construiu sentidos e significados no
espaco demarcado e esse conjunto de relagdes sociais com 0 movimento historico que lhe
pertence foi sendo empreendido a partir da sacralidade do lugar, 0 que tornou o terreno um
16 Axé. O IIé Axé lyad Nass6 Oka é, pela categoria, Axé, e pediremos licenga para usar o

A

termo aqui “categoria nativa”, categoria “€mica”, para interpretar como orienta Geertz
(1978) que o sentido estd na sacralidade do espacgo e o significado da sacralidade esta

imprimida no Axé plantado no terreno.
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N&o me refiro aqui apenas ao ritual de plantar o axé. O axé ndo se reduz a uma agao
especifica de inauguracdo de um lugar e, muitas vezes, pode haver a necessidade, por
diferentes motivos, de modificar-se quantas vezes for necessario dentro das determinacfes
da prépria cosmovisdo do terreiro (ZAMBUZZI, 2010). Entendo, no contexto trabalhado
nesta pesquisa, que a categoria axé refere-se a um movimento construido pelas relacdes
sociais, pelas relacdes de parentesco produzidas, reproduzidas e mantidas pelos vinculos da
familia de axé. O axé esta no paisagismo sagrado, nas arvores, nas ceriménias, nas trocas de
béncdos. Esta nas visitas feitas pelas outras casas de candomblé de diferentes cidades,
principalmente nas festas da divindade Os06si. Sdo casas de diferentes cidades do pais que
reconhecem o Terreiro da Casa Branca como lugar de origem comum. E a sacralidade, o
axé, o sentido do movimento demarcador da territorialidade do 11&é Axé lyad Nassdé OKka.
Portanto, precisava ser defendida.

A protecédo ocorreu pela linguagem a ser compreendida pelo Estado no seu momento
historico. No Processo n° 1.067-T-82/SPHAN, compreende-se 0 tombamento do terreiro da
Casa Branca ndo como o fim de um processo de protecdo patrimonial, mas o inicio e, diria,
até a continuidade da defesa e protecdo mantida pela prépria comunidade de terreiro com
seu territorio sagrado. Conforme noticiado pelos jornais ja durante a concluséo do processo,
a comunidade de Terreiro da Casa Branca reivindicava a sua ligacdo, vinculo, com as suas
terras sagradas, na qual houve trabalho de investimento material e simbdlico no local onde o
I1é Axé lya Nassd Oka enraizou sua extensa familia de axé (LIMA, 2003).

Empreendeu a ocupacdo do grupo étnico tradicional na territorialidade sagrada. Esses
significados empreendidos pelo Terreiro, a distribuicdo das casas das divindades, arvores
seculares, paisagismo sagrado, nos aproxima da compreensdo da territorialidade na
construcdo de um territorio conforme Emilia Godoi trabalhou (2014, p. 444): “Diriamos
ainda que o territorio toma forma ndo s6 por meio da inscricdo no espaco fisico, mas nas
narrativas, pois ele também ¢ organizado discursivamente” (GODOI, 2014, p. 444).

Al estd expresso o sentimento forte de pertencimento a um lugar e a uma rede de
parentes. Seja, pois, entre grupos indigenas, como entre varios segmentos do

campesinato, uma das formas mais correntes de se estabelecer direitos de acesso a
terra e outros recursos, € o parentesco (GODOI, 2014, p. 447-448).

A Tribuna da Bahia também informou a iniciativa do Terreiro do Gantois e do Opo
Afonja em iniciarem o processo para 0 Tombamento. Os dois terreiros aparecem no
processo da Casa Branca como casas originadas pelo 11é Axé lya Nassé Oka, estas relaces

de parentesco aparecem ao longo de toda a leitura do processo. O motivo pelo Tombamento



101

também foi por vivenciarem a perda do seu espaco fisico invadido pela especulagéo
imobiliéria. Outras informacgdes sdo sobre as resisténcias contrérias ao tombo do Terreiro da
Casa Branca e a imprensa acusou de desconhecer a grande mobilizacdo na Bahia a favor da
preservacdo de monumentos negros. Essa mobilizacdo teve grande influéncia pelo convénio,
em 1981, entre a Fundacdo Nacional Pr6 Memoria, com a Prefeitura Municipal de Salvador
e com a Fundacdo Cultural do Estado da Bahia, para construir um projeto de identificacéo de
monumentos negros na cidade de Salvador. Nesse convénio garantiu o Projeto MAMNBA,
como ja foi relatado. Ordep Serra (2005) explica sobre a identificacdo do projeto ter
reconhecido alguns terreiros como forma de assentamentos de populagdes negras: “[...]
assentamentos com um arranjo especifico, com um tipo de manejo caracteristico do seu
espaco, do seu em torno” (SERRA, 2005, p. 172).

Neste manejo caracteristico, envolve também modos de se relacionar entre 0s povos
tradicionais e a ecologia do Terreiro, por dependerem diretamente da convivéncia com 0s
recursos naturais, dentro ou fora dos terreiros. Esta compreensédo propde reconhecer o
Terreiro da Casa Branca como uma comunidade tradicional de matriz africana com formas
ecologicas de se relacionar com o0s recursos naturais e pelo sentido de sacralidade do lugar
constroi a sua territorialidade sagrada. A perspectiva apresentada por Julio Cesar Sa da
Rocha; Roberta Neri da Silva (2020) nos direciona para uma nova racionalidade ambiental
em destaque para as garantias dos direitos humanos e ambientais, como garante a
constituicdo federal de 1988. Para os autores, a atuacdo do antropdélogo Ordep Serra na
elaboracdo do laudo antropolégico que culminou no Tombamento do IIé Axé lyad Nasso
Oka, através do IPHAN, posicionou o Terreiro da Casa Branca como um monumento negro
tombado no Brasil com caracteristicas particulares de um ambientalismo tradicional de
ancestralidade negra.

Os povos e comunidades tradicionais de matrizes africanas tém profunda relacéo
com 0s recursos naturais pela autossobrevivéncia coletiva como grupo social. Neste caso
estudado, o Terreiro da Casa Branca esta nesse universo entre Candomblé e a discusséo
ambiental, principalmente quando envolve os modos de vida particulares dos povos e
comunidades tradicionais com 0s recursos naturais sagrados inseridos em conflitos
territoriais.

Segundo Julio Cesar Sa da Rocha; Roberta Neri da Silva (2020, p. 63), entre a defesa
da natureza silvestre, intocavel pelos humanos para garantir a diversidade de espécies para

geracOes futuras, ou uma economia preocupada em equilibrar os modos de producéo
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capitalista, seus danos causados aos recursos naturais, fundamentais para a sobrevivéncia de
muitos povos tradicionais. Julio Cesar Sa da Rocha; Roberta Neri da Silva (2020, p. 63)
levanta a ideia de “Ecologismo dos pobres”, como proposta de preocupagdo com a inclusao
das questdes sociais no debate ambiental.

Na obra de Branddo (2015), com belissimas fotografias que registram o espaco
fisico do Terreiro da Casa Branca, a respeitdvel Equede Sinha, desde as primeiras paginas
desta rica obra, é apresentado o0 paisagismo sagrado destacado entre a arquitetura do
Terreiro, os demais monumentos simbolicos e pessoas da comunidade no cotidiano do
Terreiro e em eventos no local. Sob as fotografias de nimero 35, 36 e 37, com a legenda:
Protecdo da mata — “O descanso da criangada era nas raizes do Iroco, arvore sagrada do
candomblé. Dia a dia na mata de Oxdssi em contato com a natureza” (BRANDAO, 2015, p.
41). Em outros registros fotograficos Ekede Sinha aparece macerando folhas para banhos
rituais. Outra imagem ilustra o barracéo do terreiro com folhas no chdo como cobertura para
o chio. Equede Sinha nos diz: “Esse chdo de folhas ndo é um cho nosso, da matéria. E um
chido de ancestral. Trazemos um pouco da mata para dentro do barracio” (BRANDAO,
2015, p.83).

Outra préatica de relagdo com o meio ambiente estd no plantio da arvore Baoba,
arvore sagrada, distribuida em Terreiros, pracas e parques da cidade de Salvador, foi uma
atividade que também envolveu a atuacdo de Equede Sinha. Uma arvore africana de raizes
tdo profundas para o povo de santo, esta relacionada ao culto dos ancestrais e da divindade
Nana como nos revelou Brandao (2015, p.132). A citacdo a seguir dialoga com a proposta
deste capitulo em descrever e refletir antropologicamente o significado atribuido pelo
Terreiro da Casa Branca quando mobiliza categorias em contexto de didlogo com o Estado.
Compreendi, como parte destes significados, o Axé. Por ele determinar o sentido de
sacralidade ao territorio do terreiro e essa sacralidade mobiliza a comunidade em defesa da
territorialidade construida pelas relagdes estabelecidas pelos vinculos permeados pelo axé.
Segue o sentido do Axé para Equede Sinha, para Brand&o (2015):

E que nds da religido, nos do axé, temos conhecimentos que movimentam as
forgas da natureza e utilizamos isso em nosso favor ou em favor de terceiros. Por
isso, tudo o que ofertamos para as nossas divindades tem relacdo com as forgas
naturais. As nossas oferendas sdo sempre depositadas ao lado de rios, de matas ou
no proprio mar (BRANDAO, 2015, p. 134).

A comunidade de Terreiro do Engenho Velho, a Casa Branca, através da sua

dimensdo sagrada dos recursos naturais preservados pelos modos de vida do Candomblé,
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envolve a sacralizacdo da Terra, paisagismo sagrado, arvores divinas, como recursos
preservados para diferentes finalidades com significados incorporados, que assumem uma
légica ambiental contra-hegeménica (SA DA ROCHA; SILVA, 2020). Todo esse
significado é vitima de efeitos sociais como contaminacdo de rios, aguas e fontes utilizadas
pelos povos de terreiro e para sobrevivéncia da Comunidade. Portanto, essa territorialidade,
na pratica, opde-se a ideia do seu lugar como coisa destituida de significados e mantém seus
modos de producdo tradicional passados por geracdes, através da sociabilidade, sacralidade
e da relacdo direta de convivio com a natureza pelo conhecimento pratico do cotidiano,
discussdo desenvolvida por S& da Rocha Silva (2020).

No Jornal da Bahia, também saiu informagfes, no mesmo dia, sobre a SPHAN
Tombar o Terreiro da Casa Branca. A decisdo ocorreu na 106 reunido da sessdo do
Conselho Consultivo, realizada no Saldo Nobre da Santa Casa de Misericordia de Salvador,
presidida pelo secretario de Cultura do MEC, Marcus Villaga. Esta reunido foi acompanhada
pela presenca de Carybé, do antrop6logo Ordep Serra e da lyalorixa do Terreiro Opd Afonja,
Mée Estella. Tal apoio reforca a afirmacéo sobre as relagcdes de parentesco mantidas entre as
familias de santo e expressa coletividades sustentadas por essa rede de vinculos
(OLIVEIRA, 2005).

Estes vinculos genealdgicos foram utilizados como retérica do parentesco pelas
documentacBes enviadas pela propria representacdo civil da Casa Branca. Os vinculos
demostrados como o lya Omi Ase lydmase, o Gantois e o Centro Cruz Santa, 0 Axé do Opd
Afonja, aparecem no processo para demonstrar a continuidade deste axé através do
desenvolvimento e destaque dos terreiros com vinculos de origem, descendéncia ao Axé do
Engenho Velho. As relacdes de lagos estabelecidas por estas Casas ocupam lugar em varias
folhas da documentacdo, mas também ha um esfor¢co para relatar sobre a manutencdo das
relacBes com o continente africano, nestes termos, realizada por estas trés importantes Casas
de Axé. Na tentativa, provavelmente de informar o nivel de profundidade mantido por estas
Casas com as suas matrizes de origem, 0s terreiros representantes das geracdes seguintes
destas Casas matrizes ganham espaco na documentacdo historica do Tombamento, como:
Axé Op6 Aganju; o Terreiro 11é Orisanda Funfun, localizado em Guarulhos (SP). Também
foi citado o Axé OpO Afonja, no Rio de Janeiro, no bairro de Coelho da Rocha, € no
municipio vizinho de Nova Iguagu, no Bairro de Miguel Couto, o Terreiro de Nossa Senhora
das Candeias, fundado por lya Nitinha de Oxum. Sobre esse conjunto de terreiros e casas

mobilizadas, segundo Cintia Miiller; Machado Junior (2018): “Quando mencionamos
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‘descendéncia’ estamos, via de regra, dialogando com os estudos de parentesco”
(I\/IULLER; MACHADO JUNIOR, 2018, p. 4).

Parentesco é o sistema de organizagdo social composto pelo conjunto de pessoas
que se identificam entre si em funcdo de reconhecerem um vinculo comum seja
por consaguinidade (pai, mae, avos, tios, primos, netos etc), casamento (esposa,
sogro, genro, pessoas casadas com tios, também chamados de tios) ou algum tipo
de ritual de incorporacdo (padrinho, afilhado). Esse conjunto se organiza em
categorias de identidade (pais, filhos, irmdos primos, netos, avos etc) de que se
esperam comportamentos mais ou menos consistentes (GOMES, 2008, p. 74 apud
MULLER; MACHADO, 2018, p. 4).

O jornal A Tarde, também no dia 1° de junho trouxe no titulo da matéria sobre
“Novos bairros da cidade sob protecdo da SPHAN”. Sobre o Tombamento da Casa Branca,
comentou a vitéria ter sido “apertada” por diferenga de apenas um voto, contra duas
abstenc¢des e um voto nulo. Com os trés votos a favor, segundo a matéria: “Marcus Villaca
exclamou satisfeito: ‘Até que enfim! Ha um ano que luto por isso!”. No dia 2 de junho, o
Jornal da Bahia realizou uma matéria com a Mae Pequena Juliana da Silva Baraina, a Méae
Teté Sacerdotisa do Terreiro, ela manifestou sua alegria pelo reconhecimento do Terreiro
como um monumento nacional. Segundo consta no Jornal, Mae Teté disse: “Os negros
passam a ter a sua casa definitivamente longe de qualquer barulho e de mais consumigao”
(JORNAL DA BAHIA, 1984). No Jornal Cidade, em 02 de junho de 1984, o titulo foi
“Casa Branca luta pela terra”. O presidente da representagado civil, Antonio Agnelo Pereira,
comentou sobre a sua luta para garantir a legalizacdo da terra que: “Desde 37 que venho
lutando por isso, porque o projeto existe é passar um trator aqui e construir prédios”
(IPHAN, 1982).

A Camara Municipal de Salvador, no dia 5 de junho do mesmo ano, emitiu um oficio
de N° 1.658/84. O documento traz a informacdo sobre o vereador Fernando Schmidt, lider
da bancada do PMDB, ter ocupado a tribuna no dia 1° de Junho, dias antes da data do oficio,
para fazer um pronunciamento positivo ao Tombamento do Terreiro da Casa Branca como
monumento nacional e fez votos de congratulacdes. Destaca-se no seu pronunciamento a
preservacao das raizes africanas pelo reconhecimento da SPHAN como um monumento e
indicou a prefeitura municipal de Salvador sobre a necessidade de regularizar a situacao
fundiaria do imovel da Casa Branca, “em favor dos que, hd mais de 150 anos, vem
mantendo viva a tradicdo e pureza dos cultos Afro na Bahia”. O pronunciamento foi
assinado pela bancada do PMDB. A questdo fundiaria como ja foi possivel identificar estava

critica para a comunidade do Ilé Axé lya Nassé Oka. Mas para além da propriedade
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pertencer a Hermogenes Principe, o problema ampliava para vendas e arrendamentos de

terras vizinhas a casa de candomblé.

CONSIDERACOES FINAIS

O interesse desenvolvido nesta dissertacdo foi abordar antropologicamente o Terreiro
de Candomblé da Casa Branca, como Povos e Comunidades Tradicionais de Matriz
Africana, produtores de territorialidade sagrada a partir dos vinculos estabelecidos pelo Axé.
O campo de estudo foi 0 Processo que culminou no Tombamento do 11é Axé lya Nassd Oka
e ndo foi tarefa facil empreender o esforco de identificar pessoas, grupos, experiéncias
humanas e sentidos. Ou seja, a vida humana na composi¢do de papéis que conformam um
Processo, resultado de uma politica puablica. A pesquisa entdo teve seus limites a serem
aprofundados na continuidade de mais pesquisas neste mesmo campo de estudo.

Elaborar um estudo de caso sobre um Terreiro, como a Casa Branca, matriz de
muitas outras casas que conformam uma grande rede e relagcbes de parentesco, com
identidades e origens comuns nos modos de vida com o Terreiro, necessita de uma
continuidade de pesquisa. A pandemia da Covid-19 causou limites em muitos sentidos na
producdo de pesquisa no ambito individual e conjuntural do pais com o distanciamento
social necessario para controlar a transmissdo do virus. O estado da Bahia registrou até o dia
03 de marco de 2022 o nlmero de 29.303 6bitos?’. Interpretar e descrever os
desdobramentos do alto numero de @bitos e das consequéncias da Covid-19 nos campos
onde a Antropologia atua se tornara, para nos, pesquisadores em formacdo, uma tarefa.

Nesse contexto, o Processo PT-BA-1067-T-82 tornou-se a aldeia. Nas folhas
documentadas pude identificar a tradicdo e raizes africanas, nesses termos, mobilizadas para
apresentar uma identidade ao terreiro. As primeiras folhas foram dedicadas a apresentacao
de uma genealogia de mulheres, Maes de Santo do Terreiro, desde as primeiras de origem
Yoruba. Esta tradi¢do foi sendo atualizada pelas sacerdotisas com o0 passar dos anos e no ano
de 2020 quem assumiu a cadeira de Mae de Santo do Terreiro foi M&e Neuza de Xango, a
atual principal responsavel em conduzir os ritos religiosos do Axé Engenho Velho. Esta
genealogia apresentou um sentido de vinculo com as terras Yoruba através dos sacerdotes e
sacerdotisas que fundaram o terreiro, mas principalmente a referéncia ao continente

africano. A Casa Branca dialogou com o Estado para garantir a politica de protecédo

%7 Retirado em: https://bi.saude.ba.gov.br/transparencia/
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patrimonial e trouxe como referéncia uma forma de vida diferente da hegemaonica, a Europa
ou Norte Americana, nos termos mais generalistas porque € como esta hegemonia se
impdem culturalmente.

Com o processo os holofotes da politica patrimonial foram girados para um outro
referencial baseado na defesa da diversidade cultural, no incentivo a pluralidade, uma ideia
nacionalista préxima ao pensamento da miscigenacdo, da mistura, da sintese de um povo
unico, atualmente criticado pelos movimentos negros que denunciam niveis de
hierarquizacdo nesse tipo de pensamento. No campo da discussdo da unidade nacional em
meio a diversidade, a Casa Branca disputou espaco para preservar seus modos de vida com
referenciais ndo sé Yoruba mas com influéncias em outras nagfes étnicas, como foi
apresentado na dissertacdo. O terreiro jA era a mistura, uma unidade na pratica, pela
realidade vivida nas interacdes com as divindades e as formas de vida no Engenho Velho da
Federacdo, uma localidade com tantos terreiros, mas o sentido interpretado aqui, de
identidade étnica, de grupo étnico, estabelece as fronteiras e delimitacfes necessarias para
construir sua autoafirmacdo identitaria e se diferenciar dos outros como também foi
discutido. Interpretei, portanto, que a principal luta do 11é Axé lya Nassé Oka foram as suas
terras. O modo de vida do terreiro veio sendo justamente a salvaguarda deste territério por
mais de 150 anos. Logo, a antiguidade no local foi constantemente reafirmada e, ainda
assim, encontrou resisténcias por parte dos 6rgaos governamentais e Conselho Consultivo da
SPHAN. A terra como mercadoria era o0 entrave e a salvaguarda deste espaco pelo préprio
Terreiro foi comprovada pelo seu paisagismo sagrado, suas vegetacdes e arvores seculares.
Nos transitos de documentacOes entre instituicdes e agentes importantes nesse processo, 0s
recursos naturais mantidos pelo terreiro ganharam relevancia.

O terreiro assumiu a identidade de monumento negro. Interpretei esta categoria como
uma afirmacéo identitaria fundamentada na formacéo histérica e referencial, mantidos pela
comunidade do terreiro, expressados nos conjuntos de simbolos e significados distribuidos
pelo territorio. Porém, a identidade foi construida na disputa pela patrimonializacdo deste
acervo monumental tombado por uma instituicdo governamental, atual IPHAN. Na disputa
entre povos e comunidades tradicionais e um rico proprietario de muitas terras em Salvador,
OuU seja, No espaco comunitario para 0s povos de terreiro mantidos pelos vinculos de
parentesco, o Estado resolveu o conflito. A figura do Estado apareceu mais nitidamente com
0 ato do prefeito da cidade em garantir a desapropriagéo do terreno para superar 0s entraves

e finalizar o tombamento. Mediou o conflito entre povo e mercadoria. O terreiro provou o
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quanto foi socialmente produtivo no uso das suas terras e conquistou a preservagdo via
tombamento. Ainda que seja uma forma de controle do Estado, a comunidade negra do
terreiro demonstrou no processo modos de articulacdo politica para garantir direitos como
povo de santo imprimiu uma ideia de grupo especifico e compartilhou os amplos sentidos da
ideia de tradicdo para os terreiros de candomblé com os interesses do Estado, também
diversos. Mas, a garantia destas lutas politicas estd mantida pelos vinculos da familia, as
relacGes de parentesco garantem a mobilizacdo para a defesa do Territorio e essas relacdes
sdo mantidas pela sacralidade das relacbes humanas, das coisas e, também, da ecologia do
Terreiro da Casa Branca e de muitos outros terreiros, a exemplo do vizinho Terreiro do
Bogum, que disputam seus modos de vida na interagdo com 0S recursos naturais, no
contexto dos projetos desenvolvimentistas da cidade. O axé se apresentou, neste estudo,

COMO um recurso que mantém a comunidade viva.
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