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Atravessei 0 mar

Um sol

Da América do Sul

Me guia

Trago uma mala de mao

Dentro uma oragéo

Um adeus

Eu sou um corpo, um ser, um corpo sé
Tem cor, tem corte

E a historia do meu lugar

Eu sou a minha prépria embarcacao
A minha prépria sorte

Atravessei 0 mar

Um sol

Da América do Sul

Me guia

Trago uma mala de mao

Dentro uma oragéo

Um adeus

Eu sou, um corpo, um ser, um corpo sO
Tem cor, tem corte

E a historia do meu lugar

Eu sou a minha prépria embarcacao
Sou minha prépria sorte

[]

Agora

Cada rua dessa cidade cinza, sou eu
Olhares estranhos me fitam

A perigo nas esquinas

E eu falo mais de trés linguas

E a palavra amor, cadé?

L]

Luedji Luna (compositora e intérprete)
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RESUMO

A cosmopercep¢do da educacdo de corpos e com corpos nos terreiros de candomblé rasura as
linhas abissais do pensamento cartesiano hegeménico. Esta pesquisa debruca-se nas
experiéncias exitosas de trés escolas inseridas em Terreiros de Candomblé na Bahia, nas cidades
de Salvador, Camacari e Valenca, que, fora fomentadas no ideal de educagdo ecolégica para
libertacdo e aprendizagem dos territorios de identidades. O candomblé é uma religido de Matriz
Africana que atravessa a formacdo humana e cidada das pessoas que fazem parte da comunidade
de terreiro, neste “ndo lugar” corpo-histéria-natureza sdo elementos complexos e indissociaveis.
Para o desenvolvimento da investigacdo, foi adotada a metodologia do tempo presente por
conectar narrativas do passado e presente através do entendimento que o conhecimento se
constréi em movimento. Ancorada nos caminhos das Epistemologias do Sul, faz-se necessario
legitimar e resgatar a poténcia de corpos (do extremo sul) na producdo de saberes. Corpos,
memORIias e saberes é um convite para sulear outras narrativas, para perspectivar sobre a
implementacédo da lei 10.639/03 e 11.645/08, com experiéncias exitosas no &mbito da luta por
educacdo afirmativa, reparativa e ecoldgica. A obrigatoriedade do ensino da Historia e Cultura
Africana Afro-brasileira e Indigena ainda que enfrente dificuldades estruturais para efetivacao,
produziu e produz deslocamentos epistemolégicos de corpos objetificados para corpos de
protagonismo histdricos, portanto tais experiéncias exitosas além de efetivar uma politica
afirmativa de reparacéo historica produzem e conduzem corpos (plurais) aos saberes ecoldgicos
e descentralizados.

Palavras-chave: Corpos. Memadrias. Terreiro de Candomblé. Educacéo.



ABSTRACT

The cosmoperception of the education of bodies and with bodies in Candomblé terreiros erases
the abyssal lines of hegemonic Cartesian thought. This research focuses on the successful
experiences of three schools located in Terreiros de Candomblé in Bahia, in the cities of
Salvador, Camacari and Valenca, which were fostered in the ideal of ecological education for
the liberation and learning of identity territories. Candomblé is a religion of African origin that
crosses the human and citizen formation of the people who are part of the terreiro community,
in this “non-place” body-history-nature are complex and inseparable elements. For the
development of the investigation, the methodology of the present time was adopted for
connecting narratives of the past and present through the understanding that knowledge is built
in motion. Anchored in the paths of Southern Epistemologies, it is necessary to legitimize and
rescue the power of bodies (from the far south) in the production of knowledge. Bodies,
memories and knowledge is an invitation to sully other narratives, to look at the implementation
of Law 10.639/03 and 11.645/08, with successful experiences in the fight for affirmative,
reparative and ecological education. The mandatory teaching of Afro-Brazilian and Indigenous
African History and Culture, even though it faces structural difficulties for implementation, has
produced and produces epistemological shifts from objectified bodies to bodies of historical
protagonism, so such successful experiences, in addition to implementing an affirmative policy
of historical reparation, produce and lead (plural) bodies to ecological and decentralized
knowledge.

Keywords: Bodies. Memoirs. Candomblé terreiro. Education.



ABSTRAIT

La cosmoperception de I'éducation des corps et avec les corps dans le Candomblé terreiros
efface les lignes abyssales de la pensée hégémonique cartésienne. Cette recherche se concentre
sur les expériences réussies de trois écoles situées a Terreiros de Candomblé a Bahia, dans les
villes de Salvador, Camagcari et Valenca, qui ont été encouragées dans l'idéal de I'éducation
écologique pour la libération et I'apprentissage des territoires identitaires. Le candomblé est une
religion d'origine africaine qui traverse la formation humaine et citoyenne des personnes qui
font partie de la communauté terreiro, dans ce « non-lieu » corps-histoire-nature sont des
éléments complexes et indissociables. Pour le développement de I'enquéte, la méthodologie du
temps présent a été adoptée pour relier les récits du passé et du présent a travers la
compréhension que la connaissance se construit en mouvement. Ancré dans les sentiers des
épistémologies méridionales, il faut Iégitimer et sauver le pouvoir des corps (de I'extréme sud)
dans la production du savoir. Corps, mémoires et savoirs est une invitation a souiller d'autres
récits, a regarder la mise en ceuvre de la loi 10.639/03 et 11.645/08, avec des expériences
réussies dans la lutte pour une éducation affirmative, réparatrice et écologique. L'enseignement
obligatoire de I'histoire et de la culture afro-brésiliennes et indigenes africaines, méme s'il
rencontre des difficultés structurelles pour sa réalisation, a produit et produit des glissements
épistémologiques de corps objectivés vers des corps de protagonisme historique.

Mots-clés : Corps. Mémoires. Candomblé terreiro. Education.
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INTRODUCAO

QUE CORPO E ESSE NA FACULDADE DE EDUCACAQ?

E eu aqui enamorado
Pela flecha confirmagdo
Da minha devota devogdo
Em Ihe servir: amor!

Oké Aro, Oxossi, Oké Aré.
Amorodé.!

Que corpo é este na pds-graduacdo? Sim, eu sou porque nés somos (Ubuntu?), corpos que
atravessaram o atlantico na grande kalunga (grande mar, imensiddo), hoje atravessada por
milhares de histdrias da descendéncia africana, indigena e afro-brasileira. Mulher Negra, filha,
tia, Trancista, Candomblecista, Pedagoga, Mestranda, cotista e antirracista, esse é o corpo na

pos graduacéo.

Filha de Pai com ensino basico completo, pernambucano e falecido em 2017. Minha
mée, sem ensino primario completo, teve que parar de estudar para trabalhar como empregada
do lar e desde crianga passou por conflitos diversos, sua corporeidade foi construida a partir
da negacéo do corpo negro, negacao da afetividade e da liberdade de ser mulher. Suportou um
relacionamento abusivo para que hoje suas filhas (0s) pudessem ter independéncia através do

estudo. Educacdo transformal

Vocé vai estudar sim, nem que a gente tenha que morar embaixo da ponte! Esta foi a
primeira reacdo dela, D. Antbnia, quando liguei do trabalho e dei a tdo esperada noticia, ter
passado na selecdo do SISU (Sistema de Selecdo Unificada), em 2012. Ser a primeira da
familia a ingressar no Ensino Superior traz responsabilidade e orgulho para familiares e o
sentimento de gratiddo as minhas ancestrais, que oportunizaram essa conquista, €

imensuravel. Ao mesmo tempo doloroso enxergar na realidade as relacfes de saber-poder

! Poema Amorodé, por Marco Antonio Cabral Pereira, 2017.

2 Filosofia africana que engloba saberes éticos e humanos. Ubuntu enfatiza a necessidade de unido e
humanidade, na tradug¢@o mais proxima encontrada, corresponde a “humanidade para com os outros”. Fonte:
http://www.pordentrodaafrica.com/cultura/ubuntu-filosofia-africana-que-nutre-o-conceito-de-humanidade-em-
sua-
essencia#:~:text=Ri0%20%E2%80%93%20Uma%20sociedade%20sustentada%20pelos,humanidade%20para%
20com%2005%200utros%E2%80%9D. Acesso em: 29 de jan. 2021.
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construidas no seio das opressdes que criam barreiras na vida das pessoas negras, colocando-
as num lugar de inferiorizacdo, o ndo lugar de sujeitos. Sobre o lugar de hoje? Eu
compreendendo, no entanto, a responsabilidade coletiva de retribuir e criar pontes para que

COrpos negros possam construir trajetdrias exitosas em nosso pais.

Ingressar na Universidade Federal do Recéncavo da Bahia (UFRB), no Centro de
Formagéo de Professores (CFP) e ter escolhido o curso de Licenciatura em Pedagogia (2012),
trouxe mudancas significativas para minha vida pessoal, académica e profissional. Primeiro
porque, ao passar no SISU, cotista, tive que mudar de cidade sem minha familia, cresci em
Coracdo de Maria — BA (cidade a 111km de Salvador), mas ndo era possivel que todos
féssemos morar em Amargosa, entdo, embora tenha sido necessario para amadurecer foi
também doloroso construir minha independéncia distante da familia. As oportunidades de ser
bolsista foram fundamentais para que eu concluisse o curso. Atuei nos Programa de Bolsas e
Iniciacdo Cientifica (PIBID), posteriormente no Programa de Bolsa Permanéncia do
Ministério da Educacdo (PBP/MEC) e também Programa de Educacdo Tutorial (PET

Afirmacéo).

Toda essa experiéncia de negacao fez com que aquela menina de 19 anos que mal se
olhava no espelho, que negava dolorosamente seus tragos fisicos e histdricos fosse deslocada
para um lugar afirmativo da sua corporeidade. Acerca disso, o psicanalista Frantz Fanon
(2008) nos diz que a experiéncia do negro depois da escraviddo parte da negacao de si, numa
sociedade racista, para posteriormente, partir para sua afirmacdo. Posso afirmar que esse
processo decorreu da minha vivéncia na universidade, a partir dos dialogos académicos e nao
académicos. A menina “morena” que ingressou no ensino superior, hoje ¢ uma Mulher Negra
com consciéncia da luta de povos diaspéricos e africanos, que busca a emancipacdo da
populacéo negra através da educacéo.

Ver, no primeiro dia de aula na UFRB, que uma Mulher Negra (no sentido politico da
palavra), Doutora, ocupava o lugar de docente, foi algo inesperado. Nunca tinha imaginado
encontrar uma professora negra, cuja trajetoria académica estivesse voltada para as relaces

étnicas e raciais. Pela primeira vez na vida, me senti orgulhosamente negra?.
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Foi na UFRB, nos dialogos das aulas, nos corredores, eventos, projetos e
principalmente no Ndcleo de Negras e Negros Irmandade Sankofa* que a corporeidade negra
foi constituida. O Nucleo foi uma iniciativa de dois estudantes do CFP, eu e Manoel Alves de
Aradjo Neto (Rapper Uh Neto), em 2014, sentimos a necessidade de promover acfes
afirmativas e coletivas para constru¢cdo das identidades negras na cidade de Amargosa e
entorno. Com integrantes da cidade, secundaristas e universitarios, promovemos diversas
acbes em bairros periféricos na cidade de Amargosa que fomentou a imagem negra

afirmativa, com referenciais positivos e protagonistas, como propunha o Cine Sankofa®.

Em 2016, fiz parte de um grupo de Capoeira Angola, na cidade de Amargosa. Foi na
capoeira que percebi 0 quanto corpo € vivo e ndo se esgota em si. A corporeidade da capoeira
estd nas masicas, nos movimentos, na orquestra, na danca, na disciplina e principalmente na
consciéncia histdrica. Através dela, tive uma experiéncia corporal conscientemente historica,
pois 0 pensamento cartesiano que separa corpo e mente direciona nossos olhares para uma
supervalorizacdo da mente e ndo se percebe o quanto corpo e mente sdo um s@, tudo é
corporeidade. “O corpo € politico e a partir dele faco politica, uma politica de afirmacéo e
valorizagdo da identidade negra” (SOUZA, 2017, p.17). Na capoeira surge a necessidade de
conhecer mais sobre a ancestralidade negra, sobre as religides de matrizes africanas que tudo

tem a ver com esta pratica de resisténcia também.

Em 2017, conheci a religido da qual hoje faco parte. Iniciada em 27 de julho de 2019,
frequento o candombleé ha aproximadamente 04 (quatro) anos, um curto tempo devido a
complexidade de conhecimentos e tradigdes que compdem a religiosidade de matriz africana.
O candomblé é pra mim um encontro ancestral, estar num terreiro pela primeira vez em 2017
foi mais um reencontro do que “amor a primeira vista”, senti religada a terra, ndo houve
estranhamento no axé, apenas o aprendizado outrora negado. Como bem descreve Vanda
Machado “falo de um lugar que conhego e faz parte do mundo ao qual pertengo. Nao por
escolha, mas por uma logica de pertenca ancestral que me envolve numa condicdo de ser-
sendo” (MACHADO, 2017, p.58). O candomblé representa também o processo educativo

para além da ldgica formal e eurocéntrica. Lugar onde todas as praticas atravessam a

4 Sobre o Irmandade Sankofa tem o blog: www.irmandadesankofa.blogspot.com . No blog tem a histéria do
Nucleo, principais acdes e metas do coletivo.

® O cine sankofa tinha como objetivo levar filme com tematicas étnicos raciais para a comunidades periféricas e
os filmes exibidos tinham pessoas negras como protagonistas, as exibicdes aconteciam em espaco aberto (na
esquina de uma rua) e os recursos tecnolégicos eram cedidos quizenalmente pelo Projeto da Universidade CAsA
do DUCA (Diversidade, Universidade, Cultura e Ancestralidade).



http://www.irmandadesankofa.blogspot.com/

12

corporeidade, seja nos aspectos culturais, historicos, afetivos, sociais ou nos simbélicos,

representativos e imaginarios.

O lugar dos saberes do candomblé esta intrinsicamente ligado a processos de formacéo
humana. Seja pelo conhecimento oral, musicalidade, cantos, ervas, culindria, natureza,
humanidade, conflitos e comportamentos. Sao lugares de saber, ser-sendo, a vivéncia

cotidiana que constroi uma teia de saberes construindo identidades.

Foto 01: 11& Alaketu Asé Oba Oluaiye Foto 02: Babalorisa Marcos de Obaluayé
Fonte: Tairine Kageran Fonte: Léo Barbosa

E no 11é Alaketu Asé Oba Oldaiye®, liderado e fundado pelo Babalorisa Marcos de
Obaluayé, em 2000, que estou trilhando este caminhar, uma caca aos saberes ancestres e
reencontro no culto africano-brasileiro. Iniciada no candomblé e renascida como Yawo’ Odé
Kageran® em 27 de julho de 2019, assim, a partir daquele momento n&o estaria sendo guiada
apenas pelas ancestrais matriarcas, mas pela forca da energia das matas, personificada no
Orixa Oxossi, conhecido como grande cagador e provedor do alimento que esta sempre em
busca de conhecimento. Carrego Odé® no nome por ser filha do grande cagador da mitologia

yorubana de matriz africana.

Ter sido iniciada em Ox0ssi, ho primeiro ano de mestranda, representou uma grande
mudanca na minha vida, foi durante o processo de iniciacdo que pude também solidificar
enquanto pesquisadora/ educadora. Oxdssi € orixa que caca com Ofa'?, os mais velhos dizem
que flecha ndo faz curva, mas a grande jogada de uma ca¢a ndo esta na flecha e sim na

tranquilidade, sabedoria e consciéncia de quem a manipula. E sobre aprender a se reiventar,

6 Localizado na Cidade de Santa Inés — BA. End. Rua 21 de Janeiro, Bela Vista.

7 YAwo :Recém iniciada.

8 Orunko6: Nome dado pelo Orixa no processo de iniciagdo. A partir daquele momento sua identificacdo na
comunidade passa ser reconhecido por este nome (Odé Kageran), geralmente 0 nome esta ligado ao Orixa guia,
de Ori ou cargo de axé.

° De lingua yorub4, a palavra Odé significa Cagador.

10 Representa o arco e flecha na cultura Yorubana.
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redescobrir e ampliar possibilidade de caminhos, entendo que o movimento [ofa]tico conduz
tanto a cacada quanto ao alimento, € na busca pelo conhecer que pode-se tracar um caminho
ecoldgico e humanizador. Odé Kageran, ndo € apenas sobre auto identificacdo, sobre o
reconhecimento da comunidade de terreiro, mas refere-se a uma matriz que embora
diaspdrica, carrega o legado das matas, da caca e portanto da sobrevivéncia. O nome de santo
dentro da percepcdo de matriz africana carrega um resgate simbodlico das origens além da

didspora, o orunko é a ligagdo ancestral silenciada no Atléantico e despertada no candomblé.

Oxossi, orixa da caca e da busca pelo conhecimento traz o alimento para mesa, mas
também construcdo subjetiva. Aquele que fornece as possibilidades de nutri o corpo de afetos,
equilibrio, alegria e conhecimento, e, ainda sim ensina através de sua mitologia que natureza e
corpo sdao um so, ensina que o equilibrio, respeito, cuidado e a preservacdo da natureza é

responsabilidade de todas (0s) na comunidade.

Diante de tais experiéncias formativas, concluo o curso de Licenciatura em Pedagogia
com uma pesquisa monografica intitulada Sankofa: Movimento Negro no Brasil e Educacéo,
esse trabalho surge a partir do envolvimento com o Nucleo de Negras e Negros — Irmandade
Sankofa, pois acredito que toda pesquisa € social, ela parte de uma realidade e teorizar sobre
potencializa nossas capacidades de enxergar a realidade e transforma-la. Foi um desafio
académico concluir este trabalho, principalmente pela dificuldade de acesso as informac6es
sobre primeiros movimentos negros no Brasil e auséncia do protagonismo das mulheres
negras nos registros sobre tais coletivos, entidade e nucleos negros. Mediante o trabalho de
concluséo de curso, na graduacdo, que surge a necessidade de pesquisar sobre religido de
matriz africana entendida como movimento de luta, resisténcia, educacdo e re-existéncia de

pessoas negras.

O ingresso no Programa de Pds-Graduagdo em Educacdo, na Faculdade de Educacgéo
da Universidade Federal da Bahia, deu inicio fevereiro de 2019. Como todo comego de
percurso, muitas dificuldades foram encontradas para “dar conta” das demandas de leitura e

vida pessoal.

Experenciar disciplinas na pos-graduacdo € um desafio, adaptacdo é sempre um
processo que demanda tempo e dedicacdo, o maior obstaculo foi conciliar tempos de estudos e
tempos da vida pessoal e de trabalho (ao ingressar, trabalhava como trancista em Camacari,

onde moro atualmente). Dos componentes curriculares cursados temos:
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e Educacdo, Sociedade e Préxis Pedagdgica;

e Abordagens, Métodos e Técnicas de Pesquisa em Educacéo;
e Educacdo no Mundo;

e Corpos, Culturas e Produgédo de Conhecimento em Educacéo;
e Projeto de Dissertacao;

e Trabalho Individual Orientado;

e Trabalho, Lazer e Vida (Ensino Remoto).

Para além do ensino formal, no ambiente das salas de aula, que ndo eram com cadeiras
enfileiradas, mas semi-circulos e ovais, a participacdo em organizacdo e apresentacdo de
trabalhos nos Congressos e Seminarios foram experiéncias de construgdo tedrico-préaticas que
solidificaram o percurso da pesquisa. A participacdo nos Congressos da UFBA, embora
afetada pela ansiedade e nervosismo, proporcionou a potencializagdo da pesquisa e narrativas

que acredito.

A vivéncia na pos-graduacdo trouxe grandes desafios para esta jornada. Ainda
encontrando muitas aliangas, afetos e parcerias no caminho, é sabido que problematizar uma
educacdo e relacGes étnico raciais causa desconforto em sujeitos e estruturas. Enquanto
mulher negra, falar da vivéncia racial na universidade é sempre se colocar para o debate, para
0 questionamento do outro sobre o quéo racista ainda somos (estruturalmente e socialmente),
e, se ainda somos... Foi neste processo que de auto afirmacao e negagédo do outro sobre minha

vivéncia que precisei recorrer a terapia.

Inicialmente acreditei que a pouca idade era grande causadora das insegurancas
académicas, do medo de falar, do medo de silenciar também, mas com o decorrer das
consultas com a terapéuta, fui percebendo o que muitas feridas raciais ainda no processo de
cicatrizacdo estavam sendo reviradas. O problema nunca foi o debate, a problematizacéo, mas
0 qudo minha narrativa era descredibilizada por ser uma mulher retinta e trazer a dor
racializada para este espaco. Assim, 0 movimento de auto defesa que poderia ser o ataque, se
tornou o siléncio, a auto sabotagem e ansiedade, expor esses afetos ndo me torna fraca, mas
consciente dos desafios que ainda em 2021 temos vivido (pessoas negras). E, mesmo com
tantas emocdes ainda ndo nomeadas, encontrei no afeto um caminho possivel, encontrei em

pessoas na pos-graduacdo palavras que solidificaram meu eu.
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Entretanto no percurso desta fase, nos deparamos com a Pandemia em 2020, fomos
surpreendidos pelo virus COVID-19 (Corona Virus). De acordo com o Ministério da Saude, o

virus:

[..] apresenta um espectro clinico variando de infecgdes
assintomaticas a quadros graves. De acordo com a Organizacdo
Mundial de Salde, a maioria (cerca de 80%) dos pacientes com
COVID-19 podem ser assintomaticos ou oligossintométicos (poucos
sintomas), e aproximadamente 20% dos casos detectados requer
atendimento hospitalar por apresentarem dificuldade respiratéria, dos
guais aproximadamente 5% podem necessitar de suporte ventilatorio.

(Ministério da Salde, disponivel em:
https://coronavirus.saude.gov.br/sobre-a-doenca. Acesso em 29 de jan.
de 2021)

Em meado Marco de 2020, iniciamos a quarentena e diversas atividades foram
suspensas para evitar a aglomeracdo de pessoas e evitar a disseminagdo do corona virus. No
Brasil, foram cerca de 9.058.687 (nove milhdes, cinquenta e oito mil e seiscentos e oitenta e
sete) casos confirmados, deste, 221.547 (duzentos e vinte um mil e quinhentos e quarenta e
sete) foram a 6bito!!. Uma doenca silenciosa, invisivel e avassaladora, ainda lutamos para
controlar os picos de contaminagcdo. Embora seja uma luta que todos tenhamos que travar, as
condicdes de desigualdades de acesso aos direitos basico tornam grupos mais vulneraveis que
outros. Em A Cruel Pedagogia do Virus, livro publicado por Boaventura Souza Santos em
2020, o autor descreve como a falta de governabilidade e a historia é marcada por opresséo

atinge principalmente a grupos menos favorecidos.

A quarentena torna mais visivel, como reforca a injustica, a
discriminacdo, a exclusdo social e o sofrimento imerecido que
provocam[...] o Estado ndo tem capacidade de corresponder as
emergéncias[...]. (SANTOS, 2020. p.28)

Dados oficias do pais nos alertam para a tragédia que todas sociedades vem vivendo,
foram 21.069.017 casos confirmados e 589.240 6bitos, dados revisados em 17 de setembro de

2021. Vale ressaltar, que os leitos de UTI da cidade foram todos preenchidos no comeco e

1 Dados encontrados site Oficial Coronavirus Brasil, Gltima atualizagdo em 28 de janeiro de 2021. Disponivel
em: https://covid.saude.gov.br/. Acesso em 29 de jan. de 2021



https://coronavirus.saude.gov.br/sobre-a-doenca
https://covid.saude.gov.br/
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decorrer da Pandemia, estes sdo nimeros de registros da contaminacdo, quando observamos

aqueles que estdo no ndo-lugar muitas vezes nem aparecem nos dados.

A pandemia causou também um panico generalizado nas pessoas, 0 que poderia nos
unir enquanto seres humanos, por vezes, se tornavam mais cruel. Enquanto pessoas zeravam
0s estoques de comida nas grandes redes de produtos alimenticios, outras estavam
promovendo iniciativas de solidariedade (sabe-se que o problema continua ali, pois 0 acesso
aos direitos basicos é responsabilidade do Estado). E assim caminha a humanidade, enquanto
uns sentiam-se mais seguros com uso de mascaras, outros corpos (negras/os) se tornaram alvo
mais uma vez do colonialismo, da perseguicdo policial, do racismo que julga o corpo negro
enquanto propenso ao crime. Parafraseando Santos (2020), a Sul da quarentena, nos resta

sobreviver.

E valido frisar, que ter conseguido a bolsa de estudos financiada pela Coordenacéo de
Aperfeicoamento e Pessoal de Nivel Superior (CAPES), representou uma permanéncia
qualificada material e simbolica na pds-graduacao, pois ja ndo exercia a profissao de trancista
e com o avanga da Pandemia ficou imprescindivel que a estabilidade financeira (embora
sempre ameacada pelo atual governo, Presidente Jair Bolsonaro, com o desmonte da educacao

publica no pais), também € indispensavel no percurso académico e da pesquisa.

Diante de tantas complexidades da vida pessoal, académica e profissional, as relac6es
de afetividade e acolhimento no grupo de pesquisa possibilitou o fortalecimento desse trilhar.
As amizades e aconselhamentos construidos dentro e além da universidade engajam as metas,
objetivos... do plantio a colheita.]O grupo HCEL (Histdria, Cultura Corporal, Educacdo e
Lazer), tem sido um dos alicerces potencializadores deste trabalho. Os momentos de
Orientacdes, embora fiqgue muito ansiosa, ndo apenas demarcam as linhas e métodos de
pesquisa, sdo aprendizagens para a vida, sobre ser afetiva e humana, ser coerente e ecoldgica,
com Prof? Cecilia a leveza se faz presente, assim como cumplicidade. E de suma importancia
que para além do acesso ao Ensino Superior a permanéncia garanta uma experiéncia positiva
e qualitativa, estou falando da permanéncia simbdlica, dos grupos, dos colegas, professores,

amizades, parcerias que transcendem as quatro paredes de concreto.

Voltando ao curso de Mestrado, que deveria ter finalizado em Margo de 2021, mas
devido a pandemia e a criacdo de outras formas de adaptacdo e vida, passou por uma
reorganizacdo do cronograma. Na busca pelo tempo em outro tempo, novas possibilidades

surgem:
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QUARENTENOGRAMA
1°semestre | 2° semestre 3°semestre | 4° semestre

Componentes Curriculares X X X

Projeto de Dissertagéo X X

Preparacdo para Qualificacdo X X

Qualificacéo (fevereiro) X
Documentos (Marco-Setembro) X
Defesa (Outubro) X

Narrativa Insubmissa, Outros Movimentos

A negacdo do corpo negro, e quando digo corpo é entendendo suas marcas e processos
construtivos do sujeito sem uma perspectiva que o dicotomiza — corpo vs mente —, esta
impressa na historia do Brasil. Assim, pesquisar sobre Ser negro, na sociedade brasileira, é
compreender além da diaspora africana nas suas marcas de rupturas e permanéncias ao longo

da historia.

Esta pesquisa, nos remete as percepgdes pessoais e coletivas numa multiplicidade de
sentidos que sdo orientados pelas memdrias de uma comunidade (Machado, 2017). Enquanto
mulher negra, atravessadas por marcadores sociais e raciais, candomblecista — Yawo — e
educadora, esta producdo académica ndo poderia ser diferente. O desafio posto aqui é
problematizar “O Perigo de uma Histéria Unica”, palestra proferida pela Chimamanda
Adiche em 2009, e ir além dos pressupostos de hierarquizacdo de saberes e matrizes que

historicamente foram construidos a partir de uma ética eurocéntrica, abissal e excludente.

Em uma sociedade estruturada a partir do racismo, a negacdo de si € uma constante e 0
trabalho de reconstrucédo positiva € um desafio maior ainda, como salienta Frantz Fanon no
livro Pele Negra Mascaras Brancas, todo povo colonizado internaliza dentro de si, por uma
estrutura racista, a cultura do colonizador e transforma em parametros hegemaonicos para viver

sua ndo branquitude (FANON, 2012). Nesse sentido, como dizer que as pessoas independem
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de cor/ raca, género e condigdo social na formacdo de sujeitos? E necessario enxergar a

coliséo das estruturas (AKOTIRENE, 2019) e transformar a realidade de opresséo.

Acredito na relevancia desta problematica em niveis sociais, historicos e
epistemoldgico. Social por lidar diretamente com uma comunidade, em uma pesquisa social
implicada, cujas relacdes sociais e de poder estdo presentes na troca de experiéncias coletivas,
como também construir um movimento de autoafirmacdo e valorizacdo deste espaco;
historico e, portanto epistemologico, pois a verdade produzida pelo lado dos “vencedores”, do
pensamento abissal, ndo traz representatividade para o publico afrodescendente, do outro lado
da linha. Nés, comunidades de axé, estamos aqui para falar de né6s mesmos e construir outras
historias com “s” no final e potencializar saberes tidos como ndo académicos, onde possa

encontrar unidade na diversidade.

Este trabalho apresenta como objetivo geral a necessidade de investigar acbes da
educacdo formal em terreiros de candomblé em trés escolas na Bahia, nas cidades de
Salvador, Camacari e Valenca, a partir dos corpos, memdrias e saberes que dialogam com
seus aspectos historicos, de resisténcia. Dessa forma, seus objetivos especificos se desdobram
em apresentar o processo historico da educacdo no Brasil, com énfase nas inscri¢cdes corporais
negras, perspectivar sobre a cosmopercep¢do de corpo negro no pais, suas poténcias e
processos de opressdo; investigar a historia do candomblé no Brasil, sobre sua formacéo e
desdobramentos ao longo da historia, bem como enfatizar a diversidade de nagdes no
candomblé dentro de suas praticas, mas com énfase na educacdo e formagcdo humana; e por
fim, apresentar as experiéncias exitosas, 0s anincios, em educacao e educacao escolar dentro

dos terreiros de candombleé nas travessias do corpo, das memorias, ressignificacdo e educacao.

O problema dessa pesquisa se dedica a investigar a resposta para seguinte questao:
como a corporeidade negra esta imersa no contexto de educagdo em terreiro de candomblé?
Assim, pode-se delimitar a pesquisa em questdes como: de que modo o racismo afeta direta e
indiretamente a educacdo do corpo negro? Como o candomblé tem construido uma educacédo
antirracista? Que implicacfes historicas, politicas e sociais as religides de matriz africana
véem sofrendo ao longo do tempo no Brasil? Quais atravessamentos perpassam 0 COrpo na
formacdo dos sujeitos? Quais praticas de saberes se constituem educativas numa perspectiva

do candomblé?

Esta pesquisa de cunho qualitativo, de tempo presente parte da anélise de dados

inseridos em contextos nos quais as memorias, saberes e corpos estdo inscritos na educacéao
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em terreiros de candomblé com trabalhos implementados e sistematizados. Trés escolas fazem
parte desse trabalho, inseridas no terreiro de candomblé contra légica hegemoénica e
eurocéntrica; e, dialogando com outras possibilidades de uma educacdo para as relacGes

étnico raciais.
Assim, temos trés territorios:

e Escola Municipal Zumbi dos Palmares, localizada no municipio de Camacari — BA,
que atende da pré-escola aos anos iniciais da alfabetizacdo (Ensino Fundamental ).
Com aproximadamente 125 criangas matriculadas em 20182, a Zumbi dos Palmares é
uma unidade estabelecida dentro do Terreiro de Lemba (de nagdo Angola no
Candomblé), surge da parceria entre a Secretaria de Educacdo de Camacari com a
Associacdo Beneficente Cultural e Religiosa do Terreiro de Lemba, e recentemente,
em junho de 2019, recebeu uma premiacdo da Secretaria de Promocdo da Igualdade
Racial (SEPROMI) do Estado pelo papel desempenhado na efetivacdo da Lei Federal
10.639/03, que obriga o ensino da historia e cultura africana e afrobrasileira, sendo

também a escola com maior IDEB da cidade de Camacgari®?;

Foto 03 e 04: Escola Zumbi dos Palmare, Camacari - BA
Fonte: site Bahia no Ar (https://bahianoar.com[escola-infantiI—instalada—

e Escola Municipal Eugénia Anna dos Santos, da cidade de Salvador - BA, fundada em
1986, durante a lideranca religiosa de M&e Stella de Oxoési. Essa € uma escola
instalada dentro de um terreiro de candomblé que, historicamente, trabalha com as

culturas africana e afro-brasileira e cujos posicionamentos precede a Lei 10.639/03.

12 Disponivel em: https://www.gedu.org.br/escola/266631-escola-zumbi-dos-
palmares/sobre?gclid=Cj0KCQjwx7zzBRCcARISABPRscMO8zwTDYYmgmRnPbOr-
bzfbOPFEIINmMUtBfXexq2UDiN6zaR146EaAokZEALW_wcB. Acesso em: 16 de mar de 20120.

13 Disponivel em: http://www.camacari.ba.gov.br/escola-municipal-zumbi-dos-palmares-recebe-homenagem-do-
governo-do-estado/. Aceso em 16 de mar de 2020.



https://www.qedu.org.br/escola/266631-escola-zumbi-dos-palmares/sobre?gclid=Cj0KCQjwx7zzBRCcARIsABPRscMO8zwTDYYmqmRnPb0r-bzfb0PfEIIiNmUtBfXexq2UDiN6zaR146EaAokZEALw_wcB
https://www.qedu.org.br/escola/266631-escola-zumbi-dos-palmares/sobre?gclid=Cj0KCQjwx7zzBRCcARIsABPRscMO8zwTDYYmqmRnPb0r-bzfb0PfEIIiNmUtBfXexq2UDiN6zaR146EaAokZEALw_wcB
https://www.qedu.org.br/escola/266631-escola-zumbi-dos-palmares/sobre?gclid=Cj0KCQjwx7zzBRCcARIsABPRscMO8zwTDYYmqmRnPb0r-bzfb0PfEIIiNmUtBfXexq2UDiN6zaR146EaAokZEALw_wcB
http://www.camacari.ba.gov.br/escola-municipal-zumbi-dos-palmares-recebe-homenagem-do-governo-do-estado/
http://www.camacari.ba.gov.br/escola-municipal-zumbi-dos-palmares-recebe-homenagem-do-governo-do-estado/
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Ratifico também que a escola implantou o Projeto Yré Ayé — Caminho da Alegria —
coordenado pela historiadora Vanda Machado, que teve como objetivo a formacao de
sujeitos conscientes de sua historia e construam relacdo de pertencimento com a

cultura®.

Foto 05: Yalorisd Eugenia Ana dos Santos
Fonte: wikipedia
https://pt.wikipedia.org/wiki/Eug%C3%AAnia_Anna_Santos)

Foto 06: Fachada da Escola Eugenia Ana dos Santos
Fonte: wikipedia
(https://pt.wikipedia.org/wiki/Ficheiro: 1% C3%AA_Ax%C3%

e Escola Caxuté Teempu Mavula, localizada na cidade de Valenga- BA. Sendo pioneira
na regido em instituicdo educadora de Matriz Africana, também esta inscrita em
terreiro de candomblé, a Comunidade de Terreiro Caxuté (também de nacdo Angola).
Com diversas parcerias realizou capacitacdo para professores e liderangas quilombolas
em 2011%. Recentemente, em 2019, lancou um livro intitulado Pedagogia do

14 Disponivel em: http://educacao.salvador.ba.gov.br/escolas-investem-no-ensino-da-cultura-afro-
brasileira/. Acesso em 16 de mar de 2020.
15 Disponivel em: http://caxute.com/escola/. Acesso em 16 de mar de 2020.



http://educacao.salvador.ba.gov.br/escolas-investem-no-ensino-da-cultura-afro-brasileira/
http://educacao.salvador.ba.gov.br/escolas-investem-no-ensino-da-cultura-afro-brasileira/
http://caxute.com/escola/
https://pt.wikipedia.org/wiki/Eug%C3%AAnia_Anna_Santos
https://pt.wikipedia.org/wiki/Ficheiro:Il%C3%AA_Ax%C3%A9_Op%C3%B4_Afonj%C3%A1_Salvador_Bahia_Escola_Municipal_Eug%C3%AAnia_Anna_dos_Santos_2019-0947.jpg
https://pt.wikipedia.org/wiki/Ficheiro:Il%C3%AA_Ax%C3%A9_Op%C3%B4_Afonj%C3%A1_Salvador_Bahia_Escola_Municipal_Eug%C3%AAnia_Anna_dos_Santos_2019-0947.jpg
https://pt.wikipedia.org/wiki/Ficheiro:Il%C3%AA_Ax%C3%A9_Op%C3%B4_Afonj%C3%A1_Salvador_Bahia_Escola_Municipal_Eug%C3%AAnia_Anna_dos_Santos_2019-0947.jpg
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Terreiro: experiéncias da primeira escola de religido e cultura de matriz africana do

baixo sul da Bahia, de sacerdote e fundadora do terreiro Mam’etu Kafurenga;

Escola Caxuteé

Premiada e reconhecida pelo

“Boa Préatica de Salvaguarda do Patriménio
Cultural Imaterial”

s »
2iAN e BRASIL s g g

Foto 07 e 08: Escola Caxuté Teempu Mavula, Valenca - BA
Fonte: acervo caxuté facebook (facebook/caxuteoficial/photos)

ODU METODOLOGICO

Diante do exposto, dos territorios em questdo, o Odu'® que corresponde ao destino da
pesquisa, compreende a necessidade de trabalhar com a abordagem da Pesquisa Social,
implicada na realidade e comprometida com a consciéncia historica para formacéo de sujeitos
politicos. Ndo ha como negar o compromisso da ciéncia, pois ndo existe neutralidade
cientifica, mas suas contribuicdes vdo além das intencionalidades com producdes técnicas e

tedricas (Minayo, 2001).

Autoras como Minayo (2001), ratificam a relevancia das pesquisas nas ciéncias
sociais, por possuirem caracteristicas fundamentais na sua elaboracdo, como compromisso
historico a partir do qual podemos dialogar com a percepc¢do sankofa de voltar ao passado
para entendé-lo e transformar a realidade, consequentemente, a consciéncia historica que
nutre uma identidade entre sujeito e sua pesquisa, sem perder de vista cientificidade, no
paradigma da pesquisa social. Na investigacdo, a perspectiva ideolégica também se faz
presente na medida em que adotamos pressupostos epistemologicos para explicar a realidade
a partir de seus territdrios de identidade. Esta pesquisa se debruca entdo sobre o deslocamento

dos nossos pensamentos dos campos de pesquisas abissais para o pos abissal e partir par ao

16 Odu na cultura yorubana significa destino.
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outro lado da linha sendo possivel construir um pensamento ecoldgico sobre o aprender com o

sul, por uma epistemologia do sul (SANTOS, 2007).

Esta investigacdo sobre inscri¢cbes corporais de memdrias e saberes na educacdo em
terreiro de candomblé, é, deste modo um paradigma que coloca em cheque as construcdes
hegeménicas e abissais que véem regulando e legitimando os conhecimentos considerados
aceitaveis como a “verdadeira ciéncia” (SANTOS, 2007). Assim, o desafio posto aqui ¢é
mostrar que mesmos 0s outrora saberes deslegitimados, sdo alicerces fundamentais na

formac&o de sujeitos, evidenciarem a poténcia do ndo legitimo, do saber do sul e diaspérico.

Uma vez que, “a metodologia inclui concepgdes tedricas de abordagem, o conjunto de
técnicas que possibilitam a construcdo da realidade e o sopro divino do potencial criativo
investigador” (MINAYO, 1994, p. 16). Esta pesquisa partira de uma metodologia que guiara
0 percurso do pensamento e sua elaboracdo pratica, nessa perspectiva, que 0 método nos
equipa com parametros para questionar e construir na teoria, a realidade. Ainda corroborando
com Minayo (1994), a teoria nos insere num contexto capaz de explicar e entender
determinado problema de pesquisa, mesmo sabendo que nenhuma investigacdo se esgota nas
considerac6es finais, como também nédo da conta de explicar todos os processos da realidade,

0 que buscamos entdo é uma aproximacéo com ela.

Acredito, assim, que a pesquisa tem como sustentacdo a producdo tedrica e conceitual
(Minayo, 2001) sem um fechamento sem si, sem concluséo, por isso o ciclo é colocado como

movimentacao da producdo no tempo presente com histdria, teoria e realidade.

A histéria do tempo presente se caracteriza também pela presenca de testemunhos
vivos (BEDARIDA apud DELGADO; FERREIRA, 2013), que podem revisitar tais
producles tedricas e contesta-las com a finalidade de aprofundamento teérico, ressalvas ou
retificacdes. Diante disso, ha necessidade metodoldgica rigorosa sobre as investigacdes,

levantamentos e tratamentos dos dados coletados, sejam fontes diretas ou indiretas.

A histdria do tempo presente conecta o0 ontem e tudo que veio antes com o hoje, é uma
percepcdo e construcdo tedrica da realidade em movimento, entender que os corpos regulados
e emancipados caminham dialeticamente na sociedade é perceber as rupturas e permanéncias
dentro de uma teia de contradicdes. Pois, 0s atravessamentos historicos, reais e estruturais

caminham passo a passo das reivindicacbes e emancipacdes, ainda assim busca-se
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compreender quais inscri¢cdes de saber-poder predominam no corpo negro dentro das escolas

nos terreiros de candomblé?

Este trabalho parte de conceitos fundamentais, como memoria, saberes, corpo,
candomblé e educagdo que constroem o sentido da pesquisa e respectivamente da realidade
em questdo no tempo presente. Destarte, a pesquisa social apresenta um ciclo investigativo
espiral que se estrutura a partir de trés fases: fase exploratoria, trabalho de campo e

tratamento do material.

Enquanto fase exploratéria investigou-se 0 objeto, pressupostos, teorias e
metodologias, através de artigos cientificos da plataforma Scielo, livros, teses, dissertagdes e
sites que pudessem dar o suporte inicial para a pesquisa. Foi realizado um levantamento
bibliogréafico em sites académicos sobre as producfes que aparecem em destaque as palavras

chaves do titulo do trabalho, sendo 0 mesmo registrado com fichamentos de citacéo.

No trabalho de campo, devido a circunstancia da Pandemia e dificuldades de estar em
contato direto com as escolas e comunidades tradicionais, optou-se por fazer uma pesquisa
documental e bibliografica que trouxe elementos necessarios para anunciar as experiéncias
exitosas das trés escolas em terreiros com a proposta de promover uma educacao em terreiros
aliada a lei 10.639/03. Primeiramente, houve a intencdo de fazer entrevistas remotas com
corpos-territérios que fazem parte do Projeto Politico Pedagdgico de efetivacdo do trabalho
educacional na luta contra o racismo e opressfes. Mas, por decorréncia do tempo, da realidade
e (a)sintonia das agendas, ndo foi possivel realizar entrevistas e coletar depoimentos das

pessoas envolvidas nestes espacos.

E, por ultimo, o tratamento de material alimentado pelo campo. Aqui, o labor da
pesquisa tragou um caminho que aponta dados e teoriza sobre a realidade do tema. O
tratamento do material serd calcado a partir das experiéncias corporais, das memdrias, dos

saberes e como a educacgéo faz parte dessa teia que perspectiva o legado africano.

Tendo em vista que, “[...] ndo ¢ apenas o investigador que da sentido a seu trabalho
intelectual, mas os seres humanos, 0s grupos e as sociedades dao significado e

intencionalidade as suas agdes e as suas construgdes” (MINAYO, 2001, p. 14)

Portanto, ressalto também que nenhuma pesquisa esgota-se em si mesma, na medida
que voltamos a ela, novos e outros olhares e discursos sdo produzidos, ndo construimos uma

dissertacdo com inicio, meio e fim, mas em dialogo com temporalidade e atemporalidade na



24

medida que os fins ndo se produzem, marcam etapas a serem potencializadas e surgem novas
inquietagBes. E nesse sentido, que conceitos chaves como meméria, saberes, corpo, educagio
e terreiros de candomblé, fardo parte do desdobramento da dissertacdo, com a finalidade de
desvelar os conflitos, avancos e caminhos possiveis para uma educacdo das corporeidades

antirracista e pos-abissal.

Pelo viés das Epistemologias do Sul, embasada nos estudos de Boaventura Souza
Santos (2017) sobre Ecologia dos Saberes em que o conhecimento, interconhecimento,
reconhecimento e autoconhecimento fazem parte de uma rede de relagdes de reciprocidade e
emancipacdo que nega a supremacia de uma verdade, é que a investigacdo fara esse
movimento de unidade na diversidade. Esse pensamento reconhece a excluséo social e prop6e

uma reaprendizagem com o Sul (SANTQOS, 2005).

E, somando-os as epistemologias do sul, pensar a partir da perspectiva Sankofal’ numa
volta necessaria ao passado para compreender o presente e transformar nosso futuro, é
ressignificar/ reescrever o passado silenciado, reconstruir as identidades politicas (Walter
Mignolo apud Akotirene 2019), assim o legado de um povo. Para tal, o processo da didspora
africana, trouxe constituicdo significativas de resisténcia e sobrevivéncia para 0 pensamento
africano e afrobrasileiro para ressignificar a existéncia ndo abissal da populagéo negra. Sendo
assim, 0 que aponto aqui um recorte para o candomblé no Brasil, enquanto elemento de

resisténcia e ressignificacdo afro diasporica, ja que ele,

“O candomblé nasce entdo como um campo possivel de resisténcia e
sobrevivéncia cultural e étnica do negro escravo, e também como a
possibilidade de manutencdo de uma identidade e solidariedade que o
processo de escraviddo, libertacdo e marginalizacdo do negro nédo
logrou destruir” (CARNEIRO; CURY, 1994, p. 181)

O Candomblé é umas das manifestacGes culturais afro-brasileiras que se constituiu no

Brasil por meio da heranca africana constituido por diversos grupos étnicos que foram

17 Os ideogramas sdo ideias ou conceitos representados por desenhos, que significam “o desenho de uma ideia” e
faz parte de um dos quatro caracteres chineses. Os ideogramas nascem a partir da combinacdo dos pictogramas —
representacfes por meio de imagens — com conceitos abstratos (MENDOZA, 2014). Assim, de acordo com
Mendoza (2014), é preciso compreender que este tipo de escrita transcende a fala, por isso, sua relevancia
conceitual, histérica e cultural. (SOUZA, 2017, p. 26)
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escravizados. A prética da religido das matrizes africanas embora tenha sido proibida, sempre
produziu e produz relacbes de saber-poder, perpassando o campo das memorias, género,

corpo, resisténcia, luta, ancestralidade e educacéo.

Destarte, € neste territorio das identidades politicas que vivo ancestralidade,
coletividade, memorias, aprendizagens e tantas outras experiéncias que propiciam o0
nascimento de um trabalho com potencialmente politico, de afirmagdo. A existéncia de um
sujeito ou cultura ndo deve, jamais, anular a existéncia e pratica de outra, corroborando assim,

com a concepcao das epistemologias do sul.

Esta pesquisa surge a partir da necessidade de aprofundamento nas questbes que
tangem a corporeidade inscrita na educacdo em terreiros de candomblé. Em termos
cientificos, este trabalho se caracteriza enquanto posicionamento politico e epistemolégico do
saber-fazer ciéncia pds-abissal. Ciéncia esta que historicamente fundamentou o racismo
cientifico que faz com que até os dias atuais a populacdo negra convive com as consequéncias
da discriminacdo, e mais especificamente a intolerancia religiosa. Assim, vé-se na pesquisa
académica uma alternativa politica e critico-reflexivo de combater o racismo religioso

presente na historia do Brasil.

O racismo, enguanto construcao histdrica e social, como defende Moore (2012), esta
para além de uma ideologia. Na pratica, pessoas negras vivenciam a negacédo de si e do outro

nas estruturas publicas, privadas e relacdes sociais/ raciais,

Foi um verdadeiro crime contra a humanidade arrancar entre 12 e 15
milhdes de pessoas do continente Africano, para serem
sistematicamente escravizados nas Ameéricas pelo simples fato de
serem de raga negra e, presumivelmente, de uma estirpe supostamente
inferior. (MOORE, 2012, p.188)

Nessa perspectiva, como apresenta Moore (2012), o racismo enquanto construcdo
historica e social precisa ser entendido na historia da humanidade e as sofisticacdes que 0
racismo sofreu em cada tempo histérico. Ter a capacidade e consciéncia de entender o
racismo nos seus mecanismos simbdlicos e praticos da realidade nos da subsidios para
enfrenta-lo nos mais diversos ambitos da sociedade, seja na ciéncia, educacédo, grupos, leis,

instituicdes e etc. é preciso criar possibilidade de luta antirracista.
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Quando se constroi dialogos sobre a historia do povo negro, é impossivel ndo falar que
a didspora africana marca a construcdo de estratégias de preservacao cultural, através do
candomblé, da capoeira, organizacbes negras e dos quilombos, todos produzindo e
reafirmando a ancestralidade através do corpo e da vida em comunidades, Carneiro e Cury

(1994) afirmam que,

[...] na diaspora, a pratica religiosa foi o fator preponderante que deu
lugar ao reagrupamento institucionalizado dos africanos e seus
descendentes. A religido como elemento de coesdo deu lugar a
formacdo de grupos e associagdes cujo sistema de crencas veicula
maneiras de inter-relacionamentos, normas, acfes e valores que
convertem o0s agrupamentos em verdadeiras comunidades com
caracteristicas peculiares (CARNEIRO; CURY, 1994, p. 180-181)

Tais grupos e associacfes eram formados por negras e negros de diversas etnias e
traziam consigo um vasto legado histérico de suas comunidades. O candomblé surge a partir
desse dialogo entre as nacOes Jéje, Nagd, Bantus, Angola e etc.. sendo a propria palavra
derivada da lingua Bantu, no qual, ca/kA = uso, costume; ndomb = negro, preto; 1é = lugar,
casa, terreiro ou pequeno atabaque. Sendo assim, a unido destas palavras significa o “lugar de
costume dos negros” (PRISCO, 2012 p. 05).

A pesquisadora Vanda Machado (2017), no livro Cor Da Pele Da Noite, traga um
pouco de sua trajetéria no candomblé, bem de que maneira foi constituida enguanto
educadora aprendente. A autora ressalta que o “espaco do terreiro compreende um lugar
atemporal e possui métodos proprios de aprender e ensinar” (MACHADO, 2017, p.45). Esta
pesquisa ira se atentar aos elementos formativos presentes nas historias, memorias e
linguagens diversas, ou seja, uma teia cultural elaborado na coletividade pelos antepassados e

seus atuais filhos de santo.

E através do pensamento africano que os terreiros se estruturam. N&o ha dicotomias
entre corpo e mente, oralidade e escrita, memoria e tradicdo, imaginacdo e realidade,
espiritualidade e materialidade e entre outros. Tudo isso faz parte de uma teia de
multireferenciada e com sentido para aqueles que fazem parte (MACHADO, 2017). Nas
relagbes trans-historica e trans-simbolica que a ancestralidade perpassa ndo apenas o0s
caminhos metafisicos da crenca e do mito, como também as experiéncias vividas pelo corpo
que produz sentidos e significados. A cultura corporal dentro dos terreiros de candomblé esta

ligado diretamente a materializacdo das tradicdes, saberes, e praticas, sejam elas ritualisticas
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ou ndo, o corpo produz conhecimento, ao contrario de muitas religides, para o candomblé, o
contato com a ancestralidade ndo marca uma ruptura da vida e morte dos sujeitos viventes,
mas uma complementacdo carregada de sentido, linguagens e simbolos da vivéncia ancestral

no estado de vida.

Ninguém se forma no vazio. Formar-se suple troca, experiéncia,
interagdes sociais, aprendizagens, um sem fim de relacdes. Ter acesso
ao modo como cada pessoa se forma é ter em conta a singularidade de
sua historia e, sobretudo, 0 modo singular como age, reage e interage
com seus contextos. Um percurso de vida é assim um percurso de
formacdo, no sentido em que é um processo de formacdo (MOITA,
1995, p.115 apud MACHADO, 2017, p. 32)

Compreendo que a educacdo se faz presente em todos 0s grupos e interagdes entre
pessoas. Trata-se de uma abordagem de educacéo e efetivacdo da lei 10.639/06 com aches
formativas que se dao através da memoria, cultura, corpo, historia, tempo passado e presente,

expressOes simbdlicas, materiais e de tradicéo.

E através da heranca cultural dos afrodescendentes que o conjunto de saberes permite
atribuir significados e significacdes aos acontecimentos. A atribuicdo de usos e sentidos ao
corpo se da através experiéncia vivida, pois tudo que existe perpassa por ele (Le Breton,
2011), € o mesmo corpo que produz cultura. Corpo é também linguagem. Ao curvar-se para
pedir béncdo aos mais velhos e mais novos, a energia ancestral, esta dialogando com outros
corpos, por conseguinte, para a propria ancestralidade. Complemento ainda que o modo de
vestir-se, de andar, falar e movimentar exercem uma relacdo de poder sobre outros corpos,
ndo ha neutralidade no corpo, ele € o préprio discurso. As técnicas produzidas e conservadas
por eles através do tempo é que multideterminam as representacdes simboélicas que cada corpo

ocupa nas relagdes — de poder — cotidianas (Le Breton, 2011).

Assim, todos os saberes produzidos sobre o corpo sdo culturais, e é nele e sobre ele
que cada grupo social estabelecera técnicas e dispositivos de controle e modos de vida, pois 0
corpo € inapreensivel, é simbdlico. H4 uma personalidade, persona ou personificacdo do que
se acredita ser, que cria e reproduz referéncias, ja que o corpo ndo é apenas uma materia
isolada no mundo, ndo ha dicotomia do corpo numa ldgica tradicional, ele é a propria natureza

que conecta e faz rupturas nas relagdes sociais/ naturais.

Esta dissertacdo esta organizada em cinco capitulos. No primeiro, apresentacdo e

introdugdo. No segundo capitulo, apresentamos um panorama sobre educagdo e questdes
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raciais no Brasil. Como a educacdo se apresenta ao corpo negro? IndagacOes sobre a
corporeidade negra na educacéo se faz presente com o intuito de situar o leitor corporalmente

e historicamente na pesquisa.

O terceira capitulo, apresentamos o candomblé enquanto religido de matriz africana no
Brasil, como surgiu e se estrutura um terreiro de candomblé, respeitando a diversidade de
nacdes que fora construida de acordo com os legados étnicos raciais. O capitulo mostra

também a historicidade do candomblé enquanto patrimonio cultural da sociedade.

O capitulo quatro € um convite para refletir e [re]pensar a educacdo em ldgicas ndo
hegeménicas. As escolas que funcionam em terreiros sdo apresentadas e os caminhos e
encruzilhadas de desafios, conquistas e experiéncias dos corpos insubmissas protagonizam
este trabalho. Do sonho de garantir uma educacdo de qualidade, afetiva e afirmativa a préatica
pedagdgica ecoldgica, de terreiro e corporal. Destarte, o quinto e ultimo capitulo apresenta as

consideragdes do trabalho.
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CAPITULO I

A HISTORIA DO MEU (NOSSOs) LUGAR (es)

Atravessei 0 mar

Um sol

Da América do Sul

Me guia

Trago uma mala de méao

Dentro uma oracao

Um adeus

Eu sou um corpo, um ser, um corpo sé
Tem cor, tem corte

E a histdria do meu lugar

Eu sou a minha propria embarcacéo
A minha propria sorte

[...]

Agora

Cada rua dessa cidade cinza, sou eu
Olhares estranhos me fitam

A perigo nas esquinas

E eu falo mais de trés linguas

E a palavra amor, cadé?

[...]

Luedji Luna (compositora e intérprete)

A escolha da musica Um Corpo no Mundo é uma representagdo artistica do objetivo deste
capitulo. Que corpo € este no mundo? Quais atravessamentos a corporeidade negra perpassa
ao longo da histéria? Como tal corpo [re]existe contra a opressdo através do candomblé? Tais
questionamentos sdo fundamentais para compreensao desta pesquisa, no qual as implicacdes

historicas que perpassam a realidade corporal precisam estar inscritas.

A compositora e intérprete soteropolitana Luedji Luna, baiana, compds a musica Um
Corpo no Mundo, em 2017. Luedji mudou de estado (Bahia para S&o Paulo), com o objetivo
de construir sua carreira na masica e se depara com um contexto racial diferente de Salvador,
exceto pelo contato com haitinos e africanos imigrantes moradores da Barra Funda-SP. E,
diante disso, surge o questionamento sobre qual lugar do corpo negro diaspérico no mundo?
Nesse sentido, a musica Um Corpo no Mundo, que representa a sua transi¢cdo e compreensdo
da corporeidade negra. E perceptivel a poténcia da arte na representacdo da realidade,
praticamente um retrato social, que além das denlncias, acalentam. A mdsica proporciona

este encontro entre histdrias, corpos, percepcdes, realidade e cotidiano.
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“Atravessei 0 mar [...]” conecta o eu, tdo nosso, a grande ka’lunga*® ao Oceano
Atlantico. Representa caminhos dolorosos de soliddo, exterminio material e simbolico e
ressignificagéo da vida, ou melhor, a sobrevivéncia, uma travessia que arrancou entre 12 e 15
milhGes de africanos para as Américas (Moore, 2012). Aqui, onde “/...] Um sol da América
do Sul me guia/..]” é possivel (re)existir, construir (reconstruir); estratégias de luta e
personificacdo de um legado AFRObrasileiro, torna-se possivel suleal®r narrativas

insubmissas.

Nesse sentido, que “Eu sou, um corpo, um ser, um corpo so, tem cor, tem corte e a
histéria do meu lugar” apresenta o elo entre corpo e historia, ou seja, demarca o territorio-
corpo-identidades, construindo historicamente. “O corpo negro nos conta uma historia de
resisténcia constituida de denuncia, proposicéo, intervencao e revalorizacdo” (GOMES, 2017,
p. 94). A percepcdo de corpo negro no Brasil é, inicialmente, marcado pela racializagdo do
mesmo, o0 que Gomes (2017) chama de corpo regulado, é objetificado e mercadoria, marcados
pela escraviddo e desumanizagdo. Perspectivas que sustentam e fortalecem a hegemonia da

estética branca e eurocéntrica.

Porém, é valido ressaltar as contradicdes e complexidades que a corporeidade negra
apresenta, para além de corpo regulado, dialeticamente o corpo emancipado (re)existe. S&o
corpos que afirmam a existéncia material e simbolica, e, somando-se a isso este corpo produz

saberes emancipatorios através de sua sobrevivéncia (GOMES, 2012).

Estudos como de Moore (2012) desvelam como a concepgdo de corpo negro foram
constituidos ao longo da historia ocidental a partir do racismo, racializado. Assim,
corroborando com os estudos de Moore (2012), entende-se que racismo € uma construcao
historica e social que coloca povos numa hierarquia de poder estrutural e estruturante em
detrimento de outro(s). Esta compreenséo faz-se necessério para que todo debate étnico-racial
seja analisado a partir do conceito de racismo para evitar achismos que deslegitimam a luta

antirracista.

Vale ressaltar, que no Brasil, a desigualdade racial ¢ marcada pelo fendtipo, as

caracteristicas fisicas do sujeito. Aqui, desigualdade e privilégio € uma relacdo estreitamente

18 A etimologia da palavra vem da lingua quimbundo, que faz referéncia ao mar ou grandeza do mar. Na
capoeira o tempo faz referéncia também a travessia do Oceano Atlantico, do continente africano para o Brasil
(pais). Fonte: https://www.significados.com.br/calunga/ acesso em 26 de jul de 2020.

19 Partir do Sul (contrario de nortear/Norte), construir perspectivas epistemoldgicas que se atravessam com a
nossa realidade.
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corpbrea, pois ndo se (in)juria pela ascendéncia genética, é pelo corpo fisico e o que ele
representa, com ressalvas aos fatores geograficos (territdrios), ou seja, ser negro na Bahia e
em Porto Alegre nos coloca algumas tensées discursivas que podem ser elaboradas a partir do
conceito de colorismo, mas este debate ndo serd pautado aqui. Assim, o fenoGtipo como
marcador de desigualdades ndo é uma visdo homogénea das sociedades, por exemplo, no
Estados Unidos da América, o racismo é pautado essencialmente pela ascendéncia, o
genotipo, e dessa forma, compreender diferentes realidades e construgdes histéricas séo

essenciais para ndo reproduzir ideias generalizantes.

Os estudos de Moore (2012), imerge e situa sobre o pensamento racializado que
fortaleceu e originou as desigualdades raciais no mundo. Uma das abordagens apontada por
ele, foi da fisiognomia, que adjetivaram as caracteristicas e capacidades de povos em
detrimento de seu fenétipo. O estudo fisiongnomista de Aristoteles, acreditava que cor,
cabelo, tracos fisicos e localizacdo geografica eram determinantes da personalidade humana,
assim, acreditava que caucasianos em detrimento de melanodérmicos tinham uma pré
disposicao a intelectualidade e civilidade (MOORE, 2012).

“Eu sou a minha propria embarcacdo. A minha propria sorte”. Aqui, as nog¢des de
corpos sdciais e politicos podem ser lidos literalmente (OYEWIMI, 2002). N&o ha como
pensar a corporeidade sem levar em consideracGes seus processos formativos, estudos de
Fanon (2008), em Pele Negra Mé&scaras Brancas, traca um caminho sobre a [re]construcdo do
Ser negro, ou o que quer o negro? Fanon (2008), acredita que a linguagem é um fator crucial
na formacdo da identidade, assim, nossos corpos (negros) sdo construidos inicialmente a partir
da negacdo de si, no qual todos os adjetivos e caracteristicas positivas eram destinados a
pessoas ndo negras. Diante disso, restou ao corpo negro assimilar uma linguagem cultural que
ndo a sua para ser aceito e humanizado, ja que 0 mesmo era visto como a interseccao entre o
macaco e 0 homem (branco), restava ao negro embranquecer-se, mas mesmo assim, néo era
branco. Em um trecho do livro o autor mostra como a colonizacdo interferiu na formagéo de

identidades negras positivas,

Todo povo colonizado — isto é, todo povo no seio do qual nasceu um
complexo de inferioridade devido ao sepultamento de sua
originalidade cultural — toma posi¢do diante da linguagem da nacéo
civilizadora, isto &, da cultura da metropolitana. (FANON, 2008, p.
34)
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Fanon (2008), aponta como a subjetividade de povos oprimidos/ colonizados é
construida mergulhada no complexo de inferioridade, forjado com o objetivo de auto negacao
do ser (colonizado/ corpo regulado) para manutencéo das relagdes de poder e opressao entre
“opressores e oprimidos”. O perigo de uma histdria Unica?® foi a versdo abissal, legitimada,
assimilada e predominante tanto nas ciéncias como outras fontes de saberes. Quando o autor
se refere a linguagem, entende-se aqui todas as potencialidades da mesma, que estd expressa

naquilo que € material e simbélico.

Ao corpo regulado (GOMES, 2017) é dado o lugar de reproducdo, técnicas corporais
sdo desenvolvidas para que o caminho até a branquitude nos torne iguais, ndo sabendo este
sujeito que negar a si fortalece ao mesmo tempo que “disfarca” as desigualdades raciais
produzidas nas relacdes de poder. Pois, o racismo sO pode ser produzido por aqueles que
detém e detiveram o poder historicamente, € uma construcdo social que rotulou/ coisificou

corpos em detrimento do complexo de superioridade na logica eurocéntrica.

9

Quando Luedji aponta que “Olhares brancos me fitam”, € justamente sobre este lugar
do ndo ser, que estd sendo apontado a partir de construgdes estereotipadas. Aqui, a
corporeidade negra se torna alvo dos olhares desiguais, que inferiorizam, independente deste
corpo adotar técnicas de embranquecimento ele sempre seré diferente a partir da nocéo de

inferioridade.

O corpo-territério ganha destaque nessa pesquisa, por entender sua dimenséo pratico-
epistemoldgico enquanto elemento pulsante na producdo de saberes. Dialogando com Fanon
(2008), ao afirmar que falar € existir para o outro, pode-se compreender a FALA enquanto
processo de comunicacdo hegemdnica e reitero aqui a ESCRITA também, e, para além disso

o0 corpo produz linguagem, é uma linguagem que demarca histdéria, memoria e representacdes.

Mas qual marco histérico? Este marco liga o passado com o presente em constante
movimento. Volto aqui para a percepcdo Sankofa,?* que configura-se como resgate histérico
numa perspectiva ndo eurocéntrica, para compreender a realidade e projetar um futuro

transformado, mediante a¢cdes do tempo presente. Sankofa € uma palavra de origem africana,

2 palestra O Perigo de Uma Histéria Unica, proferida pela nigeriana Chimamanda Aditche, em 2009.

2l |deograma Sankofa, dos povos de Akan, no CONTINENTE africano significa etimologicamente: Sanko =
voltar e F4 = buscar, ou seja algo que precisa ser resgatado pois foi “deixado para trads”. SANTANA, Tairine.
Sankofa: movimento negro no Brasil e luta por educacdo. Trabalho de Conclusdo de Curso (Monografia) —
Universidade Federal do Recdncavo da Bahia, Bahia, 2017.
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que possui conceito filosofico, e representa esta volta e busca ou resgate da historia (SOUZA,

2017) dos povos africanos e afrodescendentes.

Diante do exposto, resgatar a historia através da percepcao sankofa é promover uma
relacdo dialética com a histéria do tempo presente, buscamos rupturas, permanéncias e
atravessamentos dos corpos diasporicos mediante a proposta dessa pesquisa sobre inscri¢des

corporais negras no candomblé.

Corroboro com a perspectiva de historia do tempo presente quando afirma que esta
“nocao de histdria... estd associada a ideia de um conhecimento provisorio (em movimento —
grifo meu) que sofre alteracdo ao longo do tempo. Isso significa dizer que ela se reescreve
constantemente...” (DELGADO; FERREIRA, 2013, p.23).

Na histdria do tempo presente, vale ressaltar que é fundamental que os sujeitos da
pesquisa sejam testemunhas e protagonistas do passado com a finalidade de oferecer
narrativas e dialogos que fomentam a memdria social ou coletiva de grupos culturais/ sociais
(DELGADO; FERREIRA, 2013). O corpo no candomblé produz saberes marcado pela
historia e pelo presente, as inscri¢cdes culturais e como tal corpo (se) educa € um dos desafios
propostos aqui, mas educacdo ndo sendo sindbnimo de escola e sim aquela que acarreta em
processos formativos para desenvolvimento e compreensdo da realidade, seja ela regulada ou
emancipada, destarte o interesse desta pesquisa é teorizar sobre corpos emancipados no seio

de uma educacédo de matriz cosmo africana através do candomblé.

Assim como no candomblé, o tempo presente € uma construcdo social e coletiva do
passado que esta inscrito na corporeidade negra. Algumas dimensdes precisam ser destacadas,
como por exemplo a experiéncia, memdria e histdria, fontes historicas e temporalidade
(DELGADO; FERREIRA, 2013). Tais dimensdes estdo imersas em pesquisas que acreditam
na historia do tempo presente como campo de estudos fundamental para construir caminhos
epistemoldgicos. Ao refletir sobre a importancia dos sujeitos da pesquisa serem protagonistas
e viventes, dimensdes como memoria e histéria ndo podem ser deslocadas da centralidade

desse estudo.
Entende-se que a memoria é,

...fundamento da histéria da humanidade e das histérias especificas,
nacionais, étnicas, regligiosas, educacionais, associativas, entre outras.
Transcende o intervalo da existéncia individual e possibilita ao ser
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social reviver e redimensionar significados e experiéncias.
(DELGADO apud DELGADO; FERREIRA, 2013. P. 27)

Nesse sentido, a memoria até mesmo individual, esta totalmente imersa num dado
contexto social que podemos traduzi-la como coletiva também (DELGADO; FERREIRA,
2013, p. 26). Se a memdria individual é construida na coletividade, ndo ha davidas sobre seu

papel potencializador na contagdo/ escrita das historias.

Avancando um pouco mais esse debate, estudos recentes de Cunha Paz (2019), pensa
memoria a partir da travessia, abordado no inicio do capitulo introduzido pela musica Um
Corpo no Mundo. Esta travessia, marca a reconstru¢do das memdrias de resisténcia do povo
em didspora, focadas no “sobre viver” em terras brasileiras (CUNHA PAZ, 2019, p.149). E,
diante da grandeza do mar (Kalunga) a [re]existéncia do corpo negro, mesmo sendo negada

sua humanidade, [re]existiu nos modos de vida e producGes de saberes.

E na matriz africana que buscamos Ori?%entacbes que possam romper com as
hierarquias e opressdes de grupos sobre outros. Ori “como um paradigma filos6fico para
pensar a experiéncia negra em sua relacdo com o tempo, a histéria e a memoria, e seus
pressupostos epistemoldgicos e ontoldgicos que teriam sido herdados na travessia.”
(PESSANHA; CUNHA PAZ; SARAIVA, 2019, p.113)

Tais pressupostos sdo Orientadores para compreender e refletir sobre as memORIas
das narrativas negras, no qual o corpo € o local concreto de sofrimento (hooks, 2008, p.860
apud CUNHA PAZ, 2019, p. 159). Mas, por outro lado, as memORIas da corporeidade negra
ressignificam o olhar negro do negro, ha possibilidades de reconstruir a subjetividade deste
corpo em processos afirmativos que outrora foram/ sdo negados. As memORIas que contam
historias marcadas pelo racismo, pos didspora, mas que também conduzem ao movimento
ancestral de se refazer negro.

Mas porque pensar as memORIas na travessia ou desde a travessia? O seqiiestro do ser
africano ndo se resume ao controle do corpo, isolado (numa perspectiva eurocéntrica que
separa corpo e mente), mas a todas as inscri¢des e corporeidade do Ser Africano. O seqlestro
foi também do legado e das memORIas de cada grupo étnico e Continente Africa, a producéo
do esquecimento e apagamento das historias/ culturas foram marcados na grande travessia de
sessenta dias entre Africa e Brasil (Pindorama) pelo oceano Atlantico. Estratégias dos

colonizadores como a arvore do esquecimento, era uma pratica cristd para escravizados

22 ORI: palavra yoruba que em portugués nos procura dizer algo sobre “cabega”.
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esqueceram suas memORIas, nomes, familias, linguas, legados, lembrancas (CUNHA PAZ,
2019, p. 152).

A construcdo do Ser negro e dos modos de Ser pos-colonizacdo, nos permite elaborar
categorias como corpo-memoria, territorio-memoria e corpo-territério de uma tradicao viva
(HAMPATE BA, 2008 Apud CUNHA PAZ, 2019, p. 160).

Enquanto para Delgado e Ferreira (2013) a memdria € social/ coletiva e constitui-se
como elemento investigativo na fundamentacdo epistemoldgica sobre as identidades e
historias, em Cunha Paz (2019), potencializa-se a percep¢éo a partir da narrativa Suleadora e
da diaspora sobre conceito de memORIa atrelado ao conceito yorubano do Ori. Ori que une
ancestralidade, corpo e memORIas para reconstruir a si mesmo, narrar sobre si e transformar
0 presente para além da dor, anunciar memORIas ecoldgicas.

Tais memORlas sd0 apresentadas nesta pesquisa diante das inscricbes corporais
negras, no contexto do terreiro de candomblé e a educagdo, a partir do tempo presente
carregado de simbologias, rupturas e permanéncias historicas. Trata-se da percepcao sankofa,
de perceber passado e presente (interseccionados), buscando sempre transformACOES da
realidade, e, consequentemente o futuro.

Mas, pensar e construir caminhos suleadores é também partir de um lugar de fala,
expresso no corpo que fala, pois, parafraseando Fanon (2008), falar é existir para o outro. A
expressao da frase de Fanon (2008), vai muito além da fala, é colocado em questdo o existir e
outro, que possui significado muito mais simbalico e real sobre a construgéo do corpo negro e
principalmente a negacdo de sua humanidade/ existéncia sob o olhar do outro.

Qual a historia desse lugar? Estudos recentes da Nilma Lino Gomes, no seu livro
Movimento Negro Educador, apontam o lugar da existéncia politica e afirmativa do negro no
Brasil (GOMES, 2017). Trata-se da percepgdo sobre como o Movimento Negro enquanto
agente educador, ndo somente denunciou/ denuncia as construcdes racializadas sobre a
populacdo negra, como também anuncia acdes e saberes construidos na luta por emancipagé&o.

Ler sobre toda e qualquer acdo do Movimento Negro é fazer uma leitura politica do
corpo negro, é sobre compreender como sua (nossa) corporeidade abarca uma série de
elementos histdricos de luta, ressignificacdo e emancipacao. Sendo assim, ndo ha separacéao
entre corpos e educacéo.

Diante disso, ao compreender que corpo € memoria, faz-se necessario refletir sobre 0s
aspectos histdricos expresso através do mesmo. Corroborando com a importancia do sankofa,
reafirmo que compreender o presente implica diretamente em saber do passado e construir um

futuro transformado.
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Este trabalho apresenta uma cosmopercepcdo?® sobre corpo e emancipagdo. A
cosmopercepc¢do inclui todos os sentidos e experiéncias corporais para além da viséo
(cosmovisao) Oyéwumi (2002), nos mostra que é preciso perspectivar sobre diferentes teorias
para compreender realidades distintas. Ao contrario do pensamento hegemonico ocidental,
ndo h& aqui uma tentativa de homogeneizar experiéncias corporais negras, é sobre legitimar
narrativas outras dos lugares sociais ao qual estdo sendo produzidas.

Ainda neste caminhar, corpo-educacdo-histdria nos direciona resgatar elementos acéao-
corporal negra ao longo da historia do Brasil. Nao dar-se conta aqui, de uma versdo que
contemple todas as experiéncias corpdreas ao longo da historia, mas buscou-se através dos
estudos de Nilma Lino Gomes, identificar aspectos constituintes na luta contra o racismo e
emancipacao politica negra. No livro Movimento Negro Educador, Gomes (2017), destaca

que,

N&o queremos nos prender a uma vasta discussdo conceitual sobre o
que é e 0 que ndo deve ser considerado como Movimento Negro.
Importa-nos compreender a poténcia desse movimento social e
destacar as dimensBes mais reveladoras do seu carater emancipatério,
reivindicativo e afirmativo, que o caracterizam como um importante
ator politico e como um educador de pessoas, coletivos e instituicGes
sociais ao longo da histéria e percorrendo as mais diversas geragoes.
(GOMES, 2017, p. 23)

Diante do exposto, nos interessa aqui 0s aspectos que possibilitam uma inquietude
epistemoldgica que inferem na realidade social, ou seja, parafrasear o Corpo Negro Educador.
Entender que a formacdo humana ndo se resume a ambientes formais e legitimados
cientificamente, € um exercicio constante a quem pesquisa, investiga, educa, se educa,
aprende, ensina, transforma e vive. O desafio colocado aqui é perceber nas mindcias
cotidianas a relacdo ensino-aprendizagem através e com o corpo, para isso, € fundamental que
esta travessia seja o lugar da reconstrucao.

Fala-se em travessia, como um marco de transformacdes, sejam positivas ou ndo, ou
melhor, quem ganha e quem perde na travessia esta relacionado ao lugar de poder/ social em
que tais sujeitos estdo colocados. Pode-se listar diversos feitos que potencializaram a luta
coletiva do povo negro, beirando o dinamismo e conservadorismo dialeticamente (GOMES,
2017, p. 25)

23 cosmopercepc¢do é uma maneira inclusiva de descrever a concepcdo de mundo por diferentes grupos ja que o
termo “cosmovisdo” ndo abarca outros sentidos. (OYEWUMI (2002), p. 03. Visualizando o corpo: teorias
ocidentais e sujeitos africanos)
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Desde a travessia, experiéncias com os Quilombos, imprensa negra, teatro, coletivos,
marchas nacionais, conferéncias, secretarias e tantas outras aces corporais foram
fundamentais para conquista de direitos basicos e sobrevivéncia afrodiaspdrica. Alimentando-
se das fontes de pesquisa de Gomes (2017) e Barros (2017)?*, as experiéncias corporais deste
grupo sempre buscou a construgdo de um projeto educativo emancipatério na relagdo entre
ator social/ politico e producdo de saberes (GOMES, 2017, p. 38).

Entdo pensemos: o que é o corpo negro educador?
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Ainda sobre Corpo Nego Educador, a organizacdo e producéo de saberes para além do

século XI1X, nos re-educa e transforma realidades que desde a travessia que estavam num

lugar de submissdo. Gomes (2017), faz um recorte mais atual dessas travessias.

Da Travessia... O Corpo Negro Educador

Travessias

| Tempos |

Movimentos

Criminalizacdo do Racismo

1989

Lei 7.716/1989

11 Conferéncia Mundial contra o Racismo,
a Discriminacdo Racial, a Xenofobia e
formas correlatadas de Intolerancia — ONU

2001

2001.

Durban, Africa do Sul. 31
de ago. a 08 de set. de

Secretaria Especial de Politicas de
Promocéo da Igualdade Racial - SEPPIR
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2> Linha do tempo do Movimento Negro no Brasil. http://fazervaleralei.blogspot.com.br/2017/05/movimentos-
negros-no-brasil-ate-1995.htmlhttp://fazervaleralei.blogspot.com.br/2017/05/movimentos-negros-no-brasil-ate-

1995.html. Acesso em 25 de Jul. de 2017.
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Lei de Reserva de Vagas no Ensino 2003 Lei 12.711/2012
Superior — Cotas raciais

Associacdo Brasileira de Pesquisadores 2000 Defesa da  pesquisa
Negros — ABPN académica de interesse da

populacdo negra.
Congresso Brasileiro de Pesquisadores 2008 Defesa e divulgacdo da
Negros — CBPN pesquisa por

pesquisadores negros.
Secretaria de Educagdo continuada, 2004 Em 2012 € criada a
alfabetizacdo e diversidade - SECAD SECADI

Ensino da Histéria e Cultura Afro- 2003 Lei 10.639/03
brasileira e Africana nas Escolas

Ensino da Historia e Cultura Indigena e 2008 Lei 11.645/08
Afro-brasileira e Africana nas Escolas

Plano Nacional de Implementacdo das 2009 Resolucdo CNE/CP n°
Diretrizes  Curriculares  Nacionais da 01, publicada em 17 de
Educacdo das Relagdes etnico-raciais e junho de 2004.

para 0 Ensino de Histdria e Cultura Afro-
brasileira e Africana

Estatuto da Igualdade Racial 2010 Lei 12.288/10

Diretrizes Curriculares Nacionais para 2012 Resolucdo CNE/CEB n°

Educacdo  Escolar  Quilombola na 8, 20 de nov. de 2012.

Educacdo Basica

Dia Nacional da Consciéncia Negra - 20 de 2011 Instituido como  Lei

Novembro Federal em 2011. Lei
12.519/11

Capoeira - Patrimonio Cultural Imaterial 2014 Reconhecida como

da Humanidade patriménio pela
UNESCO

Em um panorama sobre corpo educador, agOes coletivas em grande escala s&o marcos
na historicidade negra brasileira, e, por um outro lado, narrativas insubmissas e “isoladas”
mesmo que em “pequena” escala também marcam nossa historia: seja pelo trabalho arduo e
desumano da Mée Preta que trabalha 12h ou mais por dia, para que sua familia possa ter
acesso a estudos e espacgos que lhes foi negado; seja pela auséncia dos afetos dentro de uma
comunidade; seja pelo homem preto que deixa o cabelo sempre curto para minimizar a
violéncia e racismo da abordagem policial (e porque ndo também social?) . O corpo negro que
atravessa opressdes em busca de seus direitos deve ser compreendido em suas experiéncias,

corpos sao mapas dos sujeitos que o constituem, reflexos de onde os espelhos se encontram.

Refletir sobre corpo negro educador € visualizar as vicissitudes de ordens e desordens
cotidianas, um exercicio necessario dialético. Necessario para entender que existem historias e

historias, corpos e corpos, negros e negros, mulheres e mulheres com cosmopercepcdes
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diversas. Talvez seja possivel imaginar uma arvore fractal®®, que possui um comego (que é
demarcado por quem a produz) e ao crescer é ramificada sem que necessariamente tenha um

final.

A arvore fractal aqui € este corpo educador, existem elementos, conceitos, ideias,
memORIas, narrativas que o conectam e produz saberes ao longo da histdria. E como se
produz a corporeidade negra, através de rupturas e permanéncias, marcos em grandes escalas
— nacionais e internacionais — como também propor¢fes menores, mas ambas causam efeito
de quebra ou desdobramentos. Educacdo tem o poder de romper e minimizar os marcadores
de opressdes, como também fazer o movimento contrario, mas que seja para tornar potente o

pensamento critico e emancipatorio.

Nessa perspectiva, educar ndo se limita a aquisi¢do de saberes cientificos, mas também
ao desenvolvimento e potencializacdo da criticidade e emancipacdo destes sujeitos que
protagonizam suas historias (SOUZA, 2017, p.49-50)?’.

O corpo é um mapa, memORIas. Aqui se tem a possibilidade de reconstruir-se em
meios ao caos (necessario) material e simbdlico. Neste mesmo percurso, conhecimento e

vivéncia sdo elementos indissocidveis, quando escutamos que:

“A cabeg¢a pensa a partir de onde os pés pisam” (Frei Betto),
“Conhecer ndo é ser, ser é experiéncia de viver” (Boaventura Souza santos);
“... O espelho reproduz a imagem apenas do lugar onde se encontra” (Vanda Machado e

Pedro Petrovich).

E uma reflexdo sobre corporeidades, no plural. E sobre dialogar com epistemologias que
partem do Sul (ou extremo Sul), romper com légicas de opressdes abissais deste lado da linha
que buscam ditar e legislar sobre o outro lado da linha (SANTQOS, 2007). Das travessias ao
pos-abissal € onde se encontra ou reencontra poténcia para estreitar a relacdo entre producdo
de saberes e experiéncias de vida (GOMES, 2017, p.”140).

26 Segundo o cientista CROSS (1994), a dimensdo fractal pode ser entendida como uma medida de
complexidade. De fato, a funcao de varios érgdos do corpo dos mamiferos bem como a atividade das plantas esta
relacionada diretamente com a forma adquirida por eles ao longo da evolucdo. ConteGdo disponivel em:
http://microsintonias.blogspot.com/2009/06/fractais-na-natureza.html. Acesso em 07 de out. de 2020.

27 SOUZA, Tairine Cristina Santana de. Movimento Negro no Brasil e Luta por Educacdo. Monografia
apresentada na Universidade Federal do Recdncavo da Bahia, Centro de Formacdo de Professores. Amargosa,
2017.
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O pensamento abissal, busca a hegemonia discursiva, e, portanto, corporal. Embora essa
hegemonia negue as multideterminacdes do corpo em detrimento da racionalidade, 0 mesmo é
o local da diferenca, seja em termos bioldgicos ou culturais (OYEWUMI, 2002). Assim, 0
pensar pds-abissal ndo é visto apenas como um rompimento, mas um avanco em direcao a
(perspectiva de) epistemologias que reconhecam a exclusdo e violéncia sob determinados
corpos. O lugar social do sujeito imprime saberes e percepcgdes sobre este ou aquele corpo, é
sobre aprender com o Sul por meio da Epistemologia do Sul (SANTOS, 2007, p.85).

O lugar das corporeidades na epistemologia do Sul englobam sentidos e
multideterminacdes que partem de construcdes historicas, politicas, econdmicas, geograficas,
étnico raciais, género, estruturais, religiosas e etc.. E o entendimento que corpo e educacio
ndo se restringe ao saberes formais (escolares ou institucionais), mas que a formagdo dos
sujeitos é intrinsicamente ligada as relacdes (de poder €) cotidianas.

As epistemologias do Sul valorizam saberes que resistem a logica de dominag&o ocidental
que separa corpo e mente (Gomes, 2017), e, portanto, interessa aqui dialogar sobre os saberes
que sdo também praticas corporais de re-existéncia. E uma movimentacdo Suleadora que
abarca experiéncias, memORIlas, tempos, contradicdes de corporeidades, numa
cosmopercepcdo das diferencas.

Acredita-se na perspectiva das Epistemologias do Sul como possibilidade de
transformacdo do pensamento abissal ao pos-abissal, e, destarte, das travessias. Aqui ndo ha
uma tentativa de homogeneizar os corpos Sul (ou Extremo Sul), mas que seja legitimo que
corpos e corpos além de produzir saberes estejam nos lugares de poder(es). H4 uma crueldade
na logica académica abissal que autoriza quem pesquisa, quem escreve e seus objetos, as
narrativas de resisténcia sdo tdo plurais quanto os saberes e legitimar que corpos insubmissos
produzam saberes insubmissos (se assim o querem) é estreitamente politico e ecologicamente
diverso.

Para além dos paradigmas dominantes, a contextualizacdo historica, a
cosmopercepcdo Sankofa faz necessario para que o resgate, construcdo e entendimento dos
corpos ao sul desvele caminhos de potencias e insubmissao. A histéria destes corpos no Brasil
sdo narrativas de lutas e sobrevivéncia em comunidades tradicionais e ndo tradicionais, 0
papel desempenhado nos terreiros de candomblé ressignificam a experiéncia de africanos no
pais e seus descendentes. Adiante, esta pesquisa traca um breve mapeamento historico do

candomblé sob a cosmopercepcao de reconstruir uma Africa simbdlica.



42

CAPITULO I

A MATRIZ AFRICANA NO BRASIL: CANDOMBLES

Conta-se que no principio havia uma unica verdade no mundo. Entre o Orun e o Aiyé havia um
espelho. Dai é que tudo que se mostrava no Orun materializava-se no Aiyé. Ou seja, tudo que estava
no mundo espiritual refletia exatamente no mundo material. Ninguém tinha menor ddvida sobre os
acontecimentos como verdades absolutas. Todo cuidado era pouco para nao quebrar o espelho da
verdade. O espelho ficava bem perto do Orun e bem perto do Aiyé.

Naquele tempo, vivia no Aiyé uma jovem muito trabalhadora que se chamava Mahura. A jovem
trabalhava dia e noite ajudando sua mae a pilar inhames. Um dia, inadvertidamente, perdendo o
controle do movimento ritmado da méao do piléo, tocou forte no espelho que se espatifou pelo mundo.
Assustada, Mahura saiu desesperada para se desculpar com Olorum. Qual ndo foi sua surpresa
guando o encontrou tranquilamente deitado a sombra de Iroko. Depois de ouvir suas desculpas com
toda a atencédo, declarou que dado aquele acontecimento, daquele dia em diante ndo existiria mais
uma Unica verdade e concluiu: De hoje em diante, quem encontrar um pedacinho do espelho em
qualquer parte do mundo, estara encontrando apenas uma parte da verdade porque o espelho
reproduz apenas a imagem do lugar onde se encontra.?®

A matriz africana estd presente no mundo de varias maneiras, aspectos culturais e
histéricos marcam a percepcdo daqueles que acreditam e praticam os saberes africanos. Para
introduzir este debate trouxe um pouco da mitologia africana sobre a historia do espelho que

versa sobre a multiplicidade e cosmopercepc¢éo de cada lugar, territorio.

Este capitulo investiga a historia do candomblé no Brasil, sobre seu desenvolvimento e
desdobramentos ao longo da historia, bem como enfatiza a diversidade de nagbes no

candomblé dentro de suas praticas, mas com énfase na educacéo e formacao humana.

Da diaspora as travessias, africanos e afrodescendentes tiveram que se restruturar no
Brasil, (re)construindo territorios de identidade cultural. O candomblé, com préticas variadas,
se desenvolve no Brasil a partir de trés marcos: diaspora, escraviddo e necessidade de
reconstrugdo da Africa simbolica (EVARISTO, 2012).

A etimologia da palavra candomblé possui significados diversos, pode ser tanto

denominado como “danga, batuque” (KILEUY, 2009), quanto demarcagao politico-territorial,

28 \Vanda, Machado. Cartilhas das Religides, In: Pele da Cor da Noite. Salvador. EDUFBA, 2017. 155p
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mas que ndo limita-se a ela, expande. Candomblé deriva da lingua Bantu, no qual, ca/kA =
uso, costume; ndomb = negro, preto; 1é = lugar, casa, terreiro ou pequeno atabaque, sendo
assim, a unido destas palavras pode-se afirmar que ¢ o “lugar de costume dos negros” ou
“casa de uso dos pretos”.(PRISCO, 2012 p. 05)

Os ancestres africanos, arrancados de suas terras e jogados noutros territorios
desumanamente, sem seus familiares e com grupos étnicos separados, necessitavam desse
“lugar de costume” para fortalecer as lutas e sobreviver tanto da morte material quanto
simbdlica do colonialismo e pds-colonialismo. Ainda que para exercer a crenga na matriz
africana tenha sido necessaria a sincretizacao cristd, como estratégia, o saber da matriz apesar
de sofrer muitas influéncias conseguiu manter concepgdes da tradicdo em diversos espagos.
Seja do Sul ao Norte, Oeste ao Leste, esta pratica carrega o legado comunitario de resgate e

sobrevivéncia.

O socit6logo, Muniz Sodré (2002), aponta que o terreiro, no contexto colonial, foi a
forma social do negro brasileiro por exceléncia, sendo um lugar de forca e poténcia da vida
em comunidade mesmo que a experiéncia fora da terreiro fora desigual, sdo tracos fortes da
subjetividade historica desses povos (SODRE, 2002, p.20).

[..Jnos interessa é o continente de onde vem — a Africa Negra
Sudanense e Bantu — hoje aqui traduzidos na Bahia como Terreiros de
Candomblé pertencentes as nagbes de Ketu, Nagb, Angola, Gége,
Igexa. Estes Terreiros de Candomblé tém para nés o sentido de uma
luta de resisténcia cultural, pela afirmacéo da identidade do negro no
Brasil. (SIQUEIRA, 1985, p. 34)

O terreiro de candomblé constitui a identidade de grupos, dos descendentes de
africanos. E sobre a projecdo de uma Africa simbolica que se desenvolve de maneira diversa.
Diversa, assim como o continente Africano, que possui 54 paises e milhares de grupos

étnicos.

Diante do cenério de exploracdo a alienacao historico cultural, um dos desafios dessa
pesquisa foi encontrar fontes histdricas, na perspectiva afroreferenciada, sobre as narrativas de
resisténcia da matriz africana. Autores como Petronilha (2004), Evaristo (2002), Sodré
(2002), Siqueira (1985), Machado (2017), Moreira (2008) sédo fundamentais na construcao

desse capitulo.
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Ainda pensando territério e dimensdo territorial, Sodré (2002), traz importantes
orientacdes a partir da cosmopercepcao do terreiro, para direcionar a forma social do negro no
Brasil. “A histéria da-se num territorio, que é o espaco exclusivo e ordenado das trocas que a
comunidade realiza na dire¢do de uma identidade grupal.” (SODRE, 2002, p. 23).
Complementando tal percepcdo, a dimensdo territorial perspectiva as articulagdes

socioculturais que partem da lIdgica do lugar.

Nesse sentido, territorio e lugar sdo elementos que potencializam as narrativas dos
povos de matriz africana no contexto do terreiro. O terreiro de candomblé, lugar de costume
dos negros, ultrapassa a demarcacao fisica espacial e constréi caminhos simbolicos e reais de
emancipacao negra. Ali, todas as préaticas aprendidas com os mais velhos, com a oralidade, a
heranca, com as transformacdes sociais e seus patrimonios da lugar a corporeidade autdnoma,
ainda que atravessados pelo racismo e intolerancia religiosa, o terreiro material e

simbolicamente € o lugar da poténcia social negra.

O espaco do terreiro, geralmente, é composto por espacos significativos para cada

momento ritualistico e para celebragdes, séo:

e Barracdo: onde acontecem as grandes celebrac¢des, chamadas de Xiré ou Gira a
depender da nacéo;

e |Ié dos Orixas/ Inquices/ Voduncis: também conhecido como casa dos santos,
onde ficam resguardados os Igbas?® de cada Orix4;

e |lé de baba: casa destinada ao culto dos ancestrais;

e |lé e assentamentos de Ex(*: casas destinadas aos cuidados dos EXUs;

e Area verde: muitos terreiros possuem uma grande diversidade de plantas
medicinais e sagradas, sdo fundamentais no auxilio dos procedimentos
ritualisticos;

e Cozinha: toda casa de axe tem como forcga pulsante a cozinha, lugar onde tudo
comeca e se finda, seja nos preparos dos rituais até o0 momento de servir o

Ajeum?3! para comunidade.

2 |bas: é 0 que chamamos de assentamentos dos orixas na cultura nag6-vodun, sdo colocados elementos que
representam e caracterizam o Orixa.

30 Ex(: Orixa fiscalizador do axé, das coisas que sdo feitas e do comportamento humano. Recebe as oferendas
em primeiro lugar a fim de exercer suas fungdes de mensageiro e assegurar que tudo ocorrerd bem. (BENISTE,
2005, p. 104).

31 Ajeum: refere-se a refeicdo, geralmente o almo¢o onde todos comem juntos depois das funcdes.
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Fotol1l: Festa no barracdo, Xiré. Artista: Leo Barbosa

A imagem acima representa o Xiré® ou Gira, é um ritual de festividade que acontece
para celebrar os caminhos percorridos durantes as obrigagdes/ fungdes religioso, que traduz o
apice das experiéncias coletivas na construcdo dos processos ritualisticos. Este ritual realiza-
se por meio de uma roda que da voltas no centro do barracdo no sentido anti-horario ao som

dos 03 (trés) atabaques: rum (maior), rumpi (médio) e 1é (menor).

O desenvolvimento do candomblé no Brasil ndo acontece de maneira homogénea e
centralizada, em cada regido do pais a nomeac&o para o culto da matriz africana recebe nomes
distintos: Jurema, Catimbd, Pajelanca, Candomblé (Bahia), Xangd (Alagoas), Tambor de
Mina (Maranhdo e Para), Batugue (Rio Grande do Sul), Macumba (Rio de Janeiro) entre
outros. Mas, um nome que foi popularmente conhecido antes do século XIX no Brasil foi o
termo Calundu, palavra também de origem Bantu (EVARISTO, 2012).

Os terreiros de candomblé na Bahia, pertencentes as nacfes de Ketu-Nagd (lorubd),
Angola (Banto), Gége (Fon) e Igexa (lorubd) fazem parte do patriménio cultural diverso nas
suas préaticas, danc¢as, masicas, toques, rituais, canticos e vivéncia corporal, tudo perpassa o
corpo na matriz africana. O sincretismo étnico dos africanos no Brasil resultou num processo
de reestruturagdo da vivéncia da espiritualidade africana, enquanto em Africa as divindades
eram cultuadas “individualmente” por regides, aqui passou a estabelecer outras relaces de
pratica e preservacdo dessas divindades. Ou seja, se em Ketu, atual Nigéria, predominava o
culto a Oxdssi, aqui no Brasil as divindades sdo cultuadas num mesmo terreiro (também

chamado de Egbé para os Yorubas, e, Unzo para 0s Bantu).

32 O xiré é uma festa ritual cuja finalidade central é dar publicidade ao candomblé como acervo cultural e fazer
circular o axé. De acordo com José Beniste (2011), a palavra xiré significa brincar. Como brincar & uma festa, a
palavra xiré, no &mbito do candomblé, é entendida como festa. (ROSA JUNIOR, 2018, p.95)
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A partir do século XV1 até o século XIX, africanos de diversos grupos
étnicos e culturais, muitas vezes rivais, foram capturados e trazidos
para o Brasil como escravos. Como o0s bantos, que vieram de regides
atualmente conhecidas, como Angola, Congo, Guiné, Mogcambique,
Zaire etc. (Os primeiros deste grupo a chegar, por volta de 1559 a
1560, foram trazidos do Congo.) Os fons, provenientes do Benim,
antigo Daomé. Do Togo foram trazidos os ewes. Os iorubas, de
cidades da atual Nigéria, como llexa, Oyo6, Ketu, Abeokutd, EKiti,
Ondo, ljexa, Egba, Egbado etc. Da regido de Gana vieram os ashantis,
0s minas. E trouxeram com eles milénios de diferentes culturas e de
religiosidades que aqui se reorganizaram, criando o candomblé.
(KILEUY, ODE; OXAGUIA, Vera, 2009, p.33)

Em meados do século XIX, temos registros das primeiras casas de candomblé, isso
ndo significa que antes desse periodo outras comunidades ndo se fizeram presentes. Enquanto
registro e concretizacdo historica como patriménio nacional, a primeira casa de Candomblé
foi fundada em Salvador, em 1986, na area urbana ao lado da Igreja da Barroquinha e
posteriormente transferido para Engelho Velho, o Terreiro lyd Omi Asé Aira Intilé, depois

chamado de I1& Axé lya Nasso.

[...] As negras fundadoras do terreiro eram lya Detd, lya Kala e lya
NassO. Foi este terreiro que originou todas as casas mais tradicionais
de Candomblé Keto, constituindo uma imensa familia de santo. Em
fins do século XIX comeca a proliferacdo da religido, e sua expensdo
pelo pais se dad no século seguinte. (MARIOSA, 2009 apud
EVARISTO, 2012, p.18)

Foto 12: 11& Axé lya Nass6, conhecido como Casa Branca.

A forte lideranga e presenca das mulheres no candomblé é um marcador cultural de

extrema relevancia para as sociedades, dentro deste segmento, as Mulheres sdo gestoras e
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mantenedoras das relagcbes entre autonomia, afeto, saberes, sagrado comunidade e poder
(SILVA 2013). Em entrevista, Mae Stella de Oxdssi (in memoriam), que recebeu o titulo de
Doutora Honoris Causa pela Universidade Estadual da Bahia (UNEB), esteve como Yalorixa
do Terreiro no 11é Axé Opd Afonja (1986-2018), relata ao Professor Nelson Pretto, que na
época era Diretor da Faculdade de Educacdo (FACED), na Universidade Federal da Bahia

(UFBA) sua perspectiva sobre as mulheres no candomble,

A mulher tem primazia no Candomblé [...], principalmente aqui na
Bahia essa primazia se da, porque o candomblé, essa crenca, chegou
aqui em Salvador através de trés senhoras negras, ex-escravas ou
escravas, so sei que eram africanas e que, depois da bendita Lei Aurea,
elas conseguiram ter a sua casa l& na Barroquinha. Elas abriram a
primeira casa de Axé numa ladeira bem ali. (Entrevista com Mae
Stella de Oxdssi. PRETTO; SERPA, 2012, p.43)

Através da “historia geral”, ainda que pouco retratadas, um grupo especifico de
mulheres aparecem como registros oficiais como rainhas e princesas, representando
determinados segmentos, quando faz o recorte étnico racial, as mulheres negras ndo
protagonizam os recortes da “histéria geral”, tdo pouco da Historia. Assim, oficialmente, a
Historia narrada por homens NAO contempla as multiplas manifestagdes das vivéncias
sociais. Portanto, a busca pelo reconhecimento e protagonismo noutros espagos (também
oficiais) é uma tentativa cansativa e necessaria para que mulheres negras sejam referenciadas

pelas suas potencialidades.

Estas Mulheres de Axé, que nos ensina sobre cidadania e afeto, no qual o terreiro
proporciona experiéncias de aprender, ensinar, respeitar, conviver, ser e acolher, permeia a
vida em comunidade do povo de axé, possuem papel significativo na cultura afro-brasileira.
Que seria da historia do pais, especialmente para corpos negres, sem o0 protagonismo das que
encontraram noutras terras um lugar de reconstrucdo familiar da matriz africana, afro-

brasileira?

As primeiras fundadoras de Terreiro de Candomblés sdo simbolos de uma construgédo
feminina, coletiva, autbnoma e afetiva na superacdo da opressao e ressignificacdo da vida em
diaspora. Narrativas de cidadania e afetividade constroem o legado da comunidade. No qual,
convive a singularidade e coletividade, afeto e autoridade, oficio e beneficio, familiar e
comunitario, publico e privado, mistico e politico encontram-se, dialeticamente, num

territorio de orientacdo, béncéo, luta, resisténcia e amor. (SILVA, 2013)
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E importante salientar que a construcdo desse corpo insubmisso, negro,
candomblecista, se da também pela afetividade. O Candomblé € este lugar de busca da familia

ancestral que tem o afeto como veia pulsante para os processos de luta e cura, cotidianamente.

bell hooks (1995), em Vivendo de Amor, ensina que para as mulheres negras a
afetividade se constroi a partir do estigma da “mulher com personalidade forte”, a mesma que
tem sua corporeidade baseada em esteredtipos de hipersexualizacdo, coisificacdo,
objetificacdo e sem afeto, ndo ha o direito de sentir sendo. O que é o amor para mulher negra?
Como se constréi 0 amor ao corpo negro? Na comunidade de terreiro, a afetividade constroi
outra légica de relagdes sociais, mesmo que as amarras sociais exercem influéncia em todos
0S grupos, o terreiro ainda sim, € um lugar de acolhimento, da escuta sensivel, do dialogo

corporal.

Vivendo de Amor nos provoca pensar e compreender as construcfes historicas e
afetivas que entende o corpo negro a partir de estigmas da forca e luta, sem considerar 0s
sentimentos ali reprimidos nessa tentativa de transformacdo da realidade. Ha distincdo entre
“personalidade forte” e “personalidade solida”, autora propde que na solidez € possivel
percorrer caminhos de re-afetividade positiva sobre a necessidade de amar, expressar
sentimentos e lutar, bell hooks ensino que o amor sélido é a cura das memorias e experiéncias

de dor e 0 quanto externalizar esses sentimentos liberta.

Desta acdo do acolher, do lugar de fala - portanto social -, ou melhor, a identidade
politica das mulheres de axé, para além de toda representatividade e simbologia matriarcal,
traz consigo em termos de ancestralidade, a [re]Jconstrucdo familiar, cultural, econdmica e
historica de marcas coloniais, p6s coloniais e ndo coloniais. S&o atos de amor, fé, resisténcia,
afirmacéo ousadia, luta, dignidade e reconstrucdes educativas (REZENDE, 2013, p.21), mais
que necessarias. Suas memorias e trajetdrias fazem parte de um conjunto de elementos

pautados na preservacao cultural e da ancestralidade dos distintos povos africanos.

Afinal, que cosmopercepcoes sdo estas?

Na Mitologia Africana - especificamente loruba -, o deus Olorum (Olodumaré) criou o
mundo em 04 dias, enquanto habitava o Orum, decidiu criar também o Aiyé, assim na
simbologia a cabacga possui representa essa criagdo, dividindo-a no meio e separou céu e terra,

Orum e Aiyé respectivamente.
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Olorum tem nos Orixas 0 apoio necessario para cuidar da energia e for¢a da natureza e
das demandas humanas. Apds ter orientado os Orixas (Irunmoles), Olorum péde descansar no
Orum. Vale ressaltar que mesmo sendo divindades auxiliares (SANTQOS, 2013), os Orixas,
divinizados apds a morte, possuem caracteristicas humanas também e nos lembrar que somos

tanto natureza quanto filhos de divindades.

Os Orixas governam o mundo, a humanidade e o ser humano. Mas
também sdo partes deste mundo enquanto elementos da natureza;
parte da humanidade enquanto antepassados miticos; e parte do ser
humano enquanto componentes de sua personalidade. (SANTOS,
2013, p.40)

Assim, a cosmopercepcdo que ser humano, corporal, e divindades sdo parte da
ecologia que cria e transforma todas as coisas nos conduzem a refletir sobre a
responsabilidade que € ser natureza e cuida-la nas praticas cotidianas. Tudo perpassa o0 corpo,
seja ele material ou simbolico, resgatar na mitologia africana a percepcdo ecologica do
ascendente e descendente desloca o pensamento ocidentalizado do centro-hegemonico para
uma ecologia de saberes que permite a horizontalidade epistémica. A criacdo do homem e

mulher no candomblé é o movimento, do corpo fluido e mutavel.

Aprenderes do saber que atravessa geracoes e de forma espontanea constrdi principios
de cidadania e afeto em terreiros de candomblé. Nesse sentido, 0 movimento Sankofa de volta
e resgate consegue elucidar, na historicidade, o protagonismo das matrizes africanas quanto a

reconstrucdo de uma Africa simboélica.

Ainda sobre horizontalidade epistémica, é importante salientar que o candomblés
possuem configuracdes diversas, acima foi citado que as nagbes carregam seus pProprios
costumes e tradicOes, e ainda assim partem de uma mesma matriz, imagine uma arvore fractal

para compreender a multiplicidade étnica/ cultural.

O uso do termo terreiro/ comunidade de axé faz referéncia ao candomblé de modo
geral, simboliza a religido em si. a expressdo “comunidade de terreiro” em sendo adotada
frequentemente depois da criacdo do Decreto 6.040 que instituiu a Politica Nacional do
Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais (PNPCT), (BATISTA,
2014). Ja a terminologia nacdo é sobre a identificacdo de grupos identitarios que partilham da

mesma lingua e cosmopercepcéo quando trazidos de Africa. Nesse sentido,
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[...] a concepcéo étnica de nagdo estd associada a esses africanos que
vieram para o Brasil e aos seus descendentes que criaram o
candomblé ao longo do século XIX. Esses agentes sociais e politicos
empreenderam diferentes formas de organizacao e, desde entdo, vem
se definindo a partir de suas crengas no pertencimento a diversos
agrupamentos de origem africana, como nagdo angola, jeje e ketu.
(BATISTA, 2014, p. 53)

Conceito de nacdo no candomblé ndo estd atrelado a organizacGes de Estados
Nacdes, hd uma conotacédo inicialmente politica identitaria mas que carrega também sentido
teoldgico. Tais nagBes fazem referéncia também as memorias de Africa, no qual Angola, Jéje
e Ketu representam a origem e grupos étnicos dos povos africanos no mundo colonial e pés-
colonial, é sobre uma Africa reinventada. Os idiomas Banto, Fon e Yorubé respectivamente
Angola, Jéje e Ketu, fazem parte da rotinas das comunidades de terreiros, nao
necessariamente estes idiomas sdo falados em dialogos, mas ao nomear alguns elementos
essenciais no terreiro opta-se por utilizar o idioma correspondente a nagdo e nos canticos e

rezas, predominantemente, as linguas matrizes se fazem presentes.

Nacéo Candomblé Angola Candomblé Jéje/ Candomblé Ketu/
Ewes Alaketu/ 1jéxéa/ Oyo/
Efan/ Egbado e Egba
Idioma Banto Fon Yoruba
Divindade | Zambi N&o identificado Olorum/ Olodumaré
Suprema
Divindades [ Inquices, Calunndus e | Voduns Orixas
Bacurus
Origem Congo/ Angola/ Benin/ Savalo/ 11éx4, Nigéria e outros
Mocambique e Costa | Alada/ Togo e Gana
da Guiné
Terreiro/ Unzé Humpame/ Kwe 11é/ Egbé
Casa
Sacerdote Mameto/ Tateto ria Mejito/ Bokonon/ lyalorixa/ Babalorixa
Nkise Doté/ Soné (possui
variacao de acordo
com familia)
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E valido ressaltar que apesar das divindades fazerem parte de uma matriz de origem,
no continente africano, elas possuem caracteristicas diversas em varios aspectos mas com
mesmo ideal (KILEUY; OXAGUIA, 2009).

Candomblés Jéje

O culto aos Voduns (diferente de Vodoo), possuem duas denominacdes, tanto Jéje
quanto Fon, a terminologia Jéje ¢ de origem Yoruba e significa “forasteiro ou estrangeiro”,
que atribuia adjetivo negativo a este povo. Porém no Brasil o termo foi ressignificado e este
segmento Fon e Ewe tem as mesma nomenclatura (KILEUY; OXAGUIA. 2009). Nos antigos
reinados em Dahomé, que atualmente se chama Repudblica do Benin, Africa eram
identificados como povos Jéje ou Ajeji (BENISTE, 2005).

A Africa reinventada na diaspora agregou diversos grupos étnicos na tentativa de
sobrevivéncia, a primeira casa Jéje em Salvador-BA, foi a Zoogodo Bogun Male Rundo
(Zogodo Bogun Male), no comego do século XIX, vale ressaltar que dentro da nacéo Jéje

existem maneiras diferentes de praticas rituais.

DONE NICINHA [1911-1994] MAE MARIA VALENTINA - DONE RUNHO [1877-1975

: ; reiro do Bogum MAE EMILIANA [1858 1950] od i
Zoogodd Bogum Malé Rundo Terreiro do Boy MA [ 2 Z00godi Bogumn Malé Rundé - Terreiro do Bogum

MAE EVANGELISTA DOS ANJOS
) Bogum

Zoogodo Bogum Malé Rundo - Terreiro d¢

Figura 13: Mulheres de Axé do primeiro Terreiro Jéje de Salvador-BA (REZENDE, 2013)

Acima, algumas memORias fotogréficas de trés Mulheres de Axé que saudamos
enquanto ancestralidade e referéncia de resisténcia de corpos negres. Todas fizeram parte do

primeiro terreiro Jéje em Salvador, 0 Zogodo Bogun Malé.

Candomblés Jéje - Nagd



52

Dos conflitos que existiram entre 0s grupos étnicos Jéje e Nagbs, foi possivel
encontrar unidade na diversidade e construir cosmopercep¢des somaticas na luta contra a
intolerancia e racismo. A unido entre Fons e Yorubas possibilitou a surgimento do segmento
Vodun-Nagd/ Jéje-Nagdé aqui no Brasil, “A partir da ampliagdo do mundo religioso
descortinado por ambos, eles se tomaram mais fortes e unidos, conquistando e ajudando na
liberdade que percebemos atualmente”(KILEUY; OXAGUIA, 2009, p.39).

Nessa perspetiva das Nacdes, grupos e familias, existem outras denominagbes e
disseminacdo do culto de matriz africana na didspora, este trabalho traz alguns recortes para
situar o leitor desta diversidade de etnias, familias, povos, grupos, cultos, ritos e saberes, mas
que sustentam até os dias atuais o legado afro-brasileiro dos Povos de Comunidades

Tradicionais.

Candomblés Angola

Considerada a “na¢ao-mae”, pois foi uma das pioneiras no processo de escravizacao e
diaspora, trouxe muitas contribui¢es para formacdo do portugués no Brasil, palavras que
fazem parte do nosso dia a dia, como quilombo, o proprio termo candomblé e diversas outras
palavras. Foram palavras incorporadas ao nosso idioma e muitas vezes ndo sabemos qual

origem, assim como a influéncia de outros povos como os indigenas.

O culto aos Inquices, embora seja um dos mais antigos aqui no Brasil, ndo foi téo
popularizado quando o culto aos Orixas. No entanto, sua pratica vem crescendo cada dia mais

e 0s registros escritos reafirmam a poténcia e o legado desta nagéo.

Os primeiros registros das casas de Nacdo Angola na Bahia apotam para o Unz6
Tumbensi (Itumbensi), que fora fundado aproximadademente em 1850 por Tata Quimbanda

Quinunga, (atendido pelo nome de Roberto Barros Reis).
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Figura 14: Mameto Marieta de Beui, Terreiro Tumbensi. (REZENDE, 2013).

A Mameto Marieta Beui, na foto acima, descende da quarta geracdo do Unzo
Tumbensi. Fundou seu Terreiro em Lauro de Freitas-BA, em 1936, uma das mulheres de axé
mais respeitadas por suas agOes sociais e dedicacdo ao culto de matriz africana. (Jornal A
Tarde, 23/09/2013)

Candomblés Kétu

O povos de Nacdo Yoruba foram trazidos, como escravizados, em grandes
quantidades para o Brasil e muitos reinados foram aprisionados quase que totalmente
(KILEUY; OXAGUIA, 2009). A nacdo Yorubéa consegue englobar diversos grupos, como
ljéx4, Oyd, Efan (Efan), Egbado e Egba, mas com forte influencia do Ketu algumas
caracteristicas especificas destes grupos se perderam no tempo, construindo outros modos

também validos de comunhdo.

No Brasil e especificamente na Bahia, como foi citado anteriormente, a primeira casa
de axé em registro foi o 11&é Axé Nass0, fundado por trés lyalorixas (lya Detd, lya Kala e lya
Nass0), sendo ele que deu sequéncia a todos os terreiros mais tradicionais de familia Ketu na
Bahia (EVARISTO, 2012).

Nesse sentido, oriundos da familia [1€ Axé Nassd, ainda no século XIX, “quando a

sucessao da Iyalorixd Marcelina provoca uma divisdao que levaria a criagdo do Ilé Ox0ssi”
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(SODRE, 2002, p.55), Terreiro que atualmente conhecemos como Gantois no Rio Vermelho.

Tempos depois, € fundado o 11é Axé Op6 Afonja, em 1910, por Tio Joaquim e Mae Aninha.

Figura 15: 11é Axé Op6 Afonja®,

Importante ressaltar que o Op6 Afonja € um dos locus deste trabalho, por possuir
dentro de sua area um escola de educacdo formal, nomeada de Escola Municipal Eugénia

Anna dos Santos, em homenagem a lyalorixa fundadora.

Da Luta pela Sobrevivéncia a Luta por Reconhecimento: Ajay6, Candomblé é

Patrimoénio Cultural!

A vida dos ex-escravizados numa sociedade pos-abolicdo sempre foi marcada pela
sobrevivéncia e capacidade destes corpos se reinventarem. A liberdade ndo conferiu aos
corpos negros acesso ao direito basico: cidadania. Tampouco a liberdade de crenga religiosa,
apenas em 1975 que a pratica do candomblé é liberada a partir de um ato governamental

(SIQUEIRA, 1985), ainda sim com restri¢des e Intolerancia Religiosa.

A Intolerancia Religiosa, criminalizada na Lei 9.459/1997, de origem racial (racista),
se constitui como crime inafiancavel com pena de um ano a trés anos mais multa®. A
liberdade de credo é um direito bésico assegurado também pela Declaragdo Universal do
Direitos Humanos (PIMENTA; MELLO; MARTINS, 2020), ¢ dificil imaginar que um pais
com tanta diversidade cultura possa reforcar discriminacéo de carater étnico-cultural.

33 Disponivel em: http://iphanba.blogspot.com/2015/07/terreiro-ile-axe-opo-afonja-completa-15.html.
34 Disponivel em: https://jus.com.br/artigos/88657/intolerancia-religiosa-e-crime-em-defesa-do-estado-laico-e-
preservacao-da-dignidade-da-pessoa-humana.
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A Intolerancia Religiosa contra o povo de axé, motivada pelo racismo e portanto
racismo religioso, tem relacdo direta com o0s pré-conceitos que estereotipam este culto
religioso. As correlagdes que foram estabelecidas pela sociedade - racista - com o candomblé
prejudicam até os dias atuais a liberdade de expressdo cultural, religiosa, do corpo-de-axe.
Associagdes das divindades de matriz africana com uma figura “do mal” ou “do diabo”
aparecem no intuito de descredibilizar e legitimar a préatica da intolerancia/ racismo, nesse
sentido, um dos grandes desafios do povo de axé e de quem se propdes lutar contra o racismo

é desmistificar tais esteredtipos.

Numa cosmopercepcao que ndo tem como crenga a existéncia de “inferno e diabo”,
“pecado e salvagdo”, ndo faz sentido, se ndo por motivagdes racistas, de cor-relacionar tudo
que for considerado como “negativo” numa pratica religiosa e projetar totalmente em outra,

fazendo alusdes de que o diabo e Exu sdo a mesma divindade.

Mas porque estamos falando de intolerancia religiosa? Pois a relagdo entre o eu e
outro, que também sou eu, perpassa tais construcdes e a experiéncia corporal de qualquer ser
no mundo. Se o0 povo de axé é oprimido ao sair com seus fios de conta, vestimentas, roupas
brancas e etc., consequentemente a experiéncia deste corpo candomblecista € atravessado pela
discriminacdo e isso reflete na maneira que buscamos lutar por respeito ou invisibilizar nossas
praticas, pela descrenca da efetivacdo de Lei 9.459/1997 ou tentativa de desviar do pré-

conceito.

Estou falando de corpos que sentem a exclusdo, que a experiéncia afetiva parte de
negacdo e “demonizacdo” de suas praticas. Para tanto, € possivel encontrar na educagdo um
caminho de possibilidades em que a hierarquizacdo de culturas, ritos, corpos e saberes dé

lugar a ecologia dos saberes.

O Candomblé, em suas multiplas expressdes (nacdes), representa a heranca ancestral
da matriz africana que passou por adaptacGes, mas ainda busca manter tradicdes do que se
aprendeu com ancestrais africanos no Brasil. A heranca do candomblé, que esta para além da
espiritualidade, se desenvolve no Brasil em diversos aspectos, seja na lingua, danca, culinaria,
musica, vestimentas, medicina, filosofia, arte, no quilombo ou organizacdes comunitéarias, o

corpos do candomblé esta presente. Que historia seu corpo conta?

A histdria destes corpos que buscam por reconhecimento do candomblé com

Patrimoénio Cultural do Brasil ainda € uma busca incansavel,alguns terreiros sdo mapeados e
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tombados/ reconhecidos pelo IPHAN (Instituto do Patriménio Histérico e Artistico Nacional),
mas na sua maioria muitos ficam no apagamento. A falta de acesso a informacéo e politicas
de formacdo voltada para este segmento retardam o registro e tombamento destes territorios
de identidades.

Em Salvador-BA, os terreiros Tombados pelo IPHAN foram Casa Branca, Afonja,
Gantois, Oxumaré, Bate Folha, Alaketu e Serja Hunde, dados publicados em 2015 pelo Portal
do IPHAN®, Nesse sentido,

Para as comunidades de matrizes religiosas afro-brasileiras, o
patriménio imaterial ¢ uma fonte de identidade e carregam a sua
propria historia. A filosofia, os valores e formas de pensar refletidos
nas linguas, tradicbes orais e diversas manifestacbes culturais
constituem o fundamento da vida comunitaria. (NETTO, 2012, p.03)

Sendo assim, além de ser um instrumento que legitima a memoria coletiva, contribui
significativamente para o combate as discriminacdes e reforca as potencialidades que a
cultura de matriz africana trouxe para o Brasil. E sobre ser-sendo de candomblé,

orgulhosamente. Ainda no &mbito das politicas publicas,

[..] Decreto 6.04015 , (..) institui a Politica Nacional de
Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais
(PNPCT). O mesmo decreto criou a Comissdo Nacional de
Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais
(CNPCT). (BATISTA, 2014)

Este Decreto tem como objetivo promover o desenvolvimento sustentavel dos Povos e
Comunidades Tradicionais, cujo Terreiro de Candomblé faz parte deste grupo. em como
fomentar os direitos de territorio, sociais, educacdo, ambiental, identidades, econémicos e

culturais®.

A cosmopercepcdo da religiosidade africana na formacdo da sociedade e negro

brasileiro tem forte relagdo com a educacdo que se tem e que se busca. Este estudo se dedica

35 http://portal.iphan.gov.br/noticias/detalhes/2746
36 https://www.gov.br/mdh/pt-br/navegue-por-temas/igualdade-etnico-racial/acoes-e-programas/politica-
nacional-de-desenvolvimento-sustentavel-dos-povos-e-comunidades-tradicionais
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a pensar corpos, educacdo, ecologia e emancipacdo de forma intrinseca. Quando o dialogo
versa sobre corpos, educacdo e questdes raciais, ndo pode estar fora desse debate uma das
grandes conquistas para Movimentos e Ativistas Negres, a Lei 10.639/03 que torna

obrigatdrio o Ensino da Historia e Cultura Africana e Afro-brasileira nas escolas.

Mesmo com a Lei 10.639 promulgada em 9 de Janeiro de 2003 que alterou a Lei de
Diretrizes e Bases da Educagdo Nacional (LDB) no artigo 26-A, incluindo no curriculo das
escolas publicas e privadas o ensino da Historia e Cultura do Afro-brasileira e Africana, as
Instituicbes de Ensino Superior que formam professores ndo tém a obrigatoriedade de ensino
da referida lei, o que dificulta sua politica de efetivacdo. O Conselho Nacional de Educacao,

Resolugdo n° 1, de 17 de junho de 2004, no paragrafo 1° do artigo 2° destaca que,

A Educacio das RelagBes Etnico-Raciais tem por objetivo a
divulgacdo e producdo de conhecimentos, bem como de atitudes,
posturas e valores que eduquem cidaddos quanto a pluralidade étnico-
racial, tornando-os capazes de interagir e de negociar objetivos
comuns que garantam, a todos, respeito aos direitos legais de
valorizacdo de identidade, na busca da consolidacdo da democracia
brasileira.

Por este veios, uma educacdo pautada na emancipacdo e exercicio da cidadania, deve
possibilitar o acesso e materiais didaticos e pedagdgicos para educadores e estudantes e
criangas no processo de aprendizagem. Enquanto educadora em formacdo de pos-graduacéo,
acredito na necessidade de promover didlogos que pautam saberes diversos, sem dicotomias e
universalizacdo. Ao afirmar a multiplicidade de culturas e histdrias, tais diferencas devem ser
pautadas no curriculo escolar para romper com paradigmas de exclusdo social, seja na pauta
de identidades étnicas, sexualidades, géneros, crengas e etc. Que toda luta por respeito seja

legitimada!

No préximo capitulo, continua a discussdao da Lei 10.639/03 para que aspectos
educacionais, do povo de axé, da legislacdo e experiéncias exitosas impulsione outros
caminhos. O desafio ndo é negar o que j& foi construido, mas dialogar com ldgicas sem

estabelecer linhas abissais e legitimacdo de saberes e corpos diversos.
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CAPITULO IV

EDUCACAO QUE TRANSFORMA CORPOS:

Escolas em Terreiros de Candomblés na Bahia

Era uma vez no Reino Encantado...

- Com licenga, senhor narrador!

- Pois néo, Pretinha!

- Hoje eu vou contar a minha historial

- Hummmmm...Ndo sei... Serd que podemos mudar assim a forma de contar historias? Isto
nunca me ocorreu!

- Oras, senhor narrador! Ha sempre uma primeira vez...

- E por que ndo? Fique a vontade, Pretinha!

- Ent&o, vou iniciar [...]

- (KALYPSA, 2016)

Das narrativas em educagdo que conduzem a emancipag¢do humana, deste lugar ao Sul
(extremo -sul), as cosmopercepcdes histdricas de corpo negre e educacdo ndo sao apenas
pautas identitarias ou conteldos pontuais no curriculo exposto. Assim, neste capitulo,
anuncios de experiéncias exitosas em Educacdo formal perspectivam outras realidades e

sujeitos a construir uma sociedade mais humana e ecologica.

A educacdo para Relagfes étnico-raciais € fomentada através de documentos legais
para garantir a efetivacdo da mesma em ambientes formais de aprendizagens. Ainda que
exista a necessidade de avancar neste &mbito, reconhecer os passos dados também impulsiona
a luta pela garantia de direitos. Apresento trés marcos legais que surgem através da luta
incessante dos ativistas, educadores e movimentos sociais (negres): Lei 10.639/03; a Base

Nacional Comum Curricular; Diretrizes Curriculares Nacionais para Educacgéo Infantil.

A Lei 10.639/03 citada no capitulo anterior, ganha maior destaque em producdes de
saberes que prop0e discutir educacdo e relagdes étnico-raciais. A lei que obrigada o Ensino da
Histdria e Cultura Africana e Afro-brasileira promulgada em 2003, apesar de tardia, € um dos
grandes marcos na educagédo brasileira, vale ressaltar que ativistas e movimentos sociais
negres sempre tiveram a educacdo como bandeira de luta, sejam dos Quilombos, &s Frentes,
Associacdes, Partido, Movimentos sociais, Institutos, Orgaos, Expressdes Culturais, Terreiros

de Candomblés as familias negres, entre outros grupos...
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A Marcha Zumbi dos Palmares, em 1995, Brasilia, foi um grande marco de expressdo
social para as desigualdades sofridas pelo povo negro no Brasil. Em alusdo aos 300 anos do
assassinato de Zumbi dos Palmares, a marcha teve um grande impacto para a conquista de
direitos dos movimentos sociais negres, para legitimacao da discriminacdo racial no pais, as
desigualdades que afetam estes corpos e também o avango no debate racial em escala

nacional.

A promocdo de uma educacdo antirracista, gosto do termo afro referenciada, é um
dever do Estado e da sociedade para com 0s povos que sofreram com o racismo e ainda
sofrem diariamente. Neste sentido, que a Lei 10.639/03 é potencializada em 2008, com a Lei
11.645/08 que torna obrigatdrio o Ensino da Historia e Cultura Africana, Afro-Brasileira e

Indigena nas escolas.

Quando trago na introducéo do capitulo trecho do livro Pretinha de Ebano (2016), da
pedagoga Kalypsa Brito, é sobre a importancia dos deslocamentos, das cosmopercepcoes.
Metaforicamente, o narrador entra na cena com um discurso delineado e esperado, talvez
hegemdénico, mas uma personagem externa aquela construcdo mobiliza em poucas linhas
questdes muito complexas, 0 meu lugar e o lugar do outro. O meu lugar versa sobre as
escrevivéncias protagonistas de uma trajetoria propria. O lugar do outro, ndo desfaz outros
caminhos e narrativas, mas impulsiona, com consciéncia do lugar de corpos e saberes
produzidos por tais corpos. Ouso até traduzir este trecho do livro com a afirmativa de que ha
demarcacOes dos lugares corporais de antirracismo (narrador observador) e protagonismo

(narradora personagem).

Nos termos legais a Lei 10.639/03,

Altera a Lei n°® 9.394/1996, que estabelece as diretrizes e bases da
educacdo nacional, para incluir no curriculo oficial da Rede de Ensino
a obrigatoriedade da tematica “Historia e Cultura Afro-brasileira”, e
da outras providéncias.

Art. 12 A Lei n2 9.394, de 20 de dezembro de 1996, passa a vigorar
acrescida dos seguintes arts. 26-A e 79-B:

"Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e médio,
oficiais e particulares, torna-se obrigatorio o ensino sobre Historia e
Cultura Afro-Brasileira.

§ 1° O contelido programatico a que se refere o caput deste artigo
incluird o estudo da Histéria da Africa e dos Africanos, a luta dos


http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/L9394.htm#art26a
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negros no Brasil, a cultura negra brasileira e 0 negro na formacédo da
sociedade nacional, resgatando a contribuicdo do povo negro nas
areas social, econémica e politica pertinentes a Histéria do Brasil.

§ 2° Os contetdos referentes a Historia e Cultura Afro-Brasileira
serdo ministrados no ambito de todo o curriculo escolar, em especial
nas areas de Educacdo Artistica e de Literatura e Histdria Brasileiras.

"Art. 79-B. O calendario escolar incluird o dia 20 de novembro como
‘Dia Nacional da Consciéncia Negra’." (BRASIL, 2003)

Com a promulgacdo da lei em 2003, a Lei de Diretrizes e Bases da Educacédo
Brasileira passa por uma modificacdo na sua estrutura, com a mudanca dos artigos 79-B e 26-
A. Em 2004, Silva (2004), realizou um parecer desta Lei ao Conselho Nacional de Educacéo.
O parecer coloca em xeque as tensdes e necessidades da efetivacdo de uma educacéo para as
relacbes étnico-raciais, como também apresenta as demandas dos afro-brasileiros. Ainda
ressalta que corpos, em instancias diversas, estdo envolvidos na educacdo de pessoas, Silva
(2004) complementa, “[...] Destina-se também, as familias dos estudantes, a eles préprios e a
todos cidaddos comprometidos com a educacdo dos brasileiros, para nele buscarem
orientagdo.”’(SILVA, 2004, p. 02).

O parecer traz também pontos importantes na cosmopercep¢do sobre os direitos dos
povos escravizados e as politicas de reparacdo historica. A conscientizacdo social sobre
direitos e reconhecimentos destes corpos, sdo algumas das finalidades mais que cruciais na
luta contra o racismo. Discutir leis de promocao da equidade racial é tencionar o racismo em
diversos espacos, ndao o classificando apenas como estrutural, mas praticado por pessoas
também, por isso é fundamental a conscientizagdo em diversas instancias sociais, do Estado as

familias.

Valido salientar, que com a implementacao da Lei 10.639/03, foi possivel a criacdo da
Secretaria Especial de Politicas de Promocdo da Igualdade Racial (SEPPIR), no dia 21 de

marco, dia Internacional de Combate a Discriminacdo Racial (SANTQOS, 2009).

Ainda sobre a Lei, cabe a responsabilidade de que a promover equidade e justica racial

é sobre a necessidade da consciéncia historica atravées das politicas de reparacéo, assim

[...] as consequéncias de violagBes praticadas durante os periodos de
excecdo, e aqui interessa especificamente o periodo escravista, a
“Aboli¢ao incompleta” e a ultima ditadura civil-militar , que se
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materializam em graves problemas estruturais e institucionais, como é
0 caso da discriminacao racial, do genocidio da juventude negra , dos
crescentes indices de violéncia fisica e psicoldgica contra a mulher
negra , do encarceramento em massa , da desigualdade no mercado de
trabalho e renda, entre outros. (SANTOS - Vanilda, 2018, p.03)

Tais marcadores fazem parte das vivéncias histdricas e cotidianas destes corpos,
estreitamente negres, cujo fendtipo é marcador de discriminacdo no Brasil. Do direito a
verdade, direito a memoria e nao apagamento, direito a justica, ao direito a reparacao -e
reconhecimento - (SANTOS - Vanilda, 2018), tais principios da Justica
Transicional®’desempenha o importante papel de evidenciar as demandas sociais e constituir
mecanismos de reparacdo. Nessa perspectiva, vale salientar que o termo reparacdo engloba
ndo sé a luta de corpos inferiorizados por justica, como também principios constituidos

legalmente para que o direito as politicas de a¢fes afirmativas seja garantido e efetivado.

A educacdo, aliada a este processo, perpassa todos os principios da luta pela reparacéo,
pois ndo somente enquanto bandeira de luta, o compromisso de educar possibilita que
encruzilhadas de saberes, cosmopercepcdes, vivéncias, memorias, justica, direitos e deveres

sejam constituinte na formagao humana e cidada.

A educacdo, que nao € sinbnimo de escola, ndo se limita - ou ndo deveria se limitar - a
codificacdo e decodificacdo de palavras, € mais um e extremamente potente ambiente de
aprendizagens e experiéncias maltiplas que possibilitam a emancipacdo e regulagcdo destes
corpos, dialeticamente. Para o corpo negre, majoritariamente, que é marcado pela negacéo de
si em detrimento de uma hegemonia além do Sul o educador e filésofo Paulo Freire traduz

brilhantemente o papel fundamental da educagéo, é sobre “ler o mundo”.

Contudo, foi preciso reconhecer também a necessidade do debate da Educacdo

Indigenas (povos nativos, originarios do Brasil - Pindorama). Nesse sentido,

Altera a Lei n°® 9.394/ 1996, modificada pela Lei 10.639/03, que
estabelece as diretrizes e bases da educacdo nacional, para incluir no
curriculo oficial da rede de ensino a obrigatoriedade da temaética
“Historia e Cultura Afro-Brasileira e Indigena”.

37 Conforme a Organizacéo das Nac@es Unidas, Justica de Transicéo é definida como um conjunto de processos
e mecanismos politicos e judiciais, mobilizados por sociedades em conflito ou p6s-conflito para estabelecer e
lidar com legados de violagfes dos direitos humanos, assegurando que 0s responsaveis prestem contas de seus
atos, que as vitimas sejam reparadas e novas violagdes impedidas (ONU, S/2004/616 apud SANTOS, 2018,p.03)
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Art. 1° O art. 26-A da Lei no 9.394, de 20 de dezembro de 1996,
passa a vigorar com a seguinte redagéo:

“Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e de ensino
médio, publicos e privados, torna-se obrigatorio o estudo da historia e
cultura afro-brasileira e indigena.

§ 1° O conteldo programatico a que se refere este artigo incluird
diversos aspectos da histdria e da cultura que caracterizam a formacao
da populacao brasileira, a partir desses dois grupos étnicos, tais como
o estudo da histéria da Africa e dos africanos, a luta dos negros e dos
povos indigenas no Brasil, a cultura negra e indigena brasileira e o
negro e o indio na formacdo da sociedade nacional, resgatando as
suas contribuicBes nas areas social, econémica e politica, pertinentes
a histdria do Brasil.

§ 22 Os conteudos referentes a historia e cultura afro-brasileira e dos
povos indigenas brasileiros serdo ministrados no ambito de todo o
curriculo escolar, em especial nas &reas de educacdo artistica e de
literatura e historia brasileiras.” (Brasil, 2008)

A Lei 11.645/08 representa a solidificacdo da luta por reparacdo e reconhecimento. E
imprescindivel destacar que o racismo afetou tantas culturas dos povos indigenas, tdo plural
qguanto os povos africanos. Nessa perspectiva, € importante frisar que o racismo afeta os
povos e grupos minoritarios que até hoje sofrem com essa violéncia. Quando falamos da luta
de Corpos negros por emancipacdo e direitos ndo podemos deixar de evidenciar o quao os
povos indigenas ainda estdo lutando pela sobrevivéncia e pela garantia de suas terras, torna-se
cada vez mais que necessario evidenciar que os povos indigenas existem sim sdo reais, trata-
los como pessoas do passado é uma maneira violentamente simbdlica de excluidos da nossa

realidade.

A educacdo é primordial nesse processo de reconhecimento e valorizacdo dos grupos
étnicos tanto indigenas quanto da heranca africana. Assim, para garantir esse direito de acesso
as historias e culturas africanas afro-brasileiras e indigenas, a lei 11.645 é uma politica

afirmativa em prol de uma educacdo plural, emancipatoria e reparacédo historica.

O grande desafio dessa pesquisa € mostrar que a educacdo dentro dos terreiros de
candomblé na Bahia consegue efetivar a politica afirmativa. Ainda que tenha muito para
avancar, como por exemplo, material didatico, politicas na formacéo de professores, projeto

politico pedagdgico engajado, material de suporte para a efetivacdo das leis gestdo


http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/LEIS/L9394.htm
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/LEIS/L9394.htm
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/LEIS/L9394.htm
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/LEIS/L9394.htm#art26a.
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comprometida com a educacgdo para as relagdes étnico-raciais e reconhecimento da Luta dos
movimentos sociais é imprescindivel destacar escolas bom trabalho qualitativo em educacao e

relagdes étnico-raciais.

Para além do que a lei 11.645 nos traz, é importante que tais contetdos sejam
multidisciplinares: tanto na area de lingua portuguesa, matematica (etnomatematica), historia,
geografia, sociologia, filosofia educacdo fisica, quimica e fisica sdo areas que devem
contemplar a educacéo e relacfes étnico-raciais a partir de uma contextualizacdo historica e
racial. A importancia de trazer esses conteddos em diversas disciplinas faz-se necessario para
que os estudantes possam compreender o quanto as questdes sociais afeta nosso dia a dia,
perceber o quanto as relacBes de poder afetam nossa vida é de extrema importancia na luta

politica por direitos.

Ressalto o trabalho de profissionais que promovem uma educagdo para emancipacao,
é de extrema importancia para disseminar e legitimar que é possivel sim uma educacédo para a
formacdo da Cidadania. Trago aqui o lugar social de uma sociedade marcada por diversas
violéncias, por povos que foram inferiorizadas e até hoje o luto pelo acesso aos direitos
basicos. Refletir sobre os povos indigenas africanos e afro-brasileiros é imprescindivel para a
compreensdo da realidade social, como também compreender a Extrema necessidade de
reparacdo histdrica seja no ambito real como também simbolico pois as violéncias sofridas
estdo em todos os ambitos: estruturais, sociais, legais, ambientais, individuais, histérico,

politicos, econdmicos, psicologicos, afetivos e educacionais.

O avanco que a lei 11.645 ratificada, simboliza a luta de movimentos sociais e
ativistas pelo direito & igualdade de acesso, permanéncia e afirmagdo das identidades ou das
identidades politicas. E possivel sim dialogar com perspectivas diversas sem que ocorra uma
sobreposicdo imposta de pensamento abissal e pos-abissal, a Cosmopercepcdo € uma
epistemologia que esta sendo pensada com o objetivo de horizontalizar as relacfes de saber-

poder.

E por meio da Cosmo percepcdo que professores, estudantes e suas multiplas
identidades politicas tém a possibilidade de respeito as construcdes histdricas de cada grupo,

de cada grupo étnico.

A educacdo para as relacdes étnico-raciais e o recorte sobre educacdo e terreiros,

aponta caminhos possiveis para a emancipacdo. O ensino laico garante respeito as
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diversidades e diferencas de crengas que constituiram e fazem parte das culturas brasileiras,
nesse sentido, a educacdo em terreiros nos interessa nos aspectos historicos, culturais e sociais

enquanto patriménio (afro) brasileiro.

De acordo com a LDB, Lei Federal Lei n°® 9.394 de 20 de Dezembro de 1996, a
educacdo, “Art. 1° abrange os processos formativos que se desenvolvem na vida familiar, na
convivéncia humana, no trabalho, nas instituicbes de ensino e pesquisa, N0S Movimentos
sociais e organizacGes da sociedade civil e nas manifestacGes culturais. (BRASIL, LINK

http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Ieis/I9394.htm)”. A laicidade que garante o respeito as

diferentes crencas religiosas ndo versa sobre o ensino de principios de uma unica religido
posta como universal e absoluta, mas implica necessariamente nas multiplas crengas de ser e
viver espiritualmente, como também dos processos formativos diversos ainda que nao

formais.

A cosmopercepcdo Sankofa, mostra que a histdria dos antepassados é essencial para
construir consciéncia histérica no presente e intervir na realidade. Assim, a historicidade,
origens, culturas, saberes e percepgdes sdo elementos multidimensionais que fazem parte

destes e outros corpos. Se todo corpo conta histérias, que histdria seu corpo conta?

Nota-se que a propria lei federal que orienta a educacdo nacional tem um
compromisso do Estado para com as criancas e estudantes, independente de sua origem, ou
melhor, contemplando diversas origens. A formacdo humana necessita que todos 0s processos
educativos formais e ndo formais, estejam integrados ou minimamente coerentes com uma

pratica de respeito e equidade, ainda que dialéticos.

Xiré e Gira, Gira e Xiré: Escolas, Corpos e Protagonismo de Comunidades Tradicionais

Do Padé ao Xiré: Comunidade Oba Biyi®® - 11é Axé Opd Afonja

Precursores de uma narrativa que afirma e valoriza o lugar dos povos negros no Brasil,

antes da criacdo da Lei 10.635/03, o terreiro de candomblé sempre ocupou este lugar dos

38 Ob4 Biyi é 0 nome dado para Eugénia Anna dos Santos, a Mae Aninha, apds seus ritos iniciaticos. E o que
comumente chamamos de Orunkd ou Dijina, na traducdo para lingua portuguesa Oba= rei; Biyi= nasce aqui,
significa “O rei nasce aqui”.


http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/l9394.htm
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saberes ecoldgicos. Na Comunidade do 11é Axé Op6 Afonja experiéncias exitosas ensinam
que educacdo politica e emancipacdo caminham lado a lado, a Yalorixd M&e Aninha
percebendo a necessidade de que os filhos de santo tivessem a garantia de uma educacédo
diplomada, bem como fortalecer os estudos de criancas que viviam ali proximos e estavam em
situacOes de repeténcia e reprovacao, fizeram com que seus filhos e descendentes cumprissem
sua vontade, assim também, somando a luta dos ativistas e movimentos negros sociais na luta
pela educacdo. Dessa maneira, estudos apontam que meados da década de 1970, Alapini
Mestre Didi*® e sua companheira Juana Elbein dos Santos®® criaram o projeto Mini
Comunidade Oba Biyi (Claro, 2021).

Para elucidar este debate, uma analogia entre comego/ padé e concretizacdo/xiré, nos
orienta em cosmopercepcdes para além do Sul. O Padé* enquanto ritual iniciatico e
essencialmente matriarcal (Beniste, 2005) de qualquer atividade se concretiza na unido de
todos os membros de uma comunidade, neste caso, o terreiro de candomblé. Sendo este, um
ritual de Exu, aquele que esta no inicio, meio e fim. Exu[l] é o elemento energético,
dinamizador e plasmador capaz de promover a transformagdo, o movimento, o fluxo e a

comunicacdo entre todas as coisas (Machado, 2017).

A Pedagogia da Encruzilhada, através de uma pratica exuriana, nos desloca em
movimentos e contra-movimentos que percebem ordem e caos enquanto elementos
necessarios na construcao de saberes e relagdes humanas. De acordo com Damascena (2020),
“Exu e as encruzilhadas sao metaforicamente apresentadas como possibilidades que rompem
a linearidade das epistemologias eurocéntricas, trazendo a sua esséncia a circularidade de
impede a hierarquizagdo... propondo deslocamentos e produzindo novos modos de ser.”

(DAMASCENA, 2020, p. 31)

E nesta perspectiva, sobre os atravessamentos dos corpos negros, saberes tradicionais
e culturais, sabores ancestrais que chegamos ao Xiré[2]. E um ritual de festividade que
acontece para celebrar os caminhos percorridos durantes as obrigagdes/ funcdes religiosas,
que traduz o apice das experiéncias coletivas na construcao dos processos ritualisticos. Assim,

Do Padé ao Xiré, representa o inicio e a constru¢do de uma pesquisa que se dedica a legitimar

39 Alapini mestre Didi

40 Juana Elbein dos Santos

41 Padé ou Ipadé é um ritual de encontro entre passado, o presente e o devir, devotado a Exu, elemento dindmico
propiciador da comunicacdo entre os seres humanos e as diferentes dimensdes cdsmicas. (MACHADO, 2017,
p.109)
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e tornar publico os saberes presentes na cultura de matriz africana, através das experiéncias

educativas sobre corpos, memorias e saberes.

O xiré é uma festa ritual cuja finalidade central é dar publicidade ao candomblé como
acervo cultural e fazer circular o axé. De acordo com José Beniste (2011), a palavra xiré
significa brincar. Como brincar ¢ uma festa, a palavra xiré, no ambito do candomble, é
entendida como festa (ROSA JUNIOR, 2018, p.95).

Neste caso, 0 Xiré ndo é sobre fim, mas concretizagao e continuidade... E ainda sobre
continuidade, movimento, a Yalorixa Eugénia Anna dos Santos (exerceu papel de sacerdote
entre 1909- 1938), fundou o IIé Axé Op6 Afonja na cidade do Rio de Janeiro, mas foi
deslocado para Salvador-BA em 1910. M&e Aninha, como ficou conhecida, era reconhecida
por possuir com maestria saberes profundos sobre a tradicdo Yoruba e ter em sua luta a
conquista de direitos aos povos de terreiro e educacdo das criangas que estavam ao redor do
terreiro (Clara, 2021).

Entretanto, apenas em suas sucessdes com Mae Senhora (sacerdote entre 1942-1967) e
Mée Stella de Ox0ssi (sacerdote entre 1976-2018), seus desejos para a comunidade foram
concretizados com a criagdo do Projeto Mini Comunidade Obé Biyi e Escola Eugénia Anna
dos Santos (Clara, 2021).

O que foi o Projeto Mini Comunidade Oba Biyi? Criado por Alapini Mestre Didi e
sua companheira em 1976, que perdurou até 1986, teve como objetivo o fortalecimento de
uma educacdo pluricultural que versa sobre a valorizagdo dos saberes e cosmopercepcdes dos
diversos grupos étnicos e comunidades tradicionais, sem a verticalidade de conhecimentos.

Mestre Didi pensou numa proposta de educacéo pluricultural que,

...no contexto da realidade afro-brasileira foi o desafio no aspecto de
promover uma linguagem pedagdgica que estabeleca uma relacéo
dindmica entre os valores sociocomunitarios da tradicdo, e 0s
regulamentos da sociedade oficial da época, exigindo e assegurando
nesta relag@o o direito a identidade prépria... o resgate da cultura e da
histdria do povo negro ressurge em um ambito superando obstaculos
do colonislimo indémito. (CAJE, 2018, p.57)

Por este viés, o Projeto Oba Biyi representa um marco nas politicas afirmativas em

comunidades de terreiros de candomblé, no reconhecimento da educagdo enquanto



67

possibilidade de transformac&o social e necessidade de reparacédo historica. Pedagogicamente,
0 Projeto foi efetivado através da valorizagdo das linguagens socioeducacionais que
relacionava a dinamica da tradicdo nagb com uma rotina curricular. Como estratégia de
diadlogos, construcdo e transmissao de saberes, foi através dos contos que Mestre Didi
promovia resgate da cultura e memoéria do povo negro, ainda que alguns contos eram

inspirados em mitos/ itans dos orixas e outros criados por sua vivéncia (Caje, 2018, p.57).

O conto é um género textual utilizado para narrar historias curtas, geralmente com
referéncia em historias da cultura oral, com a finalidade de ensinar-aprender através do ato de
contar e ouvir narrativas*2. Na cosmopercepcao do projeto Oba Biyi, os contos tiveram papel
fundamental, através da histdria oral e escrita, de resgatar os saberes da cultura africana e
afro-brasileira, sdo memorias de uma tradicdo viva na educacdo das criancas de 0 e até 14

anos que faziam parte do mesmo.

Figura 16: Foto por: M.A.Luz. Projeto Mini Comunidade Obé Biyi. Disponivel em
:blogdoacra.blogspot.com/2013/12/mestre-didi-educador-contemporaneo_10.htim

O Projeto teve apoio preciso de Juana Elbein dos Santos e Marco Aurélio Luz,
membros da Sociedade de Estudos da Cultura Negra no Brasil (SECNEB). Ainda de acordo
com Cajé, 2018,

O Projeto Mini Comunidade Oba Biyi, ao longo de sua existéncia,
teve apoio e convénio, para manutencdo do mesmo, obteve apoio do
MEC na gestdo de Eduardo Portela, teve convénio com LBA- Legido
Brasileira de Assisténcia, a comunidade, conseguiu fornecer trés

42 Conto: o que é? disponivel em: https:portugues.com.br/literatura/o-conto-e-suas-demarcacoes.-html. acesso
em 08 de set de 2021.
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refeicOes regulares, suplementando a merenda escolar e o material
didatico do MEC-Prefeitura, com essa assisténcia o atendimento teve
prontiddo para creche para criancas de 6 meses a 2 anos, e a pré-
escola para criangas de 0 até 7 anos. (CAJE, 2018, p. 58)

Estruturalmente, o Projeto passou com algumas dificuldades, ter o apoio e convénio
com MEC ndo garantiu que todos os elementos fossem supridos, como por exemplo o quadro
de professores para dar segmento ao trabalho na “creche e pré-escola”. Porém, esta
dificuldade ndo impediu que um grupo de professores fossem capacitados adequadamente ao
Projeto Oba Biyi da educacéo pluricultural, assim a Professora e Pedagoga Maria das Gracas
Santana conseguiu promover esta formacgédo continuada no quadro de professores do Projeto
(Caje, 2018).

Com suas atividades finalizadas no ano de 1986, o Projeto deixou legado imensuravel
na educacdo destes corpos, através da memoria e respeito a diversidade cultural brasileira.
Anos depois, Mestre Didi foi o primeiro sacerdote afro que recebeu titulo de Doutor Honoris
Causa pela Universidade Federal da Bahia (UFBA), proposto pelo Centro de Estudos Afro
Orientais (CEAQ), em 14 de dezembro de 1999 (Cajé, 2018). Mestre Didi, além de ser uma
referéncia artistica e literaria com a cultura afro-brasileira, publicou livros de contos sobre
suas reflexdes culturais e das relagdes na sociedade, e, ainda no tempo presente, ano de 2012
foi homenageado pela Universidade Federal do Recdncavo da Bahia (UFRB) ao renomear o

auditério 11 como Auditério Alapini Mestre Didi.
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Figura 17: Alapini Mestre Didi. Disponivel em:
www.letras.ufmg.br/literafro/autores/329-mestre-didi

O Projeto Mini Comunidade Oba Biyi foi um precursor na iniciativa de que o Terreiro
Opd Afonja desse lugar a Escola, recebendo nome de Oba Biyi, em homenagem a Mae
Aninha gue foi fundadora do terreiro e sempre desejou a criacdo de uma escola dentro de sua

comunidade.

O Projeto Mini Comunidade Oba Biyi, aos poucos foi se tornando a Escola Municipal
Eugénia Anna dos Santos. Ter um ambiente que proporcionasse as criancas da comunidade
e entorno uma vivéncia pedagodgica de valorizagdo das culturas africanas e afro-brasileira,
representa uma das grandes lutas e legado para sociedade brasileira. Ainda que a escola tenha
sido oficializada na lideranca de Mde Stella de Oxdssi, as lyalorixads que sucederam Mae
Aninha desempenharam papeis estratégicos para esta conquista, assim nao posso deixar de
citar M&@e Senhora (Maria Bibiana do Espirito Santo), mée biolégica de Mestre Didi, foi
sacerdote nos anos de 1942-1967. Posteriormente, Mde Ondina de Oxald (Ondina Valéria
Pimentel), assume a lideranca do terreiro em 1968 até 1975. Em 1976, assume Mae Stella de
Oxossi (Maria Stella de Azevédo Santos), que falece em 2018 e em 2019 Mée Ana de Xangd
Assume a lideranca do terreiro, sendo a quinta lyalorixa sucesso de Mé&e Aninha. Dentro do
candomblé existe a sucessao de liderancas quando as sacerdotisas partem para Orum (céu),
mediante esse contexto, é apontado pelo oraculo a pessoa que assumir este cargo, e assim dar

continuidade a comunidade de terreiro.

Diante deste contexto, vale destacar que Méae Aninha tinha grande preocupacdo com
educacgédo das criangas descendentes dos escravizados e principalmente aquelas que moram
dentro e ao entorno da comunidade. Para além de uma educacdo conteudista, a lyalorixa
acreditava na necessidade de que a memdria e 0s saberes do povo da didspora ndo se
perdessem ao longo do tempo, era uma cosmopercep¢do que 0s corpos do presente e futuro
deveriam ter uma consciéncia historica e assim preservar todo legado africano e afro-
brasileiro através do que coloco aqui enquanto corpo-territério. Seu desejo era que os filhos

tivessem diploma na mao aos pés de Xangod.
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A Escola Municipal Eugénia Anna dos Santos, fundada em 1986, foi municipalizada
em 1998, reestruturada e passou atender criancas do 12 a 42 série do Ensino Fundamental I,
com grande esforco das Lideres que antecederam a escola, mas foi concretizado com o
engajamento da Sociedade Civil de Santa Cruz, e, na Lideranca de Méae Stella*® , que ganhou
Titulo de Doutor Honoris Causa pela Universidade do Estado da Bahia (UNEB) por sua

trajetdria na luta pela igualdade racial e direitos humanos (SANTOS-Edileuza, 2010).

Figura 18: Méae Stella de Oxd6ssi. Disponivel em:
https://www.correio24horas.com.br/noticia/nid/enfermeira-escritora-e-mae-de-santo-relembre-
historia-de-mae-stella/

Qual papel fundamental a Escola Municipal Eugénia Anna dos Santos vem
desenvolvendo no ambito da educacgdo e Relagdes étnico raciais? Ainda sobre continuidade, a
Escola Municipal Eugénia Anna dos Santos exerce no tempo presente o papel de legitimar
que uma educacao ecoldgica é possivel, mostra que educacdo e relagdes étnico raciais séo

imprescindiveis na construcéo das identidades politicas de corpos negros e ndo negros.

O curriculo em uma escola ndo é tudo, mas deve ter a ver com tudo e
com todos. Como construir uma pratica que desconhece o lugar onde
se fala? Que desconhece pra quem se fala? O curriculo deve
considerar: a historia, a cultura, as possibilidades e itinerancia do

43 Maria Stella de Azevedo Santos, Méae Stella de Oxdssi, Odé Kayode, nascida no dia 2 de Maio de 1925 em
Salvador e falecida em 27 de Dezembro de 2018 em Santo Antdnio de Jesus, foi a quinta lyalorixa de um dos
terreiros de candomblé mais tradicionais de Bahia, o 11é Axé Opd Afonja. Como enfermeira, dedicou boa parte
de sua vida a assisténcia aos mais necessitados, tendo atuado na Secretaria de Saude Publica do Estado da Bahia
até se aposentar. Disponivel em: http://www.letras.ufmg.br/literafro/autoras/299-mae-stella-de-oxossi, acesso
em 12 de set. de 2021.



https://www.correio24horas.com.br/noticia/nid/enfermeira-escritora-e-mae-de-santo-relembre-historia-de-mae-stella/
https://www.correio24horas.com.br/noticia/nid/enfermeira-escritora-e-mae-de-santo-relembre-historia-de-mae-stella/
http://www.letras.ufmg.br/literafro/autoras/299-mae-stella-de-oxossi
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outro e da sua propria. Sendo assim, o planejamento devera
contemplar aspectos que expressam , traduzam, compreendam a
forma de ser do lugar e das pessoas para quem foi construido, para
guem é, e para quem foi pensado. (MACHADO, 2006, p.159)

Esta fala da VVanda Machado (2006) representa a necessidade dos corpos ao sul de que
as escolas consigam atender as demandas historicas e de formacdo humana, do lugar social
destes e principalmente de uma cosmopercecao que ndo se resume ao curriculo, mas tudo que
envolve as praticas do cotidiano, sejam educadores ou educandos. Nesse sentido, a Escola
Municipal Eugénica Anna dos Santos, desempenhou desde antes da sua fundagdo, uma luta

afro referenciada, através das memorias, a valorizacdo dos corpos negros.

A escola que reside atualmente na Rua S&o Gongalo, n° 567, no bairro Sdo Gongalo,
foi fundada no ano de 1992 (ha divergéncias), de acordo com os dados técnicos do INEP no
sitio da Secretaria Municipal de Educacdo de Salvador (SMED). A escola atende criangas da
pré-escola ao Ensino Fundamental I, que corresponde respectivamente aos Grupos 04 e 05 e
Fundamental 1 ao V ano, com total de 259 estudantes matriculados, quadro de 15 professores
e 12 turmas. A infraestrutura da escola conta com: péatio em éarea livre, sala da diretoria,
banheiro, despensa, sala de danca, banheiro para funcionarios, banheiro para educacéo
infantil, refeitorio (alimentacdo fornecida pela escola), sala de professor, cozinha, sala de

musica, area terreirdo, area verde e sala de secretaria.

Figura 19: Fachada da Escola Municipal Eugénia Anna dos Santos. Fonte:
https://pt.wikipedia.org/wiki/Escola_Municipal Eug%C3%AAnia_Ana_dos_Santos

A imagem acima situa a estrutura fisica da escola, mas reflete também um curriculo
sem muros, um curriculo de possibilidades. As criancas que estudam na escola tem acesso a

area externa do terreiro, seja com a vegetacdo ou com as casas dos Orixas, esta proximidade


https://pt.wikipedia.org/wiki/Escola_Municipal_Eug%C3%AAnia_Ana_dos_Santos
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permiti que preconceitos sejam rompidos sobre os “mistérios que ha no terreiro”. As
atividades curriculares, que vao desde aulas externas ao teatro, danca e mausica sao
desenvolvidos tantos para as criancas aprenderem sobre a histdria destes corpos, quanto a
propria comunidade, no qual as apresentacdes teatrais sdo abertas ao publico (SANTOS-
Edileuza, 2010).

Os espacos e salas séo nomeados com nomes de personalidades marcantes na cultura
nago e local, como por exemplo, o espaco da sala de Teatro com o nome de Odé Kayodé* em
homenagem a Mae Stella de Oxéssi (in memoriam). No qual, antes de sua morte, designou
que 0 Museu Ilé Ohun Laila* que significa “casas das coisas antigas”, em 1981 faria parte da

comunidade-escola, lugar em que a cultura nago foi preservada (SANTOS-Edileuza, 2010).

Figura 20: Museu I1é Ohun Laila. Disponpivel em:
https://www.quiadasartes.com.br/bahia/salvador/museu-ile-ohun-lailai

Os museus tem a possibilidade educativa de resgatar memorias e travessias que ao

decorrer do tempo marcaram a histéria da sociedade em percepcdes diversas. E um ambiente

44 Orunko da Sacerdote Mée Stella de Oxdssi, Odé Kayodé se traduz como “cagador que traz alegria.”

45 0O museu foi criado em 1982 pela iyalorixd do 11é Axé Opbd Afonja, Maria Stella de Azevedo Santos,
juntamente com Oni Kowé, Vera Felicidade, com o intuito de preservar na comunidade afrodescendente, atraves
da religiosidade, a importancia da histéria e da cultura Yorubd. Em 2000, o museu foi revitalizado,
proporcionando uma melhoria nas suas condices fisicas, que valorizavam o acervo existente para o publico em
geral. Os bens culturais que comp&em o nucleo inicial do museu foram doados pela comunidade e representam
0s habitos e costumes da populacdo religiosa afrodescendente. Com a importancia material e imaterial atribuida
ao museu, histérias sdo relembradas e, conseqiientemente, identidade e orgulho sdo resgatados. O acervo é
composto por insignias, indumentéria, mobiliario, medalhas e utensilios domésticos, vivenciando assim as
influéncias etno-culturais dos yoruba na Bahia. Disponivel em:
https://www.guiadasartes.com.br/bahia/salvador/museu-ile-ohun-lailai, acesso em 12 de set. de 2021.
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que produz sentido constréi elos sociais entre passado (DAMASCENA, 2020), presente e

outras cosmopercepcdes da vida, salientando o lugar dos corpos e seus territdrios.

As vivéncias da historiadora e pesquisadora Vanda Machado, ao lado do seu
companheiro Carlos Petrovich, tornaram possivel a criacdo do Projeto Politico Pedag6gico
Iré Ayé — Caminhos da Alegria, projeto que surge também com o pedido de Mée Stella de
Oxdssi com uma educacio que atendesse e respeitasse as memORIias da comunidade.
Iniciativa pedagdgica metodoldgica que antecede e Lei federal 10.635/03 e inspira politicas de

acOes afirmativas em nosso pais.

Figura 21: Vanda Machado (a esquerda); Carlos Petrovich (a direita) — acervo Vanda
Machado

O Iré Ayd — Caminhos da Alegria é uma referéncia até os dias atuais para escolas,
terreiros, pesquisadores, ativistas, educadores, gestores, universidades e todos os ambitos
formativos que visam uma educacdo afro-referenciada e antirracista. Sdo encruzilhadas de
saberes entre subjetividade, consciéncia, historia, memdrias, educacdo e outras possibilidades
de emancipacéo (Machado, 2006).

O Projeto Politico Pedagogico Iré Ayd, como se apresenta no livro Agqueles que tem a
Pele da Cor da Noite (Machado, 2006), é como uma a¢io de “fazer a cabega™®. Dentro da
cosmopercepc¢do de matriz africana, fazer a cabeca é sobre reencontrar nas encruzilhadas o

“eu sujeito/ nos ancestralidade” que fora silenciado com a diaspora, e, além do sentido

4 MACHADO, Vanda. Aqueles que tem a pele da cor da noite: ensinancias e aprendéncias com o pensamento
africano recriado na didspora. — Salvador, 2006, p. 02.
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espiritual, é sobre a passagem do corpo abissal para o renascer simbdlico dos corpos

ecoldgicos, permitindo assim, que o ORI desvele caminhos de autonomia e emancipacao.

O Iré Ayo foi concebido, entdo, pela escuta das maltiplas vozes do
cotidiano da comunidade Afonja, pelas memorias, pelas vivéncias
repetidas que se fundamentam em experiéncias de pensamentos
migrados de lugares onde somente o cognitivo ndo alcanga. Lugar
onde a complexidade abraca realidades ampliadas e projetadas a partir
de condic¢des que incluem a ancestralidade, o corpo, tempo e espago.
(MACHADO, 20086, p. 03)

Para as comunidades tradicionais, e neste caso os terreiros, as memORIas recriam
experiéncias da ancestralidade africana noutro solo, ao Sul. A educacdo destes corpos nao €
entendida apenas pelos conteudos cientificos, mas somando-o0s aos saberes tradicionais,
ancestrais, experienciais e principalmente ecoldgicos. A magnitude do Projeto Iré Ay6 ndo da
conta de ser expressa totalmente neste trabalho de pesquisa, mas embora isso, 0 percebo
através dos sentidos e ndo apenas o0s olhos, esta é uma escrita afetiva que fala dos lugares de

corpos e da necessidade do Sankofa nesse processo.

Por este veios, destaco a necessidade de reconhecimento e valorizacdo que 0s
territdrios das comunidades de povos tradicionais possuem como fonte de conhecimentos
sobre as culturas, memdrias, travessias e organizacdo comunitaria. O negligénciamento em
torno da producgdo de conhecimento destes corpos-territorios, forjado pelo racismo cientifico,
filosofico, religioso e estrutural com o fortalecimento da intolerancia religiosa, seu lugar a

negacdo e o ndo lugar destes corpos-saberes na producdo dessas invisibilidades.

A Escola Municipal Eugénia Anna dos Santos, na contra mdo das producdes da
invisibilidade, das linhas abissais, descentralizou um curriculo escolar desde sua fundacéo. O
engajamento de que corpos negros e sociedade ndo negra necessitava de cosmopercepgoes
sobre liderancas e herdis para além de Pedro Alvares Cabral indo ao encontro da Revolta do
Malés (SANTOS-Edileuza, 2010), foi um grande e arriscado salto qualitativo e desafiador

para educacdo brasileira, educadores, sociedade e estudantes.

Uma das preocupacdes de Mae Aninha com a educacdo dos seus filhos de santo, era
gue ao serrem inseridos no contexto escolar ndo sofressem com a intolerancia religiosa e/ ou

perseguicbes e esteredtipos pejorativos sobre suas escolhas religiosas. Ter um ambiente
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seguro, de livre expressdo e acolhedor para as criangas de axé era, sem duvidas, um dos
grandes desafios no passado, que, apesar de tantas politicas e acesso a informacgfes ainda
sofrem com o preconceito. Ainda assim, a Escola Municipal Eugénia Anna dos Santos, atende
criangas e todas as crencas e busca romper com tais marcadores de violéncia ao corpo da

comunidade de axé.

Com grande critica a falta de representatividade e protagonismo dos corpos negros
nos livros didaticos, na década de 80, foi necessario a producdo de um Projeto Politico
Pedagogico que pode atravessar e permitir travessias em didspora. Assim, ‘“Para que essa
cultura seja vivenciada na escola, o projeto Iré Ayd utiliza os mitos africanos e assim contam
historias da mae natureza...os quais foram passados de forma oral” (SANTOS-Edileuza, 2010,
p. 41).

Como a mitologia africana rasura o curriculo escolar ocidentalizado? Na
cosmopercepcdo dos mitos africanos/ afro-brasileiro a relagdo entre corpos-natureza e
sociedade-natureza pode ser expressa e construida também pela experiéncia da mitologia, dos
contos, das narrativas e historias que sdo passadas de forma oral, escrita ou imagética. Dessa
forma, tanto as experiéncias vividas e concretas, quanto as simbolicas/ mitologicas sdo
elementos indispensaveis na construcdo de uma educagdo afetiva pautada no respeito as
historias do meu (nossos) lugar (es) sociais. Para Machado (SMEC),[...] Contar mito em
muitos lugares da Africa, faz parte do jeito de educar a crianga que, mesmo antes de ir para
escola, aprende as historias da sua comunidade, os acontecimentos passados valorizando-os
como novidade”. A autora tragou principios e valores que relaciona o mito com a vida

cotidiana destes corpos no “fazer a cabega”, assim temos:

Saber sobre si (autoconhecimento);

Reconhecimento e manutencdo de valores de convivéncia comunitaria;
Reveréncia aos ancestrais e aos espiritos dos familiares;

Apreco a figura da mée;

Reveréncia aos velhos e velhos, como portadores de conhecimentos;

Preservacéo dos fazeres e saberes, costumes e historias das comunidades;

N o a b~ w e

Atencdo para a educagdo de criangcas e jovens, com 0s principios e valores da
comunidade;

8. Manutencao da familia, enquanto instituicdo basica da sociedade.
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A cosmopercepgdo da mitologia africana dialoga e se insere na realidade como forma de
perceber e apreender maneira de lidar com o cotidiano. Através dos principios dos mitos, fica
evidente o papel social educativo que o Projeto Iré Ayo6 desenvolve na escola, ou melhor, na

comunidade. Uma escola sem muros é uma escola de todos!

Para elucidar esta reflexdo, trago um dos mitos que fazem parte da adaptacdo dos mitos de
Vanda Machado e Carlos Petrovich que foi apresentado numa capacitagcdo de Educadores na

Secretaria Municipal de Lencois, através da ONG Gréo de Luz Gri6:

Conta-se que um velho, percebendo que a morte se aproxima, chamou
os filhos um por um para apresentar-lhes a heranga. Todos reunidos,
pediu ao filho mais velho que lhe trouxesse uma vassoura. Um tipo de
vassoura utilizada na Nigéria, por exemplo, ndo tem cabo e é feita
com muitas fibras e distribuiu entre os filhos, pedindo que a
quebrassem. Todos fizeram a mesma experiéncia com facilidade. O
velho tomou o feixe de fibra e novamente pediu que os filhos
experimentassem quebrar todas as fibras juntas. Todos tentaram e néo
conseguiram, obviamente. Os filhos colheram os Ultimos suspiros do
ancido que deixou o maior bem o sentido da unido que fortalecem as
familias. (MACHADO; PETROVICH, p. 04, SMEC)

Este mito proporciona um trabalho multidisciplinar que envolve saber ancestral e
possibilidades de desenvolver contetdos didaticos. Supondo que as atividades desenvolvidas

serdo mediante a narrativa deste mito, pode-se estruturar alguns elementos béasicos.

Através deste mito, contetdos voltados para histdria das familias, arvore geneal6gica,
historias de vida, os ciclos da vida, fisica e saberes filoséficos envolveram tais elementos nas
aulas de lingua portuguesa, historia, ciéncias, filosofia e artes promove uma educacdo
multidisciplinar contextualizada e rompe com a l6gica do ensino em areas do conhecimento
separadas e indissociaveis. Neste mito, é possivel realizar um trabalho que contempla todos o0s
valores e principios da mitologia africana e promover acBGes para além do curriculo
convencional, pois ha ainda a possibilidade de criar um projeto na escola com exposicao a

comunidade sobre as histdrias destes corpos, uma exposi¢do de museu pessoal.

Na cosmopercepcao do Projeto Iré Ayd, as criangas alem do contato com 0s mitos, sdo
familiarizadas com palavras que fazem parte da lingua Yoruba, cultura Nagd, no que diz
respeito as cangdes e saudacdes em sintonia com a lingua portuguesa (SANTOS-Edileuza,

2010) na valorizacéo da cultura afro.
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Das continuidades do Padé, entre caminhos e encruzilhadas, o xiré representa a
concretiza¢do na sua infinitude dos processos de “fazer a cabeca”. A educagdo pautada na
emancipacao dos corpos e legitimacdo das memorias coletivas, foi um desafio proposto por
Mé&e Aninha, efetivado com Mestre Didi e posteriormente Vanda Machado e Carlos
Petrovich, a pedido de Mée Stella de Oxdssi, € um precursor no que tange a Lei que obriga o
Ensino da Histdria e Cultura Africana e Afro-brasileira nas escolas, sancionada em 2003 mas

que na Bahia tornou obrigatoria apenas em 2005.

O Corpo Negro Educador, apontado no capitulo Il, é o corpo da acdo, dos
movimentos. Na organizacdo do Xiré dentro dos ritos de candomblé, a roda que é iniciada por
uma mulher mais velha e hierarquicamente vai se alongando, conta muitas historias. S&o
corpos que expressam as memorias do comeco, meio e perspectivas futuras, o legado que foi
iniciado com a Fundacdo da Casa Branca com as lyalorixas Nassd, Detd e Kalg, foi se
ampliando e fortalecendo com a fundacdo do IIé Axé Opd Afonja, com as liderancas de
mulheres com grande maestria e valores comunitarios e agora Mae Ane de Xangd que

representa todo esse legado, constroi novos caminhos de resisténcia de reconhecimento.

As comunidades tradicionais, o povo de santo, I1é Axé Opb Afonja e especificamente
a Escola Eugénia Anna dos Santos, ensina que “E preciso uma comunidade inteira para
educar uma crianga” (Provérbio Africano). O ser humano ¢ social, necessita da vida em
sociedade e dos saberes diversos para crescer, amadurecer e construir diferentes caminhos de

luta, reexisténcia e afetividade.

Da matriz cultura africana, herdamos mdltiplas vivéncias culturais,
aspectos de uma tradicdo incorporada naturalmente em nossas
praticas cotidianas. A questdo que se coloca é que nas escolas em
todos os seus niveis, ha uma depreciacao dos contetdos africanos e da
cultura negra, depreciacdo enquanto assunto académico, através de
uma estranheza explicita ou latente. (MACHADO, 2006, p. 68)

Das multiplas vivéncias dos corpos, ndo é apenas aos saberes adquiridos pelos
educandos que a atencdo precisa ser minuciosa. Dentro de todo este contexto, como 0s

professores, corpos educadores tém sido educados para efetivar tais percep¢des da formacéo
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das criancas? Existe um problema institucional, que diz respeito a formacdo destes
profissionais, pela auséncia de conteudos e vivéncias que ampliar o repertorio e as percep¢oes

destes corpos.

O Projeto Politico Pedagdgico Iré Ayd, ndo somente enxergou essa lacuna como
também se esforcou para qualificar os educadores que trabalharam e trabalham na escola.
Para quem ndo tem familiaridade com uma organizacdo comunitaria de terreiro e com o
pensamento africano, é muito dificil assimilar tantas constru¢fes pela ndo vivéncia. Das
muitas reunides que eram realizadas com estes corpos educadores, 0 papel da comunidade do
Opb6 Afonja era de educadores das memdrias e saberes ancestrais. O gque denominamos
atualmente de formacgdo continuada de professores, era realizado na escola desde sua

fundacao, para garantir que a cultura nag6 fosse vivenciada pelas criancgas e toda comunidade.

Escola Caxuté - Essa Terra tem Dendé: da Gira aos saberes Bantu-Indigenas do Baixo

Sul em Valenga-BA

Reafirmar os saberes e producdo dos mesmos em ambientes nao formais, para além do
pensamento abissal, € um dos grandes desafios que as comunidades tradicionais enfrentam
nos ambitos ndo hegemdnicos. Na Bahia, a experiéncia do Kunzo NKkisi Nksuté Kitembo
Mvila, conhecido por Escola e Comunidade Caxuté, é uma das comunidades protagonista e
precursora na Educacéo dos saberes bantu-indigenas do Baixo Sul.

ESCOLA CAXUTE
Caee tetems e * u P & i
xceve 08, A PEDAGOGIA DO TERREIRO:
= PROAGOGA PUBAGOGINGA, PRETAGOA
l

Figura 22: Comunidade Caxuté. Foto por Tata Luangomina. Disponivel em:
https://www.facebook.com/caxuteoficial/photos/2632214383458936
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O Terreiro e Candomblé Caxuté, de matriz africana da nacdo angola/ bantu, esta
situado na regido da Costa do Dendé, em Valenca-BA, no bairro de Cajaiba, rua da Graciosa,
km 11. A comunidade que foi instituida no ano 2000 (dois mil), tem como lideranca a

zeladora Mam’etu Kafuranga®’ (Maria Balbina dos Santos), filha do Nkisi Tempo.

& ) o

Figura 23: Mam’etu Kafurenga. Foto por Tata Luangomina. Disponivel em:
https.//www.facebook.com/caxuteoficial/photos/2594286850585023

Mam’etu Kafurengd, também conhecida como Mae Barbara, além de uma grande
sacerdotisa do candomblé de angola é também Pedagoga pelo Instituto Educacional Social
Tecnol6gico (IESTE). Desde muito nova ja tinha grande apreco pela cultura de matriz
africana, filha de sambistas (Elpidio Luiz dos Santos e Alzira Félix dos Santos), ainda crianca
ja sabia que seu caminho com a ancestralidade era longo. Sua dedica¢cdo com o candomblé
bantu-indigena foi reconhecida em 2014, com o Prémio de Culturas Afro Brasileiras através
da Fundacdo Cultural Palmares e do Prémio de Boas Préticas da Salvaguarda do Patriménio
Cultural Imaterial pelo IPHAN, em 2015 (Jornal Caxuté, 2021).

A Comunidade do Caxuté, inserida num contexto territorial do campo e de povos
tradicionais, reafirma o legado das culturas africanas, bantu-indigenas e afro-brasileiras.
Familias de diversos grupos étnicos fazer parte do Caxuté, e, somando a este patrimonio
cultural, seus filhos de santo sdo diversos entre marisqueiros, professores, extrativistas de

dendg, prestadores de servicos, camponeses e entre outros (Luangomina, 2019).

Geograficamente, o Caxuté se insere e resgata, num contexto do campo, de povos

banto e indigenas que é cercado pela Mata Atlantica em regido também litordnea

47 Dijina que recebeu ao passar pelos rituais de iniciagdo do candomblé de nacéo angola.
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(Luangomina, 2019), com uma diversidade natural extremamente necessaria para
sobrevivéncia de quem vive e pratica suas rituais. Mais adiante, com a pratica de extrativismo
do dendé sendo uma das formas de subsisténcias para moradores da localidade e comunidade,
0 Museu da Costa do Dendé é um grande marco politico, identitario e educacional para o

Baixo Sul e consequentemente toda cultura negra-indigena.

A Comunidade Caxuté é atualmente uma das grandes referéncias na luta pela
preservacdo, formacao e disseminacdo das tradices e saberes dos povos bantu-indigenas no
Brasil. Assim, autores como Luangomina (2019), filho do Terreiro Caxuté e pesquisador,
afirma que a denominacdo Bantu-indigena € uma identificacdo de cunho politico, de
territérios e identidades para reivindicacGes dos direitos e legitimacdo dos saberes produzidos

pelas comunidades tradicionais.

Com uma pratica cotidiana voltada para filosofias Ubuntu e Bem Viver, a parceria
construida com a Comunidade Indigena fortalece a luta por direitos e ensina que as
perspectivas ndo ocidentalizadas constroem pontes sem hierarquias abissais na luta por uma
sociedade justa. Nesse veios, O Cacique Ramon da Aldeia Tucun numa entrevista com

Luangomina (2019), destaca que,

Entdo... quanto ao falar da nossa familia do Caxuté, eu digo que o
universo nos uniu... entdo a aldeia indigena e o Caxuté, nds somos
essa irmandade, nds somos esse povo querido, nds somos parentes,
entdo tudo que nos agracia, tudo que nos junta, sobretudo o processo
da espiritualidade... Entdo o povo Tupinamba também é isso, dar
continuidade ao processo anterior. (LUANGOMINA, 2019, p.44)

A Matriz Africana e Cultura Indigena sdo como uma fractacdo de diversos grupos
étnicos, diferentes e heterogéneos, mas que ainda sim atravessados por comospercepcoes e
experiéncias de preservacdo, valorizacdo e reveréncia a natureza. A partir destas culturas, o
corpo que € natureza, ndo se distingue entre homem X natureza, como pensa a perspectiva
cartesiana. “Viver a ancestralidade ¢ viver a natureza e se alimentar dela” (KAFURENGA,

MAM’ETU, 2017 apud LUANGOMINA, 2019, p. 47).

O Terreiro Caxuté, com a fundagdo da Escola Caxuté, em 2005, vem fortalecendo
praticas educativas no ambito da preservacao, salvaguarda, formacao académica, organizacéo

e disseminacdo dos saberes de candomblé com matriz Bantu-indigena. A Escola Caxuté
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comegou com uma sala de aula e auditério, com inicios das rodas de conversas sobre

ancestralidade, identidade e escolarizacdo dos moradores da comunidade.

A Pedagogia de Terreiro, desenvolvida no cotidiano da comunidade por Mam’etu
Kafurenga, “busca contribuir com a produgdo de conhecimento afrodescendente na didspora
africana na Bahia, capaz de despertar nas mentes e no territorio corporal... a descolonizagédo
dos saberes e tradigdes” (LUANGOMINA, 2019, p. 59). A escola inicialmente contava com o
trabalho da Professora Rosimeire dos Santos com aulas de refor¢o escolar, que possibilitou as
criangas que viviam no entorno incentivo e maior instrucao, pois as taxas de reprovagao eram

muito elevadas naquela comunidade.

Eram criancas carentes que muitas vezes precisavam trabalhar com suas familias para
tirar o sustento do dia a dia. Por residir no campo, muitas vezes o acesso a atividades
esportivas e culturais se restringem aos centros urbanos, mas o trabalho do Caxuté com a
realizacdo de diversas atividades conseguia promover momentos de lazer e construgdo de

conhecimentos através do calendario liturgico e a¢cdes educativas nao formais.

A Pedagogia de Terreiro, pratica recorrente na primeira Escola de Religido de Cultura
e Matriz Africana do Baixo Sul da Bahia, reconhecida e premiada pela Fundacgdo Palmares e
pelo IPHAN em 2015, “tem principios e valores voltados a superacdo das auséncias,
sistematizando conhecimentos excluidos e ancorando-se no conjunto de saberes da cultura
bantu e indigenas, que demarcar as caracteristicas sociais e culturais... do Caxuté” (Jornal

Caxute, 2021, p.05).

Figura 24: Projeto Cinema de Terreiro. Disponivel em:
https://pt.wikipedia.org/wiki/Terreiro Caxut%C3%A9. Acesso em 14 de set. de 2021.

Com o objetivo de organizar e fomentar acdes voltadas para o Caxuté surge em 2009 a

Associacdo Religiosa e Cultural Terreiro Caxuté Tempo Marvila Senzala do Dendé —
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ACULTEMA. A associacdo foi imprescindivel no que tange a estruturacdo de assessoria
juridica, elaboracdo de projetos para comunidade e conseguir apoio financeiro para a mesma

(Luangomina, 2019).

Nessa perspectiva, a Comunidade Caxuté, a Escola e ACULTEMA fazem parte do
legado da Escola Caxuté. Para compreender a Pedagogia do Terreiro desenvolvida por
Mam’etu Kafurengd, ¢ necessario o deslocamento do pensar abissal e hegemdnico sobre
escola e educacao para uma Escola Caxuté de Pensamento Bantu-indigena, no qual a prépria
comunidade de terreiro € este lugar de aprender as tradi¢cGes, as memorias, conhecimentos
cientificos, ritualidade, espiritualidade, ecologia e respeito. A escola Caxuté € reflexo de uma
educacgéo viva, presente nas relagcOes cotidianas em que corpos se educar e reeducam sem

hierarquia dos saberes.

Os corpos territorios que fazem parte da Escola Caxuté, sdo filhas e filhos de santo,
familias, estudantes, professores em formacdo, gestores, marisqueiras, extrativistas, pessoas
do campo, enfim. Uma educacdo que promove a transmissdo dos saberes Bantu-indigena e

reconstrucdo de um povo da diaspora maltiplo.

Nesse sentindo, mediante as acgOes da Escola e necessidade de promover uma
pedagogia que legitima os lugares sociais destes corpos, surge o grupo de estudos da Escola
Caxuté o Coletivo de Estudos e Pesquisas Koiaki Sakumbi em 2010. Com a finalidade
compreender a realidade por meio de estudos sobre a histéria do movimento negro, questdes
étnico-raciais, povos Banto, Culturas Indigenas, saberes africanos e afro-brasileiros, ciéncias,

politica entre outras questdes sociais (Luangomina, 2019).

O Coletivo Koiaki Sakumbi passou a elaborar diversas atividades educativas na Escola
Caxuté, sempre fortalecendo a Pedagogia de Terreiro proposto por Mae Barbara, como
também a Lei Federal 11.645/08. Dentre as atividades, destaco: cursos; formacdes; Giras de
saberes; encontros; seminarios; Vivéncia Internacional do Caxuté — Kizoomba Maionga* e

articulacdo com outras organizacfes e comunidades.

Muitas destas atividades fazem parte do calendario anual da Escola Caxuté. A Kizoomba
Maionga é uma das vivéncias mais conhecida e organizada anualmente pelo terreiro ha quase
duas décadas. E valido salientar que os espacos educativos se configuram de maneiras

distintas, a educacdo para a matriz africana é um processo cotidiano e continuo.

48 Kizoomba Maionga faz referéncia ao banho sagrado ancestral, homenageando o Nkisi Kitembu (Tempo).
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A Kizoomba Maionga deste ano (2021), mesmo diante do contexto da Pandemia,

aconteceu no més de agosto de forma hibrida, alternando entre momentos remoto e presencial.

Assim, a Vivéncia Internacional teve como tema: Tempo Girou e nos deu uma resposta:

lutaremos contra o racismo religioso. A programacdo contou com rituais, lives nas redes

sociais*® do dia dos Pais em homenagem aos Tatetus, seminario de mulheres e homens de

nguzu, comemoracao dos 21lanos de Mam’etu Kafurenga, audiéncia publica sobre racismo

religioso e forum geral da Comunidade Caxuté-Autocritica e proximos passos.

comunidadecaxute.oficial ®, Tempo girou e a
realizagdo da 8° Vivéncia Internacional brotou das

" comunidadecaxute.oficial
Y/ Comunidade Terreiro Caxuté

l<

W& )
[ Kizoomba Maionga
2021
07 a 11 de agosto

Mais uma vivéncia da
Kizomba Maionga foi
concluida
O Nzo Caxuté agradece a
“todas/todos envolvidos

Se nao pade vir, confira a baixo o que
aconteceu durante a vivencia.

\F BLE) 7,

-

raizes da grandiosa gameleira sagrada com o tema
central: A LUTA CONTRA O RACISMO RELIGIOSO E O
FORTALECIMENTO DAS MULHERES E HOMENS DE
NGUNZO, desafiando o momento pandémico de
tristeza que o Brasil e 0 mundo vivenciam para fazer
acontecer a alquimia ritualistica da Kizoomba
Maionga - banho sagrado. As atividades
aconteceram de forma hibrida (com atividades
remotas e presencias), entre os dias 07 a 11 de
agosto de 2021, na comunidade de Terreiro do
Campo Bantu - Indigena Caxuté (Nzo Kwa Minkisi
Nkasuté ye Kitembu Mvila).

+#Para mais detalhes clique no link disponivel na
bio:
https://comunidadecaxuteblog.files.wordpress.com
/2021/08/e-tempo-de-luta.pdf

ASCOM CAXUTE
Nzo Kwa Minkisi Nkasuté ye Kitembo Mvila

Figura 25: 82 Vivéncia Internacional Kizoomba Maionga. Fonte: instagram

@comunidadecaxute.oficial.

A Vivéncia Kizoomba Maionga mais um marco na historia da Escola Caxuté, como

também na cidade de Valenga, territorio do Baixo Sul e toda comunidade de candomblé. A

efetivacdo da Lei 11.645, ultrapassa os muros da escola e educacdo formal, para qualificar,

debater e ressignificar as cosmopercepcdes das memorias e saberes Bantu-indigenas.

A Kizoomba Maionga esta relacionada a formacdo identitaria do povo
negro do Baixo Sul na medida em que se estabelece como espaco de
didlogos entre povos de terreiro, movimentos sociais e instituicGes
publicas de ensino. O Terreiro, territério de saberes alicercados na
manutengdo das tradi¢cbes de matriz africana, discute nesses dias a
importancia das influéncias africanas e afro-brasileiras na constitui¢do
da sociedade brasileira, especialmente baiana, no passado e presente,

49 Instagram @comunidadecaxute.oficial/ facebook: Comunidade Caxuté.
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de modo que podemos afirmar que o “fazer” dos povos de terreiro
modifica a fabricagdo do pensamento abrindo possibilidade de
exercicio epistemolégico de povos minoritarios. (GIVIGI; SANTOS;
BRANDAO, 2016, p. 12-13)

As acdes desenvolvidas dentro da Vivéncia Bantu-indigena, configura-se como espaco
de luta dos Corpos-territorios que historicamente foram marginalizados, for¢ados ao “outro
lado da linha” no nao-lugar de exclusdo, violéncia, invisibilidade, inexisténcia (SANTOS-

Boaventura, 2007) e incapacidade de producdo e aquisi¢do de conhecimentos.

Para os povos de comunidades tradicionais, como os Terreiros, 0 reconhecimento da
exclusdo pois as experiéncias destes corpos sdo também marcados pela dor (material e
simbolica), a reparagdo dos direitos “humanos” e o respeito as cosmopercepgdes de producao
de conhecimentos, sdo elementos imprescindiveis para a garantia de uma sociedade justa e
ecoldgica. A educacdo é sempre a bandeira de luta dos corpos insubmissos, por que nela tém-

se todas as possibilidades de mudanca e transformacao social.

A compreensdo de uma Pedagogia do Terreiro, talvez seja complexa inicialmente pelas
amarras epistemoldgicas ocidentais que foi construida hegemonicamente. A Pedagogia do
Terreiro, os saberes de candombleé, sdo um convite e desafio para que outros corpos desvelem
e agucem todos os sentidos para aprendizagens significativas, sem distingdo entre “saber

maior e saber menor”’.

Na Escola Caxuté, mais precisamente na frente do Terreiro funciona também uma
biblioteca, intitulada Biblioteca de Rua Leitura Barra da Saia/ Kitanda Bantu, espaco
destinado para a comunidade ler, conhecer ¢ interagir com os conhecimentos ali dispostos. “a
virtude deste espaco é dispor de livros que nem sempre sdo encontrados em bibliotecas
municipais, que tratam da histéria e experiéncia de povos negros” (Jornal Caxuté, 2021, p.

06).

Um dos grandes desafios em educacdo, sem dividas é a garantia de uma formacéo de
professores que contemple Leis, Diretrizes, Emendas, Decretos, Declaracbes, Estatutos,
Normas e OrientacOes que versam sobre os direitos, deveres, saberes, contetdos, curriculos,
pedagogias, didaticas, epistemologias e etc.. Ainda assim, a formacdo de educadores também
é atravessada pelas historias de vida, pelas perspectivas e cosmopercep¢des de mundo, ainda

assim, sdo corpos sociais e, portanto formados pela sociedade.
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Nessa perspectiva, a constru¢do de uma sociedade estruturalmente racista, machista,
LGBTQI+fobica e entre outras opressdes, perpassa também estes caminhos formativos, ndo
no sentido de culpabilizacdo destes corpos enquanto educadores, mas compreendendo que
nossos atravessamentos e vivéncias torna o deslocamento do pensamento abissal para o

ecoldgico um exercicio constante e continuo em todos os ambitos da sociedade.

Dentro da Escola Caxuté e Pedagogia do Terreiro, experiéncias formativas com a
formacdo de professores tem se tornado cada vez mais recorrente na comunidade. Por meio de
acbes como a Gira de Saberes, estudantes do Programa de Mestrado Profissional em
Educacdo do Campo da UFRB, participaram atividades formativas (em 2016) de campo na
comunidade. Os espacos do terreiro sdo apresentados durante as ages de Gira, eventos,

seminarios e vivéncias, bem como a experiéncia da Escola Caxuté.

Figura 26: Gira de Saberes com estudantes do Mestrado Profissional em Educacdo do Campo da
UFRB. Fonte: acervo Caxuté. Disponivel em: https://comunidadecaxuteblog.wordpress.com/page/3/

A imagem acima faz parte do acervo da Comunidade Caxuté, as acdes desenvolvidas
pelo terreiro de Matriz Bantu-indigena séo registradas no blog da prdpria comunidade®. A
parceira com instituicbes do Ensino Superior potencializa a formacdo destes educadores no
que tange a Educacéo para as Relagdes Etnico Raciais, impulsiona a Lei 11.645/08 e constroi

narrativas de LUGAR e pertencimento.

A comunidade engajada na luta pelo direito dos povos tradicionais fez parte da
comissdo de implantacdo do curso de Licenciatura em Pedagogia Intercultural em Educagéo

Quilombola, da Universidade do Estado da Bahia (UNEB), em Valenga. O curso tem como

50 https://comunidadecaxuteblog.wordpress.com/
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objetivo a formacéo de professores quilombolas para atuar em escolas Quilombolas, para
fortalecer e respeitar a cultura e saberes dos corpos-territorios (Blog Oficial Comunidade
Caxute, 2016).

A Escola Caxuté com mais de duas décadas de funcionamento tem construido um
legado grandioso para o povo de candomblé e toda sociedade. Das primeiras acdes de
valorizacdo das culturas Bantu-indigenas, desde sua origem, tem muita historia para contar e
legitimar os saberes ali produzidos e disseminados. Diante do exposto, o trabalho ecoldgico
de respeito, preservacao e conscientizacao, possibilitou a demarcagéo territorial, em 2017, do

Museu da Costa do Dendé de Cultura Afro-Indigena no municipio de Valenga.

A producdo de Dendé faz parte da histéria e memorias da comunidade e das familias
que vivem da extracdo e producdo de dendé. Com o objetivo de promover interacdo entre a
comunidade bantu-indigena e publico externo, 0 Museu inaugurado com o apoio da Secretaria
Estadual de Cultura do Estado da Bahia (SECULT-BA), conta com uma biodiversidade

cultural extensa que preservam e valorizam as praticas da comunidade (Luangomina, 2019).

Com territério de aproximadamente 2km, a biodiversidade engloba dendezeiros, rodao
de dendé, matas e caucaeiros. Ha na organizacdo do espaco, horarios de funcionamentos e
taxas de visitacdo do local, 0 museu conta com paisagem natural no litoral do municipio de
Valenga-BA (SECULT-BA, 2017).

Destarte, experiéncias de terreiros de matriz africana e indigenas na Bahia, ndo apenas
legitimam os saberes produzidos por estes corpos, como também afirma as potencialidades
das culturas afro-indigenas em contextos diversos. Sem dividas, ha muitos desafios que
dificultam a organizagdo e acesso ao conhecimento de corpos que foram historicamente
negligenciados, mas, entretanto, a luta por educacdo qualificada movimenta com seriedade

comunidades diversas para garantia de direitos e a busca pelo Bem Viver.

Na Terra de Lemba e os Saberes de Africa: Escola Municipal Zumbi dos Palmares

Neste momento do texto, lhe convido para perspectivar sobre as vivéncias e

experiéncias deste territorio. Em breve, conto os detalhes...

O candomblé, como dizem “os mais velhos” é um poco sem fundo. N&o

necessariamente pela espiritualidade, mas por tudo que envolve dentro dos terreiros as
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cosmopercepgdes do pensamento africano, afro-brasileiro e indigenas. Dentro do terreiro,
tudo perpassa o0 corpo, nele todas as potencialidades sédo evidenciadas e multidimensionadas.

Ao corpo, ¢ necessario reconstruir as “cosmovisdes” para além do cogito,

O corpo desenha uma geografia como a dos ambientes externos, uum
territorio, uma forma de presenca no mundo, um poder individual e
coletivo. Essas formas, silhuetas, cores, posturas e posi¢Ges estdo
sujeitas a transformacgdes: de uma corpo objeto para o sujeito
historico; da historia de cada um para historia da sociedade, para um
outra histéria da humanidade. (SILVA-Maria Cecilia, 2020, p. 22)

Pensar corpos e humanidade ao Sul é um exercicio constante. E sobre desautorizar
construcdes homogéneas e estereotipos sobre corpos e avancar para entendimento de corpos-
territério. Sem duvidas, a educacdo pautada no pensamento cartesiano e dicotdmico torna
ainda mais dificil, lento e necessario a formacdo e construcdo de uma educacdo ecoldgica.
Embora, nos ambientes de educagdo ndo formal, o pensamento cartesiano ndo seja um marco

referencial para formagdo humana.

Por outro lado, ainda que pensemos na educacdo formal e escolar, faz-se necessario
perceber os deslocamentos que estdo sendo construidos e provocados dentro destes territorios.
A Escola Zumbi dos Palmares, municipalizada em 2011, oito anos depois da promulgacao
da Lei 10.639/03 e trés anos depois da Lei 11.645/08, produz acdes insubmissas de
conscientizacdo das criancas asseguradas no ideal de uma formacao cientifica, plural, ética,

cultural e étnica racial.

“...Viva 20 de novembro, momento pra se lembrar, ndo vejo em 13 de maio nada pra
comemorar, camara, vamos simbora...”, esse ¢ o trecho de uma ladainha cantada em rodas de
capoeira. A ancestralidade afro-brasileira, tem como uma das grandes referéncia de luta o
Quilombo de Palmares que apesar de ndo ter sido fundado por Zumbi e Dandara, ficou

conhecido como um grande lider revolucionario no periodo da escravidao.

O dia 20 de novembro que faz referéncia ao dia da Consciéncia Negra em homenagem
a historia de Zumbi dos Palmares, é uma grande conquista para educacao das relacdes étnicas
raciais. Assim, este debate ndo serd inserido intensamente no contexto da escraviddo, mas nos
anuncios e lutas, embora o Quilombo dos Palmares seja um dos simbolos de libertagdo negra

no Brasil e para 0 mundo.
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Os Quilombos representaram outra organizacao social, politica, étnica e econémica,
herdeiras da cultura africana, dos processos de aculturacdo indigena e colonizacdo forcada
europeia, 0s quilombos reuniam cosmopercepc¢des diversas mas que existia uma unidade

coletiva que marcou a luta e resisténcia contra o racismo colonial.

Por este viés, 0 Quilombo dos Palmares (formado por Ganga Zumba) que recebeu este
nome por ter sua localizagdo numa regido de muitas palmeiras, ficava situado na Serra da
Barriga, no estado de Alagoas, porém noutra época ainda fazia parte de Pernambuco, no
século VII (Caetano; Castro, 2020).

O local foi tombado, em 1986, pelo Instituto do Patriménio Historico
e Artistico Nacional (IPHAN), tornando-se Patroménio Cultural
Brasileiro, e em 2007 foi transformado no Parque Memorial
Quilombo dos Palmares, o que busca reconstruir o espago fisico do
quilombo. (CAETANO; CASTRO, 2020, p. 162)

Quilombo dos Palmares composto por varios outros quilombos (Caetano; Costa,
2020), quando liderado por Zumbi teve ao seu lado na luta e vida afetiva a companheira
Dandara. Assim como Zumbi, Dandara é uma das grandes heroinas negras da didspora que
liderou exército de negros na luta por liberdade, dessa maneira, proponho que pensemos ao

extremo Sul nas quais narrativas nao sejam subestimadas.

Palmares foi & reconstrucio de uma Africa latente, Pindorama e Europa dialogando no
mesmo territorio sem modelo colonialista de organizagdo, producéo, politica e economia. Aos
corpos negros, estas memarias sdo imprescindiveis na construcdo de outra légica social, na
construcao afirmativa de referencias e identidades negras potentes. Dandara dos Palmares e
Zumbi dos Palmares deixaram o legado da luta, da libertacdo material e simbdlica, da

afetividade comunitaria e, sobretudo a vida.

Mediante estes elementos, a Escola Municipal Zumbi dos Palmares, em Camacari-BA,
nasceu em 2006, € um simbolo vivo e ancestral que resgata os valores da cultura africana e
afro-brasileira ancorada na Lei 10.639/03. A Escola que reside no Loteamento Parque Real
Serra Verde, Cascalheira, no Terreiro de Lemba em Camacari-BA, tem aproximadamente
1.5002 (mil e quinhentos) metros quadrados, atende criangas de 04 a 12 anos (SEPROMI,
2019).



89

T":. ilt-i-"l'ﬁ. :,_ N """ﬁv_?%

P
!ESGII.A ZUMBI D0S PALMARES

SEDUC- SECRETARIA DE EDUCAGAO DE CAMACARI/ TEI

\BROMISSO € RESPEITO
A,A_EDUCATAO!]

Figuras 27: a esquerda banner da Escola Zumbi dos Palmares®, a direita fachada da escola®.

A escola atende criancas da Educacéo Infantil ao 5° ano do Ensino Fundamental I, foi
idealizada por Tata Ricardo Tavares, sacerdote do Unz6 Tatéto Lemba e atual Conselheiro
de Cultura do Estado da Bahia foi construida com apoio da Associagdo Beneficente Cultural e
Religiosa do Terreiro de Lemba. O terreiro fundado ha 31 anos se destaca pela preservacao da
religido de matriz africana, além disso, em 2016 passa ser o primeiro candomblé Tombando
como Patriménio Cultural de Camacari e é sem ddvidas uma conquista de reconhecimento e

reparacéo.

Em 2006 a escola deu seus primeiros passos, em entrevista com a Prefeitura de

Camacari Tata Ricardo fala sobre valores e principios essenciais na formacéo dos estudantes,

Para nds, a formagdo vai além dos livros, sejam didaticos,
paradidaticos ou literarios. Ela passa pela moldagem do individuo, do
seu carater. E moldar ndo é apenas ndo deixar pagar contas, nao
matar, ndo roubar, ndo usar drogas, & também ndo ser perverso. A
perversidade transpassa os limites fisicos. A perversidade seja ela
fisica ou ideolégica mata também, porque matar corpos é tdo perverso
guanto matar sonhos e direitos. Aqui ajudamos a formacdo das
criancas, fazendo com que elas se compreendam enquanto pessoas
cidaddos que precisam cumprir regras e ter atitudes éticas,
fortalecendo-0s enquanto seres humanos para que saiam ilesos do

%1 Disponivel em: https://bahianoar.com/camacari-escola-zumbi-dos-palmares-comemora-sete-anos-
de-fundacao/.

52 Disponivel em: https://bahianoar.com/escola-infantil-instalada-dentro-de-terreiro-tem-a-maior-nota-
do-ideb-de-camacari/.
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racismo. (TAVARES, entrevista cedida Assessoria de Comunicagéo
da Prefeitura de Camagari-BA, 2019)

A permanéncia da escola inicialmente teve alguns percalcos, a intolerancia religiosa
fez com que a escola passasse por perseguicdes, porém com a persisténcia, didlogos e muitas

acOes a escola foi garantindo um espaco afirmativo no municipio e para comunidade.

LYo 1
DO ESTADO o'

NEGRAS 00. o
71 5117.7448 MUDRM““‘M -

destaquel o}

Igualdade Racial

16 de setembro de 2021

ey EDUCAGAO

Sepromi homenageia Escola Zumbi dos

Palmares pela valorizagao da diversidade Sepromi homenageia

Fol realizado nesta quarta-feira (6), em Camagari, um ato de °
reconhecimento a Escola Municipal Zumbi dos Palmares pelas Escola Zum bl dos
contribuigdes na Implementagao de politicas educacionals que
valorizam a diversidade étnico-racial e religiosa, além da

riqueza da cultura afro-brasileira. A homenagem, realizada pela Palmares em Camaqari

Secretaria Estadual de Promogdo da Igualdade Racial . -
(Sepromi), contou com a presencga de liderangas, autoridades, pela valorlzaqao da
educadores e comunidade escolar.

. .
A unidade escolar fol a primeira na Bahia a receber a placa dlversldade

comemorativa do Estado, com selo da Década Internacional
Afrodescendente, resultante dos trabalhos desenvolvidos em

atendimento as leis federais 10.639 e 11.645 que estabelecem
a obrigatoriedade do ensino de histdria e cultura afro-brasileira
e indigena nas grades curriculares. A instituicdo possui o

mailor Indice de Desenvolvimento da Educagdo Basica (Ideb)
de Camagari e esta entre as melhores do pais

2 anos atras ¢

Por ﬁedéqﬁo

“Para nds, uma formagao vai para além dos livros, sejam
didaticos, paradidaticos ou literarios. Ela passa pela
moldagem do individuo, do seu carédter. Aqui ajudamos na
formagao dessas criangas, fazendo com que elas se
compreendam enquanto pessoas e cidadéos, fortalecendo-os

enquanto seres humanos para que saiam ilesos do racismo”,
falou Tata Ricardo Tavares, Idealizador da escola. A fala dele
fol antecedida de diversas apresentagbes dos alunos, que
declamaram poemas e entoaram a misica "Canto das trés

Figura 28: Reportagem site local referente a homenagem da SEPROMI a Escola Zumbi dos Palmares.
Disponivel em: http://www.sepromi.ba.gov.br/2019/11/2327/Sepromi-homenageia-Escola-Zumbi-dos-
Palmares-pela-valorizacao-da-diversidade.html.

A Escola Municipal Zumbi dos Palmares teve seus trabalhos reconhecidos pela
Secretaria de Promocdo da lgualdade Racial (SEPROMI), em novembro de 2019 pelo
reconhecimento do trabalho com a efetivagdo da Lei 10.639 e 11.645. Esta homenagem é um
marco na Década Internacional de Afrodescendéntes que foi instituida pela Organizacdo das
Nacdes Unidas (ONU) entre os anos de 2015-2024 (Prefeitura de Camacari, 2019).


http://www.sepromi.ba.gov.br/2019/11/2327/Sepromi-homenageia-Escola-Zumbi-dos-Palmares-pela-valorizacao-da-diversidade.html
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Figura 29.: Atividade Pedagdgica. Disponivel em: https://destaquel.com/sepromi-homenageia-escola-
zumbi-dos-palmares-em-camacari-pela-valorizacao-da-diversidade/

Figura 30.: Comemoracéo de 07 anos da Escola. Disponivel em: https://bahianoar.com/camacari-
escola-zumbi-dos-palmares-comemora-sete-anos-de-fundacao/

A escola ndo possui uma pégina oficial para compartilhar seus conteiidos produzidos e
acervo publico sobre o Projeto Politico Pedagdgico, mas em diversos sites e blogs é possivel
encontrar algumas informagdes sobre a o impacto que este trabalho tem causado na educagéo
das criancas da pré-escola a alfabetizacdo. Os registros imagéticos tornam evidente o trabalho
com debate étnico racial na escola, no corpo da escola. Atividades que valorizam,
contextualizam e afirmam a diversidade de corpos é uma pedagogia desafiadora, para além da

ordem, e, portanto, provoca encruzilhadas de saberes.


https://destaque1.com/sepromi-homenageia-escola-zumbi-dos-palmares-em-camacari-pela-valorizacao-da-diversidade/
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Camacari: Escola

Zumbi dos Palmares
comemora sete anos
de fundagao

Por Maira Lima em 21 de fevereiro de 201¢

A Escola Municipal Zumbi dos Palmares,
localizada nas denendéncias do Terreira de

Figura 31: Reportagem blog. Disponivel em: https://bahianoar.com/camacari-escola-zumbi-
dos-palmares-comemora-sete-anos-de-fundacao/.

E valido ressaltar um grande marcos da escola na cidade de Camagari, como também
na Bahia e narrativas negras no Brasil, a escola em 2019 teve nota 6,6 no indice de
Desenvolvimento da Educacdo Basica (IDEB), se tornando a escola com Maior IDEB do

municipio por 04 anos consecutivos.

O IDEB funciona como um indice de qualidade da Educacéo Escolar, alguns critétios
sdo estabelecidos para quantificagdo do ensino, alguns sdo os indices de aprovagdo
(reprovacéo), os dados de fluxo escolar no periodo de 02 anos, censo e avaliaces oficiais
como a Prova Brasil. Embora haja questionamentos sobre a quantificacdo de aprendizagem
sem contextualizagdo destes corpos, territorios e estruturas, € um fator que potencializa o
trabalho que vem sendo desenvolvido na escola. Para a comunidade de terreiro € um marco
simbolico da conquista e luta por uma educacédo de valorizacdo das culturas africanas, afro-
brasileiras e indigenas, pois, € inegavel que a educacao ¢ a bandeira de luta de todo e qualquer

movimento social em prol da emancipagéo destes corpos.

Destarte, ndo se esgota aqui a busca por compreender como as relacées pedagogicas e
de trabalho comunitério possibilitam a efetivacdo de uma politica afirmativa como a Lei

11.645 e se cumprira nos seguimento da pesquisa ao investigar tais praticas educativas na


https://bahianoar.com/camacari-escola-zumbi-dos-palmares-comemora-sete-anos-de-fundacao/
https://bahianoar.com/camacari-escola-zumbi-dos-palmares-comemora-sete-anos-de-fundacao/

93

unidade escolar e comunidade de terreiro enquanto uma produgdo de emergéncias

epistemologicas.
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CAPITULO V

Para Além do 20 de Novembro: possibilidades

Iniciar ou renovar um ciclo é sempre um desafio, seja para o plantio ou para colheita.
No plantio a gente precisa de materiais, ferramentas, conhecimentos, infraestrutura e grandes
parcerias, e, durante o plantio as dificuldade ainda sim podem aparecer, seja no momento de
preparar a terra ou até mesmo ao colocar as sementes... Neste plantio, dificuldades
apareceram ao caminho, a cada momento a travessia parecia mais distante porém ao plantar
vocé traz consigo muitas historias, muitas memdrias, narrativas, marcas que inspiram e
fortalecem diariamente... Cada elemento, cada detalhe faz muita diferenga. Na infancia, meu
pai nos ensinava plantar milho na roga bem concentrados (eu e meus irm&os), as (0s) mais
velhas (0s) sempre dizem que ao sorrir no plantio o milho ndo conseguiria completar seu ciclo
e ter todos os carogos/ sementes nascidos, mas éramos criancas, a gente sorria, e, ainda sim,

era possivel semear...

Educacdo em terreiros foi esse desafio de preparar o terreno, as sementes e plantar
com seriedade, mas por vezes sorrir. E sobre semeadura de trajetorias com experiéncias
exitosas que cosmovivem outras logicas e talvez aldgicas. Este é um trabalho afetivo, eu o
sinto profundamente em aspectos ancestrais, sociais, politicos, econémicos, espiritual, raciais
e educacionais, pois meu corpo no mundo é multiplo, a histéria desse lugar carrega muitas

outras narrativas de sofrimento, inferiorizagdo, sonhos, conquistas e ressignificagéo.

A pos graduacdo me permitiu encontrar novas possibilidades de escrita, interpretacéo e

(134

movimento. Na semeadura, a “’escrevivéncia” afetiva ndo ¢ um exercicio que nega a dor, as
negligéncias e descredibiliza as lutas, mas aprendi que escrita afetiva é sobre sentir, inspirar e
compreender que toda e qualquer aprendizagem se da por meio da afetividade, da
significacdo. bell hooks acredita no amor para revolucionar a luta racial, ndo sobre amar/
perdoar quem e 0 que oprime, mas encontrar nas nossas memorias e vivéncias uma construcao

de amor sélido, de amar corpos tdao oprimidos quanto o0 meu.

Para além do 20 de novembro é uma critica a efetivacdo dos processos educativos de
implementacdo das lei 10.639 e 11.645 nas escolas. Ainda que tenha avancado muito no

debate racial académico nas Ultimas décadas, instituicdes escolares insistem que um desfile de
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“moda africanaou beleza negra” por si s@, oficinas pontuais e atividades dancantes por si s6
dédo conta de reconstruir uma identidade politica e, portanto corpo-territério consciente. N&o
da conta, ou melhor, ndo rasura o pensamento hegemonico racista! Para além do 20 de
novembro nossos corpos necessitam que os 200 dias letivos do ano possibilite outra
percepcdo de Africa — Brasil (Pindorama), a educacdo precisa de producdes culturais

CONTEXTUALIZADAS para romper com 0s estigmas e estereotipos.

As producdes culturais/ de conhecimentos contextualizados permite a travessia entre a
“noite da beleza negra” que reforca esteredtipos objetificados e vazios negros para o
entendimento que a representacdo social desses corpos sobre beleza versus feiura séo
construgdes binérias racistas e estruturais para fortalecer a opressdo de um povo sobre outros

e manter estruturas de poder ocidentalizadas.

Esta travessia, cujo tais corpos, historicamente construidos e [des]construidos desvela
encruzilhadas para a educacdo ecoldgica. Ecologia que permeia a histéria do passado,
presente e perspectivas futuras no processo educativo e emancipatério, tais processos pode-se
traduzir como os quatro elementos fundamentais dentro da cosmopercepcao da ecologia dos

saberes: conhecimento, interconhecimento, reconhecimento e autoconhecimento.

Quando o Projeto Iré Ay6 na Escola Eugénica Anna dos Santos, a Kizoomba Maionga
da Escola Caxuté e Escola Zumbi dos Palmares desenvolvem agdes que resgate, produgdo e
disserminacdo dos povos tradicionais, a busca pelo conhecimento se da pelo enfrentamento
as estruturas racistas e valorizagdo dos saberes produzidos e herdados por tais corpos. Dessa
maneira, 0 interconhecimento, sobre eu e outro, sobre compreender a necessidade de
valorizacdo da cultura africana e afro-brasileira, mas também indigenas e outros grupos, € um
avanco no que diz respeito a construcdo de sociedades conscientes em que as diferencas e
diversidade sejam pontes entre corpos para que possam caminhar juntos. O reconhecimento,
amparado na legislacdo atraves das leis 10.639 e 11.645, é uma das politicas afirmativas de
reparacdo histdrica que tem como finalidade fortalecer nas identidades, corpo-territdrios, e
evidencias outras narrativas tedricas de valorizacdo das minorias. E portanto o
autoconhecimento, presente no desvelamento de todos 0s processos promove o
deslocamento corporal entre objeto/ sublternizacdo e protagonismo/ historico, possibilita que
tanto nos contos e mitos, quanto nas vivéncias e pedagogias a educagdo para emancipagdo se
torna exitosa quando entendida que corpos produzem saberes ndo-binarios e ainda sim

potentes.
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Do plantio a colheita, cada fruto tem um tempo de amadurecer, uns mais que outros e
assim com a pesquisa ndo é diferente. Este trabalho que apresentou o trabalho de trés escolas
com a efetivacdo da lei 10.639 e 11.645, suleou cosmopercepgdes de fazer educacgdo e ser-
sendo em territorios de comunidades tradicionais e portanto patriménios da humanidade.
Ainda que a pandemia nos levou a tragar outras encruzilhadas e cartografias, as produgdes
bibliograficas e documentos destes corpos possibilita que a experiéncia dessas comunidades

possa a-fetar corpos na busca pelo autoconhecimento e portanto ecologia de saberes.

Ainda sobre frutos e tempos, esta pesquisa versa continuidades... Educacdo em
terreiros de candomblé na Bahia ndo se esgota aqui, a intencdo € que atraves de didlogos mais
proximos e vivéncias dos trabalhos desenvolvidos na Escola Zumbi dos Palmares em
Camacari-BA, tenha maior protagonismo em producdes académicas, afinal possui maior
indice de IDEB por quatro anos consecutivos na cidade. A dificuldade de acesso a
informacbes sobre o Projeto Politico Pedagogico e cosmopercepcdo de curriculo dessa
comunidade, impulsiona ainda mais continuidade da pesquisa pela necessidade de reafirmar o
lugar das politicas afirmativas, das lutas por uma sociedade antirracista, pela equidade e
justica, pelo protagonismo de corpos insubmissos e pela educacdo com qualidade e com

possibilidades de emancipag&o.

E um compromisso politico, histérico, social, pessoal e profissional tanto denunciar
quanto anunciar experiéncias exitosas em educacdo. A pesquisa ndo se finda aqui, tudo é
ciclico e movimento. N&o ha consideracdes finais, mas possibilidades de uma educagdo com

praticas de ressignificacdo corporal.
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