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“Ouvir e contar a historia de Dona Josefa € um momento de
conhecimento, resisténcia e luta da nacao Pataxo. Ela foi a primeira
mulher a participar de uma reuniao em uma €poca em que so 0s
homens tinham vez e voz. Dona Josefa lutou especificamente pela
questao de suas terras, sempre em busca da demarcacao do N0sso
territorio tradicional. Para os povos indigenas, a demarcacao de
terras € de suma importancia, pois € o fundamento principal da
Nossa seguranca, paz, melhoria e bem-viver. Nos mulheres somos
parte importante e decisiva nessa construcao.”

Marilene da Conceic¢ao Ferreira
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APRESENTAGCAO

\\\

No ano de 2022, o tema da curricularizacao da extensao universitaria foi \\\///
mMuito discutido nos departamentos dos cursos de ensino superior. 1sso ///\\\
aconteceu por causa de uma resolucao do Ministério da Educacao que
determinou a implementacao da extensao universitaria Nos cursos de ///\\\
formacao inicial de todas as instituicdes universitarias do Brasil até o dia
19 de dezembro. \\\///

///\\\

Para cumprir essa normativa, a Universidade Federal da Bahia (UFBA), \\\//
em didlogo com o movimento de estudantes indigenas, criou o ///\\\
componente curricular FCHM36 - Memorias da Luta e Resisténcia dos \\\///
Povos Indigenas do Nordeste. O objetivo € promover uma conexao

de saberes entre os povos indigenas e a formacao universitaria em ///\\\
antropologia oferecida na instituicao. >>><<<
Além disso, em 2019, foi criado na UFBA o Forum Permanente de Artes \\<'>//
e Tradicoes Populares (FORPOP), que promove atividades de formacao '///\\\'
em colaboragao com mestras e mestres da tradicao popular. Para as \\\.//
atividades que serao realizadas no primeiro semestre de 2023, a P
Pro-Reitoria de Extensao (PROEXT) provocou a submissao de uma ///.\\\
proposta de disciplina que valorizasse as contribuicoes de uma '\\\///l
lideranca indigena. 7 AN
Em dialogo com estudantes indigenas, gestores, pesquisadores e ///<<<
liderancas do movimento, foi decidido trabalhar a trajetéria de Dona

Josefa Ferreira (in memorian), primeira mulher indigena a liderar a luta \\\///
pela demarcacao do territorio Pataxo de Barra Velha, no extremo sul da ///\\\

Bahia. |\\\///|

Com o apoio do Grupo de Estudos sobre Educacao, Metodologia \\\///
da Pesquisa e Acao (CEEMPA), foi criado este caderno de PR
atividades baseado nos principios das teorias pos-construtivistas ///\\\
da aprendizagem. As atividades sao baseadas nas etapas de pos- \\\///
alfabetizacao e letramento cientifico e foram desenvolvidas de forma ///\\\
colaborativa. O objetivo € nao apenas difundir os saberes indigenas na \\\///
universidade, especialmente do Povo Pataxo, mas tambeéem contribuir ///\\\
para o crescimento intelectual dos estudantes, tanto indigenas quanto ()

Nnao indigenas, que participarem das atividades. |\\\///|

Desejamos a todos um semestre de muitas aprendizagens! \\\

Felipe Bruno Martins Fernandes \\\

utian do Rosario dos Santos ///
R doR dos S |///\\\|

///\\\
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PEDAGOGICO /0\/0\/

Somos a turma da ACCS Memorias da Luta e Resisténcia dos Povos
Indigenas do Nordeste, do Departamento de Antropologia e Etnologia
da Universidade Federal da Bahia.

Neste semestre estudaremos as agendas de luta dos povos indigenas
do Brasil, a luta indigena pela demarcacao de terras, as memorias da
resisténcia dos povos indigenas, os povos indigenas do Nordeste do
Brasil e o protagonismo politico das mulheres indigenas.

Isso € maravilhoso!

No nosso contrato pedagogico, todas e todos os estudantes vao sair
compreendendo estes conteudos.

Mas para isso ninguém pode faltar a aula e as atividades de campo, é
preciso fazer toda semana as licdes de casa e trabalhar muito bem nos
grupos.

Decore o cracha e escreva 0 nome que vocé deseja ser chamada(o)
nesta disciplina. Este cracha permanecera com a equipe e sera
distribuido no inicio de cada aula ou atividade de campo e deve ser
devolvido ao final.

\\\///
///\\\
\\\///
///\\\
\\///

N
///\\\
\\\///
///\\\
\\///
///\\\
\\///
AN

///\\\
\\\///
///\\\



%
)

Y/

A

SIM, NAO, POR QUE?

Por Esther Pillar Grossi

Esse instrumento tem por finalidade substituir uma Aula-Entrevista quando ja se
conhece os niveis psicogenéticos de um Campo Conceitual.

Os niveis psicogenéticos correspondem a sequencia ascendente de hipdteses que o
aprendiz formula no processo de construcao de um conhecimento. Hipoteses sdo os
erros desejaveis e necessarios para aceder a saberes.

Este Sim, Nao, Por qué? tem trés focos:

A historia da guerreira Josefa Ferreira Pataxo.
A melhoria da producao escrita dos estudantes a que ele se destina.
A diversidade inerente ao convivio humano.

O GEEMPA - Grupo de Estudos sobre Educacao, Metodologia da Pesquisa e Acao €
um grupo de estudos e pesquisas em educacao que foi criado em Porto Alegre, no
Rio Grande do Sul. Com o objetivo de estudar a metodologia de pesquisa € acao na
educacao, o grupo tem se dedicado a produzir conhecimento e promover a formagao
de professores.

Um dos focos de estudo do GEEMPA tem sido a alfabetizagdao e o ensino de
matematica a partir das teorias pods-construtivistas e da teoria dos campos
conceituais. Essas teorias buscam entender como o conhecimento é construido pelos
individuos a partir de suas experiéncias e Como 0s conceitos sao organizados em
campos conceituais.

O trabalho do GEEMPA ¢ de extrema importancia para a educacao, pois busca
desenvolver praticas pedagogicas mais eficazes e inovadoras, que levam em conta as
diferentes formas de aprendizado e as caracteristicas de cada turma.

Convidamos a todas e todos a conhecerem o site do GEEMPA (https:/geempa.com.
br/), onde é possivel encontrar diversas publicacoes, artigos e projetos desenvolvidos
pelo grupo. Acreditamos que a visita ao site pode ser muito enriquecedora e
inspiradora para todas e todos aquelas/es que se interessam pela educacéo e pelo
desenvolvimento de praticas pedagodgicas mais inclusivas e eficazes.
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1) Sabe-se quando nasceu Josefa Ferreira Pataxd?

SIM NAO

Por qué?

2) Josefa Ferreira Pataxd nasceu em Salvador?

SIM NAO

Por qué?

3) Josefa Ferreira Pataxd teve a oportunidade de estudar?

SIM NAO
Por qué?
4) Epifanio Ferreira era pai de Josefa Ferreira Pataxo e Cacique da Aldeia de Barra ///\\\

Velha? >>><<<
SIM NAO

Por qué? \\\///

e ///\\\

\\//

AN

5) Ao morrer Epifanio passou o cacicado a seu filho homem como era o costume dos \\\///

indigenas? <<<>>>
SIM NAO

Por qué? ///\\\

| \\\///

//\\

\\//

6) A IuFa do Povo Pataxo pelos direitos territoriais comeg¢ou com Josefa Ferreira ///\\\

Pataxd? \\\///

SIM NAO /// \\\

Por qué? \\\///

| //\\

\\//

? //\\
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7) As mulheres participavam de reunides de lideres de comunidades indigenas nos
anos 19507

SIM NAO

Por qué?

8) Josefa Ferreira Pataxo participou abertamente da reunido com representantes
do governo que foram negociar o remanejo da comunidade de Barra Velha a fim de
implantar o Parque Nacional do Monte Pascoal?

SIM NAO

Por qué?

9) Liderancas indigenas aceitaram a imposicao do governo?

SIM NAO

Por qué?

10) Voceé sabe o que foi o “Fogo de 1951"?

SIM NAO

Por qué?

1) Comunicar-se € muito importante?

SIM NAO

Por qué?

12) Falar € a Unica maneira de comunicar-se?

SIM NAO

Por qué?
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13) Expor falando nossas ideias, nossas opinides ou nossas lembrangas nos ajuda a
pensar melhor?

SIM NAO

Por qué?

14) Escrever corresponde a falar duas vezes?

SIM NAO

Por qué?

15) Escrever ajuda a bem organizar os pensamentos?

SIM NAO

Por qué?

16) Escrever nos torna mais inteligentes do que falar?

SIM NAO

Por qué?

17) As palavras podem ajudar a curar sofrimentos?

SIM NAO

Por qué?

18) Os conhecimentos podem ser melhor formulados com a escrita?

SIM NAO

Por qué?

19) Aprende-se a escrever, escrevendo?

SIM NAO

Por qué?

1
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20) Primeiro se tem que estudar gramatica para depois escrever texto?

SIM NAO

Por qué?

21) Saber escrever palavras € o mesmo que saber produzir um texto?

SIM NAO

Por qué?

22) Bem pensar ajuda a ser feliz?

SIM NAO

Por qué?

23) Alguma pessoa € igual a outra?

SIM NAO

Por qué?

24) Algum grupo humano € igual ao outro?

SIM NAO

Por qué?

25) As diferengas complicam nossas vidas?

SIM NAO

Por qué?

26) As diferencas enriquecem o convivio social?

SIM NAO

Por qué

12
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27) As diferencas obrigatoriamente se ordenam de melhores a piores?

SIM NAO

Por qué?

28) Todos 0os conhecimentos sdo iguais?

SIM NAO

Por qué?

29) Os conhecimentos dos indigenas sao diferentes dos conhecimentos dos brancos?

SIM NAO

Por qué?

30) A relacao dos indigenas com a natureza é mais sabia que a relacao dos brancos
com ela?

SIM NAO

Por qué?

31) Os conhecimentos dos indigenas sao inferiores aos dos brancos?

SIM NAO

Por qué?
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JOSEFA PATAXO

Por: Juliana do Rosario Santos Pataxo

FONTE:

PATAXO, Juliana do Rosario Santos.
Josefa Ferreira, resisténcia na luta pelo
territério: subsisténcia e cultura através
da relagdo com a terra. Os Brasis e Suas
Memoérias: os indigenas na formacao
nacional, [s. 1], v.1, n. 1, p. 1-10, 29 mar.
2018. Disponivel em:
https://osbrasisesuasmemorias.com.br/
biografia-josefa-pataxo/. Acesso em: 02
nov. 2022.

JOSEFA FERREIRA,
RESISTENCIA NA LUTA PELO
TERRITORIO: SUBSISTENCIA E
CULTURA ATRAVES DA
RELACAO COM A TERRA

Josefa Ferreira nasceu na
aldeia Pataxd de Barra Velha,
em data que seus parentes
Nao conseguem precisar, e
viveu toda a sua vida nessa
comunidade. Os Pataxo viviam
em quase isolamento e eram
esquecidos pelo Estado, e talvez por este motivo Josefa nao teve

a oportunidade de estudar, casou-se cedo, e passou a se dedicar
aos filhos e aos afazeres comuns de uma mulher indigena. A vida
de Josefa mudou quando, em seu leito de morte, seu pai, Epifanio
Ferreira, deu-lhe a missao de guiar o povo Pataxo para a reconquista
do territorio de Barra Velha. O pai de Josefa era o cacique da aldeia
e mesmo sabendo que o cacicado iria para o seu filho, por este ser
homem, ele confiou a ela o seu legado. Epifanio via em Josefa uma
lideranca, e sabia que ela nao iria se corromper pelas propostas do
IBDF[3].

Na época em que Joseja Ferreira se tornou lideranca, os Pataxo
estavam em um periodo de reoganizacao e sérios conflitos. Haviam
sofrido décadas atras um violento massacre conhecido por “Fogo de
51"[4], e lutavam por direitos territoriais em confronto direto com o
Estado em funcao da implantacao do Parque Nacional do Monte
Pascoal (PNMP)[5]. Por causa do enfrentamento aos Guardas do
PNMP, para poder plantar para a sobrevivéncia do povo e lutar para
a ampliacao da terra, Josefa tornou-se um simbolo de resisténcia na
luta pela demarcacio de seu territorio. E considerada pelas mulheres
Pataxd como exemplo de mulher guerreira, teimosa e persistente,
gue nao desistiu da luta mesmo encontrando varios obstaculos.

15
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Dona Josefa, como era conhecida, foi a primeira mulher Pataxo a
participar de uma reuniao composta em sua totalidade por homens.
Na época em que viveu as mulheres nao participavam de reunioes
da comunidade, pois estas eram compostas apenas por liderancas
masculinas.

Nessa época, os (as) Pataxd enfrentavam dificuldades, pois nao
conseguiam plantar e viviam em atrito com os guardas florestais
do Parque Nacional Monte Pascoal, o que levou o Governo Federal
a fazer uma proposta de remanejamento da comunidade indigena
para outro local.

Entdo vieram alguns representante do Governo Federal pra uma
reuniao com as liderancas. Josefa Ferreira, ao saber da reuniao e
da importancia do que iria ser discutido, decidiu participar, mas
compreendia que nao poderia fazer enfrentamento aos homens,
pois certamente Ndao a deixariam participar.

Dona Josefa definiu, entdao, um plano para participar da reuniao

e Nao ser percebida, enquanto a reuniao acontecia, servia café

para acompanhar a discussao. Quando Josefa Ferreira percebeu
gue os homens haviam decidido mudar de territorio, ela nao se
conteve, g, energicamente, disse que jamais sairia daquele lugar,
demonstrando a importancia de seu territorio. Assim, convenceu os
indigenas a permanecer ali e resistir.

Cornélio de Oliveira (1985) descreve Josefa Ferreira como a pessoa
gue definiu a permanéncia dos(as) Pataxd no seu territorio
tradicional de Barra Velha, e cita a frase proferida por ela na reuniao
entre os homens Pataxo e representantes do governo: “Bem, doutor,
eu também sou india. Sou a mais velha e filha do cacique. Estou
escutando que os homens estao concordando em sair daqui. SO se
eles quiserem sair, mas eu nao saio”.

Esse episodio tornou Josefa Ferreira personagem da memaria
coletiva Pataxo, sendo sempre lembrada por sua perseveranca,
bravura, persisténcia e luta.

Josefa se empenhou pela demarcacao do territorio Pataxd de Barra
Velha. Sua luta foi intensa para garantir tudo que desejava para seu

povo. Trabalhou pelo seu territorio, pois seu povo passava fome por

Nnao ter onde plantar, como contou seu filho em entrevista realizada
para a minha pesquisa.

Na época em que Josefa Ferreira viveu 0 acesso a informacao

sobre direito ao trabalho era precario, uma vez que o territorio nao
fora demarcado, por se tratar de um periodo em que os direitos

16



territoriais ainda ndao estavam estabilizados, mesmo sendo o direito a
terra um direito originario.

As Constituicoes Federais de 1934 e 1967, vigentes ao periodo em
que Josefa viveu, nao traziam seguranca de demarcacao das terras
dos (as) indigenas, apenas garantiam o usufruto os indios das terras
ocupadas por estes. O Estatuto do Indio fora criado em 1973.

As Constituicdes anteriores tinham uma visao integracionista,
nao respeitavam as diversidades desses povos e seus costumes.
, queria acultura-lo ou, seja “civiliza-los", o que vem mudar com a
Constituicao Federal de 1988.

Como relata Melissa Volpato Curi (2010):

Anterior a Constituicao, os povos indigenas possuiam na verdade
direitos transitorios, ja que estes eram garantidos até que os indios se
transformassem em “civilizados". S6 entao a partir de 1988 € que |lhes
foram garantidos direitos permanentes, assegurando a estes povos
a manutencao de sua cultura e a legitimacao de suas caracteristicas

proprias e diferenciadas.(CURI,2010,p.2)

A intencao dos orgaos do Governo a época era “civilizar” os
indigenas para poder apossar de suas terras e dizer que nao eram
mais indigenas por estarem integrados a sociedade nacional,

e que o direito serviria apenas para aqueles que nao tivessem o
contado com o “brancos”. Essa estratégia ainda € utilizada hoje para
demarcacao, onde atacam a identidade desses povos para dizer que
Nao possuem direitos, mesmo com as garantias dos povos indigenas
na Constituicao Federal de 1988.

Naqguela época, assim como hoje em dia, os direitos indigenas eram
desrespeitados, principalmente o direito ao territorio. José Ferreira,
filho de Josefa e ex cacique de Barra Velha, disse-me que ao invés
vez de demarcar a terra, 0 governo da época da criacao do Parque
Nacional Monte Pascoal objetivava retirar os(as) indigenas, expulsa-
los(as) e apossar-se de suas areas, para tornar a area um monumento
historico. Trazendo uma logica juridica para a criacao de Parques

de que para preservar € necessario nao ter presenca humana, nao
levando em consideracao de que se existe area preservada se deve a
esses povos que sempre foram os guardides.

Josefa Ferreira ingressou na luta para nao sair do que era seu por
direito para andar em terras alheias, “porque no dela ela manda e
Nnos dos outros seria mandada”, me disse José, afirmando que Josefa
Nnao deixaria seu territério por nenhum outro.

Com todas as perseguicoes sofridas pelo povo Pataxo, Josefa Ferreira

17
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surge como uma lider de resisténcia por nao aceitar a imposicao de
outros lideres e apoiadores da saida do territorio Pataxo.

[.] Com sua atitude de rejeicao a proposta das autoridades
governamentais, outros indios resolveram permanecer em Barra
Velha, restando-lhes uma persisténcia para os enfrentamentos com
0s guardas florestais e, também, um sentimento de conquistas em

consequéncias de suas lutas e determinacoes. (CUNHA, 2010, p.98)

Sobre esse assunto, José conta, ainda, que sua mae era uma india
destemida, que sabia que nao estava cometendo crime algum.
Segundo ele, Josefa falava com firmeza, pois estava no seu direito,
‘ela pisou forte mesmo no chao e falou que dali ninguém tirava ela,
porque ela era dona do territorio dela”.

Essa forma de Josefa proceder incomodou o Instituto Brasileiro de
Desenvolvimento Florestal (IBDF), que nao demorou a confronta-

la, gerando assim, um impasse entre Josefa e a instituicao. O plano
do IBDF era retirar Josefa e os demais indigenas de suas terras para
torna-la Parque Nacional do Monte Pascoal, preservando sua fauna e
flora, elevando- o a categoria de monumento nacional.

A didspora parecia ser uma necessidade de sobrevivéncia para esses
indios, devido a perseguicao em que se encontravam. Contudo,

O ponto crucial que marcaria, mais uma vez, a permanéncia dos
Pataxd em Barra Velha foi a atitude de Josefa Ferreira ao enfrentar
0S responsaveis pelas indenizacdes que ja acertavam pagamentos
para que muitas familias saissem de Barra Velha em prol da
preservacao do PNMP.( CUNHA, 2010,p,97)

Algumas familias Pataxo aceitaram ser indenizadas pelas
benfeitorias realizadas e entregaram a terra para o IBDF, mas Josefa
Nnao aceitou. Ela se negou a fazer qualquer tipo de negociacao com
o Instituto, pois o acordo era desproporcional e interessava muito
mMais ao Estado, que queria pagar uma indenizacao com um valor
insignificante aos (as)indigenas para que saissem de seus territorios
e, com isso, o Parque Nacional do Monte Pascoal -(PNMP) fosse
criado.

José Ferreira disse que naquela época, por conta das interferéncias
do IBDF no territorio indigena, nao somente Josefa, mas toda a
comunidade se encontrava em condicoes precarias de existéncia.
Padeciam de fome porgue nao podiam plantar, pescar, cacar e nem
fazer uso de nenhum bem ambiental, pois eram proibidos pelos
administradores do PNMP.

Os (as) indigenas temiam ser apanhados pelos guardas florestais,
que poderiam prendé-los (as). As ameacas de prisao eram
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constantes, até mesmo para aqueles (as) que aventurassem
plantar para sustentar sua familia, sob alegacao de que aquelas
terras pertenciam ao Parque, muito embora, os (as) indigenas ja
habitassem aguela regiao ha varias geracdes, vivendo daquilo que
era oferecido pela natureza, de forma equilibrada e sustentavel.

O Pargue Nacional do Monte Pascoal foi criado em 1961,sobrepondo-

se ao territorio indigena, impedindo-as de fazer uso dos meios
necessarios para sua existéncia, proibindo o acesso ao rio, a floresta e
a terra.

Diante dessas situacoes, mesmo sabendo do risco de ser presa,
Josefa Ferreira resolveu plantar sua roca. Costumava dizer que “nao
iria morrer depois de criada”, referindo-se ao fato de ter um territorio
herdado de seus ancestrais, Nno qual os seus pais sustentaram toda
sua familia, inclusive ela, e que agora estava ameacado.

Nesse periodo, os (as) indigenas eram impedidos (as) de trabalhar
Nnas suas proprias terras, pois esse territorio passou a ser afetado
como pargue nacional. E essa decisao representou o exterminio

19

AY{
///\\\

N
///\\\
\\///
///\\\
\\///
///\\\
\\///
AN

///\\\



\

y

silencioso dos povos indigenas, sem o uso de arma de fogo, como
outrora se fazia. Segundo José, com trés dias do inicio do trabalho
para o plantio da roca, alguns indigenas associados ao IBDF fizeram
a denuncia sobre Josefa e seu filho.

Josefa foi uma mulher que lutou muito pelo direito a terra. Na época
em gue viveu, chegou a enfrentar os guardas do Parque Nacional
do Monte Pascoal pela garantia e efetivacao desse do seu direito de
cultivar a terra, contou Romildo Ferreira dos Santos, outro ex-cacique
da aldeia de Barra Velha.

Segundo o relato de seu filho José, Josefa entdo disse: “eu vou presa,
mMas eu Nao quero ficar nem em Porto Seguro, e nem em Itamaraju,
nem também em Eunapolis, se vocés querem mesmo me prender,
me leva pra Brasilia". E enfatizou que “quando alguém fosse visita-la,
ela poderia contar os motivos pelo qual estava em carcere”.

Josefa e seu filho mais velho, este ainda menor de idade, foram
levados presos para Itamaraju.. José contou que tinha apenas
doze anos nessa época e que ficou responsavel pelos seus irmaos
menores.

Depois que retornou de Itamaraju, apos conversar com o delegado,
Josefa novamente plantou. “Os guardas chegavam muitos bravos e
violentos, queriam prendé-la, levava ela debaixo de ordem, foi detida
diversas vezes, a Ultima vez ocorreu quando ela queimou a roca”

[6]. O delegado teria advertido “Olha, Dona Josefa, a senhora esta
abusando da lei, da boa vontade da gente e a gente esta pedindo
pra deixar essa roca, a senhora esta abusando, nem os indios
homens sao teimosos como a senhora”.

Como percebemos no depoimento acima, Josefa era uma mulher
de enfrentamento, Nnao aceitava as ordens dos guardas do parque
para Nnao plantar, e isso Nao era bem visto, sobretudo por se tratar
de uma mulher. Ninguém estava autorizado a cultivar a terra, nem
mesmo 0s homens, que representavam e tomavam as decisdes da
aldeia. Admitir que uma mulher se insurgisse de forma tao pertinaz
era quase impossivel. Contudo, a atitude de Josefa Ferreira rompeu
esse paradigma, sua rebeldia transpods os limites do lugar e da
posicao que as mulheres indigenas Pataxo se encontravam, sem
participacao na politica e nas decisdes da comunidade.

Josefa, mesmo com ordem de prisao, continuou plantando.
Mesmo impossibilitada de plantar, Josefa Ferreira persistiu no
trabalho da roca, chegando a ser detida e levada para Itamaraju.

Quando questionada pelas autoridades locais por transgredir
ordens estabelecidas pelo IBDF, destemidamente, ela se pronuncia:
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Ninguém deu ordem nao. Foi a fome que deu a ordem (CUNHA,
2010,0.98)

Josefa, por varias vezes, foi levada a presenca do delegado local,
gue tentava convencé-la a nao mais plantar, pois 0 seu ato era uma
infracao. Entretanto, com audacia, continuava plantando.

A perseveranca e teimosia, de como lutou pelo territdrio foi o maior
aprendizado que ela deixou. Romildo Ferreira conta que com sua
teimosia e persisténcia para continuar em seu territorio tradicional,
Josefa conseguiu participar de uma reuniao formada apenas por
homens, pois Na época em gue viveu as mulheres ndo participavam
das decisbdes politicas da comunidade e impediu que seu povo fosse
removido para outro territorio.

Ela ndo aceitava sair de sua comunidade, da terra de seus
antepassados e, se 0s homens quisessem sair, eles poderiam ir, mas
ela continuaria lutando pelo seu territorio tradicional, pois Barra
Velha era um local sagrado para ela.

O ex-cacique relatou que Josefa foi uma das pessoas responsaveis
para a demarcacao do territdrio de Barra Velha, uma vez que ela
sempre lutou pelo direito a terra e, em toda sua vida, nunca desistiu
da luta. "Foi Josefa quem sempre crescia a roca quando a terra
estava cansada e nao dava mais para plantar. Entao os outros a
seguiam”. Compreendemos a partir do depoimento dessa lideranca
que, embora Josefa Ferreira nao ostentasse a nomenclatura de
lideranca, na pratica, ela exercia esse papel.

Romildo ainda conta que falar sobre Josefa € manté-la viva na
memoria. “Nos rituais em qualquer lugar em que o Pataxo estiver
a luta, o esforco dela sempre sera lembrado, pois ela passou a ser
sagrada para o povo Pataxd”.

Para o ex-cacique, existe uma diferenca entre Josefa e as outras
pessoas da comunidade, pois cada um(a) tem um dom, um jeito,
uns(umas) sao chamados(as) para cantar, dancar, outros(as) vao
para frente de luta. Segundo ele, Josefa Ferreira foi uma mulher de
ir para reunioes e lutar pelo direito ao territdrio para ter o espaco da
agricultura. Ele narra que € assim que ele se lembra dela, brigando
nas reunides da comunidade pelo direito a terra.
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NOTAS

[1] Texto adaptado e revisado por Jurema Machado de A. Souza (UFRB),
a partir de capitulos do trabalho de conclusao de curso intitulado “O
Protagonismo da Mulher Indigena Pataxd na luta e defesa de direitos
territoriais”, do Bacharelado em Direito da Universidade Federal da
Bahia, 2017, de autoria de Juliana do Rosario Santos.

[2] Indigena Pataxo da aldeia de Coroa Vermelha, Juliana Santos é
bacharela em Direito pela UFBA e membro do MUPOIBA — Movimento
Unido dos Povos Indigenas da Bahia. E-mail juliana_pataxo@hotmail.
com.

[3] Instituto Brasileiro de Desenvolvimento Florestal (IBDF), entidade
autarquica, era integrante da administracao descentralizada do
Ministério da Agricultura. Criado por Decreto-Lei 289, de 28 de fevereiro
de 1967. Extinto pela Lei 7.732, de 14 de fevereiro de 1989.

[4] O “Fogo de 51" foi um atague efetuado por policiais de Porto Seguro
e Prado a aldeia de Barra Velha, em 11 de junho de 1951. Contra os
indios pesava a acusacao de furtos a um comerciante de Corumbau.

A repressao resultou na prisao de 38 indios, incéndio de casas e rocas,
e em grande desespero e dispersao de muitas familias. “No dia 11 de
junho de 1951, o comandante das tropas, Major PM Arsénio Alves,
declarou gque o levante fora politico e comunista e que em Barra

Velha encontrara listas de enderecos de militantes da Bahia e outros
estados (A Tarde, 11/06/1951). No que concerne ao incéndio da aldeia,
ele afirmou ter sido uma medida sanitaria, aconselhada pelo médico
da forca policial, uma vez gue no interior das casas havia, apodrecendo,
‘.. bois abatidos dois dias antes... (A Tarde, 11/06/1951)." (https://pib.
socioambiental.org/pt/povo/pataxo/print).

[5] Os Pataxo costumam dizer que “viviam sossegados” até 1943,
guando é publicado, no Diario Oficial do Estado da Bahia, o decreto



12.729 que cria o Parque Nacional do Monte Pascoal “com prerrogativa
de monumento nacional, com os objetivos precipuos de rememorar

o fato historico do descobrimento do Brasil; preservar a flora e

fauna tipicas da regiao, segundo normas cientificas; e conservar as
belezas naturais e promover a organizacao de servicos e atrativos

gue possam desenvolver o turismo”. De fato, esse ato alteraria suas
vidas drasticamente nas décadas subsequentes. Em 1961 é publicado
novo decreto, 0 242, com uma area de 22.500 hectares, uma vez que

O primeiro decreto caducara sem que o governo federal tomasse as
medidas efetivas para a implementacao do referido parque. Os Pataxo
foram informados que a partir dai nao poderiam fazer rocas, tao pouco
extracao de recursos naturais, além da ameaca constante de serem
expulsos das terras. Com a instalacao, no inicio dos anos 1970, de um
posto indigena da Funai, em Barra Velha, é firmado um acordo com o
IBDF, facultando aos Pataxo o plantio em algumas areas desmatadas.
Somente em 1991, ocorre a homologacao de uma terra indigena de
8.627 hectares, cujo processo demarcatorio teve inicio ainda em 1980,
mMas ja insuficiente e com supressao de varias areas de tradicional
ocupacao Pataxd. Em 1999, os Pataxd retomam o PNMP e o intitulam
Parque Indigena de Monte Pascoal. Um estudo de revisao de limites
do territdrio Pataxd de Barra Velha € iniciado e concluido, contudo, o
processo de regularizacao esta paralisado. Seriam dois territorios em
areas continuas, Tl Barra Velha do Monte Pascoal (52.748 hectares) e

TI Comexatiba (28.000 hectares). (SAMPAIO, José Augusto L. Breve
Historia da Presenca Indigena no Extremo Sul Baiano e a Questao do
Territorio Pataxd de Monte PascoallN: Espirito Santo, M. (Org.) Politica
Indigenista Leste e Nordeste Brasileiros. Ministério da Justica/Funai,
Brasilia, 2.000); (https://pib.socioambiental.org/pt/povo/pataxo/print).

[6]O ato de queimar a roca chamada pelos indigenas € a técnica
conhecidas de Coivara que € uma técnica agricola tradicional utilizada
pelos indigenas que se inicia a plantacao atraves da derrubada da mata
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Socioambiental, [2013/2021]. p. O1. Disponivel em:
https://pib.socioambiental.org/pt/Povo:Pataxd. Acesso em: 21 nov. 2021.

Os Pataxo vivem em diversas aldeias no extremo sul do estado da bahia e norte

de minas gerais. Ha evidéncias de que a aldeia de barra velha existe ha quase dois
séculos e meio, desde 1767 (veja histérico da ocupacao). Em contato com os nao indios
desde o século xvi e muitas vezes obrigados a esconder seus costumes, os pataxo hoje
se esforcam para avivar sua lingua patxdha e rituais “dos antigos” como o aweé.

NOME

“Pataxo € agua da chuva batendo na terra, nas pedras, e indo embora

para o rioe o mar.”
KANATYO PATAXO

TXOPAI E ITOH, 1997

Pataxo € a auto-denominacao utilizada por esse povo.

Emmerich e & Monserrat (1975, p. 13), buscando delimitar as areas ocupadas pelos
denominados Gren, Aimorés ou Botocudos, afirmam, apoiadas em Simao de
Vasconcellos (1864, p. 28), que Salvador Correa de S3, ao realizar uma entrada, em 1577,
0s encontrou nas imediacdes do Rio Doce, “juntamente com outras nacdes tapuias,
como Patachos, Apuraris e Puris”.

Esse registro é especialmente relevante na medida em que constitui a primeira
referéncia precisa a presenca dos indios Pataxd no ambito geografico de sua
distribuicao tradicional, i.e., entre a margem norte do S. Mateus e o Rio de Porto
Seguro. Esses seriam os Pataxé meridionais, tal como convencionado pela literatura
antropoldgica, ao passo que o ambito de dispersao dos Pataxo setentrionais,
atualmente denominados Pataxé Hahahai, se circunscreveria a area abrangida pelos
rios Pardo e Rio de Contas.

O principe Maximiliano de Wied-Neuwied assinalou a existéncia de similaridades
culturais entre os Pataxo e os Maxacali, tais como o uso de sacos pendurados; o
prepucio amarrado com um cipo; o pequeno orificio no labio inferior, onde, por
vezes, usavam um pedacinho de bambu; o cabelo tosado a moda pataxo; a similar
construcdo das chocas; e o uso de cauim (1958, p. 276-277). E importante, contudo,
lembrar que, ademais do fato de serem essas caracteristicas muito amplamente
compartilhadas pelas tribos da costa oriental, como o principe bem assinalou, outras
tantas podem ser decorrentes de mutuos emprestimos nos contextos de interacao,
INDIGENA NO PRESENTE.




LINGUA E SITUAGCAO SOCIOLINGUISTICA
O Pataxo6 € uma lingua do tronco Macro-Jé e da familia linguistica Maxakall.

Arigor, a lingua indigena nao € mais falada, a comunicacao sendo feita através do
portugués mesclado com vocabulos da lingua indigena. Todavia, um grande esforco
esta sendo desenvolvido para a reconstrucao do Patxoha - “Lingua de Guerreiro”
(Bomfim, 2012) - a partir do vocabulario registrado por cronistas e viajantes. O Grupo
de Pesquisadores Pataxo, que desde 1998 se dedica ao estudo da lingua, refere ao
“processo de retomada da lingua pataxd”, do qual tém participado todas as geragoes,
entendendo-o como o processo dinamico e coletivo, experimentado por essa lingua
no decorrer da historia e da vida do seu povo (Bomfim, 2012, p. 11). Anteriormente

a essa data o vocabulario ainda dominado pelos mais velhos passou a ser
compartilhado e ensinado na Escola Indigena Pataxo de Barra Velha pelos primeiros
professores de cultura, Arawé e Itaja (Bomfim, 2012, p. 64). Os jovens professores
pataxds reconhecem, igualmente, o pioneirismo de Kanatyo, que sempre demonstrou
grande interesse pelos conhecimentos dos mais velhos, assim como pela elaboracao
de canticos com vocabulos da lingua indigena. A primeira escola fundada em Barra
Velha, em 1978, pela Funai, contribuiu, fortemente, para estimular o seu interesse
(Bomfim, 2012, p. 59). O ensino de Patxohd nao se restringe ao Iéxico da lingua, mas
compreende um amplo conjunto de informacdes, tais como dancas e cancoes
indigenas; os processos historicos vivenciados pelos povos indigenas, particularmente
agueles estabelecidos no extremo-sul da Bahia; e a identidade indigena no presente.

No caminho da classificacao

Em 1938, Curt Nimuendaju, durante viagem a zona compreendida entre o rio de
Contas e rio Doce, chamou a atenc&o do Servico de Protecdo aos Indios (SPI) para um
agrupamento de indios que vivia fora do seu raio de acado. Tratava-se dos Maxakali
estabelecidos nos formadores do rio Itanhaém (rio de Alcobacga), Minas Gerais, junto a
divisa oriental com o Estado da Bahia (Nimuendaju, 1958, p. 53). O autor enfatiza que
o idioma dos Maxakali € muito parecido com as linguas faladas pelos Macuni, Copoxd,
Cumanaxo, Paname e Monoxo, e que apresenta “alguma semelhanca com o Pataxo
e o Malali". Afirma ainda que von Martius reuniu as linguas faladas por estes grupos

e mais alguns outros no grupo linguistico dos “Coytacas”, admitindo um parentesco
com o grupo Jé.

Ja Von den Steinen incluiu no grupo Goytacd somente as linguas faladas pelos
Maxakali, Macuni, Capaxd, Cumanaxo e Pafame e, sob reserva, pelos Pataxo, que
seria uma subdivisao do grupo Jé. Ehrenreich, Rivet e P. Schmidt conservaram esta
classificacao.

Foi em 1931 que o tcheco C. Loukotka reexaminou 0s escassos vocabularios existentes
e chegou a conclusdo de que essas linguas, excluida o Pataxo, formam uma familia
linguistica completamente independente da familia Jé (Loukotka, 1939).

Em 1971, o coronel Anténio Medeiros de Azevedo cedeu ao antropologo Pedro
Agostinho uma lista de 71 vocabulos pataxd que recolheu enquanto comandava a
tropa que, em 1936, submeteu o Posto Paraguassu, no sul da Bahia. Agostinho reuniu,
por sua vez, um vocabulario com 120 formas durante seu trabalho de campo entre os
Pataxo de Barra Velha, no extremo sul baiano, em dezembro de 1971. Copias da lista
de Azevedo, dos questionarios (questionario padrao do Museu Nacional para estudos
comparativos preliminares de linguas indigenas brasileiras; e de carater dialectologico,
destinado a verificar as caracteristicas do portugués falado pelos indios) que
Agostinho aplicou e a respectiva gravagcao em fita magnética foram encaminhadas

ao linguista Aryon Dall” Igna Rodrigues, entao no Setor de Linguistica do Museu
Nacional/UFR3J, para fins comparativos (Agostinho, 1972, p.7). Rodrigues examinou esse
material e concluiu de que se tratava de uma lingua da familia Maxakall.
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Os informantes indigenas de Pedro Agostinho foram Rufino Vicente Ferreira/Tururim,
gue aparentava 30 anos em 1971 e se limitou a vocabulos isolados, quase sempre
substantivos, e, mais raramente, lembrou-se do que, no portugués de referéncia
gramatical, seriam verbos e adjetivos; e Vicentina Ferreira, aproximadamente 45 anos,
gue se deslocou do povoado Come-quem-Leva para Barra Velha pela primeira vez
apos o “fogo de 1951". Ela so6 foi capaz de responder ao questionario no isolamento da
peguena capela e a medida que adquiriu maior confianca no pesquisador. Lembrou-
se também, sobretudo, de substantivos isolados e, ao final, estabeleceu breve didlogo
com Pedro Agostinho, levando-o a supor que o resultado formal fosse muito inferior
a sua aparente real capacidade de falar a lingua, embora recorrendo a reduzido
vocabulario. Finalmente, Luciana Ferreira/Zabel@, residente em Comuruxatiba, ndo
pode ser entrevistada (Agostinho, 1972, p. 81).

No final dos anos 1990, durante pesquisa de campo em Comuruxatiba, Maria Rosario
de Carvalho tomou conhecimento, através de Zabelé, que Vicentina, Tururim e outros
haviam se deslocado, anos antes, para a aldeia maxakali de Agua Boa, no municipio
de Santa Helena de Minas, nordeste de Minas Gerais, onde permaneceram cerca de
um més. A época da referida viagem, Zabelé, com cerca de dez anos de idade, morava
com os pais em Barra Velha. Estes, Emilio Ferreira e Maria Salviana, juntamente com
os filhos, Patricio e Zabelé, e mais os citados acima, foram convidados por um mineiro,
gue passava no Arraial Nossa Senhora D'Ajuda, em romaria, para visitar os parentes
maxakali, tendo sido o convite prontamente aceito.

E importante considerar, a luz das relacdes historicas existentes entre os Pataxo

e 0s Maxakali, que essa visita ndo foi imotivada, assim como nao o terd sido a
presenca de uma familia maxakali no Parque do Monte Pascoal, logo depois da sua
retomada pelos Pataxo, em agosto de 1999. Afinal, a tradigao oral pataxoé refere-se
recorrentemente a presenca de indios bravos de Minas Gerais que, de tempos em
tempos, passavam pelo rio do Prado e alcancavam a antiga aldeia de Bom Jardim/
Barra Velha, para trocar com os mais velhos, na praia, caga por peixe. Esse fluxo se
interrompeu, muito provavelmente, devido ao desmatamento que ocorreu na regiao,
e que afugentou os Maxakali. “Os brabo pegava as caca, as mulher (as tapuia), vinha
trocar com as outras daqui, com farinha, beiju, coco, cauim, e voltava pras barraca
deles” (Carvalho, 1977, p. 93-94).

Foi durante essa visita de um més que Zabelé e os demais relembraram vocabulos

da Iingua maxakali. Ela afirmava -- faleceu em 04 de julho de 2012-- ter aprendido
palavras na lingua Pataxd com o seu pai, Emilio Ferreira, antes da aludida viagem:
“antes de ir pra |a eu sabia, agora quando eu trouxe as de 14 [foi] que inteirou Mais

as de cd, que aumentou mais” (Bomfim, 2012, p. 49). Da sua assertiva pode-se
depreender que ela parecia considerar estar diante de uma so lingua, cujos vocabulos
completavam-se sem dificuldades.

Patxoha - “Lingua Do Guerreiro Pataxé”

Atualmente empreende-se grande esforco para ampliar o repertério de vocabulos
falados e recuperar a sintaxe por meio de pesquisas realizadas por professores e
estudantes universitarios das diversas comunidades pataxos. Trata-se de um processo
complexo de reconstrucao, no qual os jovens, sobretudo, tém despendido muito
tempo e empenho. O Patxoha (“lingua do guerreiro pataxd”) estd sendo ensinado

na escola indigena de Barra Velha desde a década de 1990. No caso da aldeia de
Coroa Vermelha, que possui a maior de todas as escolas pataxo, o Patxoha tornou-se
disciplina do ensino fundamental em 2003 e do ensino médio em 2007.

Anari Braz Bomfim afirma que, ao apresentar aos professores Maxakali o material
linguistico Pataxo coletado pelo Principe Maximiliano de Wied-Neuwied, eles o
reconheceram, majoritariamente, embora ao compara-lo com o vocabulario Maxakali
também recolhido pelo mesmo viajante tenham ressaltado a presenca de vocabulos
diferentes. Ademais, uma professora manifestou vivida impressdo quando identificou
termos constantes do vocabulario pataxé ainda usados nos canticos rituais maxakali
(Bomfim, 2012, p. 47-48).
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Na tabela 113 do Censo Demografico 2010 — pessoas indigenas de 5 anos ou mais

de idade, residentes em terras indigenas, por sexo e grupos de idade, segundo a
condicao de falar lingua indigena no domicilio - ha o registro da lingua Pataxd para
772 individuos, sendo 394 homens e 378 mulheres, distribuidos entre as faixas 5-9
anos (93), 10-14 anos (133), 15-24 anos (252), 25 - 49 anos (258) e 50 anos + (36). Ja

Nna tabela 15 — pessoas indigenas de 5 anos ou mais de idade com indicagao das

15 linguas com maior numero de indigenas - registra-se para a lingua Pataxd 836
pessoas fora das terras indigenas (IBGE, 2012). Os dados parecem sugerir haver
consciéncia por parte de certo numero de individuos pataxos, notadamente entre os
10-49 anos, de que sdo falantes da lingua indigena, o que deve resultar do trabalho

desenvolvido pelos pesquisadores indigenas \\//
P pesq g ///\\\

AN NI

POPULACAO

Através do Sistema de Informacdo da Atencao a Saude Indigena (SIASI)/FUNASA
obtivemos dados concernentes ao conjunto da populacdo Pataxd. O fato de nao
dispormos de informacgdes sobre a metodologia utilizada pelo SIASI para a coleta
desses dados dificulta a realizacdo de uma analise detalhada do comportamento
demografico apresentado pelos Pataxd. No entanto, tratando-se de dados
populacionais disponiveis ndo seria possivel negligencia-los, em face do que
adotamos a estratégia de imputar-lnes uma certa confiabilidade, de modo a toma-
los como representativos do montante de Indios Pataxd que vivermn na zona rural dos
municipios de Itamaraju, Porto Seguro, Prado e Santa Cruz de Cabralia.

Os dados do SIASI registram, para 2010, 11.436 habitantes (sendo 5.839 homens e 5597
mulheres) distribuidos pelas aldeias Barra Velha, Aldeia Velha, Boca da Mata, Meio da
Mata, Imbiriba, localizadas em Porto Seguro; Pé do Monte, Trevo do Parque, Guaxuma,
Corumbauzinho e Aldeia Nova, estabelecidas em Itamaraju; Coroa Vermelha e Mata
Medonha, em Santa Cruz de Cabralia; e, por fim, Aguas Belas, Craveiro, Taug, Tiba,
Corrego do Ouro, Cahy e Alegria Nova no Prado, totalizando 19 aldeias.

Se compararmos os dados totais da populagao rural destes quatro municipios
que, segundo o Censo de 2010, perfaz aproximadamente 50.000 hab., chegamos
a proporcao de cerca de 1 Pataxo para cada 5 habitantes da zona Rural destes
municipios, aproximadamente a mesma proporcédo de Indios/populacdo rural
do estado do Amazonas, que possui a maior populagao indigena rural dentre as
unidades da Federacao pesquisadas pelo Censo 2010.

No estado de Minas Gerais, por outro lado, nos municipios de Carmésia, Itapecerica e
Aracauai viviam, segundo o SIASI, 349 pataxds (178 homens e 171 mulheres), que entao
representam 19% da populacao rural estabelecida nestes municipios.
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No Censo Demografico 2010, os Pataxd compdem a tabela 114 - pessoas indigenas,
por sexo, segundo o tronco linguistico, a familia linguistica e a etnia ou povo - com um
total de 13.588 hab, sendo 6.982 homens e 6.606 mulheres. Ja na tabela 3.1 - pessoas
residentes em terras indigenas, por condi¢cao de indigena, segundo as unidades da
federacdo e as terras indigenas - constam, na Bahia, apenas as aldeias Aguas Belas
(232 hab.), Aldeia Velha (928), Barra Velha (3.064), Coroa Vermelha (3.541), Imbiriba (397)
e Mata Medonha (874). Em Minas Gerais, ha referéncia apenas a Fazenda Guarani (246
hab.) (IBGE, 2012).
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LOCALIZACAO

Os Pataxo vivem no extremo sul do Estado da Bahia, em 36 aldeias distribuidas

em seis Terras Indigenas -- Aguas Belas, Aldeia Velha, Barra Velha, Imbiriba, Coroa
Vermelha e Mata Medonha -- situadas nos municipios de Santa Cruz Cabralia, Porto
Seguro, Iltamaraju e Prado.

No estado de Minas Gerais, os Pataxo vivem em sete comunidades, das quais quatro
-- Sede, Imbirucu, Retirinho e Alto das Posses — estao localizadas na Terra Indigena
Fazenda Guarani, municipio de Carmésia; Mua Mimatxi, em um imovel cedido a
Funai pelo Servico de Patriménio da Uni&o, no municipio de Itapecerica; Jundiba/
Cinta Vermelha, no municipio de Aracuai e também habitada pelos Pankararu; e Jeru
Tukuma, em Agucena

As comunidades de Minas Gerais se formaram, indiretamente, a partir dos episddios
do “Fogo de 51" e da criagcao do Parque Nacional do Monte Pascoal (PNMP), assim
como, posteriormente, do “reconhecimento” dos Pataxd pela Funai, em 1971, o que os
teria atraido para este estado, onde ja havia uma representacao do érgao que poderia
Ihes prestar assisténcia (informacdes cedidas por José Augusto Laranjeiras Sampaio).

Em julho de 2010, grupos pataxd da Tl Fazenda Guarani ocuparam areas de duas
Unidades de Conservacao: o Parque Estadual do Rio Corrente, no municipio de
Acucena, e o Parque Estadual Serra da Candonga, no municipio de Dores de
Guanhaes. Segundo lideres indigenas, o pleito pela criacao de novas terras indigenas
visa amenizar as situacdes de insuficiéncia territorial e escassez de recursos naturais
as quais as populacdes indigenas estao submetidas.

Na Bahia, o numero de aldeias aqui apresentado foi obtido junto as comunidades
locais e a alguns de seus lideres ao longo de sucessivos trabalhos de campo realizados
por diferentes pesquisadores. Essa estimativa, contudo, difere da apresentada pelos
orgaos oficiais devido a propria dinamica de ocupacao territorial pataxo.

Além disso, esses dados podem variar entre os proprios informantes nativos, uma
vez que a caracterizacao de uma determinada area como aldeia, e nao como
“retomada’[termo utilizado para caracterizar a ocupagao de terras ndo identificadas
como indigenas, mas que a tradicao pataxd reconhece e reivindica como tal] €
variavel.
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Zé Guedes e filho examinam mapa da Tl Pataxd reivindicada. Aldeia Cahy. Foto: E. Almeida, Maio, 2001.

HISTORICO DO CONTATO

Os registros histéricos comprovam que a presenca dos Pataxo na regiao entre o rio de
Porto Seguro e a margem norte do rio Sdo Mateus, no atual estado do Espirito Santo,
remonta ao século 16.

Nessa época os Pataxo ja eram alvo de hostilidades e privagcdes por parte dos colonos,
do mesmo modo que eram constantes os conflitos com outros povos indigenas,
muitos dos quais suscitados pelos portugueses, que estabeleciam aliancas com
alguns deles, em troca de ferramentas, para indisp6-los contra os Pataxd e Botocudo,
considerados os mais recalcitrantes. Grupos aparentemente aliados aos portugueses
também se beneficiaram dessa situacao, pois, mediante promessas de paz e
conversao ao cristianismo, costumavam imputar aos Pataxé e Botocudo “todas as
hostilidades e carnagens” (Revista Trimensal de Histdria e Geographia, 1846).

Em 1757, o Diretdrio Pombalino — um conjunto de medidas que visavam, formalmente,
preparar os indios para governar suas aldeias — impds aos indios uma severa disciplina.
A comarca de Porto Seguro esteve, entre 1767 e 1777, sob a direcao do desembargador
e ouvidor geral José Xavier Machado Monteiro, que nado disfarcava o seu desapreco
pelos indios af estabelecidos ou que por ai passavam, considerados “dos mais torpes

e ociosos do Brasil”. Ele combateu o uso das linguas indigenas e a suposta ociosidade
dos chefes de familia, a0 mesmo tempo em que lhes retirava os filhos homens, para
emprega-los em oficios, e distribuia as meninas “pelas casas de mulheres brancas e
honestas”. O objetivo era, pois, “civiliza-los” mediante a aquisicdo de novos costumes e
uma nova lingua, transmitida nas escolas publicas a partir dos cinco anos. As familias
indigenas eram, assim, desfeitas, sem qualquer preocupacao com 0s Seus interesses e
sentimentos (Revista do Instituto Histérico Geographico da Bahia, 1968).

Na segunda metade do século 18, ha noticia da existéncia de 12 aldeias de “indios
bravos”, localizadas no entorno do Monte Pascoal. O cronista Luis dos Santos Vilhena
recomendou, a época, a conservacao e o aumento da vila do Prado, tendo em

vista a sua relativa proximidade das referidas aldeias e a necessidade de favorecer

a producao de seu “fertilissimo terreno” e servir, simultaneamente, de barreira e
obstaculo aos seus habitantes, os “barbaros Pataxd que infestam toda a grande
comarca de Porto Seguro” (Vilhena, 1969, p. 535).
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A informacdo de Vilhena foi corroborada e complementada pelo padre jesuita
Cypriano Lobato Mendes, que atuou em uma das Missées de indios, ndo identificada,
da comarca de Porto Seguro, e enviou, em julho de 1788, uma representacao a

D. Pedro Il na qual reclama maior atencao para a comarca, que considerava ser a
terra mais fértil e mais rica das que conhecia no Brasil, onde se encontravam, em
abundancia, as madeiras mais preciosas do pais. Mendes refere-se, ainda, a uma
celebrada Lagoa Dourada, “nas visinhancas do monte Paschoal, [em cujas] fraldas

he que dizem esta situado nas suas aldéas o gentio Pathaxo, que saem muitas vezes
a praia a pescaria de tartarugas (...)". (Conselho Ultramarino Brasil, 1788). Esta lagoa
continua sendo um ponto de referéncia importante para os Pataxo.

Essa area sediaria, um século e meio depois, o Parque Nacional do Monte Pascoal,
recuperado em 1999 pelos Pataxo. Era no seu entorno que se distribuiam, tal como
atualmente, mais de dez aldeias, cuja populacao se alternava, anualmente, entre os
ecossistemas de praia e mata para suprir a sua dieta alimentar baseada na farinha de
mandioca, peixes e/ou crustaceos e moluscos.

Em 1808, o Principe Regente D. Joao, recém-chegado ao Brasil, determinou ao
desembargador Luiz Thomaz de Navarro que realizasse viagem por terra da Bahia ao
Rio de Janeiro, para reconhecimento da regiao. Ao descrever a ponta do Corumbau,
proxima do Monte Pascoal, o desembargador observou que, na parte sul, ainda se
conservavam canaviais de formidavel grandeza, deixadas pelos indios que neste
lugar estiveram aldeados e que foram removidos pelo Ministro José Xavier Machado
para a vila do Prado (provavelmente em 1767, ou a partir dessa data, quando a Vila

do Prado foi criada pelo 1°. Ouvidor de Porto Seguro) (Revista Trimensal de Historia

e Geographia, 1846). A época da passagem de Navarro essa vila encontrava-se em
grande decadéncia, demografica e econémica, o que tornava sem efeito a justificativa
utilizada para a sua transferéncia, isto &, “se approveitarem de melhor commercio e se
civilizarem”.

Vale notar que outros grupos pataxdés mantinham-se, contudo, sem contato ou

em contato intermitente com os nao indigenas, inclusive no entorno do Prado. O
desembargador encontrou na praia denominada Tauape um grupo pataxé Nao
sedentario, fato que o obrigou a permanecer em vigilia toda a noite: “dividindo a
gente em trés partes para gritar até o romper da alva para resistir aoc gentio Pataxo,
por ter apparecido rasto d'elle, e ser gentio muito atrevido e valente, que ndo tem
domicillio certo, anda errante, vivendo da pesca, caca, e furtos” (Revista Trimensal de
Historia e Geographia, 1846, p. 442).

A partir de 1810 cresceram as expectativas em relacdo a fixagao dos Pataxd em aldeias.
O novo Ouvidor, José Marcellino da Cunha, julgava estar conseguindo “trazer a paz
quase toda a gentilidade, principalmente o Patacho”, em decorréncia da construcao
de varios destacamentos (Cerqueira e Silva, 1931, p. 56). Distintos grupos deslocavam-
se e surpreendiam os visitantes, que em geral interpretavam suas incursées como
expressoes amistosas de desejo de contato mais regular.

Ora surgiam grupos em Trancoso, ora na povoacao de Crememua (hoje denominada
Caraiva), outras vezes na aldeia de Comuruxatiba, destinada pelo Ouvidor como
residéncia para o inglés Charles Frazer. Este, posteriormente, pleiteou e obteve a
concessao de uma sesmaria “com distancia de seis léguas na extensao da costa’, na
gual estava incluida, a seu pedido, Comuruxatiba (Cerqueira e Silva, 1931, 1931, p. 56).

Na década de 1820 chegou ao Brasil o principe Maximiliano de Wied-Neuwied que,
por produzir registros detalhados e novos sobre os Pataxd da regidao costeira, se
tornou uma das melhores fontes sobre o tema. Ele notou a presenca predominante
dos Pataxo e esporadica dos Botocudo nas florestas proximas a Mucuri, também
frequentadas por “outras ramificagdes dos tapuias” -- tais como os Capuchos,
Cumanachos, Machacalis e Panhamis -- e os Maconis, Malalis, entre outros, ja
estabelecidos em povoados, nos limites de Minas Gerais (Wied-Neuwied, 1958, p. 187).
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As quatro primeiras “ramificacdes tapuia” estavam, em 1815, aliadas aos Pataxd para
combater os Botocudo, mais numerosos. Esta alianca teria sido facilitada por supostas
semelhancas culturais e linguisticas que teriam estimulado uma “estreita afinidade”

e uma distribuicao espacial mais ou menos compartilhada. Os Pataxd estariam
estabelecidos, a época, a margem do rio Mucuri, enquanto outros povos estariam
mais ao norte, junto ao rio Belmonte, onde também viviam os Botocudo (Wied-
Neuwied, 1958, p. 187).

A descricao feita por Wied-Neuwied do grupo com o qual se encontrou e realizou
trocas na vila do Prado, demonstra que se tratava de um contato amigavel de um
grupo de homens chegado ao local poucos dias antes, oriundo das florestas, portando
arcos e flechas e transportando bolas de cera. Seu objetivo era trocar produtos da
floresta por bens produzidos pelos ndo indios, tais como facas e panos vermelhos, que
obtiveram do principe. A sua presenca, ao suscitar mais interesse do que receio, indica
gue suas visitas haviam se tornado mais usuais desde 1813, por meio da mediacao de
um grupo maxakali em contato ha mais tempo (Wied-Neuwied, 1958, p. 214).

Em 1857, ha informacdes acerca de uma pretendida transferéncia dos indios da

vila do Prado para a vila vizinha, Alcobacga, o que provocou reacdes contrarias do
subdelegado de policia do Prado e alegacao de nao recebimento de instrucdes por
parte do Diretor Geral de Indios. Quatro anos depois, em 1861, o assunto foi retomado
por meio de uma referéncia explicita a criagao, ou reestabelecimento, de uma aldeia
no rio Corumbau, na vila do Prado, pelo vigario capitular Rodrigo Ignacio de Souza
Meneses. Em correspondéncia enviada a Presidéncia da Provincia, ele afirmou ser de
extrema necessidade a criacao de uma aldeia no rio Corumlbau, onde, “nos bravios
contiguos [..] existiam centenas de familias que ora estavam nas brenhas e ora na Vila
do Prado, sem carater algum hostil mas persistentes em seus costumes selvaticos, e
a sua fertilidade e proporcdes para estabelecimento de grandes fazendas (Pinto, 1861,
p. 36). Esses indios iam sempre pescar no rio Corumbau, atraidos pelo peixe que ali
abundava e pelos mariscos. Armavam seus ranchos enquanto ali permaneciam para
pescar e salgar o peixe, e entao transporta-lo para a mata, onde moravam na outra
parte do ano. As terras do Corumbau eram, entao, quase todas devolutas.

A recomendacao do vigario capitular foi prontamente aceita. Ao falar a Assembleia
Provincial, em 1° de marco de 1861, Antonio da Costa Pinto, Presidente da Provincia,
tratou da criacao de uma aldeia indigena no rio Corumbau.

A aldeia mencionada nao € outra senao a aldeia de Barra Velha, tradicionalmente
denominada Bom Jardim e referida pelos Pataxo, hoje, muito sugestivamente como
aldeia-mae. Tal hipdtese foi suscitada, preliminarmente, por Pedro Agostinho (1974)
e, em seguida, por Carvalho (1977), que baseada em depoimentos indigenas € na
descricdo da costa feita pelo capitao-mor de Porto Seguro em 1805 (Castro e Almeida,
1918), concluiu que a foz do rio Corumbau ficava na frente do sitio onde, atualmente,
se localiza a aldeia Barra Velha. Esta foi posteriormente deslocada mais para o

sul, justificando a denominacao da aldeia como Barra Velha. Assim sendo, parece
inquestionavel afirmar que Barra Velha e a aldeia criada a partir de 1767, e novamente
criada em 1861, sao apenas uma, o que lhe da uma existéncia de quase dois séculos e
meio (245 anos).

O Fogo De 1951

Em 1949 o capitao pataxd Hondrio Borges se deslocara ao Rio de Janeiro com o
proposito de pedir providéncias ao Servico de Protecdo aos Indios (SPI) contra a
invasdo da terra indigena. Segundo o seu filho Severiano, que o acompanhou e era,
Nna época, ainda menino, Honodrio esteve com o Marechal Rondon e obteve dele a
promessa de que algo se faria por sua gente (Agostinho, 1972, p. 62)

De volta a Bahia, dois homens que o capitao Honodrio Borges conhecera no Rio de
Janeiro (genericamente designados tenente e engenheiro) lideraram, conforme

as evidéncias, um assalto a um comerciante do povoado de Corumbau. O assalto
desencadeou revoltas que culminaram no que é localmente referido como o ‘Fogo de
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1957

O motim, no qual foram envolvidos os Pataxo da Aldeia de Barra Velha, resultou em
violenta repressao por destacamentos policiais de Porto Seguro e Prado, na morte
de um indio e dos dois lideres nao indigenas, na prisao de 38 indios, entre os quais
0 capitao Hondrio Borges, e no incéndio da Aldeia de Barra Velha, o que provocou a
dispersao dos demais, em desespero.

No dia 11 de junho de 1951, o comandante das tropas, Major PM Arsénio Alves,
declarou que o levante fora politico e comunista e que em Barra Velha encontrara
listas de enderecos de militantes da Bahia e outros estados (A Tarde, 11/06/1951). No
gue concerne ao incéndio da aldeia, ele afirmou ter sido uma medida sanitaria,
aconselhada pelo médico da forga policial, uma vez que no interior das casas havia,
apodrecendo, “.. bois abatidos dois dias antes... (A Tarde, 11/06/1951).

Apds certo tempo os fugitivos retornaram, gradativamente. Pedro Agostinho, ao
examinar fotos aéreas de 1957 registrou quatro casas claramente visiveis no sitio

da Aldeia e, bem proximas dai, duas clareiras recentes que ele supds abertas para
rocas (Agostinho, 1972, p. 68). Hondrio Borges nao mais regressou, tendo falecido em
Canavieiras, onde se instalou depois de sair da prisao.

Ha quem perceba no fogo de 1951, como passou a ser referida a sucessao de fatos
acima relatada, caracteristicas de uma narrativa de origem gque se insere em uma
dialética mais ampla de legitimacao historica de reivindicacdes antigas (Kohler, 2011,
p. 83).

ALDEIAS

O status de aldeia ndo coincide necessariamente com a regularizacao fundiaria

da terra e geralmente esta relacionado a organizagao sociopolitica, tal como a
designacao de um cacique proprio. Mas outros elementos também sao significativos,
a exemplo do estabelecimento de escolas nas comunidades, tal como enunciado pelo
cacigue de Barra Velha, em 2006, para diferenciar “retomada” de “aldeia™ “é aldeia
guando tem escola” (Miranda, 2009, p. 34).

Tentar estabelecer a ordem de antiguidade das aldeias pode gerar equivocos, pois
velhas aldeias podem ter sido invadidas e s6 mais recentemente reocupadas. O velho
pajeé da Boca da Mata, Manuel Santana, cuja memoaria e capacidade de observacao
sao dignas de destaque, afirma, com muita convicgao, que a aldeia Caveira, entre

os rios Corumbau e Jibura, s nao € mais antiga que a aldeia Imbiriba. Acolhida

tal afirmacao, terlamos que rever a posicao em relacado a aldeia Barra Velha, cujas
evidéncias historicas indicam haver sido criada em 1861 e que tem sido considerada,

pelos antropdlogos e pelos Pataxd, como 0 seu mais antigo estabelecimento.

Cada aldeia tem um lider, denominado cacique, que constitui um porta-voz externo e
um articulador interno. Razbes variadas podem ensejar que alguém, em geral do sexo
masculino, se torne um cacique, raramente prevalecendo mecanismos de sucessao
por hereditariedade ou prerrogativa de uma familia, como ocorre em Barra Velha,
onde os Ferreira foram os primeiros caciques — Machadinho, Jodo Vicente e Marcelo
—e 0s primeiros a retornar a aldeia apo6s o “fogo de 1951". Os primeiros retornados
teriam sido Epifanio Ferreira, elevado a condicdo de cacique/capitdo, e sua filha Josefa,
uma espécie de alter ego do pai. Gabriele Grossi demonstra a concentracao do poder
politico em Barra Velha no interior da familia Ferreira (2004).

O numero significativo de aldeias pataxds na atualidade se deve ao processo de
retomada de parcelas do territorio tradicional das quais os indios foram esbulhados
em distintos momentos histéricos. Ha também, mais recentemente, ocorréncia de
faccionamento de aldeias ou grupos, decorrentes, muito provavelmente, de uma
relacao desproporcional entre o numero de pessoas e 0 montante de recursos
ambientais disponiveis.
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PRATICAS RITUAIS E FESTAS

Os Pataxo reportam-se, muito frequentemente, aos Abatiras, “Baquiras” ou
“Abaquiras” e aos Habia. Os primeiros estao relacionados a Juacema ou ponta de
Juacema, como é mais conhecido esse local, um trecho da costa de Porto Seguro
onde as falésias avancam sobre o mar, localizando-se entre os rios do Frade e Caraiva,
mMais proximo deste Ultimo. A primeira referéncia que Carvalho registrou sobre o
tema foi em Barra Velha, em 1976, periodo em que os Pataxd ainda permaneciam
em grande isolamento. Ao tentar extrair informacdes sobre a “histdria dos antigos”,
ela ouviu, apods certa resisténcia, de Jodo Nascimento, ja falecido e reputado, a época,
como relevante depositario da tradicao, “que ai base de uns 03 dias chegou os indios,
al arrasou a Juacema. Esses indios era dai de cima. Chegou os indios por terra, por
cima do terreno, com arco, e o Baquira por baixo do chao... Baquira é indio brabo,
brabo mesmo. Acho que eles mora debaixo do chao que ainda nao descobriram essa
Aldeia. Cavaram um buraco, tem dois buracdo.. um perto da costa e outro Ia em cima.
Acho gue nunca descobriram essa Aldeia de indios, chamam Baquira” (Carvalho,
2008, p. 17).

O mesmo informante declarou, a mesma época, que os antigos diziam que eles
vinham fazer guerra aqui fora. Brigando de arco, era assim que eles brigavam. “Em
Juacema, o filho do caboclo, do indio, pegou um bem-te-vi (indio da beira da costa
mesmo, Pataxd) e esse bem-te-vi fez uma guerra com eles. O filho do civilizado bateu
no filho do caboclo e tomou o bem-te-vi. Foram pra mata chamar os outros e quando
vieram, fizeram uma guerra. E os outros, os Abaquird, sairam debaixo do terreno.
Fizeram guerra e acabou com a Juacema. Sairam debaixo do chdao —tem o buraco de
onde eles sairam, os Baquira. Os antigos contavam isso e prova que ainda tem 1a os
buracos” (Carvalho, 2008, p. 18).

A tradicao oral pataxo € reproduzida pela tradicao escrita dos viajantes, cronistas e
historiadores. O principe Maximiliano de Wied-Neuwied, em visita a regidao, ao longo
dos anos 1816-1817, passou pelo local, descrito como uma planicie seca de campos,
atingida apos percorrer altas e ingremes ribanceiras de argila e arenito, seguidas

de uma trilha escarpada até o cimo das barreiras, apos o que o visitante entra em
Juacema. De acordo com a tradicao dos moradores locais registrada pelo principe,
houve, nos primordios da colonizacao portuguesa, uma grande e populosa vila assim
também denominada, ou Insuacome, que foi destruida pela guerra com uma barbara
e antropdfoga nacdo dos Abaquirds, ou Abatiras. Para o principe, essa tradicdo se
basearia, indiscutivelmente, nas devastacdes causadas pelos Aimorés ou Botocudos
a capitania de Porto Seguro, quando a invadiram em 1560, ocasiao em que também
assolaram os estabelecimentos a margem do rio Ilhéus, ou S. Jorge até que o
governador, Mem de S3, os rechacou. (..)" (Wied-Neuwied, 1958, p. 221).

Tanto os Bakira quanto os Habia sdo seres vivos, sendo os segundos descritos por
agueles que os veem e com eles se comunicam, como morenos, falantes da lingua
corrente, de tamanho normal e aspecto humano, e com a peculiaridade de nao
comerem sal. H3, ainda, o somsim saperé, um homem com a perna enrolada na
outra, cheio de ferida. E humano e invisivel. Mas, do mesmo modo que os humanos,
0s “bichos do mato” encantam. Caipora, por exemplo, € uma mulher, dona da criagao
do mato. Trata-se de um segredo... porque é encantada. Comenta-se largamente
gue no Pé do Monte “tem bicho homem, fica sob o chdo”. O boitatd é também um
homem invisivel, com fogo sobre a cabeca. O giburinha é também invisivel, um
homem pequeninho que, pelo rastro, tem alguns centimetros. Mas gosta de mulher
e as engravida. Em Barra Velha nasceram quatro gibura fémeas. Ele réi a mangaba,
caxando, guaru, a mulher come... quando o0 menino Nao sai pequeno, sai com dente,
é produto do gibura. Tem ainda uma qualidade de nego d “agua, uma gente d "agua
encantada, quando pressente uma mulher, ela mergulha fundo com ele e faz sexo. A
pele é escura, como de lontra, ariranha.
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Casamento
Conforme relatos de alguns dos indios mais velhos registrados por Maria Rosario de
Carvalho na aldeia de Barra Velha, na década de 1970,

“antigamente, casava primo com primo pra Nao acabar a nagao, agora € que
modificou. [...] Eles cortavam pau, uma tora de pau... se o rapaz guentasse pegar
aquela tora de pau, tava bom de casar. Se a moga também guentasse suspender,
tava boa de casar. Se num guentasse, num tava bom de casar ainda. O casamento
era com um parente, com primo... fora ndo, tudo era parente”.

Kademavey (Cerimonia do seu Casamento) - Reserva da Jagueira
FONTE: https://pataxoturismno.com.brivivencias-nas-aldeias-pataxo/vivencias-na-reserva-da-jaqueira/kademavey/

A pratica era entendida como um pré-requisito para a realizagao do casamento a
medida que testava a capacidade fisica dos pretendentes em prover necessidades
mutuas em situacdes de risco:

“‘gquando um adoecesse pela mata, uma dor ou sentido de um bicho, botava aquele
homem nas costas e vinha com ele pra rancharia. Se ela adoecesse também pelas
matas, ele tinha de trazer ela nas costas. Pois tinha de suspender o pau”

Em Coroa Vermelha, € comum ouvir-se relatos de que, em tempos passados,

quando um rapaz se interessava por uma mocga, atirava-lhe uma pedrinha. Em um
novo encontro, se a moca desejasse corresponder ao cortejo, retribuia, atirando-lhe
outra pedrinha. Durante algum tempo, os enamorados prosseguiam com o jogo de
pedrinhas, até que o rapaz lancasse uma flor, como sinal de pedido de casamento.
Esse ato era seguido de uma conversa entre o casal e o cacique, que se dirigia aos pais
da moca para formalizar a uniao (Castro, 2008, p. 123).

Joao Nascimento relatou a Carvalho, em 1976, que no seu tempo, o homem
interessado pedia a moga em casamento ao seu pai, marcava o dia pra “juntar”’,
geralmente sdbado a noite, “cantava, fazia aquela roda”. Ademais, para que houvesse a
uniao consensual, o rapaz deveria dispor de alguma fonte material que assegurasse a
reproducdo do casal e da futura prole: “tendo aonde eles comer, casava”, e um abrigo
— kijemi — separado das familias de orientacao.

Os “casamentos de antigamente” costumavam ser realizados em idade tenra.
Inimeras mulheres diziam, nos anos 1970, ter-se casado “modernas/pequenas”. De
acordo com essa expressao, era o marido quem as “criava”. “Ele ja era homem de
mulher e eu menina. Eu era menina, mas tinha corpo”. Em situacdes em que rumores
eram suscitados por certas relagdes afetivas — “o pessoal falava que ele tinha bolido
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com aguela mocga” — a expectativa de todos era de que os envolvidos passassem a
viver juntos. O intercurso sexual antes da uniao consensual era caracterizado como
roubo, sendo frequentes os comentarios sobre roubos entre as aldeias.

Atualmente, a pratica de carregar a tora tem sido recuperada em cerimonias
realizadas na Reserva da Jaqueira, na Aldeia Coroa Vermelha. Assim, alguns
casamentos religiosos, tanto os contraidos na Igreja Catolica quanto nas indmeras
igrejas evangeélicas estabelecidas no entorno da Tl, sao sucedidos pelo ritual
indigena, em uma grande festa que atrai indios e nao indios. Além de carregar o
peso equivalente ao da noiva, o noivo deve mostrar habilidades com o arco e a flecha.
Apos essas provas de resisténcia, acompanhadas pela assisténcia com entusiasmo, o
cacigue conduz uma cerimobnia na lingua pataxd, o Patxoha (Castro, 2008, p. 123).

Ritual do Awé

Ritual Awé realizado no Shopping Indigena da Aldeia de Coroa Vermelha. Foto: Sarah Siqueira de

O ritual do Awé é o Unico considerado “coisa dos antigos”. E “algo que sempre existiu
e gue nem os avos dos velhos sabiam dizer guando comecou [...]. Parece que quando
se fazia um Awé antigamente era uma Unica musica/danca o tempo todo. Mas fazer
um Awé é uma expressao que hoje [se] refer[e] a contextos diferentes de festas |..]
engloba um conjunto bem variado de coreografias, cada qual com um sentido
determinado” (Grunewald, 1999, p. 251). O Awé requer cauim g, eventualmente, aluag,
uma bebida fermentada de grdos de milho moidos ou cascas de frutas, como o
abacaxi, entre outras.

Por outro lado, a existéncia do Toré, entre os Pataxd, sempre foi negada: “O Toré é

do norte, ndo € nosso”. Alguns, a exemplo do pajé Manoel Santana, reagem, muito
negativamente, a possibilidade de admissao dessa pratica, sob o argumento de que
“nao pode copiar isso al, Nao, gue Nao € Nosso, quando o pessoal do norte chegar, Nds
vamos passar vergonha e ndo pode cantar isso la. Cada um representa o que € seu.
Representar o que é dos outros?”.

Os rituais indigenas, no contexto etnografico do Nordeste, tém um forte acento

35

AY{
//\\\
\\\///
///\\\
\\\///
///\\\
\\\///
AN

AY(
///\\\
\\///
///\\\
\\\///
// )

\\//
///\\\
\\\///
///\\\

AY(
///\\\
\\\///




AY{
AN
AY{

sobre o seu carater privado, sob a forma do “segredo”. E comum, pois, a referéncia a
um Toré passivel de ser compartilhado com assistentes nao indigenas, e um outro,
privado, cuja participagao constitui uma prerrogativa exclusiva dos indios. O Awé dos
Pataxo6 estabelecidos no extremo-sul baiano parece enfatizar a expressao publica, ao
contrario do que tem sido observado em relacao ao Toré, considerado por eles como
sendo “dos indios do Nordeste, mais & para cima”. Sandro Campos Neves observa,
contudo, que o Awé em Coroa Vermelha € apresentado tanto no contexto publico
Ccomo em contextos intimos e exclusivos, tais como em comemoragoes de retomada
de terras ou celebracdes na Reserva da Jaqueira (Neves, 2012, p. 155).

Segundo descricao de Grunewald, o lider Nelson Saracura acredita que os indios
da Coroa Vermelha estéo “resgatando uma cerimdnia antepassada’, mas que esse
resgate nao pode ser mostrado ao nao indigena, “porque tem que ter um segredo
do ritual, o segredo € a seguranca, um segredo € a resisténcia de nds como area
indigena”. Assim, Saracura afirma que a comunidade da Coroa Vermelha tem
pretendido representar as “duas partes”, ou seja, tanto o Awé (proveniente de
Barra Velha) quanto oloré (oriundo da Reserva Indigena Paraguassu-Caramuru,
onde residem, dentre outras etnias, os Pataxd HaHaHae, ou Pataxo setentrionais)
(Grunewald, 2008, p. 261). A afirmacao de Saracura deve ser, contudo, relativizada,
pois se trata de um Kariri-Sapuya — uma das etnias estabelecidas, desde os anos
1938, naquela reserva — que, muito provavelmente, é favoravel a unido das duas
ramificacdes pataxds. Ja entre os Pataxd de Carmésia (Minas Gerais), registros
apontam para a presenca de um ritual que obedeceria a um padrao geral mais
proximo do Toré (Grunewald, 2008).

No que diz respeito a relagcao entre os Pataxd da Bahia e de Minas Cerais, sao comuns
viagens empreendidas por representantes do movimento de mobilizacao cultural
provenientes de Coroa Vermelha e Barra Velha, para Minas Gerais, no intuito de
compartilhar tradigdes pataxos. Periodicamente, pesquisadores da lingua Patxoha
das duas aldeias acima mencionadas se deslocam para as demais, incluidas as de
Minas Gerais, para realizar cursos de reciclagem aos professores, visando nao apenas a
troca dos conhecimentos produzidos, mas a garantia, de acordo com 0s seus proprios
argumentos, da “unidade” de sua identidade (Miranda, 20

Festas

Aragwaksa

Em agosto celebra-se, anualmente, o Arsgwaksa, a festa comemorativa do aniversario
do Projeto Jaqueira, guando, simultaneamente, se veicula a cultura Pataxd. As
festividades incluem apresentacao do Awé, provas fisicas como corridas de toras e
distintas modalidades de “representacao publica da indianidade Pataxd”, tais como
0s casamentos tradicionais, precedidos por uma demonstracao de forca fisica dos
pretendentes masculinos, i.e., o transporte de toras de madeira, as mesmas utilizadas
em competi¢cdes nos jogos indigenas (Neves, 20123, p. 166-167).

A denominada Semana Santa era referida como ocasido para o uso de mascaras de
cabaca, cada uma sob uma denominacao. “Tinha um tal de Mandu, um bicho de
cabeca grande, caipora, boi.. Saia na Semana Santa”. Trata-se, ainda hoje, de periodo
no decorrer do qual se manifestam habitos mais formais, tal como o tratamento com
certa reveréncia para com os mais velhos, como tomar-lhes a bencao, ajoelhados,
como expressao do parentesco efetivo ou presuntivo gue une o jovem ao mais
velho: “"A bencdo, meu tio!l Meu primo! Meu padrinho!”. Aparentemente, ndo ha
conexdo direta e consciente, para os Pataxd, entre a Semana Santa — festa crista em
comemoragao a ressurreicao de Cristo — e 0 Uso de mascaras de animais. Haveria,
apenas, muito provavelmente, a lembranca de um marcador temporal de influéncia
crista.

Os Pataxé comemoram, tradicionalmente, as festas de Folia de Reis, em 06 de janeiro;
de Sdo Benedito, em 20 de janeiro; e de Nossa Senhora D'Ajuda, em 15 de agosto. Em
1971, Agostinho registrou que, em dias de festa, especialmente de reis, dancam com
mascaras feitas de cabacas e peles” (Agostinho, 1972, p. 83).
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Folia de Reis

Sao comuns os relatos de que a folia ou esmola do Divino Espirito Santo, procedente
de Comuruxatiba, municipio do Prado, ha muito tempo visita a aldeia de Barra
Velha na véspera de Reis. Um grupo de folides que compde o préstito chega,
carregando uma bandeira, e se dirige a capela, apos recolher esmolas, de casa em
casa, acompanhado da populacdo local. A cada visita/contribuicdo, a pessoa visitada
integra-se aos folides, que conduzem a caixa com as doagdes. A reza noturna atrai
toda a populacdo local, e apds as oracdes, os condutores — os “cantadores dos reis’,
que utilizam cavaquinhos, pandeiros e tambores —entoam a folia do Espirito Santo.

No arruado principal da aldeia, sao armadas barracas iluminadas por candeeiros. A
sinuca € o centro das atencoes, retendo parcela dos participantes, enquanto outra
circula e participa da festa. A maioria das criancas, mocinhas e rapazes, desfila com
roupas novas, aguardando a festa que sera realizada na casa do festeiro.

AY(
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Festa de Sdo Benedito

Dia 20 de janeiro € a vez da esmola de Sao Benedito, também procedente do Prado,
chegar as imediac¢oes de Barra Velha, acompanhada por um ndmero razoavel de
pessoas. Os Pataxd vao ao seu encontro e, pouco depois, introduzem a esmola na
aldeia, deslocando-se para a igreja, onde cantam. Os visitantes sao recepcionados
com boa quantidade de comida, em geral carne de porco e farinha de mandioca.

No inicio da festa, na casa do festeiro, animada pelos tocadores e um toca-discos,
bebe-se cauim, também denominado jaroba. Coxos com essa bebida sao distribuidos
aos participantes. Em geral usa-se caldo de cana e nao acucar: “a nossa cachaca e

nos mesmo que faz. Cozinha mandioca, bota dentro de um cocho e deixa passar uns
quatro dias. Depois ta tudo fervido. E dai em diante bota duas latas de caldo de cana
dentro e tampa. Com quatro dias em diante ta tudo virado em cachacga, € mesmo que
um vinagre, alcool puro”.

Festa de Nossa Senhora D’Ajuda
A romaria de Nossa Senhora D'Ajuda acontecia a partir de 06 de agosto e tinha o seu
apice em 15 de agosto, quando se homenageava a padroeira do Arraial D'’Ajuda em
uma missa realizada na igreja de mesmo nome. Pataxds das inuUmeras aldeias da
Bahia para |a se deslocavam com o intuito de saldar promessas feitas no decorrer do
ano. Ademais, o Santuario do Arraial D'’Ajuda, referido como o mais antigo do pais,
atraia, na década de 1970, indios afetados por casos de irradiacao ou manifestagcao de
encantados que buscavam um curador famoso ali residente (Carvalho, 2008, p. 42)..
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JOGOS PATAXO

Os “Jogos Indigenas Pataxd” sdo um evento esportivo e cultural que acontece,
anualmente, na comunidade de Coroa Vermelha, na semana que antecede o dia 19
de Abril. Diversas equipes participam de diferentes modalidades esportivas e culturais,
tendo como principal lema celebrar e ndo competir. As equipes sao formadas, em
média, por 20 pessoas com idades que variam entre 12 - 70 anos, a maioria tendo,
porém, entre 15 a 30 anos. As criancas participam de forma significativa nos jogos.

Sua primeira edicdo ocorreu em 2000, e teve como referéncia os “Jogos Indigenas
Nacionais”, dos quais os Pataxo participam. Se nas primeiras edicdes as equipes eram
formadas apenas por membros da comunidade de Coroa Vermelha, hoje, além de
outras aldeias pataxos, ha participantes de outras etnias estabelecidas na Bahia.

A Praca do Cruzeiro, que faz parte da Terra Indigena de Coroa Vermelha, € o local que
sedia as atividades. A comunidade aproveita um campo de futebol de areia, entre
duas cruzes, e constroi pequenos kijeme [casa; choupana] ao redor, para agrupar as
equipes participantes, bem como monta um pequeno palco, onde sao dispostos 0s
equipamentos de som. Também é construida, exclusivamente para 0s jogos, uma
cozinha de palha, onde todas as equipes se relnem para as refeicoes.

Os jogos tém uma coordenacao, que varia a cada ano, formada pela comissao
organizadora do evento e por uma equipe de voluntarios. Toda a comunidade
indigena € mobilizada. Aproximadamente quinze dias antes do evento, comeca a
preparacao das equipes, a elaboracao dos adornos corporais e o preparo das pessoas
gue participarao das modalidades esportivas e culturais.

As modalidades esportivas compreendem corridas de tora e maraca, futebol, arco e
flecha, e arremesso de tacape, dentre outros. No desfile da Thé baixu [a participante
mais bonita], cada equipe apresenta a sua candidata acompanhada de um kakusu
[homem,; eventualmente marido], nao havendo nenhuma restricao etaria para a
participacao. O primeiro, segundo e terceiro lugares sao escolhidos por um grupo de
jurados.

Embora essa grande festa se denomine Jogos Pataxo, aludindo, assim, a atividades
esportivas, ela constitui, de fato, um momento proprio, no decorrer do qual a
identidade cultural do grupo se fortalece.

Arissana Braz Bomfim de Souza (2012)

Jogos Pataxd em Porto Seguro;
FONTE: https://www.vitrinedacosta.com/2017/04/jogos-pataxo-em-porto-seguro.html
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SABADOS DE CIENCIA
INDIGENA

Sabados de Ciéncia Indigena sao atividades organizadas pelo PET
Comunidades Indigenas da UFBA, onde os estudantes indigenas
universitarios compartilham seus conhecimentos com alunos do
ensino médio em escolas indigenas. E uma maneira de unir diferentes
niveis de ensino e mostrar que a universidade é um projeto possivel e
cheio de oportunidades para as comunidades indigenas. Em 2022, o
evento aconteceu no Colégio Estadual Indigena de Coroa Vermelha, no
Territorio Pataxo, com o apoio da SBPC.
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A IMPORTANCIA DE
GRANDES LIDERES

NA CONQUISTA DOS
DIREITOS INDIGENAS

MAIS AMEACADA DO QUE NUNCA, A GARANTIA DE DIREITOS
DOS POVOS INDIGENAS VEM SIDO FRUTO DE ESFORCO DE SEUS
LIDERES HA DECADAS

POR: Daniel Brito e Lucas Silva

/)
/// FONTE:

SILVA, Daniel Brito e Lucas. A importancia de grandes lideres na
conquista dos direitos indigenas. 2019. Disponivel em: https://
medium.com/lab-f5/a-importancia-de-grandes-lideres-na-conquista-
dos-direitos-indigenas-28fd9defadc2. Acesso em: 30 dez. 2022.

No Brasil, de acordo com um censo de 2010 do IBGE,
existem cerca de 900 mil indigenas autodeclarados, uma
populacao que carrega a historia de seus antepassados e luta
durante o dia a dia para manter seus costumes, suas terras e,
sobretudo, sua existéncia. Para que essas reivindicacdes ganhem
forca e legitimidade, foi, e € necessaria até os dias atuais, a
presenca de liderancas do movimento indigena, pessoas que
tenham a capacidade de levar a mensagem de seus povos ao
mMundo e, assim, chamar atencao para uma causa que sofre cada
vez mais com ataques por parte do Estado.

A Declaracao dos Povos Indigenas da ONU, aprovada em 2007,
abrange as reivindicacoes desses povos ao redor do mundo,
servindo como base legal para a garantia desses direitos.
Entretanto, lideres brasileiros afirmam existir um descaso por
parte do governo no que diz respeito a luta indigena.

Para Rosimere Arapaco, coordenadora da Rede de Mulheres
Indigenas do Estado do Amazonas (MAKIRA-ETA), a conjuntura
politica atual desrespeita, em todas as instancias, os pontos que
foram acordados Nnos anos anteriores, transmitindo inseguranca
guanto aos direitos garantidos através das leis internacionais.

“(...) ela (conjuntura politica atual) praticamente vem detonando

) .
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tudo isso. Ela nao respeita, nao consegue fazer nada acordado nos
anos interiores. ENtao isso Nnos transmite uma grande inseguranca
guantos aos direitos garantidos através das leis internacionais.
Nao é respeitado em nenhuma instancia.”

Rosimere demonstra a insatisfacao que a grande maioria das
liderancas indigenas do Brasil tém sentido com discursos e
ameacas que surgiram com a mudanca de governo no pais.
Assumidamente contra a demarcacao de terras, o presidente
Jair Bolsonaro ja prometeu, através de sua equipe, nao ceder
um centimetro a mais para serem demarcados. A preocupacao
maior se da com a constante ameaca de perder as terras ja
conquistadas.

Além das terras, direitos fundamentais, com o acesso a saude,
causa inquietacao na populacao indigena. Apds recuar da
decisao de extinguir a Secretaria Nacional de Saude Indigena
(Sesai), o governo publicou um decreto no dia 31 de Maio onde
cargos e departamentos do érgao deixaram de existir. Apesar da
promessa de continuar com o trabalho no Ministério da Saude, a
mudanca aglomerou muitas causas No mesmo, tirando poder de
efetividade.

Os direitos indigenas sempre foram um exemplo de descaso no
mundo, ainda mais em Nnosso pais. Durante as Ultimas décadas,
mMuitos deles foram sendo conquistados gracas ao grande
trabalho de indios oriundos de tribos no Brasil, gue com muito
esforco espalharam suas mensagens em paises estrangeiros. Por
isso, destacamos o trabalho de dois lideres que ganharam grande
notoriedade: Raoni Metuktire e Ailton Krenak

Texto republicado com autorizacdo
do LabF5. O LabF5 publica
conteudo desenvolvido por
estudantes do curso de Jornalismo
da Ufam e colaboradores.
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RAONI
METUKTIRE

Raoni Metuktire € um lider indigena da etnia Caia-
po. Nascido no ano de 1930, Raoni tem sua trajeto-
ria marcada pela forte luta nas causas em prol nao
s6 das tribos indigenas como do meio ambien-

te — que acabam sendo sinbnimos em Mmuitos
momentos. Nascido em Mato Grosso, aprendeu a
lingua portuguesa em 1954, quatro anos apods ter
contato com o entao presidente Juscelino Ku-
bitschek. Dez anos depois, em 64, encontrou-se
com o Rei Leopoldo Il da Bélgica, ainda no Mato
Grosso.

Sua primeira aparicao internacional se deu quan-
do foi tema principal do documentario homoni-
mo Raoni, dirigido pelo cineasta belga Jean-Pierre

Dutilleux e Luiz Carlos Saldanha. As proporcoes do
documentario se deram, principalmente, pelo fato de ter o ator Marlon Brando, que
estava a viver o auge de sua carreira, como narrador do longa.

Em 1987, Raoni teve sua fama espalhada em todo o mundo. Apds um encontro com o
cantor Sting, no Parque Indigena do Xingu, Raoni participou com ele de uma con-
feréncia de imprensa em Sao Paulo em 1988, durante a turnéHumanRightsNow!,
evento organizado pela Anistia Internacional. A turné com Sting fez com que Raoni
conseguisse espalhar suas mensagens em 17 paises.

Uma das lutas propagadas por Raoni ao redor do mundo foi a criacao de um Parque
Nacional na regiao do Rio Xingu. O resultado foi a criacao de doze fundacdes Floresta
Verde pelo mundo, arrecadando fundos e conseguindo a homologacao, em 1993, para
a criacao do parque. Durante a mesma campanha pelos paises, a luta de Raoni resul-
tou no desbloqueio de fundos para demarcacao de terras indigenas brasileiras.

Os resultados de suas mobilizagdes se
deram, principalmente, pela sensibiliza-
cao que o discurso de Raoni alcancou
grandes lideres mundiais. Comecando
pela Franca, com o presidente (1981-
1995) Francois Mitterrand apoiando sua
iniciativa. Desde entdo, Raoni mantém
boas relacdes com os lideres politicos
franceses, que o admiram e |lhe ddo voz
e suporte sempre que necessario. No
dia 17 de maio, encontrou o presidente
RAON francés Emmanuel Macron na tentativa
‘Mm& de manter salva a reserva do Xingu. Ma-
Wrie cron apresentou o projeto do governo
francés de sediar uma cupula interna-
cional dos povos indigenas no proximo
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AILTON
KRENAK

Com o rosto coberto de tinta preta e entoando
um discurso comovente, Ailton Krenak chamou a
atencao de todos em uma sessao da Assembleia
Constituinte, em 1987. A tinta preta representava
o luto, simbolo de sua tribo crenaque, as palavras
representavam a indignagao com a conjuntura
politica da época que indicava um retrocesso das
lutas indigenas. Apos reivindicacoes, Krenak, ao
lado de outras liderancas, fez com que os direitos
indigenas fossem assegurados na Constituicao de
1988, através dos artigos 231 e 232.

Esse episddio marcou a trajetoria de Ailton

Krenak, mas nao resume todos seus feitos durante as décadas em que vem sendo
considerado como uma das mais importantes liderancas do movimento indigena
brasileiro, ganhando, inclusive, relevancia internacional através de seus discursos e
obras.movimento indigena atualmente, € inquestionavel a contribuicao de Krenak
para os objetivos que foram conquistados durante os Ultimos anos. Com seus
discursos e palestras que possuem fama internacional, Krenak se firma como um dos
personagens Mais valiosos de nosso pais no que se refere a luta indigena.

Nascido em 1953, em Minas Gerais, Krenak viveu sua
infancia as margens do Rio Doce e passou a se destacar no
movimento indigena na década de 1980, quando participou
da fundacao de organizacdes que tinham como objetivo a
promocgao da cultura indigena e a luta por seus direitos. A
Alianca dos Povos da Floresta visava a criacao de reservas
extrativistas de latéx e que permitissem a colheita de outros
produtos da floresta a fim de estabelecer um meio para a
subsisténcia econdmica desses povos.

O Nucleo de Cultura Indigena, idealizado por Ailton
Krenak em 1998, tem como principal funcao a realizagao
de um festival chamado “Ailton: o Festival de Danca e
Cultura Indigena”, que, até os dias de hoje, na Serra do
Cipo, em MG, visa promover a convergéncia cultural

das mais diversas etnias de povos indigenas brasileiros.
Através de reivindicagcdes em conjunto com o Movimento
Ambientalista Mineiro, Krenak fez com que a Serra do
Espinhaco, da qual a Serra do Cipo faz parte, se tornasse
uma reserva da Biosfera pela UNESCO, garantindo, assim,
uma protecao ambiental ao conjunto de montanhas.
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Ailton Krenak ganhou notoriedade com discurso
historico na Camara dos Deputados, em 1987. Foto

Garapa — Coletivo Multimidia ///\\\

Sempre buscando a garantia e ampliacao dos direitos indigenas, Krenak serviu como \\\///

assessor especial de assuntos indigenas do Governo de Minas Gerais entre 2003 e
2010, onde teve papel fundamental na elaboracao de politicas publicas em defesa dos

interesses de 11 mil indios de oito etnias.

Considerado como um dos maiores lideres do movimento indigena atualmente, é
inquestionavel a contribuicao de Krenak para os objetivos que foram conquistados
durante os Ultimos anos. Com seus discursos e palestras que possuem fama
internacional, Krenak se firmma como um dos personagens mais valiosos de nosso pais

no que se refere a luta indigena.
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Caminhada a terra Pataxé (IV)

T ratcdo de bm ncos; causa do mafmme

No dia 20 de outubro ainda
continuamos em Barra Velha,
na Aldeia Patax6, Ficamos
sabendo que o retorno a civi-
lizacdo adiantada seria no dia
seguinte, 21, antes do meior
dia. Era necessario acelerar o
trabalho, Muitas coisas preci-
savam ser descobertas naque-
le "paraiso” silvestre e a praia
nos esperava, Alfinal, ¢ corpo
merecia um descanso e um
bronzeado, antes da partida.

O indig Bidu, que estd sendo
treinado para ser o cacique da
tribo, ofereceu seus préstimos
para nos levar até algumas pes-
s0as que poderiam nos contar
o passado daquela tribo. o mas-
sacre sofrido em 1951 e como
eles viviam na época. Saimos
do alojamento da Funai cedo,
em direciy & Aldeia que fica
bem perto. entre g praia e ©
alojamento

A primeira parada foi na ca-
sa de dona Josefa Ferreira,
uma indla paralitica que acha
que tem “por volta de 62 anos
de 1dade mée de seie filhos,
avé de "mais ou menos 30 ki-
tokos™ (criancas) e amiga de
Bidu conta
que “dona Zefa é tipo uma con-
selheira da tribo, porque viveu
e sofreu muitp neste mundo,
lutando por dias melhores”.
SOFRIMENTO E ESPERANCA

No inicio da Aldeia, bem

- perto de uma Capela e do Ce-~

mitério, a casa da india Josefa
Ferreira estd aberta para to-
dos: dividida em dois comodos
pequenos, chdo batido, tijolo
pintado de branco, uma cama
com esteira e algumas estacas
fincadas no chio para a velha
india se deslocar até o terreiro

“Aué rameiada”, a festa Pataxd

ou mesmo até o fundo de um

pequeng quintal.,

Sorisso aberto, sem wmnita

curiosidades ela nos recebe.
Np terreiro, dong Zefa se aco-
moda com dificuldade em uma
cadeira @ comega a nos contar,
bem & vontade, um pouce do
que sabe da vida da tribo. Ela
jnicia pelo massacre sofrido
em 1951. A velha india era
adolescente, mas ja carregava
a responsabilidade de mde de

trés pequenos filhos e o orgu-
Iho de ser uma das iﬂhas do. .
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‘cacique Hondrio. Ele ndp era

pai verdadeiro da india, mas
ela o considerava assim.

Ela aceita um cigarro © dé
“boas-vindas aos brancos’. De”
po:s lembra a traicdo: a morte,

a fuga e o desesperg sofridos.

“*O meu “pai Honér.o” era o
cacique da nossa tribo em Sl
gquando éramos mais ou me-
nos uns 500 indios. Ele era
muito esforcado & sempre se

‘preocupava em ajudar toda a
‘nossa gente, Mas. era também,

muito bobp e honesto”. Falan- .



do calmamente, entre um trago
e outro do cigarro» dona Zefas
cabeca baixa, continua contan-
do a histdria na presenca do
Bidu, :

- Um dia meu pai, com
muita sede de melhorar a vi-
da da aldeia, conseguiu um jei-
to de ir até:o Rio de Janeiro
para registrar nossas terras.
Quandp ele voltou, dois outros
homens, brancos, estavam com
ele. Estes brancos falaram aqui
na tribo que eram do governo
e que vieram para ajudar a
gente, Um dia eles comecaram
a juntar indio daqui, indip da-
li, e quando um grupop estava
formado, levaram estes indios

até Corumbé, onde obrigaram |

todos a invadir uma vendinha
de um homem. Os dois bran-
cos atiraram neste homem sem
d6 e mandaram os indios apa-
nharem tudo da vendinha fa-
lando que aquilo era nosso’.

A india Josefa demonstrava

estar abatida, A paralisia des-

truivu um pouco da forgca que
tinha e ficamos preocupados
se nig estarfames abusando de
sua boa vontade. Ninguém
perguntou nada e de repentes
dona Zefa fala: “Olha gente
sei que voces sdp pessoas boas
e 'honestas, Quero’ conversar
muito, Vocés estdo com paci~
éncia com esta velha?”, Assus-
tamos com a sua percepgac e.
ficamos ma tranqu.los. A in-
dia continua com o {iltro do ci-
garro entre os dedos. Ofere

cemod outro € ela aceita, re-

solvendo, imediatamente, con-
tinuar a contar o que sabia do
massacre de 51.

" Fla ndo e&quece onde ha
via ‘paradoy”
s30 bobos. obedeceram a or-
dem dos brancos e voltaram
para a Aldeia, No dia seguin-
te & chegada aqui. os dois
brancos falaram que teriam de
voltar ao Rio de Janeiro para

tratar de alguns assuntos, mas
retornariam ng dia 18 de maio
para marcarem as terras, Cin-
co dias depois do acontecido
na vend.nha, estes dois vol-
taram e junto deles vieram os
bomens da Policia. Um grupo
era de Santa Cruz e outrp de

*Os :indios, ‘como -

Prado. Eles ficaram separados.
Um grupo de um lado e outro
do outro, trocando tiros e os
indios no meio apavorados,
As duas policias achavam que
eram 08 indios que estavam
atacandg e quando descobri-
ram O erro. comecaram g bater
em toda a gente e a atirar nos
indios da tribo, Foi o maior
inferno isto aqui. Nos nao en
tendemos nada e de repente
descobrimos que fomos trai-
dos pelos dois brancos. Af
j4 era tarde e a solugdp foi
fugir para a mata, evitando
sofrer nas maos dos soldados
gque violentavam, torturavam
e até matavam os indios e ain-~
da colocavam fogo nas casas’,

A conselheria
Pataxd continua a contar pau-
sadamente: "Quandp eu vi to-
da aquela confusdo, comecei a
rezary pedindo a Tupd muita
coragern, Agarrei meus trés
fithos e fugi para a mata, on-
de fiquei durante sete dias e
gote noites passando dificulda-
des. Meu marido foi amarra-
do e espancado pelos solda-
dos, como meu “pai Honério",,
Durante a noite do sétimo dias
resolvi sair da mata e voltar
para a Aldeia: onde eu pensa-
va encontrar meus irmiog Pa-
taxé, Quando aqui cheguel
ndo tinha ninguém. As casas
estavam todas queimadas e os
Patax6 espalhados pela mata
com medo de voliar. Foi en-
t4o que resolvi procurar meu
marido. Encontrei com ele em
uma fazenda perto daqui e
voltamos para a Aldeia”.

Conta dona Zefa que teve

medo e pavor de continuar a
viver "pela primeira vez na
vida". Disse ela que "quando
cheguei, novamente na Aldeia,
comecamos & construir uma
nova casa e a ficar cheia de es-
peranca. Um dia, pela ma-
nhd, eu chorei muito e rezei

pedindo & Tupa que clareasse -

a minha idéia. Depois que aca~
bei. de orar, olhei para a es-
trada e vi duas pessoas che~
gando. Mostrei para meu ma-
rido e ficamos esperando.
Quando estas duas pessoas
chegaram mais perto, descobri
que eram meus pais'’,
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da tribo.

- Aldeia. . e a0 ak
.mento, - varios indios pintados,

Neste momento, a india Jo-
sefa come¢a a chorar emocio-
nada. Engasgada, ela con
que saiu correndo em direcio
ao pai e a mde e ''chorando
muito nos abragamos. Meu pai
queria saber dos outros Pata-
XG0 e saiu para a mata para
buscar os indios. Foi assim
que nds conseguimos levantar
a Aldeia novamente. Depois
de muito tempo, Honério mor-
reu e meu irmdo f{icou sendo o
cacique da tribo. Eu ajudava
muito todas as pessoas e hoje
fico magoada com alguns de-~
les porque ndo seguem meus
conselhos”, desabafou dona
Zefa,

A velha india, quando
termina de contar fatos rela-
cionados com © massacre, que
“até hoje ninguém sabe por-
que aconteceu”, pede uma aju+
da para seus irmdos Pataxd
“que merecem uma vida mais
digna”. Para ela ndo pede
nada mas, deixa claro que o
maior desejo ¢ o de, um dia,
conhecer uma cidade grande e
ter contato com o mundo de

fora que “deve ser lindo e
maravilhoso”. Nos despedi-
mos, _

A volta para o alojamens
to da Funai é lenta. Por di-
versas Vvezes paramos para
conversar com crian¢as, jo-
vens e idosos. Todos estdg sa-
tisfeitos com a presenca dos
brancos na Aldia. Decidimos
dar um descanso na praia, de-
pois do almogo-jantar..
- O sol j& estava mais bran-
do quando retornamos para a
Em frente ao aloja-

vestidos de tangas, com cola-
Yes no pesco¢o se preparam
para dar inicio & “Rameiada”
{festa, em Pataxd). Dancaram
e cantaram até escurecer. Na-
da beberam. WNoite clara, Al-
guns ndp querem dormir e,

" em rodinhas, conversam até o

amanhecer. Hoje, infelizmen-
te para muitos, voltaremos pa-

~ra Belp Horizonte.

! TEXTO: de }damaris Félix
-+ FOTOS: de Marcos Guiéio
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Exame Nacional do Ensino Médio

QUESTAO 37

As linguas silenciadas do Brasil

Para aprender a lingua de seu povo, o professor
Txaywa Pataxo, de 29 anos, precisou estudar os fatores
que, por diversas vezes, quase provocaram a extingdo
da lingua patxéha. Mergulhou na histéria do Brasil e
descobriu fatos violentos que dispersaram os pataxos,
forcados a abandonar a propria lingua para escapar da
perseguicao. “Os pataxos se espalharam, principalmente,
depois do Fogo de 1951. Queimaram tudo e expulsaram
a gente das nossas terras. Isso constrange o nosso povo
até hoje”, conta Txaywa, estudante da Universidade
Federal de Minas Gerais e professor na aldeia Barra
Velha, regido de Porto Seguro (BA). Mais de quatro
décadas depois, membros da etnia retornaram ao antigo
local e iniciaram um movimento de recuperacgao da lingua
patxéha. Os filhos de Sameary Pataxé ja sado fluentes —
e ela, que se mudou quando ja era adulta para a aldeia,
tenta aprender um pouco com eles. “E a nossa identidade.
Vocé diz quem vocé é por meio da sua lingua”, afirma a
professora de ensino fundamental sobre a importancia
de restaurar a lingua dos pataxés. O patxéha esta entre
as linguas indigenas faladas no Brasil: o IBGE estimou
274 linguas no ultimo censo. Apublicagao Povosindigenas
no Brasil 2011/2016, do Instituto Socioambiental, calcula
160. Antes da chegada dos portugueses, elas totalizavam
mais de mil.

Disponivel em: https://brasil.elpais.com. Acesso em: 11 jun. 2019 (adaptado).

O movimento de recuperagao da lingua patxéha assume
um carater identitario peculiar na medida em que

@ denuncia o processo de perseguigado historica sofrida
pelos povos indigenas.

® conjuga o ato de resisténcia étnica a preservacao
da memdria cultural.

@

associa a preservagédo linguistica ao campo da
pesquisa académica.

estimula o retorno de povos indigenas a suas terras
de origem.

aumenta o numero de linguas indigenas faladas
no Brasil.
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INSTRUGOES PARA A REDAGCAD

Bowpe

copisdas desconscerads para a contsgam de linhas.

0 rascunho da redagao deve ser felto no espago apropriaco.
O fexto definitivo deve ser escrito & tinta preta. na folha prépria, em até 30 linhas,
A redagio gue agresanisr copla dos texios da Propoals de Redacio ou do Cadems de Quesibes ierd o ndmarna de bnkas

Recebers nola zero, em qualgusr das slituagdes sxpressas a seguin, a redacic gua:

4.1, tweraté T (sabe) linhas escritas, sendo conslderada “texlo mauficlents”,

4.2, fugir 2o tema cu néo atendar g0 tipo disseriatvo-argumentativo;

4.3, apresantar parte do fexio delibeadamaente desconectada do lema proposio;

d.4.  apresantar nome, Bssananira, rubnce ou oulras formas de identificacao no espago destnado o texto.

TEXTOI

“Vocd sabe queis sd8o as comumidades & oS powDS
tradicionais brasileires? Talvez indigenas e guilombolas
s8jam O3 pAMeiros gque passam pela cabeca, mas
ma wvendade, além deles, axistam 26 reconheodos
ofcialmante o mulos oulros que ainda nao fofam
incluldos na legislacio.

Sdo pescadores arlesanais. quebradeiras de coco

babaqyu, apanhadones de flores sempre-vivas, caatingueiros,
exirafivisias, para oiar alguns, iodos considerados

culturadmenle dElorancados. capazes do sa reconbecaram
anfre si.

Pam uma pesquisadora da UnB, essas populagtss
consideram a lema como uma mée, 8 hd uma relagdo de

reciprogdade com a natureza. Messa troca, a nalurees fomece
“aimonio, um lkegar sauddvel para habRar, pama ber dgua,
E slas s= responsabiizam por cudar dela, por fimr dala
apanas o sufcenls para viver bem & respeitarm o lempo de
reganeracio da pripra natureza”, diz.

Dippaniel ey mips g ghota gom Apegen ey 1T jun 3022 (sdapiado)
TEXTO I

Povos tradicionais do Brasil
Estados com a maior concentracdo de familias

Indgane Pastadar
am 41354 Pa 011%
W E—— an.Lar A 3Ldas
] — 511§ [T o idb
Chalomboby Poes de Lemero
B £].[8 BA 145
A L aAn [ ] 156
(oY 15,283 CE LLH
Cigano Fibseiririho
A m— 1.618 L] = BRI
GO | — &) AN nedar
MG E5E Ba RATD
Extratiulsta
A, E k]
M a1 Farp bireddrs Bankon Femanl
L T il e LR R R L R L]

Crppersreal mm =B g7 gobu oy dopess e 1F ue 2000 (mdepie o)

TEXTO iii
Povos & comunidades tradicionais

0 Ministeno do Deservalvimentio Social (MDS)

| preside, desde 2007, a Comi=sio MNacional de

Desemvolvimeants Susieniavel dos Povos e Comunidadas
Tradicionais [CNPCT), crinda om 2006, Frulo doa
trabalhos da CHPCT, foi instituida, por meio do Dacrato
n¥ 5040, da 7 de fevarsiro de 2017, a Politica Nacional de
Doessnvolvimanto Suslentivel doa Povos o Comunidados
Tradicionais (FHPCT). A PNPCT foi criada em wum
contexin de busca de reconhecimento e preseracao de
outras formas de arganizacis social por parte do Eglads,

Diispeeieed e Bip imes goaar Bosqgn e 1T jun, B0ET ad apraio)

TEXTO IV
Carta da Amazdénia 2021

Aos paricipantes da 26 Conferdncia das Nagbes Unidas
sobre Mudangas Climaticas (COP26)

Mio podia sar mais o o para nos, Powvas
Indigenas, Populagbes & Comunidedes Tradicionais
brasileiras, reafimarmes a defesa da socicbiodiversidada

amazdnica resle momento em gQue o mundo volla a
doabater a crise climatica na COP26. Uma crise gue

atings, #m todos s contaxtos, o5 vivenies da Temal

Mossos terrddrios profogidon o dirsilos rospalindas
580 as rmeivindicagies dos movimenios sociais e
ambianiais brasileiros.

Méo compaciuamos cam gualguer tantative & esiraldgia
baseada soments na ldgica do mamada, com empresas
ﬁun apoiam legilacies ambsantais que amaea Noss0s

ireitzs @ com mecanismos de financiamenls que néo
condizem com a realidade dos nossos temionios.

Fropomad © qua lemos do molhor, @ axpandncin das
nossas socedades & culiuras histdecas, construidas com
base am noss05 saberes tradicionais e ancestrais, além de
nosso profundo conhocimanio da natureza.

Inovagdo, para nds, ndo pode resultar em processos
gue vanham a ameacar nossos tamildnos, nossas formas
tradicionals & hamdn die wivar & prodisr,

Amazidnia, Brasil, 20 de outubro de 2021.

Entidades signatirlas: CMS; Colab; Conaq: MIQCE;
Cipica; AMA Amazdnia e Confrem

Dliijors o | iy S b s s s, ity S s 1P . RIS ] g

PROPOSTA DE REDAGCAD

A partir da leitura dos textos motivadores & com basa nos conhecimentos construidos a0 longo de sua formagdo,
redija um fexio dissartativo-argumentative em medalidade escrita formal da lingua porluguesa sobre o tema

“Desafios para 8 wvalorizagdo de comunidades

o povos lradicionais no Brasil®, apresentande proposla de

intarvengdo gue respeile os direilos humanos. Seleciona, onganize e relacions, de forma coerente & coesa,

argumentos e fatos para a defesa de seu ponto de visla.

20 LG - 17 fia | Cassma 7 - AMARELD - 1* Aplicagsa
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O QUE E UMA
RETOMADA?

Por Felipe Bruno Martins Fernandes

O movimento indigena € muito atuante e tem resistido a invasao de
seus territorios ha muitos seculos.

Como movimento criativo, tem desenvolvido estratégias de luta
cada vez mais eficazes.

Os Pataxd Hahahae inventaram uma estratégia que se difundiu
dentre povos indigenas de todo o brasil.

Trata-se do que se convencionou chamar de “retomada’”, que nada
mais € do que uma decisao da comunidade - adultos, idosos e
criancas - de recuperar as terras ancestrais perdidas, das quais foram
expulsos a forca.

As retomadas envolvem enfrentamento e resisténcia e durante
essas etapas de luta pelo territdrio muitos indigenas sao torturados,
espancados e mortos.

QUANDO TUDO
COMEGOU

Por Ana Claudia Gomes de Souza

FONTE:

SOUZA, Ana Claudia Gomes de. “PASSOU? AGORA E LUTA!”: um estudo

sobre acdes afirmativas e a presenca de jovens estudantes indigenas na
Universidade Federal da Bahia. 2016. 265 f. Tese (Doutorado) - Curso de Programa
de Pos-Graduagcao em Antropologia, Departamento de Antropologia e Etnologia,
Universidade Federal da Bahia, Salvador, 2016. Disponivel em: https://repositorio.ufba.

br/handle/ri/23561?mode=full. Acesso em: 31 dez. 2022

O ingresso, em 2005, de duas estudantes indigenas pataxos, as irmas
Anari e Arissana Braz, reverberou na comunidade como uma espécie
de “mito fundador” de uma nova etapa nas relacdes entre um pPovo
indigena e o estado brasileiro, através da Universidade Federal da
Bahia. Afinal, depois de 55 anos de existéncia, a instituicao acolhia,
em seu corpo discente, os trés primeiros indigenas no ensino
universitario.
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A noticia ganhou ainda maior visibilidade quando os dois principais
jornais de Salvador elaboraram matérias sobre a insercao das
estudantes, destacando o pertencimento indigena e as provaveis
dificuldades que iriam enfrentar, devido a entao auséncia, na UFBA,
de uma politica de assisténcia e permanéncia diferenciada. Ainda
hoje essas matérias sao citadas como marco desse rito de passagem,
registro de acesso a uma nova categoria e posicao social. Tal feito
funcionou como decisivo incentivo para outros estudantes que
ingressaram na UFBA, na sequéncia. “As meninas prepararam o
caminho, hoje depois de muitas coisas que elas lutaram e muitas
[conquistas] que elas nao desfrutaram, nds queremos fazer o mesmo
para os demais que virao” (Samara Carvalho, estudante pataxo do
curso de direito).

Em um passado recente, Anari recordou que mesmo com uma
populacao de cerca de dez mil pataxo, em 2001, havia apenas um
estudando em Mato Grosso, na primeira licenciatura intercultural
indigena do Brasil para formacao de professores, e ressalta a
importancia da formacao, em assuntos culturais, nas licenciaturas
para professores indigenas. Cinco anos transcorrem e, em 2005,
ingressaram as duas primeiras estudantes indigenas pataxos, pelo
sistema de cotas da UFBA. “-- Al tem algum pataxo estudando?”,
alguém perguntava. “--Tem uma parente estudando 1a na
Universidade Federal da Bahia", era a resposta, durante certo tempo.
Atualmente sao 53. “Naquele tempo quando entrei so tinham duas,
ja tem quase trinta estudantes indigenas, isso pra gente também ja
é significativo. E no contexto nacional, hoje, a gente tem um cenario
Mais ou Mmenos, Nao tenho dados precisos, cerca de 8 mil estudantes
indigenas nas universidades publicas no Brasil inteiro”.

Dona Josefa. Desenho de Arissana Pataxo, 2006, carvao sobre papel,
33x41cm; Releitura da fotografia de Marcelo Buainaim
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Pinte o mapa do Brasil com os territérios do povo Pataxo:

i)

\Y/



\\/
0
Povos indigenas com maior populacio no //\\\

Leste-Nordeste (acima de 1000 pessoas). \\//

//\\
\\//
AN
AY(
///\\\
\\//
//\\\
\\//
//\\\
\\\//
///\\
\\\///
///\\\
\\///
//\\\
\\//
Turnbrkls ///\\\

Toeh {\3 Lulir i Carlr]
Pankararu - f \ e u‘]r]“”l ///\\\

Paricurarg ity

AY(
=1 WA L \\\///
///\\\

Tupirzrnbi
g Olivenga

\\///
///\\\
\\\///

///\\\

\\\///

//\\\

\\\///

g U ] ///\\\

T:n:t:::nasa1 2008 ‘ Eme 1070 \\\///
Mapa elaborado por Estévio Palitot 9.9 ///\\\
\\\///

///\\\

\\\///

//\\\




h1(
AN
.

MAPA DAS ALDEIAS PATAXO

Mata Medonha L@ Santo Antonio
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TXOHA.

FONTE:

AVANCOS IMPORTANTES PARA O
POVO PATAXO EM RAZAO DA
RETOMADA DA LINGUA PA-

BOMFIM, Anari Braz. Patxdha: a retomada da Iingua do povo pataxd. Linguistica: Re-
vista do Programa de Pos-Graduacao em Linguistica da Universidade Federal do Rio
de Janeiro, [s. 1], v. 13, n. 1, p. 303-327, 2017. Disponivel em: https:/frevistas.ufrj.br/index.
php/rl/articleNiew/10433. Acesso em: 31 dez. 2022.

A mobilizacdo de jovens Pais estimulando os seus

indigenas na valorizacdo e filnos para a aprendizagem
divulgacao do Patxoha em do Patxoha
diversos espacos

[ Criacdo de cantos | Estimular os pais a
registrar seus filhos
com nomes Patxoha

Valorizacao do Patxoha nas
atividades culturais e

esportivas realizadas nas
comunidades

Kooy

///\\

Publicacao de materiais
didaticos em Patxoha
entre os Pataxo da Bahia
e Minas Gerais

Ensino do Patxoha em todas
as escolas, com a contracao
de professores pataxoé pelas
secretarias de educacao
municipais e estadual

Identificacao no Censo
Escolar do INEP

O processo de retomada
linguistica tem
sensibilizado outros povos
a valorizarem suas linguas

O Patxoha se tornou um
canal de interacdo e
unido entre as aldeias
do extremo sul da Bahia
e as de Minas Gerais




ORACAO PATAXO

POR JERRY MATALAWE

MNeén ambondoman 0 o [Daleahs come um calofivva, maa

QWWMWMFMM?MMQ&W@

m%ﬁm&nm&xﬂ QMO QUL uogaQ o nerna aqusziha. >
m@@@m@w@@m&mgmm@mwm

Avmgam‘ a@, i Lam o qusz)aia"m Am MM imoli%szmcua Q aqui
SV QA UM AU UL Q}IJTL%,U\Q \.Q UM MM AL MU

Qurmj’ UL, %sznaQrmszmIsz o mame de wm omismal, Cos UAToUmMan @
o dia. € Jambsm mos sna o Ungua den main walhan, wamen digen
rrordamle f:.&niu;ﬂum . s ,Pi/ﬁ_o_rmma L UM QIUELLRAS. LOMVQruaon

am 1999 entanwa & %*AQAQJA&MWWMMMM
refamada de TMemie &mwm%uﬂimmim

mewﬂmﬁwa mﬁi
S AT s e e e
ana aqmgxiq_u&a PTWWHQ%MIHM&RI&A&

PATXOHA PORTUGUES

KANA PATAX| PETOI NA MINHA ALDEIA TEM,
BAYXUTXE NAAHA POKAYARE BELEZA SEM PLANTAR,

ARNA PETOI PUHUY EU TENHO ARCO,

ARNA PETOI AKUA EU TENHO FLECHA,

ARNA PETOI SARA DXAHA TXOBHARE EU TENHO RAIZ PARA CURAR
(2X) (2X)

KAHABTXE SIRATA (3X) VIVA JESUS (3X)

DXA'A UIP APOY UMIP MAIO (2X) QUE NOS VEM TRAZER A LUZ (2X)
FONTE:

SANTANA, Cleidiane Poncada. Cantos Tradicionais Pataxé na Lingua Patx6ha. 2016. 63 f. TCC
(Graduacgao) - Curso de Formacao Intercultural de Educadores Indigenas, Faculdade de
Educacdo, Universidade Federal de Minas Gerais, Belo Horizonte, 2016. Disponivel em: https://
www.biblio.fae.ufmg.br/imonografias/2016/cleideane%20poncada%20santana.pdf. Acesso em:
30 dez. 2022.
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VOZES PATAXO

A arte e a musica indigena em destaque na cena brasileira

A luta pela valorizacao da cultura indigena tem sido uma pauta cada
vez mais urgente e necessaria em nossa sociedade. E é nesse contexto
que surgem artistas e musicos que, por meio de seus trabalhos,
reivindicam o espaco e o reconhecimento que as culturas originarias
merecem. Nessa matéria, conheceremos duas dessas vozes: Ludmilla
Alves, artista e designer de roupas Pataxo, e Akua Pataxo, jovem rapper
da aldeia de Coroa Vermelha. Ambos tém se destacado em suas areas
de atuacao e lutado pela valorizacao da cultura e da lingua Pataxo.

LUDMILLA
ALVES

A artista pataxoé que valoriza a
cultura indigena

Ludmilla Alves € uma artista e designer

de roupas Pataxd que vive na Reserva da
Jaqueira, em Porto Seguro. Ela é especialista
em pinturas manuais do povo Pataxo e fundou
a grife Tupsay Modas, que produz roupas e
bolsas Unicas com grafismos indigenas.

Além de sua arte, Ludmilla € uma lideranca na Reserva da Jaqueira

e tem lutado pela preservacao da cultura Pataxo e pelos direitos
indigenas. Sua historia € inspiradora e sua luta pela valorizacao cultural
do povo Pataxo é um exemplo de resisténcia.

A Reserva da Jaqueira € um lugar especial, onde a cultura Pataxo é
preservada e valorizada. Ludmilla encontrou |a sua vocacao e, desde
entao, tem sido uma das principais representantes do povo Pataxo.

Sua luta pela preservacao da cultura Pataxo € importante porque o
povo indigena tem sofrido com a perda de suas tradicdes e com a
invasao de suas terras. Ludmilla € uma das vozes que lutam para mudar
essa realidade.

Conhecer Ludmilla e sua historia € também uma forma de apoiar a

luta indigena e valorizar a diversidade cultural do nosso pais. Sua arte

e sua trajetoria nos lembram da importancia de valorizar e respeitar a
cultura indigena e de reconhecer o papel fundamental que os povos
originarios desempenham na construcao da nossa identidade nacional.
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AKUA
PATAXO

O jovem rapper que valoriza a
cultura indigena

Akua Pataxo € um jovem rapper da aldeia
de Coroa Vermelha, em Santa Cruz Cabralia,
Bahia, que vem ganhando destaque na cena
musical brasileira. Sua musica € marcada pela mistura de ritmos e
pela utilizacao da lingua Patxdha, falada pelo povo Pataxo, como
forma de resgate e valorizacao da cultura indigena.

Desde cedo, Akua demonstrou interesse pela musica e com o
apoio da familia e dos amigos da aldeia, comecou a compor suas
primeiras musicas e a se apresentar em eventos locais. Com o
tempo, sua musica comecou a ganhar cada vez mais visibilidade
e hoje ele é reconhecido como um dos principais representantes
da cultura Pataxd na musica brasileira.

Akua tem se destacado nao apenas pela qualidade de sua
musica, mas também pela sua mensagem de valorizacao da
cultura indigena e da lingua Patxdha. Em suas composicoes, ele
aborda temas como a luta pela demarcacao de terras indigenas, a
preservacao do meio ambiente e a resisténcia cultural dos povos
originarios.
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Além disso, Akua tem sido uma importante figura na retomada
da lingua Patxéha, que estava em risco de desaparecimento. Ao
utilizar a lingua em suas musicas e nas suas redes sociais, ele tem
contribuido para a disseminacao e valorizacao da lingua entre os
jovens da aldeia e para além dela.

Akua Pataxo representa uma nova geracao de artistas indigenas
que estao reivindicando seu espaco Na cena Mmusical brasileira

e lutando pela valorizacao de suas culturas e tradicdes. Sua
musica e sua mensagem sao importantes nao apenas para a
comunidade Pataxd, mas para toda a sociedade brasileira, que
precisa reconhecer e valorizar a diversidade cultural do pais. Akua
€ uma voz que merece ser ouvida e valorizada.
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ETIQUETAS DE PALAVRAS NA LINGUA PATXOHA
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ETIQUETAS: PRIMEIRA ENTREGA:
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ETIQUETAS: SEGUNDA ENTREGA:
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ETIQUETAS: TERCEIRA ENTRECA:

O L
g OJQ
g 28 g8
2352
< - q E &
=2 W o ax >
o = &
<« 0 S « 2
2 0 ¢ ¢ g
Z':EDG

w & = 9
o w o I 3
b = 2 D =
@ Qg O 9

69

N
///\\\
\\\///
///\\\
\\///
//\\\
\\\//
JAN
AY{
///\\\
\\\///
///\\\
\\\//
///\\\
\\\//
///\\\
\\\///
///\\\
\\\///
i)
i
i)

o
AN

AY(
///\\\
\\\///
///\\\
\\\//
///\\\
\\\///
AN

N
///\\\
\\\///
///\\\
\\\///
///\\\
\\\///
///\\\
\\\///
///\\\
\\\///
///\\\
\\\///
///\\\




194

JLOLOAS
ATAY

Subtnbdy
ATOT0

\JAVAY,

194
iy Aas

\IAVAY,

JAVAYAS

AVAY,
\WAY

@

\YAYAY

AN

AV

Nl

\
VL
N

AV

)yl

A

N
VAV

NN
V)¢

A

v
5
v
)
v
5
Y
i
v
AN

//\\l l

AN




A - Akua - Aldeia - Ameacga -
Arco e Flecha - Arna - Ataque -
Aweé - Aweéry

B

C - Cacique - Cocar -
Constituicao - Cultura

D - Demarcacao - Diversidade
- Etnia

- Floresta - Fogo de 51

- Guerreiro

- Herton - Homologacao
Indigena

- Jokana - Josefa

- Kijeme

- Luta

- Maraca

- Niamissum

- Patioba - Patixi - Patxoha

DO VO ZIrHr XY —-—xTxTomm

- Ramiar - Resisténcia -
Retomada - Ritual - Roca

S -

T - Terras - Territério - Thirry -
Tradicao - Tupissai

U
\"
W - Werymerry
X
Y
Z

B
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Margue um X no encontro da fila e da coluna, associando a palavra em Patxéha e sua tradugao ao portugués:

TE AMO

DEUS

ROUPA

FLECHA MULHER | INDIGENA AMOR OBRIGADO | DANCAR

ALDEIA

EU

CASA

-~

AKUA

JOKANA

KIJEME

NIAMISSUM

RAMIAR

PATIXI

THIRRY

TUPISSAI

AWERY

HERTON

ARNA

N
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Encontre os 7 erros:




Escreva uma carta para os povos indigenas do Nordeste utilizando as palavras da
primeira entrega:
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Imagine a reunido entre os homens pataxd e o governo em que Dona Josefa disse a
frase:

<Bem/, ol@uixs?w,wtamga‘r\/mmdw b%wa;maihve@%ae@l%ol@cadqw.
mmwmmmwmdwﬁmmmw&yw%
quinenem, ainy Mok el NG »ais.

Agora imagine como 0s homens pataxo reagiram e escreva um texto contando
A reacao deles:

A

)i
\/
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Complete o texto com as palavras que estdo faltando.

AKUA PATAXO: O JOVEM RAPPER QUE VALORIZA A CULTURA

INDIGENA
Akua Pataxo é um jovem da aldeia
de em Santa Cruz Calbralia, Bahia,

gue vem ganhando destaque na cena musical brasi-
leira. Sua musica € marcada pela mistura de ritmos e
pela utilizacao da , falada pelo
, como forma de resgate e valorizacao

da

Desde cedo, Akua demonstrou interesse pela musica e
com o apoio da familia e dos amigos da , comecou
a compor suas primeiras musicas e a se apresentar em eventos
locais. Com o tempo, sua musica comecou a ganhar cada vez
mais visibilidade e hoje ele é reconhecido como um dos princi-
pais da na musica
brasileira.

Akua tem se destacado nao apenas pela qualidade de sua
musica, mas também pela sua mensagem de

Da e da

Em suas composicdes, ele aborda temas como a

pela de . a

do ea dos

Alem disso, Akua tem sido uma importante figura na

da , Jque estava em
risco de . Ao utilizar a lingua em suas musicas e
nas suas . ele tem contribuido para a
disseminacao e valorizacao da lingua entre os da

e para além dela.

representa uma nova geracao
de gue estao reivindicando seu espa-
CO na cena musical brasileira e lutando pela valorizacao de suas

e .Sua musica e sua mensagem sao
importantes Nnao apenas para a comunidade , Mas
para toda a sociedade brasileira, que precisa reconhecer e valo-
rizar a diversidade cultural do pais. Akua € uma voz que merece
ser ouvida e valorizada.
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AMEAGA
ATAQUE
GUERREIRO
LUTA
RESISTENCIA

AWE
FOGO DE 51
JOSEFA
PATIOBA
PATXOHA

ALDEIA
FLORESTA
ROCA
TERRAS
TERRITORIO

81

ARCO E FLECHA
CACIQUE
COCAR
INDIGENA
MARACA

CONSTITUICAO
DEMARCACAO
DIREITOS
HOMOLOGAGAO
RETOMADA

CULTURA
DIVERSIDADE
ETNIA
RITUAL
TRADICAO
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JOSEFA FERREIRA PATAXO

o)
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ALDEIA

AMOR

CASA |
(INDIGENA)

DANCAR

DEUS

EU

FLECHA

INDIGENA

MULHER

OBRIGADO

Palixi

ROUPA

TE AMO

4)
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PATXOHA PORTUGUES

THIRRY

KIJEME

JO

KANA

A

RNA

HE

RTON

A

KUA

NIAMISSUM

WERYMERRY

TUPISSAL

RAMIAR

PATIXI

AWERY
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Escreva um texto de tema livre utilizando as palavras da segunda entrega:

A

)i
\/

86



Utilizando as palavras da terceira entrega, escreva uma carta contando a situagao
atual dos povos indigenas do Nordeste enderecada a Honorio Borges:
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A partir da noticia abaixo, escreva um bilhete para a nova presidenta da FUNAI com
foco nas necessidades dos povos indigenas do Nordeste brasileiro:

& o

om @JoeniaWapichana, que assumira a
p esi de ncia da F nai em nosso governo. Pela primeira
vez, finalmente teremos a Funai presidida por uma
mulher indigena, dentro da estrutura do Ministério dos
Povos Indigenas. Novos tempos para o Brasil!

&8: @ricardostuckert







Ligue a pessoa as situacoes de sua historia de vida:

Enfrentou alguns lideres e
familias de seu proprio povo
para permanecer em seu
territorio tradicional

Na universidade, acredita que
para ser um bom militante é

necessario ser um bom estudante,

com dominio dos saberes,
conhecimentos e ciéncia

Nasceu no Nordeste do Mato
Grosso, por volta do ano de
1932

Em 1980 participou da fundacao
da ANA[ - Associacdo Nacional
de Acao Indigenista, que até
hoje tem por objetivo promover
um espaco de reflexao e agao
politica, menos

burocratico que a universidade.

Nasceu em um territério que
enfrenta ha décadas a

intensa atividade mineradora
realizada por multinacionais

Durante a pandemia do novo
coronavirus afirmou em livro que
“nao se pode comer dinheiro” e
defendeu a construcdao de um
mundo Novo, ao invés de um
capitalismo consertado

Em 2020 enxergou o virus que
causou a pandemia de COVID-19
como um recado do planeta Terra
ao0s humanos

De seu pai recebeu a

missao de liderar o Povo Pataxd
Nna reconquista do territério de
Barra Velha.

Ampliou as nocdes da lingua
portuguesa a partir do con-
tato com os irmaos Villas-
-Bbas - Orlando, Claudio e

| Leonardo

Em 01 de Janeiro de 2023,
subiu a rampa do Planalto
para empossar Luis

Inacio Lula da Silva como
presidente do Brasil, em seu
terceiro mandato,

Com seu filho mais velho
foi presa por cultivar a
terra em que nasceu

Em 1987, durante a Assembléia
Constituinte, ao discursar no
Congresso Nacional, pintou o rosto de
preto com pasta de jenipapo
para simbolizar o sofrimento dos
povos indigenas

A pedido de seu professor e colega, o
antropodlogo Pedro Agostinho, se tornou

coordenadora do Programa de Investigacoes

sobre os Povos Indigenas do Nordeste
Brasileiro (PINEB/UFBA)

Em 1971 fez a primeira viagem ao
extremo sul da Bahia e defendeu
a permanéncia dos Pataxé no
territorio de Barra Velha

90

Uma das suas principais
estratégias de resisténcia
foimdesobedecer o governo
e plantar a sua roca.

Foi critico ferrenho dos governos Lula
e Dilma, especialmente em razao da
autorizacao para a hidrelétrica de
Belo Monte




Juntamente com seu grupo aulico pesquise a importancia do maraca para os
Povos indigenas. Escreva um resumo dessa investigacao e colora o maraca.

wwmmmm ",

u&unmxer\ra,o’ydorw’»olou

saBledonios dinsing, e Mmmwadmmaawm

~ Pobnicic, Fnin S
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Identifigue com o conjunto a que pertence, escrevendo nos retangulos DE(Dimensao
Espacial) ou EP (Especifico do Povo Pataxd).

Fogo de 51

Floresta

Terras

Patxoha

Roca

Aweé

Josefa

Patioba

Territorio
Aldeia

/AN 92
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Identifigue com o conjunto a que pertence, escrevendo nos retangulos Pl (Povos
Indigenas em Geral) ou CO (Coragem).

Indigena

Resisténcia

Arco e Flecha

Cacique

Ataque

Ameaca

Maraca

Guerreiro

Luta

Cocar
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Identifiqgue com o conjunto a que pertence, escrevendo NoOs retanguos
CA (Conceitos Antropologicos) ou LE (Legislacdes).

Demarcacao

Diversidade

Ritual

Constituicao

Retomada

Direitos

Etnia

Homologacao

Tradicao

Cultura

/AN 94
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VIVA JESUS
[

EU TENHO ARCO
L
NA MINHA ALDEIA TEM
o

QUE NOS VEM TRAZER A LUZ
EU TENHO RAIZ PARA CURAR
[

EU TENHO FLECHA
(]
KAHABTXE SIRATA
()

ARNA PETOI AKUA
(]

ARNA PETOI SARA DXAHA TXOBHARE
(]

ARNA PETOI PUHUY
(]

>
DXA’A UIP APOY UMIP MAIO
([ ]

BAYXUTXE NAAHA POKAYARE
([ ]

BELEZA SEM PLANTAR
KANA PATAXI PETOI
(]

Faca uma flecha sempre que puder

.€ a mesma frase que...

96
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>

Faca uma flecha sempre que puder

.€ a mesma palava que...

TE AMO

TUPSSAI

FLECHA

AWERY

DANCAR

NIAMISSUM

ALDEIA

MULHER

ARNA

THIRRY

EU

AKUA

97

INDIGENA

WERYMERRY

CASA
[

DEUS

PATXI
[

JOKANA

AMOR

HERTON

OBRIGADO

KIJEME

ROUPA

RAMIAR
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FICHA VERITEK: Associar as frases:
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FICHA VERITEK: Associar as frases:

A Reserva da Ja-
gueira € um lugar
especial,

2

Ludmilla Alves é

especialista

3

O povo indigena
tem sofrido com a
perda

4

A arte e a trajetoria
de Ludmilla Alves
nos lembram da

importancia de
valorizar e respei-
tar a cultura
indigena

5

A luta pela valori-

zacao da cultura

indigena tem sido
uma pauta

6

A musica de Akua
Pataxd € marcada
pela pela utiliza-
¢ao da lingua Pa-
tx6ha, falada pelo
povo Pataxo,

7

Sua musica come-

Cou a ganhar cada

vez mais visibilida-
de e hoje

8

Akua tem sido

uma importante

figura na reto-

mada da lingua

Patxdha,

9

Em suas compo-
sicdes, ele aborda
temas como

10

Sua musica e sua
mensagem sao
importantes nao
apenas para a co-
Mmunidade Pataxo,

11

Ludmilla Alves e
Akua Pataxd tém
se
destacado em
suas areas de atu-
acao

12

A histoéria de Lud-
milla Alves é inspi-
radora e sua luta

Akua Pataxo é

reconhecido como
um dos principais
representantes da
cultura Pataxd na
musica brasileira.

2

sociedade brasileira,

mas para toda a

gue precisa reco-
Nnhecer e valorizar a

di

versidade cultural
do pais.

3

pela valorizagao
cultural do povo Pa-
taxdé é um exemplo

de resisténcia.

4

gue estava em risco
de desaparecimen-
to.

5

cada vez mais ur-
gente e necessaria
em nossa sociedade.

6

e lutado pela valo-
rizacao da cultura e
da lingua Pataxo.

7

e de reconhecer o
papel fundamental
gue 0Ss POoVos Ori-
ginarios desempe-
nham na construgao
da nossa
identidade nacional.

8

(@]

nde a cultura Pa-

taxo é preservada e

valorizada.

9

como forma de res-
gate e valorizacao da
cultura indigena.

10

em pinturas manu-
ais do povo Pataxoé.

1

de suas tradicoes e
com a invasao de
suas terras.

12

a luta pela
demarcacao de
terras
indigenas, a
preservacao do meio
ambiente e a resis-
téncia cultural dos

POVOS Originarios.

100




Marque um “X" no encontro da palavra com o aspecto a que diz respeito.

»

ESPECIFICO DO POVO

y 4

PATAXO

o~

DIMENSAO ESPACIAL

-..DIZ RESPEITO A...

ALDEIA

AWE

FLORESTA

FOGO DE 51

JOSEFA

PATIOBA

~

~

PATXOHA

ROCA

TERRAS

TERRITORIO
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Margue um “X" no encontro da palavra com o aspecto a que diz respeito.

LEGISLAGOES

y 4

CONCEITOS
ANTROPOLOGICOS

..DIZ RESPEITO A...

~

CONSTITUICAO

CULTURA

~

DEMARCACAO

DIREITOS

DIVERSIDADE

ETNIA

~

HOMOLOGACAO

~

TRADICAO

RETOMADA

RITUAL

103
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.. do conjunto que se refere a...

o
CORAGEM

TERRITORIO
o

PATAXO

RESISTENCIA

o
CONCEITOS

o
LEGISLACOES

DEMARCACAO
[

POVOS INDIGENAS EM
GERAL

JOSEFA
L

'///'\\\\ 104
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Ligue cada palavra a sua classe gramatical, no texto O que € uma

retomada.

ATUANTE

ENVOLVEM
o

INVENTARAM

CRIATIVO
|

RETOMADAS

oS
°

ENFRENTAMENTOS

105

o
SUBSTANTIVO

ADJETIVO

o
ARTIGO
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Complete o texto com as palavras que estao faltando.

O QUE E UMA RETOMADA?

O e Mmuito atuante e tem
resistido a de seus Nna
Muitos séculos.

Como movimento tem desenvol-
vido de cada vez mais
eficazes.

Os INnventaram uma
estratégia que se difundiu dentre

de todo o

Trata -se do que Se convencionou chamar de
', que nada mais é do que uma

da
e - de recuperar as
perdidas, das quais foram
a
As envolvem C
e durante essas
de pelo Muitos
Sao , o

106



O texto esta baguncado coloque o numero em cada paragrafo para
deixa-lo em ordem:

O QUE E UMA RETOMADA

Trata-se do gue se convencionou chamar de
‘retomada’, que nada mais € do que uma decisao
da comunidade - adultos, idosos e criancas - de
recuperar as terras ancestrais perdidas, das quais
foram expulsos a forca.

O movimento indigena € muito atuante e tem
resistido a invasao de seus territdrios ha muitos
séculos.

Como movimento criativo, tem desenvolvido
estratégias de luta cada vez mais eficazes.

As retomadas envolvem enfrentamento

e resisténcia e durante essas etapas de |uta
pelo territorio mu tos indigenas sao torturados,
espancados e mortos.

- ~ ~ ~ .

gue se difundiu dentre povos indigenas de todo o
brasil.
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Com seu grupo aulico, pesquise a definicao das palavras da terceira entrega
do conjunto de conceitos antropoldgicos e escreva Nos espacos:

CULTURA

DIVERSIDADE

ETNIA

TRADICAO

RITUAL

A
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Ligue o inicio da frase (coluna 1) ao seu complemento (coluna 2)
segundo o texto “Josefa Ferreira, Resisténcia Na Luta Pelo Territorio”.

Enguanto a reuniao
acontecia...

As Constituicdes Federais
de 1934 e 1967,

vigentes ao periodo em
que Josefa viveu...

Trabalhou pelo seu
territorio...

Josefa era uma mulher
de enfrentamento, nao
aceitava as ordens dos
guardas do pargue para
nao plantar..

Essa decisao representou
o exterminio silencioso
dos Povos Indigenas...

Algumas familias
Pataxd aceitaram ser
indenizadas...

Josefa foi uma das
PEess0as responsaveis
para a demarcacao do
territorio de Barra Velha...

Josefa Ferreira nasceu na
Aldeia Pataxd de Barra
Velha...

O governo da época

da criacao do Parque
Nacional Monte Pascoal
objetivava...

Sua mae era uma india
destemida...

Josefa Ferreira persistiu
no trabalho da rocga... ...
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..pOIS Seu povo passava
fome por nao ter onde
plantar.

..pOIS SeU povo passava
fome por nao ter onde
plantar.

..em data que seus
parentes Nao conseguem
precisar.

..retirar os(as) indigenas,
expulsa-los(as) e apossar-
se de suas areas, para
tornar a area um
monumento historico.

..servia café para
acompanhar a discussao.

..chegando a ser detida e
levada para Itamaraju.

..pelas benfeitorias
realizadas e entregaram
a terra para o IBDF.

.8 iSSO Nao era bem visto,
sobretudo por se tratar
de uma mulher.

..0s Pataxo estavam
em um periodo de
reorganizagao e serios
conflitos....

..Nao traziam seguranca
de demarcacao das terras
dos(as) indigenas.
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Ligue o inicio da frase (coluna 1) ao seu complemento (coluna 2)

segundo o texto “Pataxd”.

Na segunda metade do
século 18

Ha quem perceba no
Fogo de 1951 [..]...

No que diz respeito a
relacao entre os Pataxo
da Bahia e de Minas
Cerals...

Em agosto celebra-
se, anualmente, o
Arsgwaksa...

O ritual Awe...

O numero significativo
de aldeias Pataxds na
atualidade se deve...

Os Pataxo vivem no
Extremo Sul do estado da
Bahia...

Um grande esforco esta
sendo desenvolvido para
a reconstrucao...

As comunidades
de Minas Gerais
se formaram,
indiretamente...

Os “Jogos Indigenas
Pataxd” sao um evento
esportivo e cultural que
acontece,
anualmente...

A presenca dos Pataxo
na regiao entre o Rio

de Porto Seguro e a
margem norte do Rio
Sao Mateus, no atual
estado do Espirito Santo...

110

Sa0 comMuns viagens
empreendidas por
representantes

do movimento de
mobilizacao cultural
provenientes de Coroa
Vermelha e Barra Velha.

..do Patxdéha - “Lingua de
Guerreiro”.

..a0 processo de
retomada de parcelas
do territorio tradicional
das quais os indios foram
esbulhados em distintos
momentos historicos.

..em 36 aldeias
distribuidas em seis
terras indigenas.

..caracteristicas de uma
narrativa de origem
gue se insere em uma
dialética mais ampla de
legitimacao historica de
reivindicacoes antigas.

..a partir dos episddios do
“Fogo de 1951" e da
criacao do Parque
Nacional do Monte
Pascoal.

..remonta do século 16.

.. 0 Unico considerado
“coisa dos antigos’”.

..esta sendo ensinado na
escola indigena de Barra
Velha desde a década de
1990.
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DIARIO DE BORDO - SAIDA DE CAMPO 01
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DIARIO DE BORDO - SAIDA DE CAMPO 03
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VOCABULARIO PATXOHA
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Com imenso prazer, disponibilizamos o caderno de atividades “Dona
Josefa Ferreira Pataxd: memorias da luta e da resisténcia dos povos
indigenas do Nordeste". Este material foi pensado para ser utilizado
na ACCS 20231, apoiada pela Pro-Reitoria de Extensao da UFBA, mas
também é destinado as Escolas Indigenas, para que possam valorizar a
memaria de ancias como Dona Josefa, que lutou pela demarcacao do
territério de Barra Velha, do Povo Pataxo.

O caderno contém atividades desenvolvidas a partir das teorias pos-
construtivistas, com o objetivo de trabalhar a historia da guerreira
Josefa Ferreira Pataxo e incentivar a melhoria da producao escrita dos
estudantes. Além disso, o material visa estudar a diversidade inerente
ao convivio humano, promovendo a reflexao sobre a importancia da
preservacao das tradicdes e da cultura dos povos indigenas.

Esperamos que este caderno seja um recurso valioso para professores
e estudantes, e que ajude a difundir a histdria de luta e resisténcia
dos povos indigenas do Nordeste. Acreditamos que é fundamental

valorizar e preservar as memoarias das ancias como Dona Josefa, para

gue possamos aprender com suas experiéncias e seguir em frente na
luta pela garantia dos direitos dos povos indigenas.

Felipe Bruno Martins Fernandes
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