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RESUMO

Essa dissertacdo busca fazer uma investigacdo a respeito do desenvolvimento da cidade
baiana de Cip0, a partir da sua perspectiva cultural fundante em relacdo a cena atual,
analisando sua formacéo luxuosa e de carater turistico exploratério do passado das suas
aguas termais, com o abandono de seus bens culturais e sociais no presente. Com tal foco
temaético, ético e estético, a pesquisa sugere um olhar para a formacéo identitaria do seu
povo, com a valoracdo de componentes relacionais, coletivos e simbdlicos das suas
manifestaces culturais e contemporaneas ressignificacbes. Assim, além da dissertacéo,
propomos um redimensionamento narrativo, através da linguagem fotografica, que acesse
a valorag&o popular, a memdria coletiva e os resistentes acontecimentos da cultura local,
em um inventario analitico e fotografico no formato de livro-objeto cujo o titulo é Anhi
Aiby Dzt — Alma de Agua.

Palavras-chave: Ancestralidade geografica; falsa memoria; 4guas termais;

manifestacdes culturais populares; livro-objeto fotografico.



ABSTRACT

This dissertation aims to investigate the development of the city of Cip6 in Bahia, starting
from its foundational cultural perspective regarding the current scenario, analyzing its
formation based in the luxurious and tourist-driven exploration of the past of its thermal
waters, along with the abandonment of its cultural and social assets in the present. With
such a thematical, ethical, and aesthetical focus, the research suggests a look into the
formation of the local people's identity, emphasizing the relational, collective, and
symbolic components of their cultural manifestations and contemporary reinterpretations.
Therefore, in addition to the dissertation, we propose a narrative reconfiguration through
a photographic language that delves into popular appreciation, collective memory, and
the resistent events of the local culture, in an analytical and photographic inventory in the
format of an art book titled "Anhi Aiby Dzu — Soul of Water."

Keywords: Geographic ancestry; fake memory; thermal waters; popular cultural
manifestations; photographic book.



RESUMEN

Esa disertacion busca hacer una investigacion acerca del desarrollo de la ciudad de Cip6,
en el Estado de Bahia, desde su perspectiva cultural de fundacion en relacion con la
escena actual, analizando su formacion lujosa y de caracter turistico exploratorio del
pasado de sus aguas termales, con abandono de sus bienes culturales y sociales en el
presente. Con dicho enfoque tematico, ético y estético, la investigacion sugiere mirar la
formacion identitaria de su gente, con la valoracion de componentes relacionales,
colectivos y simbolicos de sus manifestaciones culturales y reinterpretaciones
contemporaneas. Ademéas de la disertacion, proponemos un redimensionamiento
narrativo, a través del lenguaje fotogréfico, que accenda a la valoracion popular, a la
memoria colectiva y a los resistentes acontecimientos de la cultura local, en un inventario
analitico y fotografico en formato de libro-objecto, cuyo titulo es Anhi Aiby Dzu — Alma

de Agua.

Palabras Clave: Ancestralidad geografica; falsa memoria; aguas termales;

manifestaciones culturales populares; libro-objecto fotografico.
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1. INTRODUCAO: A forca das fontes da Mie d’Agua termal

Um silenciamento eficaz ndo requer uma conspiragéo,
nem mesmo um consenso politico. Suas raizes sdo
estruturais. (Michel-Rolph Trouillot)

Antes do Brasil da coroa, existe o Brasil do cocar. (Célia
Xakriaba)

Essa pesquisa nasce antes de tudo da organicidade da minha vivéncia, trajetoria e
relacdo pessoal com as pluralidades culturais, narrativas orais, territorialidades e
historiografia de Cipd, municipio localizado no sertdo baiano, que obteve o
desenvolvimento pautado na exploracdo das suas aguas termais no inicio do século XX,
tendo nas décadas seguintes o declinio do seu termalismo, cujo o ultimo félego turistico
ocorreu entre a década de 1980 e o final de 1990.

Por ter vivido do periodo da infancia até o inicio da vida adulta na cidade,
experienciei a atmosfera resultante das ruinas do termalismo cipoense e como ela ainda
impacta o imaginario e as relagdes de pertencimento comunitéario da populagdo. Ainda
presenciei algumas construgdes historicas funcionando, mesmo que com a capacidade
reduzida, como o Balneario Termal e o Grande Hotel de Cip6, inclusive com as suas
piscinas e &reas de lazer abertas ao publico, no final da década de 1990.

Desde esse periodo da minha trajetéria pessoal, sentia um desconforto em
vivenciar a decadéncia das construcdes historias juntamente com as suas ruinas. Ao
mesmo tempo em que percebia as multiplas possibilidades construtivas, através das
riquezas materiais e imateriais cipoenses, também experienciava um incomodo profundo
em relacdo a decadéncia turistica da cidade e ndo entendia como que era possivel um
lugar possuir tantas riquezas materiais e imateriais e a0 mesmo tempo nao as ter
devidamente reconhecidas, valoradas e utilizadas para o desenvolvimento transversal
comunitario, juntamente com o fortalecimento dessas narrativas culturais e territoriais.

No decorrer dessa escrita, trago questionamentos e tensionamentos para uma
maior compreensdo das problematicas que enxergo em torno do territério cipoense, e
elaboro dois operadores tedricos-conceituais para nos ajudar nessas reflexdes: as nogoes
e entendimentos de falsa memoria e ancestralidade geografica. Ambos os operadores se
correlacionam a nogéo de pertencimento identitario, narrativas culturais, territorialidades

e ao atual cenario turistico do municipio de Cipd, com as suas ruinas resultantes das
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investidas exploratdrias das aguas termais, que ainda insistem em permear o imaginario
e a rotina comunitéria, através das narrativas sobre um periodo municipal difundido
historicamente como benéfico para a populacao.

Além disso, essa dissertacdo também € oriunda da pesquisa fotografica autoral
que desenvolvo no territorio cipoense desde o ano de 2015, sobre as narrativas e
manifestagbes culturais com seus mestres e mestras, geografias, ancestralidades,
oralidades, as ruinas do termalismo e demais aspectos identitarios pertencentes a este
municipio. Antes mesmo de pensar em elaborar um projeto de pesquisa académico sobre
Cipd, ja realizava essa imersdo artistica, imagética, subjetiva, imaterial e material, através
das linguagens da imagem e do audiovisual sobre a cidade. Continuei fotografando e me
aproximando cada vez mais dessas narrativas, aprendendo com os seus mestres e mestras,
agentes realizadores/as, conhecendo afundo e redescobrindo manifestacdes culturais
tradicionais de Cip0, além de me aproximar do que também me concebe enquanto
cipoense e que estd espalhada pelo territério do municipio — a nossa ancestralidade
comunitéria.

Acredito que trazer todas essas discussdes, analises e novas perspectivas sobre o
municipio de Cip0, através da pesquisa académica de mestrado, é uma oportunidade de
questionar e levar o debate para outras esferas e interlocuc@es. A problematica sobre o
desenvolvimento exploratério cipoense precisa ser discutida no maximo de lugares
possiveis e seus resultados devem ser colocados na pratica da vivéncia comunitaria,
apontando todas as contradi¢cBes da historiografia oficializada da cidade, e propondo
pensar nos arranjos identitarios de pertencimento das proprias narrativas locais.

Por ter crescido em Cipd, também fui influenciado pelo imaginario e saudosismo
em relacdo a um suposto “passado de gléria municipal resultante dos tempos aureos das
aguas termais” que me foi contado desde crianga na escola ou em qualquer outro lugar
quando se falava da prépria cidade, por exemplo. Esse imaginario de um tempo glorioso
no passado de Cipé ainda é difundido como algo benéfico, mas que ndo é devidamente
tensionado, discutido, revisto e compreendido dentro da historiografia municipal e
vivéncia comunitéria.

De certa maneira, enquanto pesquisava sobre todos esses temas, fui percebendo
novas problematicas e entendendo como o passado desenvolvimentista da exploracao das
aguas termais cipoenses, realizado através da parceria publico-privada, foi algo que nédo
agregou positivamente a populacéo local e privilegiou pessoas abastadas financeiramente

e estrangeiras & Cip0. Houve uma marginalizacéo e exclusdes pautadas em categorias de
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classe e raca dentro desse desenvolvimento, como também uma movimentagédo
exclusivista sobre o direito do uso das aguas termais.

Percebi que o fato de a populacédo cipoense néo ser agregada positivamente dentro
do projeto de desenvolvimento municipal, também contribuiu para a decaida e o fracasso
dessa noc¢do de progresso exploratério do termalismo que foi difundida e colocada em
prética, e que a cidade de Cip6 ndo teria o desenvolvimento que teve sem a existéncia das
suas aguas termais, aqui entendidas como uma vocag¢do natural do municipio e
diretamente ligada a ancestralidade geogréafica cipoense.

Referenciando um termo utilizado pelo cantador Elomar Figueira Mello, me
embagajei a0 maximo do que pude experienciar e absorver sobre as narrativas culturais,
oralidades, ancestralidades e vivéncias cipoenses, para propor um novo olhar para o
municipio, seu desenvolvimento, sua historiografia, suas riquezas materiais e imateriais,
assim como o que deveria ser entendido e valorado como pertencimento comunitario
dentro do municipio — do que esté vivo: as pluralidades do povo, suas manifestacdes
culturais, tradicionalmente emanadas pela prépria populagdo e as riquezas naturais
encontradas principalmente nas dguas termais.

Essa dissertacdo € feita por uma metodologia qualitativa de pesquisa, que busca
realizar uma investigacdo sobre o desenvolvimento exploratorio das aguas termais e as
consequéncias que esse projeto trouxe para a cidade de Cip0, partindo da perspectiva da
sua fundacdo elitista e comparando com a atualidade do municipio, para uma maior
compreensdo dos seus bens naturais, imateriais e materiais. Essa pesquisa propde um
olhar para as pluralidades socioculturais existentes no territdrio do municipio, juntamente
com a formacdo identitaria da sua populagdo, para assim, sugerir outras perspectivas
valorativas para as suas manifestacdes culturais.

Em sua estrutura, a dissertacdo esta organizada em cinco capitulos que se dividem
em duas partes: a primeira aborda a genealogia do desenvolvimento municipal de Cip0,
junto com a exploragdo das &guas termais e as consequéncias dessas investidas
ocasionadas pela parceria publico-privada em seu territorio. A segunda parte traz as
narrativas culturais cipoenses em suas mais Vvariadas expressdes, oralidades,
ancestralidades e representacdes territoriais, através dos mestres, mestras e demais
agentes realizadores/as. Ela também dialoga a respeito dos desafios que essas
manifestacdes enfrentam para re-existirem junto a falta de valoragdo comunitaria e do

poder publico municipal, além de outras problematicas que historicamente sdo
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atravessadas e recorrentes no territério cipoense, como o silenciamento e 0s riscos de
apagamento cultural.

Assim, além da dissertacdo, proponho um redimensionamento narrativo, atraves
da linguagem fotografica, que acesse a valoracdo popular, a memoria coletiva e 0s
resistentes acontecimentos da cultura local, em um inventario analitico e fotografico no
formato de livro-objeto, cujo o titulo é Anhi Aiby Dzu, em traducdo livre da gramética do
povo Kiriri significa: Alma de Agua (alma — anhi; de — aiby; agua — dz)*.

Nomeio o livro-objeto fotografico com esse titulo, em decorréncia da maior
riqueza natural cipoense ser justamente suas aguas termais, além da vila ter se formado
em torno das fontes, mas também, e sobretudo, em homenagem aos primeiros habitantes
dessas terras — por estar, 0 municipio de Cip0, inserido no territorio indigena do povo
Kiriri, possuindo influéncias fisicas, simbdlicas e culturais, como por exemplo, o primeiro
nome da cidade — vila Mde d’Agoa do Sipo. A origem da palavra Cipé vem do Tupi
Guarani e significa (ici — fila; p6 — fileira)2. Além da influéncia indigena direta, o
municipio de Cip6 também é um territério quilombola com trés comunidades
reconhecidas pelo Estado: A rua do Jorro, o Caboge e a VVarzea Grande.

Dessa maneira, sdo tracadas duas perspectivas de andlises que guiam o
dimensionamento do trabalho: inicialmente uma investigagdo sobre o passado do
municipio, sua formacdo embrionaria e ideologia do desenvolvimento da cidade,
demarcaces de ordenamentos geopoliticos, e construcdo de identidade cultural do
municipio. Na segunda perspectiva, é abordada o presente, a cultura popular local, suas
resisténcias, relacbes comunitarias e com o poder publico.

Acredito nas potencialidades construtivas e artisticas da imagem, pois, além de
portar em si mesma a materialidade da visualidade, ela traz cédigos imagéticos que
denotam leituras socioculturais e semioticas. Por isso a fotografia também é uma das
bases que utilizo no decorrer da pesquisa para compreender fendmenos histéricos que
ainda sdo atuais dentro do municipio, como também para valorar a estética territorial e

cultural de Cip6. Na dissertagdo, além de buscar entendimentos e tensionamentos sobre a

! De acordo com o livro “Arte de Grammatica da Lingua Brazilica da Nagio Kiriri”, autoria do padre Luiz
Vincencio Mamiani, da Companhia de Jesus, cuja a segunda edicéo foi publicada no ano de 1877.
Disponivel em: <http://www.etnolinguistica.org/biblio:mamiani-1877-arte>. Acesso em: 04 set. 2023.

2 Segundo o “Dicionario llustrado do Tupi Guarani”, Cip6 é o nome genérico de todas as plantas de hastes
finas e flexiveis que servem para atar; plantas trepadeiras que pendem das arvores; embira. Disponivel em:
<https://www.dicionariotupiguarani.com.br/dicionario/cipo/#:~:text=Cip%C3%B3%20%E2%80%93%20
D0%20Tupi%20guarani%?20ici,que%20pendem%20das%20%C3%Alrvores%3B%20embira.>.

Acesso em: 08 de out. 2023.
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trajetdria da cidade, a fotografia também € aplicada e defendida como uma importante
forca de transformacédo social, valoracdo cultural, reconhecimento e preservacdo dos
patrimbnios materiais e imateriais cipoenses — a imagem fotografica consegue tocar e
dizer do sensivel, do imagético, da pertenca, da identidade e fortalece tanto as
ancestralidades, quanto as narrativas comunitarias, seus saberes, vivéncias e a
perpetuacdo dessas memorias.

O livro-objeto fotografico Anhi Aiby Dzii — Alma de Agua é constituido de
fotografias autorais realizadas entre os anos de 2015 a 2023 sobre 0s e as cipoenses,
multiplos personagens, mestres e mestras da cultura popular, narrativas orais, producdes
das manifestacBes culturais locais, ancestralidade geogréfica e particularidades do
territdrio municipal de Cipd.

Através da concepcdo desta obra, com a intencdo de valorar essas pluralidades, ha
muito tempo marginalizadas e correndo riscos de silenciamento e apagamento historico,
proponho o exercicio de um novo olhar para as riquezas naturais, imateriais e materiais
de Cipd, buscando entendé-las, reconhecé-las e valora-las como patriménios do
municipio, pois, sdo vivas e dizem respeito ao nosso proprio povo e territdrio. Precisamos
criar possibilidades de perpetuacdo, difusdo e pertencimento desses saberes e narrativas
para qualquer ideal de elaboracdo de um futuro municipal.

Tanto na concepcao da escrita da dissertacdo, quanto na elaboragdo das imagens
fotograficas sobre Cip0, utilizei de uma metodologia que buscou uma aproximacao das
pessoas, partindo das horizontalidades e transversalidades das vivéncias, particularidades,
memorias, oralidades, sapiéncias visuais, fazeres comunitarios e culturais de muitos e
muitas cipoenses, além de tantas outras pessoas as quais conversei de maneira informal,
com a seriedade e 0 comprometimento que esta pesquisa demanda.

Procurei abordagens diversas nas relacdes com a populacdo cipoense, diferentes
da abordagem tradicional entre entrevistador x entrevistado ou de “uma pessoa que veio
colher falas e que depois ndo voltaria mais nesses locais”, alinhando-me ao que 0
professor e pesquisador Sérgio Bairon (2012) propde como teoria da producéo partilhada
do conhecimento. Conheci muitas pessoas e fui reconhecido por outras, ouvi e conversei
sobre suas narrativas e histdrias, seus incomodos sobre a falta de valoragdo das
manifestagcbes culturais cipoenses, 0s rumos do turismo termal, as ruinas desse
desenvolvimento. Cultivei amizades e nutri 0s mesmos sentimentos de pertencimento e

amor pela cidade de Cip6, que também reconhecia na fala de cada pessoa que conversava.
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No decorrer da concepgdo da dissertacdo, fui descobrindo novas informacoes,
dados, acervos fotograficos historicos e textuais (alguns deles inéditos) sobre a cidade de
Cip0 e personagens centrais do seu desenvolvimento exploratério das aguas termais. Fui
reunindo esses fragmentos, tencionando-os criticamente e compreendendo como se deu
o desenvolvimento municipal cipoense. Além das midias fisicas tradicionais, também
utilizei de muitas conversas informais, pesquisas em redes sociais, blogs, sites e
contetdos audiovisuais sobre a cidade, o sentimento de saudosismo em relacdo ao
término do alto fluxo turistico e as ruinas das construcdes histéricas do apice do
termalismo local.

Em certo momento, enquanto pesquisava sobre tudo que podia encontrar referente
a Cip6 na internet, encontrei muitos documentos historicos de época e cheguei ao nome
do fotografo cearense radicado na Bahia Valter Lessa (91 anos de idade), que esteve
presencialmente junto com a comitiva da cidade baiana de Jequié, na inauguracdo do
Grande Hotel de Cip6, no ano de 1952. Depois de muito procurar, consegui um meio de
ter contato com o senhor Valter Lessa, que aceitou me receber presencialmente na sua
casa, na capital baiana, para conversarmos sobre os dias em que ele trabalhou como
fotografo oficial da comitiva da prefeitura de Jequié, na inauguracdo do Grande Hotel de
Cipo, em 1952.

Além de mostrar todos os detalhes da experiéncia, Valter Lessa também me
disponibilizou o seu acervo fotografico inédito sobre esse evento, com imagens que
retratavam o entdo presidente Getulio VVargas desembarcando do avido em solo cipoense,
a missa dos vaqueiros em frente ao Grande Hotel, o jantar com politicos e autoridades na
inauguracdo do hotel, a populagdo e populares recepcionando a comitiva, além de outras
fotografias sobre a praca Juracy Magalhdes e a vaquejada que ocorreu no evento. Ainda
estdvamos na metade da pandemia da covid-19 e tive receio do encontro pessoal em
decorréncia das normas de seguranca, mas também por conta da idade do senhor Valter
Lessa. Por fim, tivemos todos os devidos cuidados e 0 encontro ocorreu.

Na escrita da dissertacéo, ainda utilizo de um referencial tedrico diversificado que
corrobora para reflexdes, debates e proposi¢fes que permeiam por temas sobre memoria,
direito a cidade, critica ao desenvolvimento, desigualdades sociais, cultura popular,
patrimonio material e imaterial, além de acervos fotograficos e jornalisticos, como os da
propria familia de Genesio Salles, uma das figuras centrais do desenvolvimento

exploratdrio das dguas termais cipoenses.
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O objetivo geral da pesquisa é o de analisar a relacdo de desenvolvimento do
municipio de Cip0, a partir de uma investigacdo e tensionamento entre seu passado
embrionario com investimento voltado para o turismo exploratério, e 0 seu presente
cultural marcado pela auséncia de investimento publico na cultura popular local, partindo
da hipotese de que a ideologia classista do luxo, historicamente silenciou o fortalecimento
das manifestacdes culturais locais e 0 processo identitario do seu povo.

Também proponho como objetivos especificos, tracar uma analise do itinerario da
formacéo da cidade de Cip0, entendendo a ideia de desenvolvimento que a fundou e
formou sua estrutura cultural, como também compreender a formacdo da identidade
cultural do municipio, tomando como principio suas manifestagdes culturais
historicamente resistentes em relacdo a falta de investimento publico, e tecendo
compreensdes a respeito de qual desenvolvimento atualmente a populacdo de fato
demanda.

Pelo motivo da fotografia ser uma das minhas areas de atuagdo, essa pesquisa
também é uma construcdo tedrica imagética sobre o territrio cipoense, partindo das
analises fotograficas dos acervos encontrados e trazidos no corpo da dissertacdo, como
também das fotografias que desenvolvi, antes e durante o percurso do mestrado — aqui, a
imagem atua como uma das bases centrais para a escrita e compreensdo dos fendmenos
genealdgicos do municipio de Cipo.

Ainda sdo objetivos especificos os de analisar a localizacdo geopolitica das
narrativas culturais negligenciadas, a saber, regides periféricas e rurais, partindo da
hipotese da relagéo direta de um desenvolvimento urbano exclusivista, apoiado em uma
formacdo de cidade luxuosa com um plano turistico falido, com a marginalizacao
sociocultural, além de lancar questBes sobre o presente destes grupos narrativos que
produzem cultura popular, como as rela¢fes das novas geracdes com a tradicao cultural,
0 sentimento de pertenca, 0s meios dos quais estes grupos utilizam para perpetuarem,
mesmo sem apoio do poder publico e, muitas vezes com a falta da valoragdo comunitéria.

A dissertacdo de mestrado O Popular na Cultura de Cipd: Para Além do Luxo,
Fracasso e Descaso Publico e o livro-objeto fotografico Anhi Aiby Dzi: — Alma de Agua
séo realizacOes que buscam novas perspectivas para o fortalecimento e perpetuacdo das
narrativas culturais e saberes comunitarios existentes dentro do territorio cipoense, assim
como também sdo direcionadas para uma valoracdo e valorizacdo das suas riquezas
materiais e imateriais, e 0 entendimento do préprio desenvolvimento municipal de Cipd,

com suas contradi¢des e reflexos que permanecem na atualidade. Essa escrita também
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propde o direcionamento para o entendimento de que a forca das fontes da Mae d’Agua
termal é o proprio povo cipoense — suas narrativas, oralidades, ancestralidades,
manifestacOes culturais e tradigdes territoriais.

2. MEMORIA: Sobre riquezas e descasos historicamente silenciados

A colonizagéo ¢ geografia em sentido literal: marcagdo e

~9

modelagem de uma terra “pagd”, percebida como oca de
sentido, como um nada. “O mapa ¢ o instrumento de uma
domesticagdo do territério do Outro (...). Antes da
conquista, 0 ambiente do habitante dos lugares ainda era
amorfo. Cabe ao colonizador, figura quase divina, dar
uma forma ao espaco”. O mapa colonial garante a
legibilidade das terras selvagens e eshoga seu futuro
destino ao destacar os elementos (estradas, portos, fortes,
rios navegaveis, plantations, etc...) que permitirdo, a
médio prazo, domestica-las dando-lhes forma humana.
(Dénetem Touam Bona)

A principio o titulo desse capitulo se chamaria MEMORIA: Potencialidades de uma
rica historia, mas entdo eu me questionei: como poderiam ser potencialidades de uma
rica historia, sendo que estou buscando tecer uma critica que va na contramdo a nocéo
saudosista do senso comum e da historiografia oficial, de que a cidade de Cip6 foi um
polo turistico termal, e que ndo tensiona o impacto que esse projeto fundante causou na
sua construcdo sociocultural? Uma histéria que, desde a fundacdo da cidade, foi
construida através do turismo exploratério elitista, que buscava atender as demandas de
banhistas e enfermos abastados vindos de todas as partes do Brasil e que deixou a margem
a sua proépria populagdo, privando-a ndo s6 das suas riquezas hidrominerais, mas do
acesso a subsidios bésicos de desenvolvimento social. Ndo séo potencialidades de uma
rica historia, sdo os fragmentos da historia de um lugar, cujo projeto elitista ndo se
sustentou, resultando na decadéncia dessa estrutura e dos proprios recursos naturais
existentes, além da manutencéo das hierarquias sociais durante anos, como veremos no
decorrer dessa se¢do, em uma retrospectiva historico-critica e de base etnogréafica.

Assim, buscamos construir uma pesquisa critica e analitica que leva em consideracao
as demandas socioculturais silenciadas pela memoria e historiografia cipoense, marcada
pela gentrificagdo em torno das fontes termais, o desenvolvimento exclusivista e

segregacionista da cidade, a falta da devida valoragdo cultural das manifestacGes



19

existentes em seu territdrio, como a gaita (pifano), samba de poeira, rezadeiras, parteiras,
0 reisado, cordel, artesanatos de fiapo, por exemplo, e o reconhecimento dessas
pluralidades como patriménio imaterial do municipio.

Dessa maneira, 0 objetivo geral da pesquisa € tecer uma investigacao etnografica com
fim de recontar a narrativa da cidade, com base em uma construcdo genealdgica,
considerando o popular na cultura, ou seja, as riquezas culturais locais que resistiram ao
projeto fundador segregacionista da cidade, na pretenséo de que isso gere algum efeito na
construcdo do imaginario cipoense, na memdria territorial simbolica e no sentimento de
pertenca da populacdo, além da tentativa de corroborar para uma valoracdo sociocultural,
simbdlica e econdmica pelo poder publico, dos bens locais produzidos.

Precisamos recorrer ao motivo maior que levou a cidade de Cipo a se desenvolver e
a forma como esse desenvolvimento foi estabelecido, se pautando unicamente na
exploracdo dos seus recursos hidricos, sem considerar a inclusao da populacéo local. Tal
motivo deveu-se as propriedades medicinais das aguas termais que formam a bacia
hidrografica do rio Itapicuru, cujo conhecimento das fontes atravessaram séculos e sO
chegaram a ser exploradas de fato enquanto turismo termal na primeira metade do século
XX, através de investimentos pablico-privado entre o médico Genésio Salles® (Imagem

01) e o Governo Estadual.

Imagem 01: Retrato de Genésio Salles.
Autor e ano desconhecidos.
Fonte: Arquivo pessoal familia Salles.

3 Genésio de Seixas Salles Filho (1885-1968), formou-se pela Faculdade de Medicina da Bahia em 1909,
tornando-se professor e médico importante na sua época. Nutriu interesse pelo desenvolvimento das guas
de Cip0 influenciado pelo éxito de um tratamento obtido por seu pai, em 1906, acometido de enfermidade
diagnosticada como grave e ndo debelada pelos recursos da medicina tradicional. Acompanhou de perto
diversos casos de cura termal e procurou chamar a atencdo da sociedade e de autoridades para as dguas de
Cipo, das quais se tornou concessionario. (DADOS apud SANTOS NETO, 2013, p. 82).
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Uma das primeiras impressdes documentadas descrevendo sobre as potencialidades
medicinais das aguas termais da entdo Vila Mae d"Agoa do Sip6*, foi escrita pelo padre
Antbnio Monteiro Freire®, que direcionou uma carta ao vice-rei do Brasil no ano de 1730
narrando sobre as eventuais propriedades curativas das adguas e 0S Sseus usos. Esse
documento teve forte influéncia para que o governo ordenasse as construcdes iniciais das
primeiras e rudimentares casas de banho do termalismo cipoense, que se deram entre 0s
anos de 1829 e 1831 (SANTOS NETO, 2013, p. 81). E importante ressaltar que desde
antes do Governo ter conhecimento a respeito das fontes termais cipoenses, segundo a
pesquisadora lolanda Teles (2007), estas ja eram utilizadas pela populacdo nativa,
formada majoritariamente por negros, e por visitantes esporadicos que ajudavam a
divulgar a sua fama de detentora de 4guas medicinais.

Desde o inicio dos relatos sobre a Vila, havia a intencdo por um reconhecimento e
exploracdo das aguas, tanto que, com esforcos foram realizados estudos técnicos sobre as
propriedades minerais das fontes de aguas termais de Cipo. Os incentivos vieram “por
meio da lei de 20 de junho de 1842, sancionada pelo presidente da provincia da Bahia,
Joaquim José Pinheiro de Vasconcellos”, autorizando que as qualidades das 4guas termais
fossem examinadas por uma comissdo de especialistas. Os resultados desses estudos
foram entregues somente em 19 de abril de 1843, através de um relatdrio que solicitava a
criacdo de uma casa de banhos para os doentes que procurassem se tratar naquelas aguas,
além da nomeacdo de um médico que ficasse responsavel pela estrutura (BRITTO, 2002,
p. 2).

Os estudos comprovaram cientificamente a eficacia das propriedades minerais das
aguas termais cipoenses e atrairam ainda mais visitantes, curistas®, estudiosos, curiosos,
entusiastas e, anos mais tarde, o interesse de empresarios. De acordo com Teles (2007)

em Cipé:

As &guas termo-medicinais possuem caracteristicas Unicas em relagdo as
demais do Brasil: com 39° sdo fortemente radioativas, bicarbonatas, célcicas,
litinadas, magnesianas, ferruginosas e alcalino terrosas e sdo usadas por
ingestdo ou em banhos. Geralmente eram indicadas para tratamento de doencas

4 A cidade de Cip6 passou por diferentes nomenclaturas no decorrer da sua historia, sendo: Mie d’Agoa do
Sip6, Vila Mae d"Agua do Cip6, Caldas do Cip6, Caldas de Cip6 e finalmente, a que permanece na
atualidade, simplesmente Cipo.

5 O padre Antonio Monteiro Freire era donatario de uma sesmaria na regido do Itapicuru de Cima, que
incluiam as terras cipoenses. Disponivel em: <https://cidades.ibge.gov.br/brasil/ba/cipo/historico>. Acesso
em 19 ago. 2020.

® Pessoas que procuravam as estacOes balnearias termais em busca de tratamento e cura. Disponivel em:
<https://dicionario.priberam.org/curista>. Acesso em 20 ago. 2020.
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de estdbmago, intestinos, figado, diatese Urica, reumatismo, Ulceras gastricas,
afeccdes da pele, hipertensdo e artério esclerose incipiente, entre outros.
(TELES, 2007, p. 77)

Mesmo com tais conhecimentos, no final do século XIX ainda néo era possivel ter um
reduto termal devidamente instaurado para um uso adequado dos visitantes enfermos,
pois, apesar dos movimentos para a implementacdo de um espaco destinado ao tratamento
medicinal das aguas termais, tal estrutura era precaria e ndo possuia a devida frequéncia
na manutencdo, sendo ainda prejudicada por recorrentes enchentes do rio Itapicuru.

As fontes termais cipoenses permaneciam sendo objeto de interesse por parte do poder
publico e da iniciativa privada. No ano de 1910 foi criado o edificio da “Empreza das
Aguas do Cip6”, cujo investimento privado fora realizado por Germano de Assis Junior
e Manoel Veloso, que haviam ganhado a concessdo do governo para a exploracdo e a
construcdo do primeiro balneério do Estado. A empresa era nutrida de equipamentos
modernos e tinha como objetivo o engarrafamento para a exportacdo das aguas termais.
Porém, o investimento nao chegou a funcionar por causa da promessa ndo cumprida do
Estado em construir uma estrada até Cipo. O edificio da “Empreza das Aguas” entrou em
abandono e ruina (SANTOS NETO, 2013, p. 83).

A instalacdo dessa empresa gerou entusiasmos que se difundiram pelo Vilarejo
cipoense e pelas populacdes dos arraiais vizinhos, movimentando o comércio local e
gerando méo de obra para a sua construcao. Novamente houve o desenvolvimento de um
plano de exploragcdo das &guas termais que até saiu do papel, mas na pratica ndo se
concretizou.

Escrevendo para a Gazeta Médica da Bahia entre os anos de 1923 e 1924, e sob o
titulo de Impressdes de Uma Viagem as Caldas do Cip6: Estudo clinico das suas aguas,

Genésio Salles (1923) relata que:

A margem direita do Itapicur estdo situadas as prodigiosas vertentes da Mae
d”Agua do Cipd. Sdo em numero de 18 nascentes aproveitadas em 6 banheiros
e uma bica. Uma das photographias da perfeita idéa desses banheiros vistos
exteriormente: pequenas chogas toscamente construidas de varas e folhas de
pindoba ou ouricury (...) (SALLES, 1923, p. 26)

Salles, alem de estudioso era um entusiasta das aguas termais cipoenses, presenciando
as curas do proprio pai e de pacientes que estavam desenganados pela medicina
tradicional da época, anunciando tais resultados na prépria Gazeta Médica da Bahia

(1923, 1924) e em outros veiculos de comunicacdo. Ele € um dos personagens centrais
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que ajudam a entender como se deram as movimentagoes e interesses nas tentativas das
exploracdes hidrominerais em Cipo.

As divulgacdes das suas “impressdes” salientaram uma legitimidade cientifica das
aguas termais de Cipd, cuja importancia a medicina ajudou a sustentar, servindo como
incentivo para seu uso e preservacgdo, além de justificar a necessidade da criacdo de uma
estancia termal moderna que atendesse as demandas que surgiam através da busca
constante por tratamentos hidroterapicos.

Na década de 1920, independente da riqueza e abundancia das fontes, os banheiros
termais estavam completamente abandonados pelo descaso publico. Além desse fator,
pela falta de investimentos em aberturas de estradas e meios de transportes eficientes, o
enfermo enfrentava uma duro e penoso deslocamento até a localidade de Cip6. O trajeto
chegava a ser realizado por montaria em determinado ponto da viagem, “iniciando assim
a penosa travessia entregues aos caprichos de uma conduc¢do por demais grosseira, neste
seculo de avides e submarinos” (SALLES, 1923, p.327).

No volume 54 do ano de 1923, da Gazeta Médica da Bahia, Salles (1923) discorre
sobre as promessas que ndo foram cumpridas pelos Governos Estadual e Federal.
Segundo ele, “o abandono criminoso” em que se encontrava a Vila e a falta da
implementagdo de “uma estrada de ferro ou rodagem” (SALLES, 1923, p. 323),
corroboravam para a auséncia de uma protecao que saisse do projeto e fosse para a pratica.
As criticas seguem e Salles afirma que “em 1843 apenas receberam estas aguas o
baptismo seientifico sem qualquer outra vantagem”, ¢ a nomeagdo de um médico pelo
governo provincial “cujas attribuigdes consistiam apenas em registrar os mais bellos
casos de cura”, nao foram muito eficientes (SALLES, 1923, p. 323).

Outros fatores de infraestrutura presentes na ainda Vila do Cip6 contribuiam para a
lentiddo das exploracbes termais de maneira efetiva, tais como, as destruicdes dos
banheiros com as enchentes do rio Itapicuru, a falta de higiene, saneamento basico, agua
potavel e a auséncia de hospedagens adequadas para os enfermos e visitantes. Estes
ultimos, dependiam das generosidades dos moradores de Cip6 e das Vilas mais proximas,
gue os recepcionavam em suas proprias residéncias. Salles (1923) faz algumas ressalvas

sociais quando relata o quéo é:

Inacreditavel o abandono em que a administragdo municipal deixa este
logarejo, apezar dos grandes impostos ali cobrados. Nao ha e nunca houve um
s0 melhoramento de utilidade publica capaz de attender s necessidades mais
imperiosas em materia de hygiene (...) de feito, nesta zona vastissima do sertéo
nordeste bahiano, onde exameiam povoagOes, arraiaes, villas e cidades,
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contribuindo com pesados impostos para o bem collectivo, ndo existe 0 menor
resquicio de proteccéo official! (SALLES, 1923, p. 382; 385; 386)

No decorrer da segunda década do século XX, o Estado da Bahia permanecia com
uma estrutura bastante rural como em quase todo o pais. Esse cenario comegou a ser
modificado anos mais tarde com a acao de Vargas na revolucao de 1930, que propunha a
modernizacéo e o desenvolvimento do interior do pais. Delineando sobre as situa¢fes que
0s visitantes tinham que enfrentar ao chegar em Cip0, Salles (1923) novamente discorre

que:

Ao chegar o banhista installa-se em uma pequena casa obtida a custo pela
gentileza de um amigo e ahi quasi resignado, vai-se habituando ao desconforto
daquelles quartos pouco asseiados. Assalta-0 desde logo contraste
commovedor: o aspecto humillimo do logarejo e a fama das suas aguas. A
nossa estancia se resume em um acervo de cem casas mais ou menos,
distribuidas e edificadas sem apuros esthetica, sem luz e sem agua. Uma praga
com a mesma fei¢do das outras: o classico barracéo da feira e uma capella quasi
em abandono (...) Apenas 10 ou 11 casas se prestam a hospedagem dos
forasteiros; muitos delles arrancham-se como as circumstancias permittem, e
é bem curioso ver-se num casebre com dois quartos accomodarem-se tres e
mais familias. (SALLES, 1923, p. 383; 384)

Nessa época de 1920, havia a propagacdo de muitas moléstias cuténeas graves,
doengas infectuosas como verminoses e desnutricdes entre 0s habitantes da Vila,
justamente pela falta de higiene oriundas da inexisténcia dos investimentos bésicos de
saneamento e salde publica. Cipd ndo possuia qualquer tipo de subsidio na sua
infraestrutura social como salde, alimentacdo e educacgdo, as Unicas intervencfes do
Estado até entdo tinham sido nos timidos investimentos das fontes e banheiros termais.
Mesmo assim, os habitantes que se dividiam entre pequenos comerciantes e trabalhadores
rurais, pagavam altos impostos e ndo tinham nenhum beneficio em troca (SALLES, 1923,
p. 388).

Desde 1913, Genésio Salles ja havia construido com recursos proprios um moderno
chalet em Cip6 que, segundo ele, era o Gnico da Vila com fossa sanitaria, sendo utilizado
por sua familia e onde acabava se hospedando durante suas viagens. Anos mais tarde, em
1928, Salles se torna o concessionario das aguas termais e o chalet foi transformado em
Hotel Termal para facilitar as acomodacdes dos visitantes e enfermos (SANTOS NETO,
2013, p. 85).

Pode-se afirmar que as agitacGes em torno do territdrio cipoense, que datam desde o

século XVII1, se deram apenas por interesses comerciais em tentativas de exploragdes das
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suas aguas termais, deixando a margem de qualquer trato digno a sua prépria populacéo.
O que ndo nos faltam sdo exemplos dessas abordagens exploratorias, como Salles (1923)

postula:

Se 0s nossos governos ja Ihe tivessem entendido o manto protector, facilitando
0s meios de transporte e melhorando as condi¢des destas fontes, certamente as
rendas ja teriam compensado as despezas, pois a corrente emigratdria de
patricios nossos, que procuram em outras estancias o allivio para seus males,
seria attrahida pelas virtudes destas aguas ja fartamente attestadas por pessoas
da mais alta representacéo social deste e de outros Estados. (SALLES, 1923,
p. 323)

O apelo para a justificativa de intervencdo do Estado em obras na estrutura termal
se da pela aprovacdo que veio através da “mais alta representagdo social” (SALLES,
1923, p. 323). O interesse capitalista de exploracdo nos recursos hidricos cipoenses foi
pensado e legitimado por e para as classes mais abastadas da sociedade.

Assim, “com despesas relativamente pequenas seria aproveitada a actividade dos
matutos, habituados numa irregularidade de vida tormentosa e incerta aos rudes trabalhos
da roga” (SALLES, 1923, p. 382). A populagdo nativa contribuiria com a mao de obra
barata, o que reforgava o bom investimento no negocio. A afirmativa ja é suficientemente
autoexplicativa para reforcar como a populacéo de baixa renda cipoense estava a margem
da participacdo nos interesses exploratdrios. As dificuldades que estes enfrentavam para
a sobrevivéncia nagquele meio escasso com poucas oportunidades, vivendo da atividade
rural e de artesanatos, legitimava a utilizacdo precaria das suas existéncias para servir ao
proposito capitalista excludente que se formava.

Nas descri¢bes das viagens feitas por Salles a Cipo, podemos vislumbrar com ricos
detalhes as regides dos caminhos dos sert@es a Vila cipoense que ele percorria, desde o
trajeto inicial de trem na saida da capital baiana aos lugarejos que passava, vegetacoes,
estruturas e curiosidades de cada lugar. Quando comenta sobre o Vilarejo do Cipd, Salles
relata que “os dias passam-Se monotonos, nessa vida modorrenta de arraial abandonado,
raro interrompida pelo espirito mais alegre de algum banhista” (SALLES, 1923, p. 384).

Tal afirmacdo condiciona a producdo de vida ativa a presenca do visitante, do
estrangeiro, da pessoa forasteira, de fora do lugar e ndo considera as particularidades
culturais e nem subjetividades na populagcdo nativa. Dessa maneira, Salles (1923)

complementa sobre a vida da populacéo cipoense:
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Vivem quasi todos da roca, donde raramente retiram parcos proventos. As
seccas ndo mais oS apavoram nem o0s surprehendem, sdo apenas um
complemento & sua “vida tormentosa”. (SALLES, 1923, p. 384)

(...) Os matutos reunem-se as quartas-feiras no barracdo do largo, para os seus
negocios; ahi se acotovelam na mais ingenua promiscuidade tabaréos do
arraial, dos arredores e até de logarejos longinquos, vendendo as suas
mercadorias, generos de primeira necessidade, feijdo, farinha, arroz e os
productos de uma industria pobre, em que apparecem como Vvaliosos
especimens, redes e cordas de crod, fichUs e tapetes de 14 de seda, aids,
bonecas, objectos de barro, etc.

A feira constitue-lhe o unico divertimento. (SALLES, 1923, p. 386)

Essa é uma imagem reducionista e nociva de direcionamento do olhar observador de
Salles (1923), que serve para a justificativa de apagamentos, silenciamentos e distor¢oes
de narrativas culturais no municipio. Salles discorre sobre essa realidade como se as
manifestacBes culturais locais descritas ndo fossem mdltiplas representacdes das
vivéncias e subjetividades daquelas pessoas e, além disso, gerassem seu sustento
econdmico — como se elas estivessem meramente condicionadas ao estigma da miséria e
abandono do Estado.

Iremos abordar, no terceiro capitulo dessa dissertacdo, as manifestacGes culturais
locais de Cipd, e veremos como esse leque cultural diversificado ndo ¢ “pobre” (SALLES,
1923, p. 386), muito pelo contrario. Veremos que essas manifestacfes foram e continuam
sendo o valor subjetivo e de sustentacdo da populacdo cipoense: simbolicamente,
culturalmente e economicamente. A cultura local de Cip6, a que Salles (1923) inferioriza,
se perpetua mesmo sem subsidios e apoios necessarios do Estado, enquanto os
investimentos elitistas, exploratérios e segregacionista, outrora realizados tanto por
Salles, quanto pela maquina pablica, faliram. A cultura local de Cip6 é viva, diversificada
e diz mais da cidade e dos cipoense do que a ruina desse desenvolvimento que abordamos.

Por outro lado, podemos compreender que a continua condicdo da auséncia de
investimentos publicos necessarios para melhorias na localidade, a falta da devida
valoracdo que a cultura cipoense vive, e que se perpetua desde essa época até a atualidade,
influenciam na condicdo e na conservagéo dessas manifestacfes culturais como a gaita
(pifano), artesanatos e o samba de poeira.

No entanto, ao se referir as riquezas hidricas, Salles sempre aponta para as
preciosidades curativas que sdo as aguas termais cipoenses com as suas propriedades
minerais Unicas, pois, “¢ a agua da bica, manancial de saude e... de riqueza se fosse
convenientemente explorada” (SALLES, 1923, p. 392). Ele exige do poder publico
investimentos na estrutura das fontes, dos seus usos e a protecao destas. Por outro lado,

ao se referir a populagdo nativa de Cip0, descreve:
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Dentro do arraial e em suas cercanias abundam arruinados casebres de taipa,
cobertos de pindoba, reinando em todos, ao lado da mais absoluta e sordida
miseria, 0 mesmo desconforto, a mesma “pobreza repugnante”. Com excepgio
de alguns negociantes e fazendeiros, pessoas de trato social, a grande parte da
populacdo é constituida por matutos roceiros, vaqueiros e indigentes,
encharcados de ignorancia e de molestias. Compunge-nos testemunhar as
scenas mais emocionantes de que sdo protagonistas e figuras obrigadas os
nossos rudes patricios. Nestes “ermos desolados”, baldos de recursos vivem no
tirocinio cruel da fome e de todas as angustias. Analphabetos, opilados todos,
de uma ignorancia sem par emmoldurada pela preguica systematisada e
morbida, ja tém a voz afinada na plangencia com que contam as suas miserias.
S8o uns eternos desilludidos. (SALLES, 1923, p. 384)

Desde o comeco do interesse exploratério do Estado em Cip0o, havia uma diferenga
enorme na forma em que as aguas termais eram enxergadas e como a populacdo nativa
sofria com o descaso publico. Mesmo com muitos esforcos para um estudo cientifico das
propriedades medicinais, da protecdo das nascentes, de um lugar para banhos e usos
adequados dos enfermos, as aguas termais cipoenses eram tidas como objeto de alto valor
medicinal que poderiam render capital financeiro se fossem devidamente exploradas.
Todavia, os cipoenses ndo obtinham o mesmo tratamento e importancia que estas, e
sofriam, como a maioria dos Vilarejos no interior do nordeste, com falta de saneamento
basico, dgua potavel, alimentacdo, empregos e educacao (SALLES, 1923, p. 385).

De acordo com o censo demografico realizado no ano de 1940 pelo Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), Cip0 possuia as seguintes caracteristicas na

sua formacdo social:

Popula¢do do Total: 12.810
Municipio: Instrucéo: Total:
Brancos 2.947
Sabem ler e escrever 2.264
Pretos 1.770
Nao sabem ler nem escrever 8.532
Amarelos 1
Pardos 8.092 De instrugéo ndo declarada 2
De cor ndo declarada -

Fonte: (IBGE, 1940, p. 172)

Mesmo que haja, atualmente, divergéncias éticas, conceituais e teoricas em
relacdo a categoria parda pertencer a racialidade negra ou ser autbnoma a essa e
reconhecidamente fruto de uma formacé&o social nacional mestica, o imprenscindivel para

nossa analise aqui, € perceber o gritante contingente de pessoas declaradas ndo-brancas
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(no caso, somando pretas e pardas) em comparagdo com pessoas declaradamente brancas,
na formac&o do territdrio de Cip6. As informacdes contidas nesse censo, corroboram com
a demarcacdo racial e social da populagdo cipoense, demonstrando dessa forma o quéo as
impressdes de Salles sdo racistas, elitistas e preconceituosas, além das disparidades
sociais ocasionadas pelas investidas nas exploracdes termais. Dessa maneira, em sua
maioria, a populacdo do municipio era formada por pessoas brancas majoritariamente
escolarizadas e pessoas negras trabalhadoras rurais ndo alfabetizadas, como demostram

também os seguintes dados do IBGE:

Atividade Principal: Total:
Agricultura, pecuéria, silvicultura 3.920
IndUstrias extrativas 6
Industrias de transformacgéo 336
Comeércio de mercadorias 108
Comeércio de imdveis e valores imobiliérios, crédito, 3
seguros e capitalizacdo
Transportes e comunicacées 25
Administragdo publica, justica, ensino publico 59
Defesa nacional, seguranca publica 26
Profissdes liderais, culto, ensino particular, 7
administracdo privada
Atividades domésticas, atividades escolares 3.853
Condicdes inativas, atividades ndo compreendidas nos
demais ramos, condicGes ou atividades mal definidas 561
ou ndo declaradas

Fonte: (IBGE, 1940, p. 172)

Percebemos que pela ocupacdo da atividade principal das/os moradoras/es, na
década de 1940, Cip6 passou a abrigar uma populacdo trabalhadora mais diversificada
que veio atraida pelos investimentos e desenvolvimentos termais. Nesse mesmo ano, além
de um casal portugués naturalizado brasileiro, também viviam em terras cipoenses 14

outras/os estrangeiras/os, sendo das nacionalidades:

Alema: Espanhola:

Italiana: Portuguesa:

01 homem 03 homens e 01 mulher

01 homem e 02 mulheres 06 homens e 01 mulher

Fonte: (IBGE, 1940, p. 80)

A0 mesmo tempo em que existiam movimentacoes e tentativas para a exploragédo

dos recursos naturais de Cip0, a sua propria populacéo era deixada de lado de qualquer
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tipo de intervengao publica. Vale ressaltar que esses “eternos desiludidos™ que vivem na
“pobreza repugnante”, ao quais Salles (1923, p. 384) se refere, eram os cipoenses de baixa
renda e em sua maioria negros. Segundo Teles (2007), no século X1X Cip6 era uma Vila

que pertencia ao municipio de Nova Soure’ e o:

Seu centro se constituia de casas simples pertencentes a algumas familias de
negros, mas, aos poucos, estes eram deslocados para as areas mais periféricas
dando lugar em suas casas a comerciantes brancos de familias tradicionais que
desenvolviam o comércio cipoense. Alguns negros ja se deslocavam e se
instalavam por &reas mais distantes, nas extremidades do Arraial. (TELES,
2007, p. 88)

O tratamento que Genésio Salles da para os cipoenses, extingue qualquer traco
social e subjetivo de suas faces. Porém, ele ndo faz isso para todos: ha uma diferenca entre
0 negro trabalhador rural de baixa renda e o comerciante cipoense, que é explicada por
uma humanidade social e racializada, na qual ficava explicito que dentro da Vila a
“excepcao de alguns negociantes e fazendeiros, pessoas de trato social, a grande parte da
populagdo ¢ constituida por matutos roceiros”. Os “roceiros” sdo evocados como espécie
desumanizada que ndo compartilnava dos principios basicos da sociedade moderna
(SALLES, 1923, p. 384). Estes eram os subalternizados, que além da méo de obra barata,
nada tinham a oferecer de Util ao progresso que se planejava para Cipd e viviam na
totalidade da “ignorancia, miséria e moléstias”. Assim, as pessoas que possuem o dito
“trato social” recebem um tratamento diferenciado dos “roceiros” (SALLES, 1923, p.
384), como se existisse um pacto social pré-estabelecido entre a elite intelectual e a
pequena burguesia e/ou a classe comerciante. Percebemos que este pacto tem origem nas
relages de poder em termos de classe, género e raga — historicamente enraizadas e
interseccionalizadas (CRENSHAW, 2002; AKOTIRENE, 2018) na fundacao
escravocrata do Brasil — mas também tem origem no projeto de modernidade proposto

pela eugenia®.

" No século XIX as terras cipoenses pertenciam a entdo Vila do Soure. Um século depois, no ano de 1931,
Cip¢ foi elevada a categoria de municipio, sendo anexado ao seu dominio geografico os territérios dos
distritos de Amparo, Pombal, Soure e Tucano. Essa configuracdo foi modificada anos mais tarde, com as
emancipacBes de todos esses territdrios e permanece assim desde entdo. Disponivel em:
<https://cidades.ibge.gov.br/brasil/ba/cipo/historico>. Acesso em 23 ago. 2020.

8 Eugenia ¢ um termo inventado pelo fisiologista inglés Galton para designar “os estudos dos factores
socialmente controlaveis que podem elevar ou rebaixar as qualidades raciais das geracdes futuras, tanto
physica quanto mentalmente (...) Estas pesquisas originaram toda uma série de trabalhos sociol6gicos e
etnoldgicos, alguns dos quais com conteidos francamente racistas” (COSTA, 1976, p. 35).
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Segundo Jurandir Freire Costa (1976), a teoria eugenista chegava no Brasil® em
um momento oportuno para as elites, sendo difundida no inicio do século XX pelos
intelectuais, historiadores, socidlogos, antrop6logos, literatos e médicos que buscavam
uma higienizacao sobre a sociedade brasileira, excluindo qualquer traco fisico e subjetivo
das racas entendidas como inferiores (populacdes negras e indigenas), e prezando pela
construcdo social de um pais branco por meio de uma pseudociéncia racista. De tal
maneira, “o pensamento eugénico utilizava a biologia de modo parcial e unicamente para
caucionar seus dogmas. A biologia funcionava, neste caso, como uma cobertura
semantica que servia de legitimacdo aos preconceitos (...) tinha um fundamento
ideoldgico e ndo cientifico” (COSTA, 1976, p. 33).

O Brasil vivia “um periodo de convulsdes” acarretado pela aboligdo da
escravatura e a migracao dessa populacao para os centros urbanos, a0 mesmo tempo em
que se tinha inicio a imigracdo europeia: “enfim, os efeitos economicos da
industrializacdo nascente agravavam as tensdes sociais e colocavam em questao o proprio
regime, cuja legitimidade a elite dirigente procurava justificar por todos os meios”
(COSTA, 1976, p. 35).

Com a proibicdo do regime escravocrata, era necessario repensar o papel da
populagéo negra, que mesmo sendo privada de qualquer tipo de seguridade garantida pelo
Estado, estava majoritariamente presente dentro da sociedade brasileira e era vista como
um mal a ser erradicado. Assim, por meio da higienizacdo proposta pela eugenia, “o
problema racial ainda podia ser resolvido” (COSTA, 1976, p. 36). A teoria eugenista
argumentava que pelas manifestacfes culturais, a situacdo de baixa renda e o fenétipo, as
populagdes negras (e todas as outras que ndo fossem brancas) eram o atraso do plano de
criacdo de um pais moderno para as elites brancas escravocratas. Dessa maneira, segundo
Jurandir Costa (1976):

A ordem republicana ndo podia mais, sob o pretexto de respeitar o contrato
social democratico, aceitar a intrusdo de negros e mesticos na sociedade dos
homens livres. Estes individuos eram biologicamente inferiores e, em
consequéncia, incapazes de se adaptar a sociedade democratica. Eles é que

° A ideologia eugenista tambhém foi amplamente difundida e utilizada na criacdo da Liga Brasileira de
Higiene Mental (LBHM), que por meio dos preconceitos da época legitimou avancos nas politicas
manicomiais de encarceramento para individuos ndo quistos pela sociedade como negros, pobres, por
exemplo, pois “os psiquiatras, seguindo a nova concepg¢do de prevengio, deslocam-se, pouco a pouco, da
pratica tradicional e penetram no dominio cultural, até entdo situado fora dos dominios da psiquiatria” (...)
defini¢Bes sobre atestado de loucura ou de um sujeito potencialmente perigoso era “derivado das aspiragdes
culturais dos psiquiatras” e ndo por uma ética médica (COSTA, 1976, p. 33).
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eram responsaveis pelas perturbacgdes sociais que impediam o bom andamento
do regime. (COSTA, 1976, p. 36)

O Brasil aboliu a escravidédo das pessoas negras e as privou de qualquer reparagéo
social ou de oportunidade de trabalho digno, ao mesmo tempo em que incentivava a
migracao europeia no pais para postos de trabalhos como forma de purificar a raca pelo
viés ariano. Uma das formas de controle social e racial que a ideologia eugenista brasileira
utilizou para as suas a¢des foi por meio da criacdo da Liga Brasileira de Higiene Mental
(LBGM). Segundo a pesquisadora Ana Carolina Pedrosa Pontes (2020), “a ideologia
eugenista brasileira, herdeira do nazismo, foi defendida também pela psiquiatria ortodoxa
através da chamada “prevencdo eugénica”, acdo psiquiatrica que consistia em acdes de
controle social, para dar manutencdo a exclusdo social racializada” (PONTES, 2020, p.
48). O Estado brasileiro legitimou a eugenia social como projeto de desenvolvimento e
modernizacdo do pais. Desse modo, Segundo Pontes (2020):

(...) o fundamentalismo se fortaleceu em varrer e exterminar da sociedade e
dos espacos publicos qualquer sujeito que representasse a degeneracdo social,
a/o “louca/o”, a/o preta/o, a/o mestiga/o, a/o pobre, a/o alcoolista, toda/o
aquela/e que ndo representasse a razdo e moral branca cristd eurocentrada,
dominar quem resistisse existencial, subjetiva, e relacionalmente a
normatizag&o pelo seu padrdo. (PONTES, 2020, p. 49)

Os reflexos dessa investida eugenista na histdria brasileira sdo refletidos nas
desigualdades sociais, raciais, nas tentativas de silenciamento das narrativas e nos
genocidios que as populacdes indigenas e negras historicamente continuam enfrentando
desde o inicio da formagdo do Estado brasileiro. De acordo com Maria Aparecida Silva
Bento (2002), dentro da formacéo do Estado brasileiro a branquitude teceu pactos sociais,
simbolicos e de poder ao qual a autora denominou de pactos narcisicos (BENTO, 2002).
Através da comunhdo desses pactos, se da a negacdo de um problema racial, a
manutencdo de privilégios brancos, o silenciamento e exclusbes morais, afetivas,
econdmicas e politicas dos negros nas esferas sociais e de poder. Por isso, “evitar focalizar
0 branco é evitar discutir as diferentes dimensées do privilégio. Mesmo em situagdo de
pobreza, o branco tem o privilégio simbolico da brancura, o que nao ¢ pouca coisa”
(BENTO, 2002, p. 28). Assim, se explica o “trato social” que os comerciantes cipoenses
tinham e que os “roceiros” (SALLES, 1923, p. 384) ndo dispunham, ja que
majoritariamente a populagédo de baixa renda era composta por pessoas negras ex-

escravizadas e seus descendentes.
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Como veremos no decorrer desse segundo capitulo, para que os investimentos
exploratorios nos recursos hidricos cipoenses pudessem ser efetivados de acordo com os
interesses publico-privados, foram realizadas acGes eugenistas que acabaram
marginalizando a populacédo de baixa renda e negra que vivia em torno das fontes termais.
Essas acdes resultaram em desapropriacdes, falta de politicas publicas e investimentos
sociais, a utilizagdo da arquitetura e urbanismo para uma elitizacdo geogréfica, como
forma de higienizac&o e gentrificacdo no desenvolvimento de Cipé.

Dentro dos relatos que Salles (1923) escreveu para a Gazeta Médica da Bahia, ha
algumas outras passagens por meio das quais ele tece criticas ao que chama de “ac¢ao
destruidora dos vagabundos”, que seriam atitudes que parte da populagdo cipoense

realizava e “concorrem” com as destrui¢des ocasionadas pelas enchentes do rio Itapicuru

(SALLES, 1923, p. 392). Sendo assim:

O Itapicur( vae lenta e insidiosamente causando prejuisos avultados ao arraial;
existe porem um grupo de desoccupados de mé& indole que concorrem no
mesmo sentido com o rio, procurando disputar-lhe o prvilegio. Protegidos pela
impunidade, commettem absurdos de toda a sorte; os banheiros sdo as maiores
victimas: arrombam-lhes as portas, p6em-lhes fogo nas palhas seccas,
destruindo-os completamente, somente pelo prazer de destruir. A pedido de
alguns banhistas, organisei um quadro contendo instrucgdes para uso das
aguas; alguns exemplares trabalhosamente copiados pelos proprios banhistas,
foram colados as portas dos banheiros. No dia seguinte ndo existia um s6; 0s
inconscientes haviam rasgado (...) ndo escapam tdo pouco a acc¢ao destruidora
dos vagabundos. (SALLES, 1923, p. 392)

Observando o contexto da época, descrito pelo proprio Salles (1923), de completo
abandono e falta da protecdo publica para com a Vila cipoense, julgamos ser oportuno
fazer algumas indagacdes: a) poderiamos entender essas atitudes como respostas da
propria populacdo para manifestar indignacdes a respeito do descaso publico que 0s
assolavam? b) Viver naquelas condigdes sociais precérias, pagando altos impostos a
maquina publica e ndo tendo nenhum retorno para o beneficio da comunidade, ndo geraria
incédmodos e revoltas? Naquela altura, as Unicas interferéncias do Estado em Cip6 deram-
se por meio dos interesses nas exploragdes das fontes termais. Nao seria justamente nelas
a melhor maneira de revelar os descontentamentos, atacando e chamando a atencéo para
problemas sociais maiores?

Com o desenvolvimento local do termalismo cipoense se pautando em ideologias
eugeénicas, essa parcela social popular foi marginalizada do centro da Vila e do entorno
das fontes termais, para dar lugar as construcdes elitizadas, indo cada vez mais para

localidades afastadas. Segundo Teles (2007):
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Tudo indicava que a sociedade cipoense que estava se formando fugia um
pouco daquela que havia habitado primeiramente neste territdrio. As pessoas,
formadas agora, por descendentes de portugueses, holandeses e em ultima
instdncia, negros, eram os responsaveis pela populacdo da Vila. Apesar do
abandono em que se encontravam as fontes, ja em meados do século X1X, Méae
D’agua do Cip6 se formava por cidaddos de culturas variadas, organizados do
centro da Vila para as extremidades conforme seu poder aquisitivo. A presenca
do negro seguindo uma selecdo no centro da Vila havia reduzido desde o tempo
de sua formag&o, mas ainda havia alguns nessa area. Porém, estes mais tarde,
deslocados para outras localidades. (TELES, 2007, p. 93)

A diferenca de trato que estamos observando entre os membros da sociedade
cipoense pode ser explicada pela nogéo de biopoder em Michel Foucault (1999), sendo
esta, uma forma de controle enraizada nas estruturas sociais que ndo esta so presente nas
instituicGes, mas nos poderes capilarizados da sociedade que controlam a vida humana.

De acordo com Sueli Carneiro:

Se um dispositivo é concebido por Foucault como um dispositivo de poder das
sociedades disciplinares, no caso do dispositivo de racialidade além de sua
funcéo eletiva ou subalternizadora dos seres humanos segundo a raga, uma
nova estratégia de poder p6de somar-se ou a ele acoplar-se (apoiando-se em
dispositivos de poder anteriores & sua emergéncia), re-significando-o,
instrumentalizando-o segundo essa nova estratégia ou nova tecnologia de
poder sobre a racialidade. Agrega-se para Foucault uma nova dimens&o, que
ele denomina de biopolitica ou biopoder. (CARNEIRO, 2005, p. 72)

O biopoder atua através da “administra¢do dos corpos e pela gestdo calculista da
vida”, escolhendo dentro dos aparatos sociais, praticas politicas, economicas, “técnicas
diversas e numerosas para obterem a sujeicao dos corpos € o controle das populacdes”
(FOUCAULT, 1999, p. 130). Por meio dos argumentos e exemplos histéricos aqui
apresentados, percebemos gque o biopoder e as teorias eugenistas pautaram a mentalidade
social que terminou por fomentar o desenvolvimento de Cip6 — isso desde as primeiras
documentacOes da Vila, quando a populagéo local vivia em completo abandono pelo
Estado, até a entrada capitalista nas exploracdes das aguas termais e todas as mudancas
que dela decorreram principalmente pelas a¢des de Genésio Salles.

Ao mesmo tempo, com a modernizacdo ocasionada pelos investimentos nas
estruturas termais da cidade, a populacdo negra, de baixa renda e trabalhadora rural
continuou sendo marginalizada e excluida dos aparatos publicos que foram fixados para
um desenvolvimento que se pautou em beneficiar as elites brancas da época que

veraneavam e utilizavam das aguas termais de Cip6 como tratamento de salde e estético.
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Desse modo, ao seguirem essas acOes excludentes, as elites e o Estado
denominaram de “Outro” a populagdo negra, de baixa renda e nativa de Cipd. Através do
exercicio do biopoder, essa definicdo é criada e utilizada para definir o sujeito que néo
possui subjetividades, vozes e narrativas, cuja protecdo e direito a vida Ihe sdo negadas
em nome de uma civilidade, progresso e moral brancocéntrica. Segundo o conceito de
Grada Kilomba (2019), a criagdo da Outridade se da principalmente através da mascara
branca do silenciamento colonialista e pela denominagédo do sujeito negro de o Outro,
como antagonista do Eu branco — uma projecdo fisica e mental daquilo que o sujeito
branco rejeita. A populacédo nativa, que socialmente e culturalmente ajudou a constituir a
formacdo do municipio de Cip0, teve as suas narrativas e manifestagdes menosprezadas
como também silenciadas em prol do desenvolvimento socioecondmico modernista e
elitista que se firmou na cidade.

A reportagem intitulada Caldas do Cip0, assinada por uma pessoa identificada
apenas como A. A. C. e publicada no Correio de Mathias, em 14 de julho de 1935
(Imagem 02), traz relatos que indicam o tratamento de desdém quanto & compreensdo de

algumas das atividades dos populares cipoenses:

Os gericos (jumentinhos) surgem, carregados, as quartas-feiras, que sdo os dias
consagrados & exposicdo e venda de tudo quanto é produzido na regido, e que
é vendido por pregos infimos...(...) Dirigindo-se ao expositor (que paga
imposto!), cujas mercadorias sdo colocadas na arenosa praca e no solo (...)
Encontramos aqui a sympathica velhota d. Maria Francisca do Nascimento
(evasora da sanha de Lampedo) mais conhecida por Vové dos banhistas. Sua
especialidade, que € predominante na regido, é a confeccao de redes. Outras
preparam tarrafas para pescaria... S6 as mulheres trabalham. Percorrendo os
casebres da villa, nunca encontramos um homem occupado com quaesquer
plantacBes ou outros misteres... Sempre deitados em redes e as mulheres
trabalhando. Atrahidos por sons de flautas de bambus, divisamos dois
marmanjbes matando o tempo, como o afirmaram. E as cabanas exigem uma
genuflexdo para se transpor seus humbraes (...) E nem todos tém um caixote
de kerozene que sirva de banco (...) As redes de VovO eram diariamente
occupadas e sempre appareciamos para matar o tempo e tirar uma soneca. (A.
A.C., 1935)

Além das reafirmacBes dos impostos cobrados e da vida humilde da populagéo, o
relato mostra como a cultura cipoense era enxergada pelo olhar do visitante e como as
producdes comerciais eram vendidas por baixissimos precos, ndo sendo devidamente
valorizadas. Ha também descri¢fes preconceituosas que servem para a construcdo do
imaginério de que a parcela masculina e popular daquela populacéo era preguigosa, pois
“nao se ocupavam de qualquer tipo de afazeres e nem das plantagdes”. Ao afirmar que 0s

homens cipoenses “matavam o tempo” tocando "flautas de bambu” e viviam “sempre
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deitados em redes” enquanto s6 as mulheres trabalhavam, ao mesmo tempo, o proprio
narrador mostra que ele, acompanhado de outros visitantes, apareciam para também
“matar o tempo” nas redes e “tirar uma soneca” (A. A. C., 1935). Ora, quando a/o autor(a)
relata que faz algo que os outros homens cipoenses faziam — como se deitar em redes para
descansar — por que isso é um simples ato de tirar uma soneca, enquanto 0s homens
cipoenses sdo lidos como preguigosos por fazerem o0 mesmo? Por que 0s homens de baixa
renda e negros praticando um ato Sdo preguigosos, enquanto visitantes praticando a
mesma ac¢do sao interpretados diferente e positivamente? O tom de deboche e a insinuacao
de que este ato seja um comportamento preguicoso denotam uma situacdo de

discriminacdo, de racismo recreativo.

Imagens 02, 03, 04 e 05: Reportagem do jornal
Correio de Mathias, 14 de julho de 1935. Fonte:
Arquivo pessoal familia Salles/Santos Neto.
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Adilson Moreira traz em sua obra Racismo Recreativo (2019) o conceito de
projeto racial desenvolvido por Michael Omi e Howard Winant, e aponta que o racismo
se apresenta como “(...) uma ideologia e uma pratica que esta em constante transformacao,
razao pela qual ele pode assumir diferentes formas em diferentes momentos histéricos”
(MOREIRA, 2019, p. 30).

Segundo Moreira, 0 racismo recreativo se configura como um projeto de
dominacdo racial que opera de acordo com premissas especificas da cultura publica
brasileira, se baseando na noc¢éo de inferioridade moral de minorias raciais. O autor ainda
apresenta o conceito de microagressdes de Chester Pierce, que se configura como o
segundo “aspecto do racismo, o seu poder de criar imagens deturpadas do outro, o que
induz a uma série de comportamentos conscientes e inconscientes de natureza sutil que
expressam desprezo por minorias raciais” (MOREIRA, 2019, p. 37). Moreira ainda
explica que o conceito de microagressdes se divide em: microassaltos, microinsultos e

microinvalidacdes®®. Desse modo:

Embora apareca na forma de humor, o racismo recreativo reproduz
esteredtipos que sdo responsaveis pela circulagdo de ideias que afirmam a
nog&o de que minorias raciais ndo sdo pessoas que merecem 0 Mesmo respeito
dirigido a pessoas brancas. O humor racista propaga estereétipos muito graves,
esteredtipos derrogatdrios que sdo responsaveis pela perda de oportunidades
sociais dos membros desse grupo. Isso ocorre porque eles corrompem ou
impedem que minorias raciais possam ter uma reputacdo social positiva, o que
afeta a vida desses individuos de diferentes formas. Além de minar a
possibilidade de criagdo de um sentimento de solidariedade social, ele cria
obstaculos para que minorias raciais possam desenvolver um sentimento de
pertencimento. Ele também compromete toda a sociedade porque mantém
oportunidades nas maos de pessoas brancas, aquelas que sdo vistas como os
nicos agentes sociais competentes. (MOREIRA, 2019, p. 107)

Por meio do racismo recreativo € que se pautam varias vertentes estereotipadas
dos preconceitos raciais historicamente estruturantes da sociedade brasileira. Os
exemplos aqui apresentados relacionados ao territério cipoense refletem bem essa nogédo

de racismo, que buscaram inferiorizar as suas narrativas socioculturais locais. As a¢oes

10 “Microassaltos sdo atos que expressam atitudes de desprezo ou de agressividade de uma pessoa em
relacdo a outra em funcdo de seu pertencimento social. Isso pode ocorrer por meio de falas ou
comportamentos fisicos que pressupem uma diferenca de valor entre pessoas; Os Microinsultos sdo formas
de comunicacdo que demonstram de maneira expressa ou encoberta uma auséncia de sensibilidade a
experiéncia, a tradicdo ou a identidade cultural de uma pessoa ou um grupo de pessoas; Microinvalidacfes
ocorrem quando sujeitos deixam de atribuir relevancia as experiéncias, aos pensamentos e aos interesses
de um membro especifico de uma minoria. Por exemplo, o individuo atribui valor a pessoas de sua propria
raca quando falam sobre situagGes de estresse emocional, mas deixa de fazer o mesmo quando minorias
afirmam que sofrem mentalmente em fungdo de tratamentos discriminatorios”. (MOREIRA, 2019, p. 37)
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decorrentes do racismo deslegitimam, desvalorizam, silenciam e apagam as
subjetividades e os valores simbdlicos das manifestacdes indigenas, negras, periféricas,
de baixa renda e tantas outras que ndo Se encaixam nas pautas de progresso
desenvolvimentista e hegemonias das narrativas brancas elitistas.

Assim como na formacdo historica do territdério brasileiro, que foi moldado no
decorrer da invaséo dos europeus, nomearam o Outro sob argumentos de uma civilidade
branca, exterminando a populagdo nativa, suas presencas, saberes e direitos, e
escravizando africanos para a mao de obra desenvolvimentista exploratoria e tirando-lhes
todos os direitos a vida e as suas proprias subjetividades, Cipd ndo fugiu desta norma.

As terras cipoenses ficavam no meio de duas importantes aldeias de indigenas
Kiriri. Essas comunidades foram catequisadas pelos padres da Companhia de Jesus, que
la formaram as Aldeias de Natuba (municipio de Nova Soure) e Canabrava (municipio de
Ribeira do Pombal), através da execucdo do processo politico de povoamento e
“conversao de almas” dentro dos sertdes (MECENAS, 2018). As presengas das
comunidades indigenas nas regides proximas a Cipé foram reduzidas conforme os
exterminios ocasionados pelos brancos, sesmeiros e donatarios que realizavam tais
investidas em favor do avancgo da pecuéria e das exploracdes dos recursos naturais. Havia
também nas regiGes e vilas proximas a cidade de Cipd as presencas dos negros
escravizados nos engenhos de agucar, segundo lolanda Teles (2007).

Dentro do territério de Cip6é a formacdo da populacdo nativa se deu pela
diversidade étnica das influéncias culturais da comunidade indigena Kiriri, de negros
escravizados oriundos dos engenhos, dos portugueses e holandeses. Mesmo com uma
formagdo étnica diversificada, 0os negros em sua maioria, de baixa renda e trabalhadores
rurais, formavam a base da populacdo que vivia na Vila do Cipd.

Através da influéncia e da presenca dos negros que se aquilombaram nas terras
cipoenses desde os primoérdios da sua formacdo enquanto Vila, no ano de 2005 foram
reconhecidas pelo Governo Federal trés comunidades de remanescentes quilombolas em
Cip6: A da Rua do Jorro, da Varzea Grande e do Caboge!. Embora Cipé seja uma cidade
com a forte presenca do negro, as trés comunidades quilombolas estdo bem & margem do

seu centro: a Unica que fica no perimetro urbano é a da Rua do Jorro, localizada nos

1 Disponivel em:
<http://www.palmares.gov.br/wp-content/uploads/2016/06/COMUNIDADES-CERTIFICADAS.pdf>.
Acesso em 10 out. 2020.
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limites da cidade, sentido Nova Soure. As outras duas comunidades estéo localizadas na
zona rural.

Voltamos a falar sobre as tentativas em explorar de maneira efetiva os recursos
hidricos em Cipd que continuavam gerando movimentacdes na Vila, seja pela frequéncia
de visitantes e enfermos, dos relatos de curas nas aguas, dos estudos e divulgacdes das
propriedades hidrominerais. Contudo, as conjunturas que se formavam em torno da
necessidade de uma modernizagdo na conducdo das exploragdes termais em Cip6 foram
propicias a Genésio Salles, que teve o reconhecimento dos seus esforcos quando, em
1928, se tornou concessionario das aguas termais cipoenses.

Abriu-se entdo um novo e moderno capitulo para a entdo Vila do Cip6, que viu o
surgimento de um ousado investimento desenvolvimentista até entdo inédito no Estado
da Bahia. Encabecado por Salles e pelo poder publico, deu-se inicio o projeto de
transformar a Vila em uma estancia termal, atendendo a ansia dos interesses que duravam
décadas. Tais agdes mudariam para sempre a geografia fisica e social da nova Caldas do
Cipo.

A base socioldgica da formacgdo cipoense reflete nas suas producdes culturais
populares até na atualidade. As manifestacGes existentes em seu territorio como as
rezadeiras, a gaita (pifano), o samba de poeira, cordel, reisado e artesanato s&o resultados
dessa pluralidade — s@o manifestacbes do popular na cultura cipoense, sobre as quais

falaremos mais detalhadamente nos proximos capitulos.

2.1 O plano desenvolvimentista de uma “pérola” no sertédo baiano

A economia transforma o mundo, mas transforma-o
somente em mundo da economia. (GUY DEBORD)

Trazer a tona e para um namero maior de pessoas guestionamentos criticos que
busquem ir além da constatacdo de dados historicos sobre a formacdo de Cipo e a
consciéncia de um turismo exploratorio das suas dguas termais, ainda hoje é um desafio
que se faz presente, pois as mudangas nas estruturas socioculturais ndo aparentam avangos

significativos, mesmo havendo movimentos pela busca de um agenciamento e valoragédo
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identitaria por pessoas e coletivos®? ligados a cultura da cidade, que utilizam dos meios
digitais, da difusdo de videos, textos, fotografias historicas, publicagdes de trabalhos
académicos e livros sobre a histdria cipoense.

Um dos objetivos dessa pesquisa é a construcdo de uma narrativa que atenda as
demandas do popular na cultura cipoense, seu sentimento de pertenca e a sua valoracao,
a partir de uma investigacdo e tensionamento entre seu passado embrionario com
investimento voltado para o turismo exploratorio, e 0 seu presente cultural marcado por um
ndo investimento publico na cultura local, a dificuldade de perpetuacéo das tradi¢des para
com as novas e futuras geragdes. Esses sdo pontos fundamentais para entender como, no
processo de formacdo da cidade, a populagcdo menos provida de recursos foi afastada do
centro da estancia, teve as suas narrativas negligenciadas e silenciadas pela histéria
oficializada cipoense, tudo isso em nome de um avanco modernista, eugenista e em prol
das elites, que concebeu a alcunha de pérola do sertdo baiano para Cipé — um bem
exclusivo para as classes abastadas e 0s poderosos da época.

Para Michel-Rolph Trouillot (2016, p. 55) “a busca pela natureza da historia
levou-nos a negar a ambiguidade”, por isso o ato de questionar esta associado ao

entendimento de como a producéo da histéria funciona. O autor ressalta:

O mais importante é o processo e sdo as condi¢des de produgdo dessas
narrativas. Somente focalizando esse processo sera possivel desvelar as formas
em que se entrelacam num dado contexto os dois lados da historicidade.
Somente através dessa sobreposi¢do poderemos descobrir o exercicio
diferencial de poder que viabiliza certas narrativas e silencia outras.
(TROUILLOT, 2016, p. 55)

Dessa maneira, vale ressaltar que essa é uma investigacdo que tenta compreender
como a formacdo municipal, desenvolvida através de um plano que visava a criacdo de
um luxuoso polo turistico no meio do rastico sertdo baiano do seculo XX, foi concretizada
através da parceria do Estado com a iniciativa privada, buscando atender a um grupo
social com alto poder aquisitivo. Assim, por meio dessa unido € que podemos assimilar
como tal desenvolvimento impactou no futuro da cidade, na formag&o populacional, nas
manifestaces culturais populares e como influenciou na sua decadéncia turistica anos

mais tarde. Mas para fazer tais buscas e questionamentos através de uma genealogia, é

12 Historicamente a cidade de Cip6 sempre possuiu geragdes de cenas artisticas que buscaram a valoragdo
das manifestacGes culturais locais, como foi o grupo Odara nos anos 80, com a figura de Noure Cruz, o
grupo Anbnimos? na década de 2010, e na atualidade com o coletivo Capim Santo, na figura de Rafael
Vilanova.
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necessario entender e utilizar do papel fundamental que a memdria desenvolve para as
compreens0es das identidades individuais e coletivas dentro das sociedades, de como “a
memoria coletiva € ndo somente uma conquista, & também um instrumento e um objeto
de poder” (LE GOFF, 1990, p. 476).

A partir desse entendimento, a presente pesquisa propde construir uma analise
retrospectiva historico-critica dos primoérdios da fundacgdo e da elevacdo da cidade de
Cip6 como estdncia hidromineral, por ter se constituido em um processo de
marginalizacdo das populacbes nativas da cidade, quando se deram as primeiras
construcdes desse investimento turistico nas aguas termais.

Segundo Foucault (2017), para fazer uma genealogia deve-se estar atento aos
“acasos dos comegos”, buscando os fragmentos dos acontecimentos e reconhecendo-0S

na historia. Para ele:

Fazer a genealogia dos valores, da moral, do ascetismo, do conhecimento nédo
sera, portanto, partir em busca de sua "origem", negligenciando como
inacessiveis todos os episodios da histéria; sera, ao contrario, se demorar nas
meticulosidades e nos acasos dos comecos; prestar uma atencdo escrupulosa a
sua derriséria maldade; esperar vé—los surgir, mascaras enfim retiradas, com o
rosto do outro; ndo ter pudor de ir procura—las 14 onde elas estdo, escavando
0s bas-fond; deixar—lhes o tempo de elevar—se do labirinto onde nenhuma
verdade as manteve jamais sob sua guarda. (FOUCAULT, 2017, p. 60)

Produzir essa genealogia compete ao entendimento de que para tal estrutura ter
sido construida, a populacdo menos desprovida de recursos que residia na localidade e
em seu entorno, teve que enfrentar interesses capitalistas que ndo a incluiam em seus
planos de modernidade. Ao nos debrugarmos sobre os fragmentos dessa histdria fundante
e de como a populacdo cipoense foi marginalizada, nos quais a biografia legitimada do
municipio ndo atende ou ndo se interessou, chegamos a “entrada em cena das forgas” da
genealogia, o que Foucault (2017) chamou de “urgéncia”. E interrogando e fragmentando
a propria histéria que tragamos caminhos para entendimentos e respostas.

Assim, afirmamos na presente pesquisa a necessidade de se fazer uma analise que
responda a parcela da populacdo ndo mensurada, que foi silenciada pelos documentos,
pela memoria e pela historia oficializada cipoense, cujo impactos desse cenario perduram
até os dias atuais. Dessa maneira, a atividade genealogica parte da juncdo do
conhecimento com as memorias locais, permitindo “(...) a constituicdo de um saber

historico das lutas e a utilizagdo deste saber nas taticas atuais” (FOUCAULT, 2017, p.
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97). Ao apontar que o combate esta no itinerario da genealogia, Foucault (2017) anuncia

que o projeto genealdgico:

Trata-se de ativar saberes locais, descontinuos, desqualificados, ndo
legitimados, contra a instancia tedrica unitaria que pretenderia depura—los,
hierarquiza—los, ordena—los em nome de um conhecimento verdadeiro, em
nome dos direitos de uma ciéncia detida por alguns. (FOUCAULT, 2017, p.
97)

Dito isto, mais do que nunca, ha uma urgéncia de andlise dos fragmentos
historiograficos cipoenses — dos eventos que nao foram incluidos ou revelados nesse
megalomaniaco e excludente investimento capitalista.

A populagdo cipoense de baixa renda foi marginalizada quando transferida do
centro das fontes termais, seja por meio de desapropriagdes para as novas construcgoes
urbanisticas, pela ndo inclusdo e utilizacdo dos investimentos, ou ainda pela falta de
politicas publicas inclusivas, que fossem efetivas e ndo assistencialistas. Santos Neto

(2013) trouxe esse dado, afirmando que:

E certo que a construgio de uma estancia hidromineral interessava ao Estado
e modificava a participacdo dos moradores na cidade. A tendéncia era de que
estes se tornassem espectadores dos acontecimentos que ali se desenvolveriam,
tendo sido reduzida a sua representacdo politica e iniciada a transferéncia de
suas moradias e casas comerciais para fora do centro. (SANTOS NETO, 2013,
p. 92)

Sendo um dos principais entusiastas das aguas termais cipoenses, divulgando seus
estudos, acompanhamentos de curas e relatos sobre estas em veiculos cientificos, Genésio
Salles ganha em 1928 a concessdo para explorar os recursos hidricos de Cipd. De acordo

com Santos Neto:

Motivado pelo abandono da concesséo por Germano de Assis e na expectativa
de novos interessados, 0 governo abre uma concorréncia publica, em 1921, e a
exploragdo das aguas é adjudicada ao dr. Vianna Janior, provavelmente, o
primeiro médico a tentar a exploracdo comercial das aguas de Cip0, sobre as
quais realizou experiéncias terapéuticas. Vianna Junior ndo consegue cumprir
as clausulas contratuais e perde a concessao anos mais tarde.

Diante de varias tentativas frustradas de realizar o aproveitamento das aguas
de Cipé e do interesse alardeado por Genésio Salles por aquele lugar, em 1928,
0 governador Gdes Calmon sugeriu que o médico baiano concorresse a
concessdo que se abriria com a rescisdo do contrato com Vianna Janior. Tendo
sido o Unico candidato a apresentar proposta, Genésio Salles torna-se
concessionario das aguas de Cip6 por 40 anos, em 1928. (SANTOS NETO,
2013, p. 84)
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Foi a partir da entrada direta de Salles que a Vila de Cip6 comegou a ganhar estruturas
modernas para a exploracéo e utilizagdo das aguas termais, levando a divulgacdo macica
da sua fama curativa em meios de comunicagcdo impressos, gerando grande
movimentacao de banhistas e agitando o termalismo cipoense. Santos Neto (2013) aponta

ainda que:

Em sociedade com o seu irmdo, Américo Salles, Genésio funda a Empreza
Balneéria do Cipd para administrar o empreendimento e seus servicos, de
acordo com o contrato de concessdo. Dentre as suas obrigacdes estavam: a
construcdo de um estabelecimento balneério de acordo com as exigéncias
cientificas da época; apresentar plantas para aprovacdo, com detalhes em
escala 1/100, dos edificios; e construir e manter uma estrada de acesso ao lugar.
Em contrapartida, o concessionario gozava de isen¢do de impostos e podia
construir hotéis e casas de diversdes; e 0 governo se obrigava a manter no local
um posto de profilaxia & verminose e a contribuir com a construgao da estrada,
executando as “obras d’arte”. (SANTOS NETO, 2013, p. 84)

As mudancas vieram muito rapidamente com o advento da construcdo de um
balneério em torno das fontes termais, substituindo a antiga estrutura de palha e varas por
banheiros/vestiarios de madeira que pudessem ser desmontados assim que houvesse as
cheias do rio Itapicuru (Imagens 06-10). Também foram implementados no balneario uma
piscina e um bebedouro, ambas as estruturas com agua termal corrente (SANTOS NETO,
2013, p. 85).

Imagem 06: Vista das antigas casas de banho sob as fontes termais de Cip6 (local do futuro Balneario
Termal). Casas de palha e pau a pique. Autor e ano desconhecidos. Fonte: Arquivo pessoal familia Salles.
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Imagem 07: Fotografia a partir da mesma perspectiva da imagem anterior. Vista das novas casas de banho
do Balneario Termal de Cip6 ja com as intervencdes de Genésio Salles. Autor e ano desconhecidos.
Fonte: Arquivo pessoal familia Salles.

Imagem 08: Entrada do Balneario Termal de Cipd. Na placa central esta escrito: “Balneario Dr. Genésio
Salles”. Autor e ano desconhecidos. Fonte: Arquivo pessoal familia Salles.
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Imagem 09: Bebedouro do Balneério Termal de Cip0.
Autor e ano desconhecidos. Fonte: Arquivo pessoal familia Salles.

Imagem 10: Banhistas na piscina do Balneario Termal de Cip0.
Autor e ano desconhecidos. Fonte: Arquivo pessoal familia Salles.
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Com os investimentos e a vinda de mais visitantes, Salles transformou o chalet da sua

familia em um Hotel Termal para as acomodacGes destes (Imagem 11). E ainda assim:

Diante das dificuldades de acesso a Cipd, Genésio Salles associou-se a
comerciantes de Alagoinhas e construiu uma estrada de 144 km de extensdo
entre aquela cidade e Cip6, organizando também o transporte de passageiros
no trecho, a fim de facilitar o acesso dos banhistas desde aquele entroncamento
ferroviario.

A inauguracdo do Balneério de Cip6, em 29 de junho de 1929 (ESTANCIA...,
1933b), é um marco no sentido de tornar realidade uma estancia hidromineral
na Bahia. A partir de entdo, Cip6 transforma-se num ponto de atracdo cada vez
mais forte para curistas e turistas em funcdo das qualidades terapéuticas de
suas aguas, das melhorias realizadas na estancia, da publicidade em jornais e
revistas da capital e interior da Bahia e de cidades como Belém, Jodo Pessoa,
Recife, Macei0, Aracaju, Rio de Janeiro e Séo Paulo e da difusédo entre as elites
da moda de frequentar estancias hidrominerais. (SANTOS NETO, 2013, p. 85)

Imagem 11: Hotel Termal de Cip6 (antigo chalet da familia Salles).
Autor e ano desconhecidos. Fonte: Arquivo pessoal familia Salles.

O desenvolvimento atravessou 0s anos iniciais da entdo Vila do Cipd e resultou
em uma formagdo de cidade com estruturas luxuosas, modernas para a sua época e
elitizadas, como o Balneério Termal, o Radium Hotel, cassino, uma pista para pouso de
aeronaves, estradas, a ponte Presidente Vargas e, anos mais tarde, a construcao do Grande
Hotel de Cip6. Porém, mesmo com tais investimentos, a cidade fora pensada para atender
demandas das pessoas oriundas de outros lugares, ndo dando a devida atengdo aos seus

préprios moradores locais, o que resultou em um contraste social de grandes proporcées.



45

Segundo Teles, “observa-se que apesar da populagdo cipoense mais carente residir ao
redor das fontes, 0 seu acesso a estas era restrito, sendo as termas direcionadas a enfermos
elitizados e turistas” (TELES, 2007, p. 106).

No ano de 1936, Genésio Salles escreveu uma nota explicativa em resposta a um
amigo, que foi impressa no jornal Diario de Noticias (Imagem 12), na qual defende que
a Estancia Termal de Cipd possui “assisténcia para os mais pobres” e que ¢ “a tnica no
Brasil, talvez no mundo” (SALLES, 1936), que tem tal politica. Ele relata:

(...) Informo a esse illustre amigo que em Cip6 todos os pobres tém e sempre
tiveram banhos e assisténcia médica gratuitamente e a muitos dou ainda casa
e comida.

Até junho p. p. existiu um balneério para os pobres, mas, em vista das repetidas
reclamacdes dos banhistas, fui obrigado a retiral-o do Balneério para construil-
0 mais distante, esperando apenas que as dguas do rio baixem para facilitar a
captacdo. Apezar d’isto, os pobres asseados ndo tém deixado de receber o
tratamento termal gratuito, e os poucos asseados banham-se & noite nas
emergéncias descobertas. Ha dias combinei com o Dr. Moacyr, provedor da
Santa Casa, 4 instalagio de uma enfermaria em Cipé fornecendo eu
gratuitamente, a todos os doentes, assistencia medica, banhos e passagens de
cominhdo. Além d’isto. j& por diversas vezes, tenho distribuido. 4 minhas
custas. aos flagelados. algumas centenas de roupas e remedio. e ninguem sabe
d’isto aqui na Capital.

Posso affirmar com seguranca que Cip6 é a unica Estancia d aguas do Brasil e
talvez do mundo em que ha banheiro para os pobres e sémente porque assim
determinei. N&o s&o poucos os funccionarios publicos e chefes de numerosa
familia que se tem valido d"essa minha generosidade, para obterem tratamento
termal gratuito. Assim o meu caro amigo, Cosme de Faria ficara sabendo que
nés nos confundimos nos mesmos sentimentos de altruismo, de amér pelo
proximo, sobretudo pela gente desvalida. (SALLES, 1936)

Imagem 12: Recorte do jornal Diario de Noticias: nota de Genésio Salles.
Fonte: Arquivo pessoal familia Salles/Santos Neto.



46

A nota de Salles (1936) ilustra como o turismo termal em Cip6 funcionava, quais
classes sociais podiam usufruir dos recursos naturais e das estruturas que tinham sido
instaladas com o financiamento estatal. O relato nos fornece subsidios para entender como
funcionava a manutencao das hierarquias sociais na cidade, ja que para ele essa era uma
proposta de inclusdo das pessoas de baixa renda nos projetos cipoenses e na estrutura das
aguas termais, onde os desvalidos ocupavam o final da fila, desde que ndo incomodassem
aos banhistas abastados, seja por seus comportamentos, habitos ou simplesmente pelo
fato de existirem naquela geografia. Salles ainda enfatiza que a sua gestdo preza pelo
“amor ao proximo, sobretudo pela gente desvalida” (SALLES, 1936). Estes podiam
utilizar das &guas termais de Cip6 gratuitamente, desde que fosse em um banheiro
afastado do centro do Balneério termal ou ainda que se banhassem durante a noite, longe
das vistas dos turistas. Esta afirmacdo nos leva a traduzir como uma proposta de
assistencialismo prosaico, na qual o que realmente interessava era 0 bem-estar e
acomodacdes de quem sustentava o lucro dos investimentos e das instalacGes termais, o
que demonstrou ser uma proposta segregacionista revestida de uma concep¢do moderna
de progresso.

Outro documento, dessa época da década de 1930, fornece subsidios para a
compreensdo da manutencdo das hierarquias sociais em Cip0, justamente por sua
composicgdo e tradugdo desse assistencialismo. Trata-se de uma fotografia (Imagem 13)
em que ha uma fileira consideravel de pessoas negras, de varias faixas etarias, descalcas,
trajando roupas simples, chapéus de palha e sentadas ao meio-fio do Radium Hotel. No
centro da imagem, e de pé, aparece a figura de um homem bem vestido, trata-se de
Genésio Salles, na qual estende a mdo direita para uma senhora, oferecendo algum tipo
de papel — pelo contexto da foto, podemos presumir que fosse dinheiro — na outra méo
segura mais algum tanto. Ao fundo, acomodadas na varanda do imponente hotel, algumas
mulheres brancas observam a cena. A legenda dessa fotografia, que estd escrita a mao
(por alguém da familia ou pelo proprio Genésio Salles, ja que esta é uma fotografia do
seu acervo pessoal) com a seguinte frase: “Destribui¢cdo aos pobres — Cipd”.

Como resultado dos contrastes sociais ocasionados por um investimento elitista,
essa fotografia diz mais do projeto fundante de Cipd do que dos personagens populares
sentados ao meio-fio, mesmo que nédo fosse dinheiro o que estivesse sendo distribuido ali.
Diz muito também do descaso vindo do poder publico para com a populacdo: um Estado

que privilegiou os interesses nas exploracGes das aguas termais e, mesmo com as
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condicBes sociais precarias existentes na Vila e ja de seu conhecimento na capital, ndo

interferiu nos rumos da localidade como deveria ter feito.

Imagem 13: Genésio Salles com populares cipoenses em frente ao Radium Hotel.
Autor e ano desconhecidos. Fonte: Arquivo pessoal familia Salles.

Essa imagem € uma das existentes do acervo fotografico pessoal de Salles, onde
h& também outras tantas documentando a fundacdo da cidade, sua rotina, eventos
importantes e banhistas utilizando das instalagGes termais. Uma pequena parte do acervo
pode ser encontrada na internet, em blogs e redes sociais ou ainda em acervos de algumas
pessoas que se preocuparam em guardar dados histéricos da memoria cipoense, como foi

0 caso do professor Evandro Goes*®.

13 Evandro de Araljo Goes (1927-2016), foi uma importante referéncia cultural para Cipd, sendo
considerando uma meméria viva para a comunidade, por contar eventos importantes que presenciou no
desenvolvimento da cidade, além de ter um enorme acervo de fotografias historicas, documentos e sempre
disponibilizar informagdes preciosas sobre a formacgdo municipal cipoense a qual obteve através das suas
vivéncias.



48

Quando se fala da importancia que Genésio Salles teve no desenvolvimento de
Cip6 é comum ouvirmos que ele foi uma pessoa visionaria, que se doou para que a cidade
tivesse as suas aguas protegidas e se transformasse em um polo do turismo termo
medicinal. Esse tipo de descricdo, a do personagem imponente e desbravador, nao
questiona para quais classes foram direcionados os interesses e investimentos que ele
realizou no municipio ao longo dos quarenta anos em que foi concessionario das aguas
termais de Cip6 e influenciador politico da regido. Além da atuacdo de Salles, é
necessario questionar o papel do Estado dentro do financiamento e construcdo desta
estancia termal. Ambos interesses se deram em explorar as riquezas naturais das aguas
termais cipoenses, através do investimento em uma estrutura capitalista que
desempenhasse o papel servil para enfermos, visitantes e turistas abastados.

Os empenhos e investimentos vindos da esfera privada por Salles, de alguns outros
investidores e do poder publico, foram executados sob o disfarce de assistencialismos e
de uma fachada, dissimulagdo ou méscara de incluséo da populagdo nativa no projeto da
Estancia Hidromineral de Cip6. O que no final, como demonstrou o préprio
desenvolvimento da cidade anos mais tarde, através das suas construgdes turisticas
exclusivistas, nunca aconteceu de fato. A populacéo nativa, que se formara em torno das
fontes termais foi marginalizada desse espaco, dando lugar aos investimentos modernos
e elitistas como a pracga Juracy Magalhdes com sua pérgola estilo greco-romana, fonte
luminosa, jardins, o Radium Hotel com seu cassino, aberturas de ruas planejadas e
calcadas, além de outros edificios estruturantes para a modernizacdo da geografia
cipoense. As organizacfes sociais e estruturais que surgiram em Cip0, através das
exploracdes das aguas termais, sdo novamente explicadas pela no¢do de biopoder de

Foucault (1999), na qual:

(...) o desenvolvimento dos grandes aparelhos de Estado, como institui¢des de
poder, garantiu a manutengdo das relagcdes de producdo, os rudimentos de
anatomo e de bio-politica, inventados no século XVII1 como técnicas de poder
presentes em todos os niveis do corpo social e utilizadas por instituicbes bem
diversas (a familia, o exército, a escola, a policia, a medicina individual ou a
administracdo das coletividades), agiram no nivel dos processos econémicos,
do seu desenrolar, das forcas que estdo em acdo em tais processos e 0s
sustentam; operaram, também, como fatores de segregacéo e de hierarquizacéo
social, agindo sobre as forgas respectivas tanto de uns como de outros,
garantindo relacBes de dominacéo e efeitos de hegemonia; o ajustamento da
acumulagdo dos homens a do capital, a articulacdo do crescimento dos grupos
humanos a expanséo das for¢as produtivas e a reparticdo diferencial do lucro,
foram, em parte, tornados possiveis pelo exercicio do bio-poder com suas
formas e procedimentos multiplos. (FOUCAULT, 1999, p. 131)
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Como consequéncia da acdo dessa biopolitica, a populacdo nativa cipoense foi
negligenciada e marginalizada das politicas e investimentos da sua propria cidade, ja que
todo esse desenvolvimento termal foi pautado para o atendimento das elites que vinham
de fora para usufruir das aguas termais.

O desenvolvimento executado em Cip0, com todo o requinte luxuoso, pode ser
lido através do pensamento da Sociedade do Espetdculo, de Debord (2003), onde é
esclarecido que:

O espetaculo apresenta-se como algo grandioso, positivo, indiscutivel e
inacessivel. Sua Uinica mensagem ¢é “o que aparece ¢ bom, o que ¢ bom
aparece”. A atitude que ele exige por principio € aquela aceitagdo passiva que,
na verdade, ele ja obteve na medida em que aparece sem réplica, pelo seu
monopdlio da aparéncia. (DEBORD, 2003, p. 17)

A linguagem monumental e espetacular do mundo colonizador brancocéntrico é
um estatuto de poder. Através desse seguimento, a linguagem arquiteténica feita para
Cip6 ndo é sb para dar conta de uma demanda que eles criaram para o deleite das elites,
é também para alimentar o estatuto de poder através da imponéncia do monumento, como
no caso do Radium Hotel, com seu cassino e sal6es luxuosos, dos préprios chalés de
banhos no Balneario Termal, da praca Juracy Magalhées, cujo desenhos arquitetdnicos
sdo inspirados na arte greco-romana, ou também da imponéncia fisica do Grande Hotel.
Esses monumentos turisticos eram usados exclusivamente por pessoas que tinham alto
poder aquisitivo: barbes, fazendeiros, grandes empresarios!*, politicos, artistas de

renome, pessoas publicas, turistas ricos e suas familias (Imagens 14-18).

Imagem 14: Grandes empresarios brasileiros faziam
estacdo de cura nas aguas termais cipoenses, dentre
eles: Othon Bezerra de Melo.

Autor e ano desconhecidos. Fonte: Arquivo pessoal
familia Salles.

14 Muitos empresarios brasileiros faziam estacdo de cura nas aguas termais de Cipd e se hospedavam no
Radium Hotel, que ja teve a visita do pernambucano Othon Bezerra de Melo: empresério, industrial e
politico — considerado um dos maiores industriais do Brasil, atuando nas areas téxtil, hoteleira, agucareira
e na geracéo de energia.
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Imagem 15: Sal&o de festas do cassino — Radium Hotel de Cip6.
Autor e ano desconhecidos. Fonte: Arquivo pessoal familia Salles.

Imagem 16: Interior do saldo do Radium Hotel de Cip6: Piano, vitrais, lustres, estatuas, pinturas e outros
moveis de luxo. Autor e ano desconhecidos. Fonte: Arquivo pessoal familia Salles.
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Imagem 17: Estatuas localizadas no saldo do Radium Hotel de Cip6 junto com pintura do Balneério
Termal. Autor e ano desconhecidos. Fonte: Arquivo pessoal familia Salles.

ok . e
RADIUM HOTEL -.oi

Imagem 18:Vista externa do Radium Hotel de Cipd.
Autor e ano desconhecidos. Fonte: Arquivo pessoal familia Salles.
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Quando em 1933 foi inaugurado o Radium Hotel, seu arcabouco fisico, moderno e
luxuoso supria as necessidades de hospedagem dos visitantes. Segundo Santos Neto
(2013) sua estrutura era de:

(...) um edificio de trés pavimentos em estrutura de concreto armado com 52
apartamentos com instalacOes de agua corrente, iluminacéo elétrica, cozinha,
salGes de jantar e de festas e jardim de inverno. Construcéo de planta retangular
com patio central (jardim de inverno), o hotel possuia cobertura em telha
colonial com beirais aparentes e fachada frontal decorada em estilo neoclassico
ornadas com cariatides, esculturas de esfinges aladas e outros elementos em
relevo que remetem a cultura egipcia. Internamente, os saldes eram também
decorados com esculturas e cariatides e as paredes e tetos com relevos e
pinturas de motivos classicos. (SANTOS NETO, 2013, p. 105)

As camadas das construcdes elitizadas que se instauraram em territorio cipoense
formaram um contraste que destoava bastante do resto da localidade e de seus moradores.
O Radium Hotel e a praca Juracy Magalhaes, por exemplo, além de todos os luxos
descritos, eram os Unicos lugares onde se encontrava energia elétrica que era produzida
por motor a diesel.

Questionando os eventos dentro da historia de Cipd, podemos buscar respostas
sobre como o desenvolvimento pautado no turismo termal impactou nas vidas de seus
moradores, findou décadas futuras, a partir de 1960, chegando ao abandono da sua
estrutura na atualidade.

Dessa maneira, entendemos que “a genealogia, como andlise da proveniéncia,
estd, portanto, no ponto de articulacdo do corpo com a histéria. Ela deve mostrar o corpo
inteiramente marcado de historia e a histéria arruinando o corpo” (FOUCAULT, 2017, p.
15). Ao nos debrugarmos por sobre as marcas presentes no desenvolvimento cipoense,
iremos ver que esse projeto elitista falido buscou a exclusdo daqueles sujeitos que
destoavam dos seus planos, atingindo as corporeidades fisicas, culturais e sociais das
classes populares residentes em torno das fontes termais — da populacdo negra,
trabalhadora rural e de baixa renda.

Essa € uma parte do que ndo € tensionado dentro da historiografia do municipio
de Cip6 e um dos pontos fundamentais para uma maior e mais complexa compreensao,
indo além do que se apresenta como a memoria oficializada e difundida de uma cidade

imponente, luxuosa, que teve um passado glamuroso com requintes de pérola do sertéo.
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2.2 “Os tempos aureos” das aguas termais cipoenses

“O colono faz a histéria. Sua vida ¢ uma epopeia, uma
odisseia. Ele € o comego absoluto” nos recorda Frantz
Fanon. Enquanto o “barbaro” — surgido das estepes ou
dos desertos — sO se define pela relagdo com uma
civilizacdo (que ele busca destruir ou de que tenta se
apropriar), o “selvagem” — 0 habitante da sela — é sempre
percebido sobre o fundo de uma mée natureza da qual,
como uma crianga, ele mal se destaca: ele “ndo ingressou
o0 bastante na historia”. (Dénétem Touam Bona)

Mesmo com o conhecimento popular da existéncia e a utilizacdo das aguas termais
cipoenses por populares e enfermos datarem da primeira metade do século XVIII, dentro
do territdrio brasileiro o estudo cientifico, a propagacéo e o inicio do termalismo datam
do século XIV. Durante o ano de 1818, por ordem de Dom Jodo VI, se deu o
desenvolvimento da primeira estancia termal na cidade de Caldas da Imperatriz, Estado
de Santa Catarina, com a criacdo de um hospital para uso terapéutico das aguas (TELES,
2007, p. 59). A partir desse mote, comecaram a ser planejadas as primeiras cidades
hidrominerais brasileiras em decorréncia das exploracGes das aguas termais em varios
Estados como Minas Gerais, So Paulo e Goias.

Através do éxito dos investimentos realizados por Genésio Salles e com o
funcionando do Balneario Termal resultando em muita publicidade para o termalismo
cipoense, na década de 1930, houve um crescimento consideravel na vinda de visitantes
e enfermos para se curarem nas aguas. Porém, mesmo com a crescente ascensdo, Cip6
ndo dispunha de mecanismos modernos na sua estrutura de Vila que proporcionassem
uma expansao social e econémica eficiente para os interesses capitalistas tanto da esfera
privada, quanto da publica.

Foi a partir dessa década, com o inicio da Era Vargas e sua politica
desenvolvimentista nacionalista, que o Estado comeca a investir diretamente na
urbanizacdo dos interiores do Brasil. Assim, foram realizadas intervengdes publicas

importantes no territdrio cipoense, com o planejamento e execucao de obras. Desse modo:

Através do decreto n° 9.523, de 16 de maio de 1935, o governador Juracy
Magalh&es criou, em Cipd, a primeira estancia hidromineral no Estado da
Bahia. O decreto asseguraria as providéncias necessarias a construcdo de uma
nova cidade, planejada para atender a demanda crescente de aquéticos,
incompativel com a estrutura da pequena vila e, baseando-se na Constituicdo
Federal (1934), estabelecia que o cargo de prefeito seria “exercido por um
funcionério técnico, Engenheiro Civil, da Secretaria da Agricultura, Industria,
Comercio, Viagdo e Obras Publicas”. Sendo assim, o engenheiro civil Oscar
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Caetano da Silva, autor do Plano de Expansdo e Melhoramentos da Vila
Balnearia do Cipo, foi designado para exercer as funcoes de prefeito técnico
da estancia, a fim de conduzir os trabalhos de construgdo do nucleo urbano
central do distrito-sede — nessa ocasido elevado a categoria de cidade —, tendo
permanecido no cargo de 1935 a 1938. (SANTOS NETO, 2013, p. 89)

Por meio dessas ac¢des foi que surgiram 0s primeiros suportes sociais cipoenses,
juntamente com novos 6rgdos publicos que atendessem a populacdo. E oportuno
observarmos que essas intervencGes dos Governos Federal e Estadual na Vila s
comegavam a ocorrer nessa epoca, aparentemente, por causa do termalismo com a criagao
da Estancia Hidromineral de Cip6 e dos bons resultados das exploracdes das aguas
termais obtidas por Salles. Vale ressaltar também que os investimentos realizados pelas
gestbes municipais procuravam modernizar, melhorando a aparéncia, o0 bom atendimento
e a funcionalidade de Cip6 para o conforto dos visitantes e, mais tarde, dos novos
moradores. Embora vivessem na Vila e fossem em suma maioria, os moradores de baixa
renda dificilmente iriam desfrutar de boa parte desses investimentos, como por exemplo,
da pista de pouso de aeronaves, da rodovia, das interferéncias nas fontes que refletiam
nos banheiros termais, do Radium Hotel, da praga Juracy Magalhdes (Imagens 19-23).
Segundo Santos Neto (2013):

(...) no periodo de quase quatro anos, entre 1935 e 1938, teve inicio a
implantacéo do Plano de Expanséo e Melhoramentos da Vila Balneéria de Cip6
e foram realizadas obras de abertura e pavimentacdo de avenidas e ruas,
iluminacdo puablica, abastecimento de agua, drenagem pluvial, instalacdo da
estacdo meteoroldgica, construcdo da Praga Juracy Magalhdes, construcdo de
um Bosque, da Usina Diesel-Elétrica, do Grupo Escolar e do Quartel e
Delegacia de Policia, tendo sido ainda planejados outros edificios e
equipamentos publicos como a Prefeitura, o Mercado, o Matadouro e 0 novo
Cemitério.

Com auxilio do Governo Federal foram realizadas ainda as obras de defesa da
cidade contra as cheias na curva do rio Itapicuru pelo Departamento de Portos;
foi construida uma pista para pouso de aeronaves, sob fiscalizagdo da
Aerondutica; foram feitos estudos criteriosos das aguas por quimicos e
hidrologistas de renome nacional (doutores Bruno L6bo e Campos Paiva) e foi
designado um engenheiro especialista, do Departamento Nacional de Aguas,
para estudar o desvio do rio Itapicuru em frente a cidade, a fim de proteger as
fontes termais, que perigavam se perder no leito do rio. Além disso, foram
realizados incentivos indiretos, como a construgdo da Rodovia Alagoinhas-
Cipd. (SANTOS NETO, 2013, p. 89-90)
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Imagem 19: Pista de pouso com o primeiro avido em Cipd. Nota-se as presencas observadoras de
populares em torno da aeronave.
Autor e ano desconhecidos. Fonte: Acervo CPDOC-FGV.
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Imagem 20: Campo de aviacdo de Cip6. Detalhe para a fila de avies de médio porte estacionados ao
fundo da imagem. Autor e ano desconhecidos. Fonte: Arquivo pessoal familia Salles.
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Imagem 21: Estatuas do Radium Hotel com o Grande Hotel e a praca Juracy Magalhdes ao fundo —
Figuras com estilo greco-romana e esfinges egipcias.
Autor e ano desconhecidos. Fonte: Acervo IBGE.
Disponivel em: <https://cidades.ibge.gov.br/brasil/ba/cipo/historico>. Acesso em 08 jul. 2020.
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Imagem 22: Praca Juracy Magalhdes (antes da construcéo do Grande Hotel de Cipo, que ficaria situado a
direita da imagem) com a fonte luminosa ao centro e a pérgola no final.
Autor e ano desconhecidos. Fonte: Arquivo pessoal familia Salles.


https://cidades.ibge.gov.br/brasil/ba/cipo/historico
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Imagem 23: Turistas com Genésio Salles em frente ao Radium Hotel.
Autor e ano desconhecidos. Fonte: Arquivo pessoal familia Salles.

As obras de infraestrutura realizadas no balneario cipoense seguiam modificando
radicalmente a sua geografia, estética e justificando o elitismo para qual foram pensadas.
Ao mesmo tempo, além de Cip6, no século XX desenvolveram-se no territdrio brasileiro
outras cidades que viraram polos do termalismo turistico e medicinal, como: Araxa — MG,
Caxambu —MG, Pogos de Caldas — MG, Aguas de Linddia —SP, Caldas Novas — GO,
entre outras (MARRICHI, 2009).

Da mesma maneira que aconteceu no desenvolvimento de Cipd, a estética das
muitas cidades termais brasileiras buscava uma identificagdo com o estilo greco-romano,
justamente porque, historicamente, a utilizacdo do termalismo e a cura pelas aguas
termais também remetiam a esses locais. Os desenvolvimentos urbanos que ocorrem nas

cidades termais brasileiras criaram locais voltados para a cura e 0 prazer, assim:

Portanto, para pensarmos na remodelacdo urbana desse tipo especifico de
cidades e compreendermos a apropriacdo e construcdo desses espacos que
surgiram reinterpretados por uma simbologia do passado; devemos antes
entender como um interesse medicinal buscou na representacdo das artes
gregas e romanas um modelo simbolico de apreensao da natureza frente as suas
préprias emocfes. Veremos que 0 que se tornou comum na construcdo dos
diferentes tipos de cidades hidrominerais brasileiras foi acima de tudo e,
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sobretudo, a ocupagdo de espagos com vegetacdo nativa, locais indspitos e
considerados insalubres pelos médicos que reclamavam conforto e higiene
para o tratamento dos curistas. Foi, portanto, do dificil acesso a esses locais,
permeados de lendas diabolicas, que a agua termal generalizou espagos
particulares (balnearios e hotéis) e organizagbes originais (buvettes)
configurando-se como um importante processo civilizador responsavel pela
construcdo de cidades termais e também, como importante processo civilizador
dentro de um grupo muito especifico da sociedade brasileira. Assim, a cidade
termal como cidade de cura e como cidade do prazer, possibilitou a invengéo
de novas préaticas que se viram amoldadas em uma natureza teatralizada, a
partir da criacdo de espacos funcionais e hierarquizados que se materializaram
na concepgdo de vias, pragas e jardins e também na construgdo de alguns
espacos privados, como nas salas de espera e nas cabines individuais, caminho
indispensavel para a pratica do banho termal e para a afirmagdo de alguns
signos especificos do prestigio social. (MARRICHI, 2009, p. 112-113)

As formas arquitetdnicas da cidade de Cip0, que foram inspiradas na arte greco-
romana, podem ser visualizadas nas estruturas do Balneario Termal, do Radium Hotel e
da pracga Juracy Magalhdes; que continham fontes, jardins de inverno, pérgola, estatuas e
bustos de mulheres seminuas, placas com textos em latim, quadros com paisagens de
estilo classico, luxuosas acomodacdes, esculturas de esfinges egipcias entre outros tracos

arquitetdnicos marcantes do elitismo (Imagens 24-30).

@B = Caldas de Cipb

Imagem 24: Interior do Cassino do Radium Hotel com hospedes
dancando, jogando e bebendo. Autor e ano desconhecidos. Fonte:
Arquivo pessoal familia Salles.

Imagem 25: Banhistas em uma das piscinas do Balneario Termal.
Genésio Salles aparece como o Gltimo a direita (sorrindo e acenando).
Autor e ano desconhecidos. Fonte: Arquivo pessoal familia Salles.
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Imagem 26: Turistas no Jardim de Inverno do Radium Hotel (fotografia na perspectiva de dentro para a

entrada do hotel). Autor e ano desconhecidos. Fonte: Arquivo pessoal familia Salles.

Imagem 27: Turistas no Jardim de Inverno do Radium Hotel (fotografia na perspectiva de fora para
dentro do hotel). Nota-se a arquitetura imponente e a decoracéo do seu interior com quadros e algumas
das estatuas greco-romanas (duas nas laterais e a Ultima centralizada ao fundo). Autor e ano
desconhecidos. Fonte: Arquivo pessoal familia Salles.

Imagens 28 e 29: Banhistas dentro de uma das piscinas do Balneario Termal (a esquerda). Banhistas
saindo das casas de banho com roupas especiais para conter a radiacéo das dguas termais por mais tempo
em seus corpos. Autor e ano desconhecidos. Fonte: Arquivo pessoal familia Salles.
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Imagem 30: Vista noturna da praca Juracy Magalhées iluminada. Junto com o Radium Hotel eram os
Unicos lugares em Cip6é com energia elétrica, gerada por motor diesel.
Autor e ano desconhecidos. Fonte: Arquivo pessoal familia Salles.

Segundo Teles (2007), durante a concessédo de Salles foram construidos dez novos
banheiros termais, sendo que “cada banheiro recebia a denominagdo correspondente a
nomes gregos, com significados ligados aos tratamentos cronoterapicos, como Castalia
[afeccOes de pele], e outros mais que sdo Musa, Naiades, Edith, Bartyra, 1zabel, Erinne,
Griselda e Bandusia” (TELES, 2007, p. 106). Desse modo, ha, portanto, o inicio da
espetacularizacdo cipoense onde “o espetaculo ¢ a afirmacdo da aparéncia” (DEBORD,
2003, p. 16), o que se revela como mais um exemplo dos contrastes sociais que foram
implementados com o advento dos investimentos realizados.

Ha de suspeitar que se ndo existissem as aguas termais, o municipio de Cipo
demoraria muito mais tempo para se desenvolver socialmente e talvez nem chegasse a se
formar de fato enquanto tal, podendo ser apenas um povoado, ou uma comunidade
quilombola da futura cidade de Nova Soure, ja que suas terras pertenciam a essa
localidade e eram habitadas majoritariamente por pessoas negras remanescentes de
escravizadas/os. Também é possivel imaginar que mesmo sem 0s seus recursos hidricos,
talvez nem houvesse uma comunidade cipoense de fato, pois a Vila surgiu em torno das
fontes termais. E mesmo que existisse tal comunidade, a populacéo cipoense ficaria tantas

outras décadas convivendo com o descaso publico e as mazelas sociais, ja que o interesse
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maior das iniciativas privadas e do Estado sempre foram nas explora¢des das aguas
termais e ndo no povo. Mesmo com 0s incentivos desenvolvimentistas da Era Vargas para
com os interiores brasileiros, definitivamente n&o haveria esse tipo de desenvolvimento
luxuoso no municipio e teriamos outra construcéo historica de Cip6. Pontuamos assim
que, essa pesquisa ndo pretende se posicionar criticamente contra um desenvolvimento
comunitario e social a partir do investimento de um bem local. Mas que tal plano e
investimentos deveriam ter considerado e atendido sobretudo & populagdo local, as suas
demandas e subsidios socioculturais, econdémicos e simbdlicos, com os recursos hidricos
das aguas termais retornando como beneficios também para essas pessoas e ndo da forma
que foi feita — de maneira exclusivista, segregacionista, eugénica e gentrificadora.

A espetacularizacdo da construcdo urbanistica de Cip6 seguiu a filosofia de
modificar 0s espacos sociais existentes para criar outros elitizados em suas estéticas e
funcionalidades. Assim como as antigas estruturas de Cip0, o Barracéo da Feira (Imagens
31-33), importante local de socializacéo e onde a populacdo comercializava as producdes
rurais, foi deslocado do centro das fontes termais, “transferindo o comércio local, que
levaria consigo os antigos moradores” (SANTOS NETO, 2013, p. 91) para dar lugar a
praca Juracy Magalh&es e ao ndcleo urbano com as novas ruas planejadas (Imagens 34 e
35).

Imagem 31: Figuras de populares e turistas (com guarda-sois) na feira de Cip06, que funcionava no lugar
onde foi construida a praca Juracy Magalhaes e o Grande Hotel de Cip6. Autor e ano desconhecidos.
Fonte: Arquivo pessoal familia Salles.
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Imagem 32: Barracdo central aonde funcionava a feira popular de Cip6 (antes de dar lugar a praga Juracy
Magalh&es e futuramente o Grande Hotel de Cipd). Autor e ano desconhecidos. Fonte: Arquivo pessoal
familia Salles.

Imagem 33: Arredores do Barracdo central da feira de Cip6 com a populacéo cipoense realizando o
comércio semanal as quartas-feiras. Autor e ano desconhecidos. Fonte: Arquivo pessoal familia Salles.
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Imagem 34: Final da praca Juracy Magalh&es com a pérgola, o rio Itapicuru e o Quartel da Policia Militar
ao fundo. Embora néo apareca na fotografia, o Balneario Termal de Cipé esta localizado no canto inferior
direito da imagem. Autor e ano desconhecidos. Fonte: Acervo IBGE. Disponivel em:
<https://cidades.ibge.gov.br/brasil/ba/cipo/historico>. Acesso em 22 jun. 2020.

Imagem 35: Novas ruas planejadas saindo da fonte luminosa na praga Juracy Magalh&es.
Autor e ano desconhecidos. Fonte: Sem informacoes.

A entrevista do Tenente Coronel da Policia Militar da Bahia, Guimaraes Cova,
publicada no jornal Cidade do Salvador no ano de 1936 (Imagem 36) relata o deslumbre
que as novas configuracbes urbanisticas cipoenses acarretavam aos Visitantes.
Descrevendo o trajeto dele e da familia desde a capital baiana para o veraneio na Estancia,

Cova ainda complementa que:

(...) o ajardinamento da praca Juracy Magalh&es, com belissima e artistica fonte
luminosa no centro, em forma de uma taca, com cinco metros de diametro, a
sair de dentro de um lago com 10 metros; pergola ornada de trepadeiras de
varios matizes; espelho dagua, donde se levantara uma formosa estatua de
mulher desnuda, em estatura a mais do natural e um viveiro de plantas
aquaticas; alargamento das duas ruas principaes existentes, unicas
aproveitadas no plano (...) por tudo isto, que venho de me referir sobre os
grandes melhoramentos urbanisticos da Villa Balnearia de Cip0, actualmente
“Terra da Saude”, e muito breve “Cidade Jardim” ou “Terra do Sonho” do
nordeste bahiano, devo apresentar aqui 0s meus sinceros parabens ao dr.
Genesio Salles e os meus profundos agradecimentos ao governo patriotico do
meu Estado. (COVA, 1936)


https://cidades.ibge.gov.br/brasil/ba/cipo/historico
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Imagem 36: Recorte do jornal Cidade do
Salvador — Reportagem com Guimaraes Cova:
“De Sdo Salvador as Caldas de Cipé — Minhas
impressoes de Viagem”. Fonte: Arquivo pessoal
familia Salles (TELES, 2007).

As acles capitalistas no desenvolvimento do territério cipoense elevaram o
conforto dos visitantes, mas ainda ndo supriam as necessidades da populacéo nativa, pois
ndo Ihes eram acessiveis os investimentos realizados. Como uma figura popular cipoense
(Imagem 37-42) trabalhadora rural, inserida naquele contexto de descaso publico, poderia
usufruir de um Hotel luxuoso, de um moderno balneario termal e das outras construcdes
utilizadas por pessoas abastadas? Caberia o cipoense de baixa renda dentro desses
espacos? Sabemos que fazem parte da l6gica capitalista a exploracdo das camadas mais
desprotegidas, a elitizacdo dos espacos e a manutencdo dos privilégios sociais, raciais e

de género. Assim, segundo David Harvey (2004):

Desde o inicio, as cidades emergiram da concentracdo social e geografica do
produto excedente. Portanto, a urbanizagao sempre foi um fendmeno de classe,
ja que o excedente é extraido de algum lugar e de alguém, enquanto o controle
sobre sua distribuicdo repousa em umas poucas maos. Esta situacdo geral
persiste sob o capitalismo, claro, mas como a urbanizacdo depende da
mobilizacdo de excedente, emerge uma conexdo estreita entre o
desenvolvimento do capitalismo e a urbanizacdo. Os capitalistas tém de
produzir excedente para obter mais-valia; esta, por sua vez, deve ser
reinvestida a fim de ampliar a mais-valia. O resultado do reinvestimento
continuo é a expansdo da producdo de excedente a uma taxa composta — dai a
curva légica (dinheiro, produto e populagdo) ligada a histéria da acumulagéo.
(HARVEY, 2004, p. 74)
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Imagens 37 e 38: Trabalhadores rurais cipoenses moendo cana-de-aglicar com ajuda de bois. Lavadeiras
lavando roupas na beira do rio Itapicuru enquanto carregadores transportam agua em animais.
Autor e ano desconhecidos. Fonte: Arquivo pessoal familia Salles.

T, 7 e

Imagem 39: Canoeiros navegam pelo rio Itapicuru. Autor e ano desconhecidos.
Fonte: Arquivo pessoal familia Salles.
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Imagens 40 e 41: Canoeiros transportam turistas pelo rio Itapicuru (a esquerda). Criangas negras
cipoenses pescam no rio Itapicuru. Autor e ano desconhecidos. Fonte: Arquivo pessoal familia Salles.

Imagem 42: Criangas negras cipoenses em frente ao Radium Hotel: figuras populares que contrastam com
o0 luxo do edificio e dos visitantes. Autor e ano desconhecidos. Fonte: Arquivo pessoal familia Salles.
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Seguindo esses principios, a urbanizacdo que ocorreu em Cip0 tentou erradicar as
mazelas sociais existentes em seu territério para a criacdo de uma estacdo balneéria
atrativa para os visitantes. Por outro lado, ndo conseguiu maquiar os abandonos e as
desigualdades historicas que os cipoenses viviam, pois, a logica desenvolvimentista que
se instaurava trazia em primeiro plano os interesses elitistas que se pautaram no racismo
e na exclusdo através do turistico termal. Assim, "a influéncia do meio urbano e industrial
faz aparecer novas raridades: o espaco e o tempo, a verdade, a &gua, o siléncio...
Determinados bens, outrora gratuitos e disponiveis em profusdo, tornam-se bens de luxo
acessiveis apenas aos privilegiados” (BAUDRILLARD, 1995, p. 56), como aconteceu
com as aguas termais de Cipo.

Nos cabe fazer uma critica ao intertitulo!® desta secdo da dissertagdo e, embora
saibamos a resposta, ainda compete perguntar com énfase: afinal, esses tempos aureos
das aguas termais cipoenses serviram e foram maravilhosos para quem? Por que a
historicidade de Cip0 tende a afirmar que o seu desenvolvimento foi realizado através
dessa aura, com eventos progressistas de imensas riquezas e harmonias? Havia de fato
um espaco digno para o cipoense no seu proprio desenvolvimento territorial, que foi
redimensionado por pessoas vindas de fora, que pensavam e criavam para as elites que
vinham de fora? Temos que nos orgulhar do desenvolvimento exploratério, e de todos os
contrastes excludentes que este construiu na cidade, em nome de um progresso que
fracassou? E por que essas questdes ndo sdo questionadas nem debatidas? Cabe um
espaco para a valoracao da cultura popular cipoense que va além dos bens naturais e da
historiografia oficializada? Essas questdes devem ser dialogadas e refletidas
coletivamente para que tenhamos horizontes diversificados para a cidade, com a
preservacao e perpetuacdo dos seus bens materiais e imateriais, além de uma compreensao
mais tangivel da nossa propria formacéo enquanto pessoas cidadas cipoenses.

Com a efervescéncia ocasionada pelas obras instauradas em Cipd, ocorrem as
investidas macicas na construcdo de um mercado turistico termal por meio de

propagandas em diversos veiculos da imprensa brasileira (Imagens 43-46).

15 “QOs tempos dureos” das dguas termais cipoenses.
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Imagem 43 (a esquerda): Propaganda sobre a Estancia Hidromineral de Cip6 no jornal O Estado (Recife,
1933). Fonte: Arquivo pessoal familia Salles (SANTOS NETO, 2009).
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Imagem 44: Uma fonte de salde &s margens do Itapicurd — Propaganda sobre Cipé em O Jornal (Rio de
Janeiro, 1934). Fonte: Arquivo pessoal familia Salles (SANTOS NETO, 2009).
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AS RIQUEZAS NATURAES DO ESTADO DA BAHIA

A estancla hydro-mineral de Caldas, do Cipd, através uma entrevista do
sr. Americo Salles a0 DIARIO DE S. PAULO

Imagem 45 (a esquerda): Propaganda com Américo Salles (irmdo de Genésio Salles) sobre as riquezas
naturais das aguas termais cipoenses no Diario de S&o Paulo (Sao Paulo, 1935).
Fonte: Arquivo pessoal familia Salles (SANTOS NETO, 2009).

Imagem 46: Propaganda turistica sobre as propriedades medicinais das aguas termais de Cip6 na revista
O Cruzeiro, Rio de Janeiro — RJ, no ano de 1935.
Disponivel em: <https://memoria.bn.br/docreader/DocReader.aspx?hib=003581&pagfis=14420>. Acesso
em 13 de dez. 2021.

Em uma nota langada no jornal A Tarde, datada de 2 de setembro de 1933
(Imagem 47), a Sociedade da Clinica Gynecologica, por meio do academico Affonso
Maron, organizava um Passeio &s Caldas do Cip0 que se realizaria nos dias de 12 a 16
do mesmo més e ano. No texto explicativo e convidativo da nota, ha detalhada toda a
programacao que os visitantes fariam para chegar ao destino, além das atividades que
teriam para se divertir, com todas as programacdes culturais de lazer e estadias diérias —
0s interessados pagariam a quantia de 100$000 por pessoa. Segundo o cronograma


https://memoria.bn.br/docreader/DocReader.aspx?bib=003581&pagfis=14420
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publicado, sairiam da capital Salvador de trem sentido Alagoinhas e de la seguiriam de
automnibus até Cipd, onde seriam recepcionados com um jantar por Genésio Salles no

Radium Hotel. Na programacdo do dia 13 estdo detalhados os seguintes eventos:

Dia 13 — 6 horas — Banhos emanatoria. 10 horas — partidas de Basket-Ball e
Volley-Ball. 12 horas — Almogo & moda cipoense em que discursara o dr.
Symphronio Farias. 13 horas — Ping-Pong para senhorinhas, cartas, loto,
xadrez para os demais. 15 horas — Distribuicdo de dadivas e esmolas aos pobres
e flagellados do local por senhorinhas e senhoras da Caravana. 16 horas —
Banho na piscina com Walter-Ball, Box-Nautico e Guiga a remo. 19 horas —
Jantar, em que usara da palavra o dr. Antonio Maltez. 21 horas — Concerto
littero-musical em beneficio da Casa do Estudante. 22 horas — Grande baile
masqué até as 2 horas da manhd ao som do jazz A. U. B. (MARON, 1933, n.p.)

Com tal descricdo podemos compreender que havia toda uma logica elitizada de
funcionamento do turismo cipoense que entretinha os visitantes — desde 0s banhos e
tratamentos nas aguas termais, banquetes, acomodacdes, opcles de jogos, esportes, chas,
palestras, piqueniques e passeios documentados com filmagens, fotografias e textos em
jornais. Na organizacdo desse evento, além de Antdnio Maltez e outros médicos, também
haveria a presenca do seu irmdo, o renomado professor e médico baiano Aristides
Maltez®®, que “usaria da palavra durante o jantar” (MARON, 1933, s/p).

O que mais chama a atencdo nessa programacao publicada € a presenca, dentro do
roteiro de divertimento turistico, de um horéario dedicado a distribuicdo de esmolas aos
cipoenses de baixa renda, sendo o horario das 15 horas exclusivo para a “distribui¢éo de
dadivas e esmolas aos pobres e flagellados do local por senhorinhas e senhoras da
Caravana” (MARON, 1933, s/p). Além da reafirmacéo da existéncia do assistencialismo
prosaico em Cip0, da exclusdo da populacdo nativa das vivéncias em torno das aguas
termais, do elitismo e da valoracao exclusivamente dos bens naturais, concluimos que: 1)
na programacdo, dentre os divertimentos previstos, encontravam-se as vistas aos
flagelados para distribuicdo de esmolas e dadivas; 2) Esses episddios eram ritos oficiais
em programas de atividades e aconteciam com caravanas e visitantes que iam a cidade,
fazendo também da miséria daquelas pessoas atrativos turisticos; 3) Havia uma proposta
de diversdo na subalternizagdo do Outro, coincidindo com o que podemos interpretar

como sendo do ambito do racismo recreativo (MOREIRA, 2019).

6Aristides Maltez (1882-1943) “nasceu em Cachoeira, estudou em Nazaré e depois em Salvador. Ensinou
Fisica, Quimica e Histdria Natural. Médico, se especializou nos Estados Unidos em Ginecologia e
Obstetricia, foi cirurgido e fotografo e ensinou também Ginecologia. Fundou a Liga Bahiana Contra o
Cancer (LBCC)”. Disponivel em: <https://aristidesmaltez.org.br/31-de-agosto-aniversario-do-prof-
aristides-maltez/>. Acesso em 15 ago. 2020.


https://aristidesmaltez.org.br/31-de-agosto-aniversario-do-prof-aristides-maltez/
https://aristidesmaltez.org.br/31-de-agosto-aniversario-do-prof-aristides-maltez/
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Imagem 47: Nota da Sociedade da Clinica Gynecologica no jornal A Tarde (Salvador, 1933).
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Fonte: Arquivo pessoal familia Salles (SANTOS NETO, 2009).
Pela observacdo da programacao de divertimento que ainda iria acontecer nesse

passeio, vemos mais uma vez que a configuracdo social e estrutural de Cip6 foi pensada
em beneficio das elites brancas, pois “um sistema de opressdo como o racismo nao opera
isoladamente; o dominio de certos segmentos sobre outros também depende da exclusao
econbmica, da marginalizacdo cultural e da auséncia de representacdo politica”
(MOREIRA, 2019, p. 66). Tal definicdo pode elucidar o fato de como a populacéo nativa
cipoense continuava sendo menosprezada e marginalizada mesmo com 0s crescentes
avancos modernistas na cidade.

Ao analisar os aspectos das atividades turisticas cipoense, percebemos que a
finalidade dos interesses politicos, sociais e financeiros sempre foi voltada para o lucro,
o0 luxo e o lazer das classes burguesas que la se hospedavam. Pensando na logica e

surgimento do turismo na Bahia, lury Batistta (2012) aponta que:

(...) o espaco urbano das cidades acaba por sofrer altera¢des, se rearranjando
para melhor servir & industria do lazer e do entretenimento, sendo repensado
como elemento de atragdo. E revelando a importancia dispensada dos gestores
publicos ao turismo. AlteracBes ndo s6 no que tange a infraestrutura que a
atividade turistica exige — como, por exemplo, 0s meios de hospedagem -, mas
também gerando novas paisagens, elegendo novos atores sociais, excluindo
outros, e assim revalorizando o espago para 0 consumo turistico. Estas acoes,
que muitas vezes agridem e danam o espaco fisico, servem para legitimar a
imagem engendrada que orientara as escolhas do turista. (BATISTTA, 2012,
p. 15)

A partir disso, compreendemos como que as atracdes turisticas se formaram em
Cipb com o direcionamento em torno da valoracdo e utilizacdo unicamente das aguas
termais, dos confortos e lazeres das elites, a0 mesmo tempo em que silenciava as
subjetividades e manifestacfes culturais populares da sua prépria populacdo originaria.
Esses eventos contribuiram para a falta da valoracdo e do devido reconhecimento do
popular na cultura cipoense engquanto legitima representacdo do seu povo expressadas em
manifestacdes artisticas tais como, as bandas e tocadores de gaita (pifano), o samba de
poeira, os diversos artesanatos, as feiras livres, a literatura de cordel, as rezadeiras,
parteiras, por exemplo. As problematicas aqui apresentadas, e que essas manifestacoes
enfrentam, ainda se perpetuam mesmo com a decaida do turismo termal em Cip0.

Muitas foram as propagandas, entrevistas e noticias que circularam em revistas e
jornais pelo Brasil afora, divulgando os milagres que eram as aguas termais de Cipé com
as suas propriedades quimicas, serventias, tratamentos e explicando como era feito o

deslocamento até a cidade. Nessa época de 1930, foram estudados e documentados
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diversos casos clinicos de cura pela hidroterapia, boa parte relatados por banhistas
curados e pelo préprio Genésio Salles (1924) na Gazeta Médica da Bahia e outros
periodicos.

Os populares e ditos tempos aureos das dguas termais cipoenses aconteceram na
virada da década de 1920 e findaram por diversos fatores tempos depois, nos anos de
1960. Pode-se afirmar que o desenvolvimento luxuoso, o aumento de visitantes, turistas
e enfermos, as vindas de figuras publicas de renome, as muitas propagandas que
circulavam em varios territorios brasileiros e a importancia nacional que a cidade
alcancou nessas décadas contribuiram para a formacdo da aura de glamour que Cipo
auferiu. Esse status influenciou e influencia muitas geraces até os dias atuais, causando
uma nostalgia e saudosismo na memoria coletiva, afetiva e local da populacéo cipoense:
uma ligacdo sentimental com os prédios da estrutura termal, que fazem parte da imagem
visual e historica da cidade, e que ndo foram originalmente pensados para a utilizacdo da

prépria populacéo.

2.3 Um estatal e “grande elefante branco”

Nao se trata de uma descricdo de “como as coisas
realmente eram” ou de privilegiar a narrativa da histdria
como imperialismo como a melhor versdo da historia.
Trata-se, ao contrério, de oferecer um relato de como
uma explicacdo e uma narrativa da realidade foram
estabelecidas como normativas. (Gayatri Chakravorty
Spivak)

N&o obstante os desenvolvimentos ocasionados e a conducdo das exploragdes
termais por parte de Salles, 0 Governo Estadual interveio nos rumos de Cip6 com o plano
de criacdo de um luxuoso hotel, para além da existéncia do Radium Hotel, que fosse capaz
de atender as crescentes demandas das elites da época, elevando ainda mais o nivel
turistico da localidade. Durante a década de 1940, em parceria com o Governo Federal,
deu-se a criacdo do Hotel Balneario, que mais tarde passou a se chamar Grande Hotel de

Cip6*’ (Imagem 48-51). Seu planejamento consistia no desenvolvimento de:

17 As obras do Grande Hotel foram realizadas pela construtora Christiani & Nielsen, que efetuou outras
construcdes em parceria com 0 Governo Estadual, como a do Elevador Lacerda, na capital baiana, em 1929
(SANTOS NETO, 2013, p. 101).
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[...] um modernissimo hotel de luxo, dotado de condi¢Bes técnicas sem
precedentes no Pais apenas comparaveis ao que existe de melhor no género nas
estancias Européias do Mediterraneo [...] o projeto obedece a uma orientagao
nitidamente funcional [...]. A fachada, pela sobriedade das linhas e proporcdes,
é belissima e o edificio, em seu conjunto, tera um carater monumental. Com
instalacBes de refrigeracdo do ar, 90 apartamentos, dos quais 4 de grande luxo,
piscina de agua termal, ginasio, terracos-jardins de recreio e descanso, salas de
refeicdo e recreio especiais para creangas, garages para carros de hospedes,
quartos e salGes para choffeurs e empregados, etc. (SANTOS NETO apud
BAHIA, 2013, p. 113-114)

Através desse salto tecnoldgico e financeiro na estrutura urbanistica e social de
Cipd, fica ainda mais 6bvio como o Estado pouco se importava com a miséria e 0
abandono que enfrentavam os cipoenses durante todas as décadas anteriores em que ndo
existiam aparatos publicos na localidade. Assim como nos interesses privados, os olhos
da maquina publica avistaram a possibilidade mais realista de lucro nas exploragdes das
riquezas naturais de Cipd, optando por investimentos turisticos e estruturantes que
atraissem uma parcela social (pessoas que obtinham alto poder de consumo) e
marginalizasse outra menos provida de capital financeiro (os proprios cipoenses) —
mesmo pagando altos impostos, a populacdo nativa continuava sem subsidios publicos

bésicos.
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Imagem 48 (a esquerda): Praca Juracy Magalhdes recém inaugurada e sem a presenca do Grande Hotel de
Cip0, que no futuro seria construido no local onde se encontram as casas, no canto direito da imagem
(circulo vermelho). Autor e ano desconhecidos. Fonte: Arquivo pessoal familia Salles.

Imagem 49 (a direita): O Grande Hotel de Cip6 em construcéo, ao lado da Praca Juracy Magalhdes.
Detalhe para a presenca dos andaimes da obra (circulo amarelo). Autor e ano desconhecidos.
Fonte: IPAC. Disponivel em: <https://www.flickr.com/photos/secultba/15364061647/in/album-
72157648791521672/>. Acesso em 14 de dez. 2021
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Imagem 50: Grande Hotel de Cip6 em construgdo.
Autor e ano desconhecidos. Fonte: Acervo IBGE.
Disponivel em: <https://biblioteca.ibge.gov.br/biblioteca-catalogo.html?id=428576&view=detalhes>.
Acesso em 24 jul. 2020.
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Imagem 51: Grande Hotel de Cip6 em funcionamento.
Autor e ano desconhecidos. Fonte: Acervo IBGE.
Disponivel em: <https://cidades.ibge.gov.br/brasil/ba/cipo/historico>. Acesso em 24 jul. 2020.



76

Tal tipo de investida capitalista aconteceu também em outras regides brasileiras
que possuiam estdncias termais. Assim, “foram construidos hotéis-cassinos
contemporaneos ao hotel de Cipd, como o Hotel-Cassino Quitandinha (1941-1944), em
Petropolis — em estilo normando — e o Grande Hotel do Barreiro de Araxa, projetado pelo
arquiteto Luis Signorelli, em 1939” (SANTOS NETO, 2013, p. 115). Os investimentos
revelam a necessidade de suprir as demandas de acomodagdes, lazer e tratamentos
médicos das elites brasileiras da época.

Ao relatar como foi ocasionado o investimento pablico hoteleiro em Cipd, Santos

Neto (2013) aponta que, por causa das dificuldades encontradas:

A construcdo do hotel se prolongou por toda a década de 1940 com
dificuldades no fornecimento de materiais durante o periodo da Guerra e
provavel paralisagdo das obras com o fim do Estado Novo e a consequente
transicdo de retorno ao regime democratico. Outro motivo provavel de
arrefecimento das obras seria a proibicdo dos jogos de azar decretada pelo
Presidente Eurico Gaspar Dutra em 1946, que inviabilizaria as atividades do
cassino.

Quase dez anos ap6s o lancamento da pedra fundamental do Hotel-Balneério
aobraé

inaugurada, em 24 de junho de 1952, com a denominag&o de Grande Hotel de
Cipo6. O evento de inauguracdo contou com a presenca do Presidente Getulio
Vargas e de extensa delegacéo de politicos e autoridades, além de populares
de toda a regido. (SANTOS NETO, 2013, p. 115)

A falta de materiais, tanto da construgdo civil como de outros segmentos da
sociedade, se prolongou em todo o Brasil durante a Segunda Guerra Mundial. Os atrasos
nas obras do Grande Hotel de Cipé também foram ocasionados pela distancia entre a
estancia cipoense e a capital baiana, e pela dificuldade em entregar os materiais essenciais
para a sua construgdo: ainda havia uma caréncia enorme em rodovias que ligassem
Salvador ao interior baiano.

Nesse mesmo ano de 1952, a revista O Cruzeiro®® publicou na sua edi¢do de
namero 41 uma reportagem exclusiva dedicada a inauguracdo do Grande Hotel de Cipd
com o titulo Gibao e Chapéu de Couro para Getulio (Imagens 52 e 53). O texto assinado
por Odorico Tavares, juntamente com fotografias de Jodo Martins e Gervasio Batista

ilustram como o evento foi organizado para os agrados do entdo presidente da Republica

18 A revista O Cruzeiro foi fundada em 1928, sendo editada pelo grupo “Didrios Associados” de Assis
Chateaubriand. Era a mais importante revista ilustrada brasileira da primeira metade do século XX e teve
o0 periodo de circulagdo até o ano de 1975. A ida dos repdrteres dessa revista para a inauguracéo do Grande
Hotel de Cip6 se deu também, ndo s6 pela importancia e investimentos publicos, mas pelo fato do evento
contar com as presencas de Chateaubriand, Getdlio Vargas e de outros governadores dos Estados
Nordestinos. Disponivel em: <http://www.fgv.br/cpdoc/acervo/dicionarios/verbete-tematico/cruzeiro-0>.
Acesso em 10 nov. 2020.
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Getulio Vargas, que compareceu com uma comitiva de figuras politicas ilustres de varios
Estados do Nordeste. Além de do Presidente, o evento contou com as presencas® de
ministros do Governo Federal, do Vice-presidente Café Filho, do Governador da Bahia

Régis Pacheco e do politico Assis Chateaubriand.

?

HAPEL DE COURO PARA GETULI) | =&sssesss

Texto de ODORICO TAVARES
Fotos de JOAO MARTINS e GERVASIO BATISTA

Imagens 52 e 53: Partes da reportagem da revista O Cruzeiro (1952) sobre a inauguragdo do Grande Hotel
de Cip0: destaque para Getulio Vargas caracterizado de vaqueiro.
Fotos: Jodo Martins e Gervasio Batista, 1952. Fonte: Revista O Cruzeiro.
Disponivel em: <http://memoria.bn.br/DocReader/DocReader.aspx?bib=003581&pagfis=82098>. Acesso
em 24 jul. 2020.

19 De Acordo com a reportagem da revista O Cruzeiro, estiveram presentes também o General Anapio
Gomes, Diretor do Banco do Brasil, Brigadeiro Raimundo Aboim, Diretor da Aerondutica Civil, Marqués
de Segur, o industrial Olavo Fontoura, repérteres e cinegrafistas do jornal O Globo, além de prefeitos e
politicos de outras cidades (TAVARES, 1952, s/p).
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Ao pousar em Cipo, em 24 de junho de 1952, Vargas foi recepcionado por uma
comitiva de 600 vaqueiros oriundos da Paraiba, de outros Estados do Nordeste e de véarias
regides da Bahia que foram liderados pelo entéo senador Guimardes Rosa (Imagens 54 e
55), acompanhado do senador Assis Chateaubriand (Imagem 56). Descrevendo esse

episddio em carta ao seu pai, Rosa relata que:

O passeio a Bahia, sim, esse foi notavel. Em Caldas-do-Cipd, pude ver
reunidos — espetaculo inédito nos anais sertanejos e creio mesmo que em
qualquer parte — cerca de 600 vaqueiros auténticos dos ‘encourados’: chapéu,
guarda-peito, jaleco, gibdo, calcas, polainas, tudo de couro, couro de veado
mateiro, cor de suguarana. Como o Senhor deve ter lido, & compareceram
vaqueiros de vérios Estados, e de quase todos os municipios baianos onde ha
criacdo de gado, do curraleiro (pé-duro) bravo das caatingas. Fui com Assis
Chateaubriand, que é o rei dos entusiastas, e tive de vestir também o uniforme
de couro e montar a cavalo (num espléndido cavalo paraibano), formando na
‘guarda vaqueira’ que foi ao campo de aviag@o receber o Presidente Gettlio
Vargas. A mim coube ‘comandar’ os vaqueiros do Soure e de Cipd.
(Rosa,1999, p. 205)

As presencas destas figuras nacionalmente ilustres, juntamente a descricdo de
Guimardes Rosa sobre a inauguracdo do complexo turistico, denotam ainda a proporg¢éo
do investimento realizado pela maquina publica, que foi voltado para a exploracdo dos
bens naturais deste municipio e uma demarcacdo definida para suas competéncias sociais,
que ditaria os rumos que a cidade tomara em relacdo as politicas publicas,

desenvolvimento e manutencédo das suas riquezas e faculdades.

Imagem 54: Guimardes Rosa vestido a carater para recepcionar Getulio Vargas (com o Grande Hotel de
Cip6 ao fundo). Autor desconhecido, 1952. Fonte: Sem informagdes.
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Imagem 55: Guimardes Rosa na inauguragdo do Grande Hotel de Cipd. Foto: Jodo Martins e Gervasio
Batista, 1952. Fonte: Revista O Cruzeiro.
Disponivel em: <http://memoria.bn.br/DocReader/DocReader.aspx?bib=003581&pagfis=82098>. Acesso
em 15 jun. 2020.

Imagem 56: Assis Chateaubriand desfilando em um cavalo junto de outros vaqueiros.
Foto: Jodo Martins e Gervasio Batista, 1952. Fonte: Revista O Cruzeiro.
Disponivel em: <http://memoria.bn.br/DocReader/DocReader.aspx?bib=003581&pagfis=82098>. Acesso
em 15 jun. 2020.

Com a presenca de 20 mil pessoas, sendo que a maioria desses visitantes veio a
pé para presenciar o evento, se criou um enorme corredor humano pelo caminho que
aguardava Vargas desfilar até chegar ao Grande Hotel de Cipé (TAVARES, 1952).
Dentro de toda atmosfera ocasionada pela inauguracdo do Grande Hotel, ha uma
contundente ilustracdo de como os interesses capitalistas ditaram o desenvolvimento de
Cipd. A méaquina publica investiu alto em meios para um desenvolvimento que geraria
lucros e beneficiaria diretamente apenas as elites. E interessante perceber o nimero de
pessoas que estava na cidade no dia da inauguracéo e o deslumbre da populacéo cipoense
e das regides proximas relatados na reportagem (Imagens 57-60)°.

20 Entrevistei o fotografo cearense, erradicado na Bahia desde os 17 anos de idade, José Valter de Lessa
Pontes (88), que além de gentilmente me ceder as fotografias, até entdo inéditas, que realizou no dia da
inauguracdo do Grande Hotel de Cipd, me explicou detalhes e curiosidades sobre o evento.


http://memoria.bn.br/DocReader/DocReader.aspx?bib=003581&pagfis=82098
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Imagem 57: Getllio Vargas desce do avido em Cip0. Foto: Valter Lessa, 1952. Fonte: Acervo pessoal de
Valter Lessa.

Imagem 58: Vargas desfila em um automovel rumo ao Grande Hotel de Cipé em companhia de
vaqueiros. Foto: Valter Lessa, 1952. Fonte: Acervo pessoal de Valter Lessa.

Imagem 59: Multiddo aglomerada em frente ao Grande Hotel de Cip6: vaqueiros e populares. Foto:
Valter Lessa, 1952. Fonte: Acervo pessoal de Valter Lessa.

Imagem 60: Vargas corta a fita de inauguracéo do Grande Hotel de Cipo.
Foto: Valter Lessa, 1952. Fonte: Acervo pessoal de Valter Lessa.
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Pela importéncia e divulgacdo, o evento impactou diretamente nas camadas
populares cipoenses, criando um sentimento de pertenca com o que estava acontecendo
naquele momento, mesmo que 0s investimentos ndo tenham sido pensados para a
utilizacdo destas, havia o orgulho em receber o Presidente da Republica e uma
urbanizacdo moderna para um lugar que necessitava de intervencbes basicas na sua
estrutura. Segundo o jornal A Manha (1952), Cip6 abrigava 1.500 habitantes e no dia da
inauguracdo do Grande Hotel, a cidade estava hospedando a inacreditavel marca de
10.000 pessoas? (Imagens 61 e 62).

Em uma utilizacdo acentuada de jogo politico através da Ordem do Vaqueiro,
Vargas ¢ condecorado como “o primeiro vaqueiro do Brasil, com direito ao uso das
insignias, fitas, crachds, cornimboques, esporas, rebenques” (TAVARES, 1952, n.p.),
ficando com plenos poderes da condi¢do dada. Apds a realizacao da condoléncia, iniciou-
se uma grande vaquejada e disputa entre os vaqueiros da Bahia contra os da Paraiba, além

de queima de fogos, fogueiras e festa junina com baile caipira (TAVARES, 1952).

Imagem 61: Homens sentados em um banco com o Grande Hotel de Cip6 ao fundo, um dia depois da sua
inauguracdo. Foto: Valter Lessa, 1952. Fonte: Acervo pessoal de Valter Lessa.

2L O jornal da Manh3 circulava na cidade do Rio de Janeiro. A reportagem sobre a ida de Vargas a Cipo,
juntamente com a inauguracdo do Grande Hotel, saiu na edi¢cdo do ano Xl, quarta-feira, 25 de junho de
1952 n° 3.338. Disponivel em: <http://memoria.bn.br/pdf/116408/per116408 1952 03338.pdf>. Acesso
em 09 ago. 2020.
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Imagem 62: Além dos nomes j& citados na revista O Cruzeiro, muitos comerciantes, autoridades e
politicos locais estiveram em Cipé no dia do evento. Foto: Valter Lessa, 1952. Fonte: Acervo pessoal de
Valter Lessa.

O espetaculo ocorrido com a inauguracdo do Grande Hotel representa um dos
pontos finais do desenvolvimento elitista cipoense, ja& que mais uma vez priorizou
investimentos para visitantes ricos, excluindo a prépria populacdo local, em sua maioria
de baixa renda e trabalhadora rural, dos seus interesses e da utilizacdo dos aparatos
criados. Desse modo, com a instauracdo do projeto exclusivista na exploracdo dos bens
naturais de Cipd, hd uma abissal discrepancia entre a espetacularizagdo nos investimentos
publico-privado e 0s contrastes de uma regido rural que carecia de recursos sociais
basicos, que teve também seus moradores privados dos usos das aguas termais — além das
proprias estruturas turisticas — ressaltando mais uma vez a perversidade que acarretou
essas investidas capitalistas na localidade. Assim, o espetaculo € indissociavel do dinheiro
e das relacdes de poder que buscam a exploragdo e um controle absoluto das formas de
vida. Para Debord (2003):

O Espetéculo é a outra face do dinheiro: o equivalente geral abstrato de todas
as mercadorias. Mas se o dinheiro dominou a sociedade enguanto
representacdo da equivaléncia central, isto é, do caracter permutavel dos bens
maltiplos cujo uso permanecia incomparavel, o espetaculo é o seu
complemento moderno desenvolvido, onde a totalidade do mundo mercantil
aparece em bloco como uma equivaléncia geral ao que o conjunto da sociedade
pode ser e fazer. O espetaculo € o dinheiro que se olha somente, pois nele ¢ ja
a totalidade do uso que se trocou com a totalidade da representacéo abstrata. O
espetaculo ndo é somente o servidor do pseudo-uso, é ja, em si préprio, 0
pseudo-uso da vida. (DEBORD, 2003, p. 36, 37)
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Todas as informacdes aqui trazidas, acerca do evento inaugural do Grande Hotel,
reforcam o quéo desigual foi a proposta de desenvolvimento da cidade de Cip6 e a quais
interesses essas construcGes atendiam. Reforcam também como existiu uma forte
investida em transformar, atraves da espetacularizacdo (DEBORD, 2003), a realidade de
seus espacos em prol do bem estar das elites. E imensuravel a discrepancia entre os ricos
visitantes, que se beneficiavam dais monumentais construgdes, e os habitantes locais,
trabalhadores rurais, de baixa renda, sem subsidios do Estado, que se deslumbravam

olhando todas investidas que aconteciam, sem que Ihes coubessem papéis que ndo fossem

os da exclusdo, subalternizacdo e subserviéncia (Imagem 63).

Imagem 63: Figuras populares de homens e mulheres negras em frente ao Grande Hotel de Cip6 no dia da
sua inauguracdo: roupas singelas e aparéncias que contrastam com as dos ilustres visitantes e o glamour
do evento. Foto: Valter Lessa, 1952. Fonte: Acervo pessoal de Valter Lessa.

Ao mesmo tempo em que se inaugurava uma obra publica em formato de

monumento para uma parte elitizada da sociedade, sabendo que tais investimentos nao
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seriam utilizados pela camada popular e de baixa renda da regido, houve uma apropriagédo
cultural, segundo conceito discutido pelo pesquisador e Babalorixa Rodney William
(2019), das manifestacdes populares de toda regido que serviram como utilitarismo para
as elites politicas junto com toda a sua espetacularizacao do jogo de poder. Se antes, como
vimos nos relatos de Salles (1923; 1924) e de outros visitantes, as manifestacdes
populares cipoenses eram vistas como atrasadas, sem valor, e sujeito popular tratado
Ccomo ignorante, preguicoso e com comportamentos curiosos; agora as mesmas
manifestacdes culturais eram utilizadas para entreter os poderosos, mas continuando na
mesma posicao de subalternos e servis. As manifestacdes populares cipoenses ndo eram
reconhecidas, valoradas e foram utilizadas como entretenimento politico, em um jogo
interesseiro de poder. Podemos ver tais aspectos nessa reportagem da revista O Cruzeiro
(1952), cuja representantes das manifestacdes como o Bumba Meu Boi, Reisado, 0s
Cantadores, Repentistas, Vaqueiros e as Baianas de Acarajé aparecem como atracdo
servil a comitiva politica que inaugurava o Grande Hotel de Cip6 (Imagens 64 -69). Nao
houve troca entre os agentes da cultura popular e os da comitiva politica que inaugurava
o0 hotel, apenas se deu a utilizacdo dessas manifestacdes como entretenimento e
servilidade para interesses econdmicos e politicos. Portanto, a apropriacdo cultural se
apresenta como um dos mecanismos do racismo e da exclusdo. Os Vaqueiros ainda
escutaram a promessa feita por Assis Chateaubriand, que no ano seguinte, iria construir

em Cipo o Parque Nacional do Vaqueiro e do Jagunco, o que nunca se concretizou.

f £ 2l 9
O “BUMBA MEU BOI” beia- O PRESIDENTE Vargos assistiv & veque-
no entusiosmou, entre outres, jode, em companhia do Secr. do Agri-

© Generol Andpio Gomes. cultura de Per buco, Gomes M. he

Imagem 64: Manifestacfes da cultura popular presentes na inauguragdo do Grande Hotel de Cipé.
Foto: Jodo Martins e Gervasio Batista, 1952. Fonte: Revista O Cruzeiro.
Disponivel em: <http://memoria.bn.br/DocReader/DocReader.aspx?hib=003581&pagfis=82098>.
Acesso em 15 jun. 2020.
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M,m-mﬁo‘ohu“nh festa do "reisado™ féx sorrir o Vice-Pre-
Getilio Vargas com um alegre “desafio”. sidente de Repiblica, Senhor Café Filho.

Imagem 65: Representantes das manifestacdes da cultura popular serviram como utilitarismo para as
elites politicas na inauguracdo do Grande Hotel de Cipo.
Fotos: Jodo Martins e Gervasio Batista, 1952. Fonte: Revista O Cruzeiro.
Disponivel em:
<http://memoria.bn.br/DocReader/DocReader.aspx?bib=003581&pagfis=82098>. Acesso em 15 jun.
2020.

Imagens 66 e 67: Vaqueiros desfilam na inauguragdo do Grande Hotel de Cip06 (a esquerda). Banda de
gaita (pifano) percorre uma rua de Cip6 durante o evento de inauguracéo do Grande Hotel de Cipo.
Fotos: Valter Lessa, 1952. Fonte: Acervo pessoal de Valter Lessa.
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Imagens 68 e 69: Vaqueiros imobilizam um animal bovino na vaguejada realizada no dia do evento.
Outros vaqueiros passeiam em frente ao Grande Hotel de Cip6, ao fundo, o Radium Hotel.
Fotos: Valter Lessa, 1952. Fonte: Acervo pessoal de Valter Lessa.

As reflexdes que Silvio Luiz de Almeida traz na sua obra Racismo Estrutural
(2019) sdo importantes para a compreensdo da formacdo desenvolvimentista do Brasil,
pois “é uma questdo crucial pensar em como uma nagdo pode se constituir em um pais de
profundas desigualdades, atravessado pelo estigma de 388 anos de escravidao”
(ALMEIDA, 2019, p. 66). Jessé Souza em A Elite do Atraso (2017) discorre sobre a
estrutura racista e desigual da fundacao brasileira que continua se perpetuando dentro da
nossa historia, ocasionada pela elite do dinheiro, que por meio de um pacto elitista
também violenta de maneira simbdlica, através da ancestralidade do privilégio. No caso
de Cipo, as desigualdades resultantes desse processo foram refletidas e ainda mais
evidenciadas através dos investimentos das exploracdes termais. Desse modo, Almeida

ainda aponta que:

A partir de 1930, a necessidade de unificagcdo nacional e a formacgdo de um
mercado interno, em virtude do processo de industrializacdo, ddo origem a toda
uma dindmica institucional para a producdo do discurso da democracia racial
em que a desigualdade racial — que se reflete no plano econdmico — é
transformada em diversidade cultural e, portanto, tornada parte da paisagem
nacional. (ALMEIDA, 2019, p. 66)
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O difundido mito da democracia racial ajudou no fortalecimento do racismo
estrutural e das praticas segregacionistas camufladas de igualdade e unificagdo do povo
brasileiro, desconsiderando todas problematicas sociais de exterminio, excludentes e
exploratdrias desde a invasdo portuguesa em 1500. Essa falacia tedrica foi bastante
difundida por autores como Sérgio Buarque de Holanda em sua obra Raizes do Brasil
(1936), Gilberto Freyre na obra Casa-Grande & Senzala (1933) e outros académicos tidos
como canones literarios.

No jantar inaugural do Grande Hotel, toda comitiva de politicos e autoridades
presentes foram atendidas por baianas que serviam pratos tipicos regionais, dentre elas
estava lya Simplicia?? junto com outras Filhas de Santo (Imagens 70-72). Na reportagem
escrita por Tavares (1952) ha uma descricdo sobre as presencas dessas mulheres, ao qual

relata que:

O magnifico cardapio, todo da cozinha regional, foi servido por belissimas
negras, vestidas ricamente a baiana, num fausto que lembrava os &ureos dias
do Reconcavo. Vargas mostrou-se encantado com o maravilhoso espetaculo e
posou para os fotografos ao lado das garconetes. Foi uma nota de sensacdo a
presenca das pretas baianas do Recéncavo numa festa em plenos sertfes do
Nordeste da Bahia. (TAVARES, 1952, n.p.)

Nao cabe outro tipo de interpretagao desse trecho: “os aureos dias do Reconcavo”
com as “belissimas negras” servindo de “gargonetes”, ao qual Tavares (1952, n.p.) se
refere, sdo os dias do colonialismo, da escravizacdo, da subalternidade, da servidao da
populacdo negra historicamente imposta desde as primeira investidas europeias em solo
brasileiro e mantidas pelas futuras elites brancas — que sdo representadas nesse evento por
politicos brancos da mesma elite, patriarcal e colonialista de outrora. As manutenc¢des de
poder dentro das sociedades brasileiras se ddo essencialmente por representagdes raciais
e sociais — dentro delas, estdo englobadas problematicas de género, de privilégios,
silenciamentos, exterminios fisicos e subjetivos. Nesse sentido, Almeida (2019) explica

como:

O racismo tem, portanto, duas fun¢es ligadas ao poder do Estado: a primeira
é a de fragmentagdo, de divisdo no continuo bioldgico da espécie humana,
introduzindo hierarquias, distin¢Bes, classificacbes de racas. O racismo
estabelecerd a linha divisoria entre superiores e inferiores, entre bons e maus,

22 Ty4lorisa Simplicia Brasilia da Encarnagéo, ou simplesmente Tya Simplicia, foi uma importante Mae de
Santo do I1é Osumaré Araka Ase Ogodo, mais conhecido como Casa de Osiimaré, um dos mais antigos e
tradicionais terreiros de Candomblé da Bahia, que fica localizado na capital baiana. Disponivel em:
<http://www.casadeoxumare.com.br/index.php/2015-07-12-20-45-13>. Acesso em 10 jun. 2020.
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entre 0S grupos que merecem viver e 0S que merecem morrer, entre 0s que
terdo a vida prolongada e os que serdo deixados para a morte, entre 0s que
devem permanecer vivos e 0 que serdo mortos. E que se entenda que a morte
aqui ndo é apenas a retirada da vida, mas também é entendida como a
exposicdo ao risco da morte, a morte politica, a expulsdo e a rejeicao.
(ALMEIDA, 2019, p. 71)

Ha algo de muito perverso no projeto desenvolvimentista de Cip06. A populacéo
nativa foi marginalizada dos espacos e privada dos recursos naturais por interesses
estrangeiros; assistiu tantos investimentos acontecerem, que ndo lhes eram acessiveis, e
ainda teve que presenciar manifestag@es culturais como a vaquejada, o pifano, o reisado,
muitas das quais pertencentes aos cipoenses menos abastados, e quando oportuno,
servindo de divertimento e alegorias para as elites e visitantes. Aqui se apresenta
duplamente a perversidade nas faces da violéncia fisica (excluséo, descaso, gentrificacao,
eugenizacao) e da violéncia simbolica (apropriagdo cultural, racismo recreativo, sexismo)
para com a populacdo nativa, de baixa renda, negra e trabalhadora rural. Segundo William

(2019), a apropriacdo cultural esta diretamente ligada ao racismo, e assim:

Mas do que pressupor a existéncia de uma hierarquia racial biologicamente
determinada, o racismo alimenta no imaginario coletivo a nogles de
superioridade branca e inferioridade de outros grupos étnicos, ndo
reconhecendo a humanidade desses grupos. Os desdobramentos do racismo
influenciam todas as instancias da organizacéo social (...). (WILLIAM, 2019,
p. 71)

Imagens 70 e 71: Baianas (lya Simplicia e outras filhas de santo) servindo comidas tipicas regionais ao
presidente Getulio Vargas, vice-presidente Café Filho, Senador Assis Chateaubriand e ao Governador da
Bahia Régis Pacheco. Fotos: Jodo Martins e Gervasio Batista, 1952. Fonte: Revista O Cruzeiro.
Disponivel em: <http://memoria.bn.br/DocReader/DocReader.aspx?bib=003581&pagfis=82098>. Acesso
em 15 jun. 2020.
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Imagem 72: lya Simplicia e filhas de santo servindo a mesa do senador Assis Chateaubriand.
Foto: Valter Lessa, 1952. Fonte: Acervo pessoal de Valter Lessa.

A formagdo do Estado Brasileiro historicamente foi forjada e pautada nas
organizacOes sociais que sempre privilegiaram as elites brancas, seus projetos de
desenvolvimento e manutencdes de poderes. Dessa forma, a apropriacdo cultural, assim
como aconteceu na inauguracdo do Grande Hotel de Cipd, é uma tecnologia racista de
silenciamento e embranquecimento das manifestagcdes subalternizadas. O que ndo nos
falta séo exemplos diarios, que atravessam a atualidade, de praticas de exterminios fisicos
e subjetivos dessas populagdes, sejam por meios excludentes, violentos, segregacionistas,

de classe, raca e género. William (2019) ainda nos aponta que:

Falar de apropriacdo cultural e desconsiderar sua relacdo com o racismo seria
0 mesmo que discorrer sobre escraviddo negra sem citar as crueldades dos
senhores de engenho. E justamente a estrutura racista que mantém a ideia de
que existem culturas superiores e inferiores. Por que apagam ou alteram 0s
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sentidos dos elementos culturais africanos ou indigenas? O que faz crer que a
origem desses elementos ndo deve ser valorizada? So se responde a essas e a
tantas outras perguntas sobre apropriacdo com a compreenséo de seus vinculos
com o racismo. (WILLIAM, 2019, p. 68-69)

A populacdo nativa cipoense, majoritariamente de baixa renda e em sua maioria
negra, se viu dentro da exclusdo do projeto de desenvolvimento de Cipd, que prezou em
explorar os recursos naturais da cidade para o atendimento das elites. Com as novas
estruturas urbanisticas devidamente instauradas, a paisagem da cidade havia finalmente
ganhado as formas luxuosas e com requintes monumentais inéditos para o interior do

Estado da Bahia: as tentativas de explorar as aguas termais chegaram ao fim com a

execucao dos insistentes planos capitalistas (Imagem 73 e 74).

Imagem 73: Vista aérea da Vila de Cip6, ja com investimentos de Genésio Salles e antes da construcdo do
Grande Hotel: 1) Balneério Termal com as fontes, 2) Radium Hotel, 3) Hotel Termal (antigo chalet da
familia Salles), 4) Praca Juracy Magalhées (em construcdo), 5) Casas populares (futuro local do Grande
Hotel de Cipd), 6) Rio Itapicuru, 7) Casas populares. Autor desconhecido, 1935. Fonte: Acervo do Eng.
Ney Vaz de Carvalho apud Santos Neto. Disponivel em:
<https://www.facebook.com/prefeituradecipo/photos/a.438158512936907/753635131389242>.
Acesso em 05 set. 2020.
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Imagem 74: Vista aérea da cidade de Cip6 — as principais construc@es da investida desenvolvimentista
termal: 1) Radium Hotel, 2) Balneario Termal com as fontes, 3) Praca Juracy Magalhées, 4) Rio
Itapicuru, 5) Grande Hotel de Cipd, 6) Ponte Presidente Vargas, 7) Nova Prefeitura Municipal de Cipd; 8)
Teatro Genésio Salles, 9) Local do Hotel Termal (antigo chalet da familia Salles).

Autor e ano desconhecidos. Fonte: Sem informagdes.

Os fatos dentro da historia cipoense revelam que a obra do Grande Hotel de Cipd
foi um estatal e grande elefante branco® que nunca deu o retorno financeiro esperado,
tendo pouco tempo de vida Util e gerando problemas para se manter funcionando. Assim
como as outras estruturas do investimento termal, como o Balneério e o Radium Hotel, o
Grande Hotel fora construido para atender aos visitantes ricos, ndo possuindo qualquer
tipo de didlogo e agregacao com a populacédo local. Dessa forma, quando o publico alvo
passou a ndo frequentar mais a cidade, toda a engrenagem exploratéria comegou a ter

sérios problemas para se manter, o que a levou anos mais tarde, a sua completa ruina.

23 Ironicamente, e de um modo geral, o Grande Hotel de Cip6 é chamado pela populacdo de o “Grande
Elefante Branco da terra”. A diferenga ¢ que esse apelido é dado de maneira afetuosa e nao pelo fato de a
obra ndo ter mais a utilidade que se propde. Porém, cabe vérias interpretacfes: como também pelo fato de
o0 prédio ser a maior construcdo e se encontrar no centro da cidade (chamando bastante a atencéao pela altura
e pela cor branca). E uma imagem realmente muito impactante e que afeta o imaginario das pessoas, pois
o prédio se destaca na geografia de diversos angulos e dire¢des, pela sua imponéncia e decadéncia.
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3. CONTEMPORANEIDADE: De um “plano sélido” ao fracasso de um

empreendimento elitista

Tudo que é sélido desmancha no ar. (Karl Marx /
Marshall Berman)

N&o ha, portanto, “remontar” historico sendo por meio da
“remontagem” de elementos previamente dissociados de
seu lugar habitual. Modo de dizer que s6 se construira um
saber histérico filosoficamente digno desse nome ao se
expor, além das narrativas e fluxos, além das
singularidades de eventos, as heterocronias (...) dos
elementos que compdem cada momento da historia.
(Georges Didi-Huberman)

Nas primeiras décadas do século XX, apesar de todos 0s investimentos
ocasionados pela parceria publico-privada, com as iniciativas de estruturacdo da Vila em
torno de uma exploracdo das aguas cipoenses, além da criacdo de um turismo termal e
essas tentativas serem lidas pela historiografia oficial da cidade como algo benéfico,
algumas mudangcas politicas, sociais e cientificas importantes afetaram os planos que
Salles e 0 Governo Baiano tinham para Cip6. Como veremos adiante, esses eventos
acabaram levando a um fracasso comercial e turistico dessa parceria, gerado por um
projeto que ndo se sustentou, se mostrou falido e pautado por demandas elitistas
estrangeiras a localidade.

Por ser um projeto de desenvolvimento politico e econémico para a cidade, que
ndo se interessou em agregar positivamente a populacdo local cipoense, as acOes
ocasionadas pela parceria publico-privada além de gerarem um cenario de
marginalizacdo, eugenia e gentrificacdo, também ndo reconheceram essas pessoas como
pertencentes aquele territorio e muito menos como detentoras das suas riquezas naturais,
principalmente das dguas termais, e seus saberes populares que vieram muito antes de
qualquer estudo cientifico sobre as dguas da regido.

Esse € um dos pontos centrais para se compreender 0 porqué do desenvolvimento
turistico da cidade ndo se manter préspero e ruir, pois foi pensado, gerido e realizado para
atender as elites e pessoas que ndo viviam em Cipd, ndo havendo uma integragdo com a
populacéo local, criando assim uma dependéncia econdmica e social que teve sua base
em um turismo termal segregacionista.

Além disso, nas décadas seguintes a 1920, fatores como o desenvolvimento da

farmacologia e a difusdo dos antibiodticos, a substituicdo dos tratamentos baseados na
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hidroterapia por aqueles de ordem alopaticas, a proibicao dos jogos de azar no territorio
brasileiro em 1946 e, principalmente, o fim da concessdo de Salles® para continuar
explorando as aguas termais, interferiram nos rumos da Estancia Hidromineral de Cipd
que, de acordo com Santos Neto (2013), foi perdendo o fluxo de turismo, tendo nos anos
1980 o seu ultimo félego, em uma tentativa de recuperacdo pelo Governo Estadual da
Bahia.

Ao escrever uma nota®® sobre o falecimento de Genésio Salles, Nivaldo Pereira
Salles?® relata sobre os feitos do que descreveu como o “homem realizador, sozinho, com
o sacrificio do seu patrimonio e de sua felicidade, [que] criou a Estancia de Caldas do
Cipd, a maior estagdo de aguas termais do norte do Brasil”. Ainda seguindo com os dados
biograficos, o autor aponta que mesmo com tantos esforcos individuais, Genésio Salles

ndo teve o devido reconhecimento dos feitos que idealizou para a cidade, pois:

Como prémio, o governo do estado, alegando motivo absurdo, em dezembro
de 1963, rescindiu o contrato de concessdo das &guas termais, dando um
castigo imerecido ao Dr. Genésio Salles, 0 ousado fundador da Estancia Termo
Medicinal de Caldas do Cip6, tomando-lhe, gratuitamente, um grande
patriménio, ferindo-lhe mortalmente um enorme ideal, tirando-lhe a salde,
finalmente, a vida. (SALLES, Nivaldo Pereira., s.d. [S. I.])

Voltemos, mais uma vez, para a narrativa de desbravador que foi criada sobre a
figura de Genésio Salles e também da parceria e disputas capitalistas que aconteceram
entre 0 mesmo e o Estado. Podemos compreender que depois que Salles conseguira
retornos concretos nas exploracfes das aguas, houve um interesse por parte do poder
publico de ter o controle da Estancia Hidromineral de Cip6, do seu desenvolvimento e
dos lucros ocasionados pelos fluxos turisticos das elites que existiam através das
movimentagOes empresariais de Salles. Um dos maiores exemplos dessa investida estatal
é a inauguracdo do Grande Hotel de Cipd, em 1952, atraves de uma imponente e moderna
construcdo para a cidade nunca vista em toda a regido (SANTOS NETO apud Bahia,
2023, p. 113-114 2023).

24 Justamente por sua influéncia e renome, além de ser um dos principais investidores e entusiastas do uso
medicinal das &guas termais cipoenses, Genésio Salles atraia muitos ricos visitantes para o tratamento
hidroterapico na cidade. O fim da sua concessdo, na década de 1960, também contribuiu para a decaida do
turismo em Cipo.

% Esse documento é um recorte de jornal de época, pertencente ao acervo pessoal da familia Salles.
Infelizmente ndo se tem conhecimento do nome do jornal e nem da data de publicacéo do texto.

26 Um dos filhos de Genésio Salles.
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E interessante observar também como Nivaldo Pereira Salles (s.d. [S. I.]) discorre
na nota sobre a “Estancia Termo Medicinal de Caldas do Cipd” como “um patriménio”
que foi “tomado gratuitamente das maos de Genésio Salles”. Ora, as fontes termais nunca
possuiram dono, sendo 0s bens comuns naturais da cidade de Cip6 e do povo cipoense.
Ha relatos documentados?’ de que tanto a populag&o local, assim como muitos viajantes,
ja utilizava essas dguas em beneficio préprio desde antes do século XVIII.

Hé& na figura de Genésio Salles a mais genuina representacdo desse projeto de
desenvolvimento que se instaurou na cidade. Ele investiu capital financeiro, junto com a
sociedade que fez com o seu irmdo Ameérico Salles, tempo e influéncia nas dguas termais
e nas estruturas turisticas, mas, durante anos, Salles lucrou com os hdspedes que
utilizavam o Balnedrio Termal e que se instalavam no Radium Hotel (do qual continuou
dono, mesmo apds o fim da concessdo), além de ganhar isencdes tributarias estatais
durante todos os anos que esteve em Cip06. Pode-se dizer que pelo acordo com o Estado
para a exploragdo das aguas cipoenses, como ja vimos nos capitulos anteriores, Salles ndo
sO conseguiu divulgar em periddicos académicos, revista e jornais, as suas pesquisas
sobre as propriedades medicinais das aguas termais, como empreender seus negocios e
investimentos, além de projetar o seu nome e da sua familia para todo o pais, utilizando
0S recursos naturais cipoenses para tal efeito, ou seja, ele investiu seus recursos por
interesse proprio e obteve rendimentos de um bem publico, com toda a engrenagem
turistica que ajudou a criar.

Como vimos no capitulo anterior, quem tomou as fontes termais como objeto
pessoal foi o prdprio Salles, que juntamente com o aval do Estado, invadiu, colonizou,
privatizou, marginalizou a populagdo local do entorno das fontes e a privou do seu préprio
uso. Aqui, ndo fazemos um ataque pessoal a figura de Genésio Salles, mas sim ao que ele
representou e como se fez presente dentro desse projeto de desenvolvimento pautado na
exclusdo e que nunca foi posto em questionamentos dentro da historiografia cipoense.

Se faz mais que necessario rever essa narrativa desenvolvimentista romantizada
que é propagada sobre Cipd e ir muito além das nostalgias e das agdes visionarias
defendidas e difundidas pelas narrativas que giram em torno das realizagdes de Salles e
do Estado. Precisamos trazer a tona os fragmentos e 0s novos elementos discursivos para
criar tensionamentos dentro do que é compreendido como a construcdo identitaria,

histérica e social da cidade de Cipd. E urgente a acdo de encontrar, fragmentar e remontar

2 Carta do padre Antdnio Monteiro Freire ao vice-rei do Brasil em 1730. Disponivel em:
<https://cidades.ibge.gov.br/brasil/ba/cipo/historico>. Acesso em 06 mar. 2023.
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as pecas que formam a genealogia da cidade, discutindo-as dentro dos seus proprios
contrastes e expandindo-as para novas perspectivas culturais e sociais.

N&o ha nada de heroico ou de desbravador nessas a¢des publico-privadas que
ocorreram na cidade, através da exploracdo termal. Ou melhor, poderiamos formular
algumas questdes: por que essa narrativa ainda insiste em ser contada quando se fala sobre
a historia de Cipd? Quais interesses prevalecem quando é perpetuada a narrativa aura de
que tudo que aconteceu na exploragdo das guas termais foi maravilhoso e produtivo para
a cidade? Qual construcédo de cidade foi essa e para quem ela buscou agregar? Cip6 seria
mais desenvolvida financeiramente e com menos contraste sociais se esse modelo de
desenvolvimento que foi posto tivesse tido éxito até a atualidade? A populacdo local teria
um papel de protagonista no turismo cipoense nos dias atuais?

Aquela época, acreditamos que dificilmente teriamos um cenério diferente do que
foi realizado no municipio de Cipd, pois havia bastante interesse medicinal e econémico
nas abundantes aguas termais cipoenses, com a real possibilidade de exploracéo e apoio
do Estado, além de uma narrativa pautada na modernizacdo dos interiores brasileiros
como politica publica e da importancia da hidroterapia como tratamento para a salde.
Antes de Salles, houve algumas tentativas empresariais em outras parcerias publico-
privadas para a exploracdo das &guas termais cipoenses, mas sem muito éxito.
Possivelmente a logica exploratéria que foi posta se repetiria. Também €é importante
salientar que a formacdo do municipio cipoense se daria de outra maneira, sem a
existéncia das aguas termais e das manifestacdes culturais presentes em seu territorio.

Assim como aconteceu com todo o territério nacional, que foi moldado pelo
colonialismo, pela mentalidade extrativista e inconsequente sobre a exploracdo dos
recursos naturais, com os exterminios subjetivos e fisicos de povos originarios, residentes
as localidades e pela escravizacao de pessoas negras — mesmo com tudo isso, e muito por
conta do siléncio velado das narrativas oficiais, historicamente as versoes difundidas e
aceitas sempre foram as contadas pelos colonizadores ou por quem detém poderes
simbdlicos, financeiros ou fisicos. Ainda hoje, acompanhamos diversos casos dessa
I6gica colonial, como por exemplo, as geracdes de familias politicas espalhadas por todo
pais, que influenciam diretamente na esfera pablica, em prol de causas proprias e que
descendem dos coronéis e grandes latifundiarios do passado recente. Esse exemplo
politico também se repete em Cip0, com algumas familias se perpetuando, por geracdes,

em cargos da gestdo publica municipal.
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Por causa do interesse nos rumos turisticos cipoenses, o Estado comeca a investir
em outras estruturas e, buscando atrair mais gente, finalmente chega ao projeto mais
ousado, que foi a construgdo do Grande Hotel de Cip6, com a sua inauguracdo no ano de
1952. Essa acdo criou uma concorréncia com o Radium Hotel e afetou diretamente onde
Salles tinha todas as facilidades para si: através da clientela dos banhistas e turistas. Vale
ressaltar que essa parcela de visitantes abastados foi formada diretamente pelas acOes
empresariais de Salles durante os anos, através das propagandas em jornais e revistas de
todo o pais, como vimos nos capitulos anteriores.

Com o cenario adverso para a utilizacdo das aguas termais e para o turismo
cipoense, 0 publico que sustentava o investimento da estrutura termal foi ficando cada
vez mais reduzido, muito em decorréncia do baixo custo de outras formas de tratamento
de salde, ocasionadas pelos avancos da medicina alopata, como também por néo
precisarem fazer os altos investimentos na estacdo das aguas termais (que duravam dias,
com custos de transporte e hospedagem, por exemplo). Além disso, com a proibicdo dos
jogos de azar no Brasil, os cassinos do Radium Hotel e do Grande Hotel que atraiam a
classe financeira dominante, ja ndo faziam mais sentido. O Estado havia apostado alto
com a construcdo do Grande Hotel, mas ndo obteve um retorno significativo com a obra,
que foi decaindo a incidéncia de hospedes que tinham condices de pagar pelas
acomodag0es luxuosas e seletivas (SANTOS NETO, 2013, p. 115).

Desde o final da década de 1990, a cidade de Cip6 se encontra em profunda crise
turistica e ndo consegue ter uma rotatividade de visitantes e turistas que movimentem a
economia local com essa atividade que pode vir a ser muito rentavel para o municipio,
através de uma nova perspectiva turistica, como discutiremos no capitulo seguinte. As
construcdes historicas do centro da cidade foram tomando um aspecto sombrio e
fantasmagorico, como se incorporassem e refletissem em imagens, sons e sentimentos, a
ordem dos interesses exploratorios iniciais, metaforicamente como se fossem o estado
desgastado e corrompido da pintura de Dorian Gray?®, como que insistissem em revelar
para todo mundo as rasuras dos acontecimentos na formagdo da cidade de Cipo,
afirmando diariamente que o0 que estd vivo e resiste desde antes dessa investida
exploratoria é a sua propria populagdo cipoense — com as suas manifesta¢fes culturais,

pertencas materiais, imateriais e territoriais.

28 O Retrato de Dorian Gray, romance do escritor irlandés Oscar Wilde, tendo a sua primeira publicagéo no
ano de 1890.
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Com o abandono gradativo da estrutura turistica e historica da cidade, atualmente
0 Grande Hotel se encontra depredado, saqueado, com pilhas de lixos das mais variadas
ordens em seu interior, e com uma significativa parte da sua estrutura destruida por um
incéndio ocorrido no ano de 2009 (Imagens 75-80). Mesmo com esse cenario, a prefeitura
municipal utiliza alguns anexos do térreo como 6rgdos publicos, além da camara de

vereadores funcionar em um desses espagos, e nos fundos do hotel funcionar a garagem

e oficina dos automdveis municipais.

Imagens 75 e 76: Grande Hotel de Cip6 em Chamas — incéndio ocorrido no ano de 2009.
Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=-whxOR9rS0c&ab_channel=LandioMiranda>.
Acesso em 08 out. 2020.

Imagens 77 - 80 (a partir da esquerda): Interior do Grande Hotel de Cipo
—incéndio e lixos acumulados, espalhados por diversos espacos internos
e externos (documentos eleitorais da década de 1940, contratos e notas
fiscais da prefeitura municipal das gestfes anteriores). Perspectiva do
interior do Grande Hotel de Cipé com a pérgola ao fundo — depredacdes,
descasos e abandonos. Fotos: Talbert Igor, 2016.
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O Balneario Termal, com suas fontes e piscinas, encontra-se em um pProcesso
continuo de degradacdo, mesmo com a existéncia e potencialidades das fontes termais
ainda permanecerem 14, sendo submersas de tempos em tempos pelas cheias do rio
Itapicuru (Imagens 81-84). Mesmo com as ruinas desse arcabouco turistico, as primeiras
e histdricas fontes termais continuam existindo e jorrando suas dguas com propriedades
medicinais em direcdo ao rio Itapicuru. Porém, por causa do abandono, da sua estrutura
bastante danificada, com grande vegetacdo espalhada por toda a &rea, lama, lixos e

entulhos, o Balneario Termal nédo € utilizado nem possui facilidade de acesso.

Imagem 81 (a esquerda): Bebedouro termal do Balneario de Cip6 (buvette) — a &gua do local é de uma
fonte (Prado Valladares).

Imagem 82 (a direita): Fonte da piscina termal do Balneéario. Ambas continuam jorrando &gua termal,
assim como as das casas de banho, em direcdo ao rio Itapicuru. Fotos: Talbert Igor, 2016.

Imagens 83 e 84: Interior do Balneério Termal de Cip6 (com as casas de banho ao fundo) e vista aérea
(com a piscina termal e o rio Itapicuru, ambos ao fundo) — local completamente abandonado, mesmo com
as fontes jorrando agua termal medicinal. Fotos: Talbert Igor, 2016.
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O prédio do Radium Hotel estd fechado desde a década de 1980, com a sua

estrutura comprometida, saqueada, depredada, também com pilhas de lixos e com risco

de desabamento (Imagens 85-96).

Imagens 85-89: Alguns Interiores do Radium Hotel de Cipé — depredacgdes, descasos, incéndio e estrutura
comprometida com risco de desabamento. Fotos: Talbert Igor, 2016.
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Imagem 90: Estatua do estilo greco-romana no interior do Radium Hotel de Cip6. Titulo da fotografia:
“Ruinas Fantasmagoricas de um Projeto Excludente”. Essa fotografia foi premiada com o segundo lugar
no XI Prémio de Fotografia — Ciéncia & Arte, do Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e
Tecnologico (CNPq), edigdo 2021, na cidade de Brasilia - DF. Foto: Talbert Igor. Ano: 2016.
Disponivel em: <https://www.gov.br/cnpg/pt-br/assuntos/noticias/premios/cnpg-anuncia-os-vencedores-
do-xi-premio-de-fotografia-ciencia-arte>. Acesso em 16 ago. 2022.



Imagens 93 e 94: Interior do Radium Hotel com estatuas, vitrais e pinturas — resquicios do luxo de
outrora. Fotos: Talbert Igor, 2016.

Imagens 95 e 96: Radium Hotel — esfinge grega em uma das entradas externas e vista aérea parcial do
prédio (com o telhado desabando e plantas crescendo nas paredes), ao fundo, uma piscina termal. Fotos:
Talbert Igor, 2016.
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Por outro lado, existem na cidade algumas estruturas de lazer que funcionam e
atendem & populagéo, como as piscinas termais e ndo termais, cascatas, fontes, bicas e o
proprio rio Itapicuru. Porém, esses atrativos possuem pouco uso da sua real
potencialidade turistica, econdmica e social, ja que poderiam ser utilizados para atrair e
formar um novo publico turistico para 0 municipio, assim como expandir o lazer e a
utilizacéo para a propria comunidade cipoense. A maioria desses espagos se encontra no
centro e o restante espalhados pela zona rural do municipio.

A estrutura turistica construida em Cipd é reconhecida pelo Instituto do
Patriménio Artistico e Cultural da Bahia (IPAC) como um dos conjuntos arquitetdnicos-
urbanisticos Art Déco®® e neocoloniais mais bem conservados do Brasil. Mesmo o centro
histdrico da cidade sendo tombado pelo IPAC desde 2008%, suas construgdes historicas
se encontram abandonadas ou indevidamente preservadas, se deteriorando ano apds ano.

Ao relatar sobre a formacdo cipoense e o posterior declinio da sua estrutura

turistica, Santos Neto (2013) afirma que o Grande Hotel de Cipo:

Do ano de inauguracdo até o final dos anos 1960, quando foi fechado, o hotel
funcionou atraindo um publico seleto, a exemplo dos hotéis-cassino fechados
em 1946, inclusive com a prética de jogos de azar, cujas condices legais de
funcionamento ndo foram ainda identificadas. Os hdspedes vinham de outros
estados e da capital e, para tanto, o arrendatario mantinha uma linha de taxi
aéreo exclusiva, direta de Salvador. (...) O hotel permaneceu fechado por
muitos anos até que em 1982 passou por reforma promovida pelo Governo do
Estado, quando foi reduzido o numero de leitos e metade do edificio passou a
abrigar o Centro Administrativo Regional do Nordeste da Bahia. Em antigos
ambientes sociais, como salBes de festas e cassino, passaram a funcionar uma
agéncia bancéria e o Férum da Comarca de Cip6. No final dos anos 1980, o
hotel j& havia sido fechado novamente por ndo conseguir manter
financeiramente, ficando suas instalacdes sob-responsabilidade da Prefeitura
Municipal. Ndo sofreu mais mudangas significativas em suas instalagdes e
atualmente encontra-se parcialmente fechado a excecdo da area do antigo
cassino, que abriga a Camara de Vereadores de Cipd e de algumas salas no
subsolo ocupadas pela prefeitura. (SANTOS NETO, 2013, p. 115)

Podemos perceber como a cidade precisou se reorganizar com a decaida dos
investimentos outrora realizados, alterando suas instituigdes e estruturas urbanas, em uma
tentativa de utilizar em seu préprio uso, aquilo que outrora ndo lhe pertencia. Percebemos

também como o Estado lidou com as adversidades ocasionadas pela falta de utilizagéo do

23 Art Dec6 é um termo de origem francesa que denomina um estilo que prezava pelas formas geométricas
e se destacou nas vertentes das artes visuais, arquitetura, moda, desenho industrial e cinema. Esse estilo
teve inicio na Europa e o seu apogeu se deu na década de 1920. Disponivel em:
<https://www.infoescola.com/movimentos-artisticos/art-deco/>. Acesso em 22 set. 2022.

% Disponivel em: <http://www.bahia.ba.gov.br/2008/03/noticias/cultura/ipac-inicia-tombamento-de-
conjunto-arquitetonico-de-cipo/>. Acesso em 08 out. 2020.


https://www.infoescola.com/movimentos-artisticos/art-deco/
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Grande Hotel, cedendo pouco tempo depois 0 seu uso a prefeitura municipal de Cipo.
Depois dessa troca de gestdo entre os 6rgdos publicos, o prédio foi aos poucos sendo
depredado, saqueado e entulhado com lixos de diversas ordens, além de ter em seu interior
pilhas queimadas de documentos, madeiras e paredes queimadas, comprovantes eleitorais
e licitagcdes publicas de gestdes municipais anteriores que datam desde a década de 1940,
e que ainda permanecem la, em amontoados de cinzas, ferrugens e papéis.

Os destrogos deste projeto turistico falido estdo marcadamente presentes no
imaginario e no cotidiano da cidade, nas pracas e vias principais, que remontam
incisivamente a memoria coletiva comunitaria a auséncia de algo que se perdera — algo
que, de fato, ndo Ihe agregou positivamente, uma estrutura elitista da qual ela nunca
usufruiu ou foi incluida como beneficiaria. Restou para a populacao cipoense o fantasma
dessa ruina e uma falsa memdria, construida pelas narrativas oficiais sobre a cidade.

Na década de 2010, surgiram algumas promessas e projetos de revitalizacdo do
Grande Hotel e do Balneario Termal, tanto por parte do Estado®!, como pela prefeitura
municipal e de investidores privados. Houve também a tentativa de Cipd em concorrer
com outras cidades da regido Semiarido Nordeste 11 32 para sediar a Universidade Federal
do Nordeste da Bahia, utilizando parte da estrutura do Grande Hotel para a universidade,
mas, ao final, a sede foi para a cidade vizinha de Ribeira do Pombal®3. Além disso, existiu
a possibilidade de investimentos de uma empresa de cosméticos para a utilizacdo das
aguas termais cipoenses como matéria prima de alguns dos seus produtos, mas nao foi
adiante.

No ano de 2006, também houve a intencdo por parte da prefeitura municipal de
construir uma casa de cultura com um museu da histéria da cidade no antigo terreno do
Hotel Termal®*. Surgiu até a possibilidade de uma emenda parlamentar para custear o

projeto, como também um estudo prévio (por parte da cAmara de vereadores) da sua

81 Disponivel em:  <http://www.secom.ba.gov.br/2015/11/129217/Governo-anuncia-projeto-de-
restauracao-do-antigo-balneario-de-Cipo-neste-sabado.html>.
<http://www.ipac.ba.gov.br/noticias/joia-do-art-deco-no-brasil-cipo-ganha-projeto-de-restauro-amanha-
14>. Acesso em 08 out. 2020.

32 Cipo faz parte desse territdrio cultural da Bahia juntamente com outros municipios. Disponivel em:
<http://www?2.cultura.ba.gov.br/territorios-culturais/semi-arido-nordeste-ii/>. Acesso em 04 set. 2021.

33 Disponivel em: <http://www.bahianapolitica.com.br/noticias/32475/universidade-federal-do-nordeste-
da-bahia-em-ribeira-do-pombal.html>. Acesso em 04 set. 2020.

Disponivel em: <https://atarde.uol.com.br/opiniao/noticias/o-sertao-do-conselheiro-e-a-universidade-do-
nordeste-da-ba-1600381>. Acesso em 04 set. 2020.

Disponivel em: <http://portaldosisal.com.br/regiao-sisaleira/ribeira-do-pombal-sediara-futura-
universidade-federal-do-nordeste-da-bahia>. Acesso em 04 set. 2020.

34 0 Hotel Termal (antigo chalé) existiu bem antes do Radium Hotel e pertencia a familia de Genésio Salles.
Ficava localizado entre o Grande Hotel e o Radium Hotel.


http://www.ipac.ba.gov.br/noticias/joia-do-art-deco-no-brasil-cipo-ganha-projeto-de-restauro-amanha-14
http://www.ipac.ba.gov.br/noticias/joia-do-art-deco-no-brasil-cipo-ganha-projeto-de-restauro-amanha-14
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viabilidade. Porém, essa proposta nunca saiu da ordem das ideias. As novas
possibilidades de reavivar o turismo da cidade animaram 0s cipoenses, contudo, essas

noticias ventiladas ndo passaram de especulac@es e o cendrio de ruina ndo se alterou.

3.1 Um saudosismo que ainda permanece em meio as rasuras do tempo

De onde, de que lugar e de que tempo nos fala esse
fantasma? (...) O tempo ndo faz apenas ecoar: ele
trabalha. Constroi-se e desmorona, desagrega-se e se
metamorfoseia. Desliza, cai e renasce. Enterra-se e
ressurge. DecompGe-se, recompde-se: em outro lugar ou
de outra maneira, em tensdes ou em laténcias, em
polaridades ou ambivaléncias (...).

(Georges Didi-Huberman, 2013)

Por meio da relagéo entre a auséncia sentida de um retorno ao turismo que a cidade
japossuiu, juntamente com as presencas abandonadas das constru¢des dessa época, ainda
hoje existe um saudosismo generalizado por parte dos cipoenses em poder recuperar as
suas riquezas histéricas materiais. Esse saudosismo esta ligado a uma vontade de rever o
fluxo turistico funcionando, revitalizando a sua economia e gerando um conforto na
autoestima comunitaria. Um turismo termal baseado na propria historiografia oficializada
da cidade, com a sua aura, imponéncia, influéncia e poder econbmico, como veremos
mais adiante, no decorrer desta secao.

Por conta disso, ha no imaginario coletivo o valor as esséncias da cidade como
sendo as dguas termais, a narrativa e os investimentos relacionados as presencas de Salles
e do Estado, assim como os antigos prédios luxuosos, e a crenca de gque tudo estaria
melhor na vida municipal caso estes funcionassem, como aconteceu em décadas
anteriores. Mesmo que historicamente existam, na cidade de Cipd, manifestacdes
populares diversas e a insurgéncia de grupos culturais em seu territdrio, a valoracéo da
cultura local pela populagdo e pela historiografia oficial municipal, na maioria das vezes,
fica centrada neste sentimento de nostalgia imposto pelo desenvolvimento exploratério
do passado e dos monumentos abandonados, como veremos logo mais. A mesma
perspectiva valorativa de pertenca ndo se aplica a propria diversidade cultural existente

no municipio. Muitas dessas manifestagdes culturais cipoenses sdo desconhecidas dentro
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da prépria cidade, assim como o ndo reconhecimento dos seus mestres e mestras faz parte
desse cenério, como discutiremos na proxima subsecéo.

Acreditamos que o saudosismo cipoense esta diretamente ligado ao declinio da
cidade como um destino turistico termal, jJuntamente com o abandono e a ndo preservagdo
dos seus bens materiais e imateriais, assim como a falta de perspectiva para as solucdes
dos problemas econémicos, sociais e de desenvolvimento municipal. Além disso, o
desconhecimento, a falta de uma vis&o critica, o ndo tensionamento da propria historia
fundante, a ndo valoracdo das manifestacdes culturais populares existentes, com 0s
interesses politicos municipais divergentes que perpetuam de gestao para gestdo, também
atrasam e dificultam as iniciativas de fortalecimentos sociais e culturais em prol do bem-
estar coletivo.

Essas sdo algumas das principais adversidades historicamente presentes na cidade
de Cip0o, fazendo com que 0s cipoenses se apeguem a nostalgia de “um tempo aureo” que,
sobretudo os mais jovens (Imagens 97 e 98), nunca presenciaram com os proprios olhos.
Esse saudosismo estd presente no dia a dia e na atmosfera que pulsa no imaginario do
municipio, como presenciei e fui afetado por ele durante a minha infancia, adolescéncia

e inicio da vida adulta, sendo morador da cidade de Cipd.

E incrivel como sinto saudade de algo que ndo vivill Nao . e

pensou como seria hoje um lugar desses ,seria riquissimo
muito emprego , famoso tinha tudo e hoje ,e hoje quase
nada

acompanhei os grandes tempos do Balneario, mas viajo
nas historias que ouco, me sentindo presente nas
grandes festas, banhas, visitas, contada pelos meus pais,
tios, amigos... Um dia, tenho certeza que estaremos la Curtir Responder 3a
novamente, o passado e o presente!! Estou aqui para
ajudar no que precisar!! Grande abraco!

Penso que nao existe outra cidade com uma histéria tao
O 4 linda , tao rica igual essa nossa

Curtir Responder @&a

Curtir Responder 3a

Imagem 97 (a esquerda): Comentério saudosista na publicacdo do grupo do Facebook Férum Cipd, a respeito de fotografias antigas do
Balneéario Termal. Por causa das ruinas desse desenvolvimento, o saudosismo faz parte da atmosfera cotidiana da populacao cipoense
h& bastante tempo. Postagem datada de 04 de novembro de 2015.

Disponivel em:
<https://www.facebook.com/forumcipo/posts/pfbid02e601L BbVyQ298Qz9BkcMaxBnCh2mNcaDgFsyNKWAGV6AppQoosiFiDvbgN
SY7QADbI>. Acesso em 08 out. 2022.

Imagem 98: Comentarios sobre fotografias antigas de Cip6 no grupo do Facebook Férum Cip0, exaltando a “histéria linda, tdo rica”
do desenvolvimento da cidade.
Disponivel em: <https://www.facebook.com/forumcipo/posts/818574181663140/>. Acesso em 08 out. 2022.
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O mesmo sentimento nostalgico, de auséncia e desejo da volta do turismo
cipoense também me foi relatado em conversas informais durante o trabalho de campo
dessa pesquisa, 0 que me levou a observar esse fenébmeno em outros espacos, recolhendo
documentos, videos, fotografias, debates nas redes sociais e demais plataformas virtuais,
como exemplificados nos dois exemplos anteriores.

Ao mapear alguns grupos e paginas dedicadas ao municipio de Cipd e que estdo
presentes nas plataformas do Facebook, Instagram e Youtube, encontramos uma grande
comunidade de membros/as ativos, em sua maioria de cipoenses que vivem em Cip0 ou
em outros municipios, localidades e Estados, assim como pessoas e visitantes que
conheceram a cidade e que ja se hospedaram no Grande Hotel, por exemplo, como
também as presencas de simpatizantes que conhecem um pouco da histéria cipoense.
Dediquei uma maior atencdo e tempo de analise dos contetudos da pagina sobre a cidade
Cip6 no Facebook chamada “Férum Cip6”®, recolhendo informagcdes, fotos e discussdes
existentes nas postagens entre os anos de 2012 a 2022. Também analisei contetdos no
perfil oficial da Prefeitura Municipal de Cipo, gestdo 2021-2024, e de reportagens sobre
a cidade de Cip6 e o declinio do seu turismo termal.

O comentério presente em uma discussao na comunidade Férum Cipd (Imagem
97), ilustra como a narrativa saudosista faz parte do imaginario da populagao cipoense,
exemplificando a busca por “uma presenga entre esse passado e o presente”. Seguindo, 0
relato nos leva e aponta para a sensacdo que podemos chamar de uma falsa memoria
coletiva, quando a pessoa que escreve, afirma que “sente saudades de algo que ndo viveu”,
algo que s6 os “grandes tempos” puderam proporcionar (Imagem 97). A mesma
perspectiva saudosista e roméantica pode ser observada no texto (Imagem 98), juntamente
com a vontade de reaver toda a engrenagem do passado, funcionando para um bem-estar
no presente, com a exaltacao da historiografia oficial difundida sobre o desenvolvimento
de Cipd, ao que chama de “historia tdo linda e rica” (Imagem 98).

Analisando alguns conteudos presentes na pagina Férum Cipo datados do ano de
2012 a 2022, com tematicas diversas, que vdo desde discussdes sobre a cidade,

acontecimentos locais, politica, memdria, fotografias antigas e questdes relacionadas ao

% E uma comunidade dedicada a cidade de Cip6 na plataforma do Facebook e que atualmente conta com
2,5 mil seguidores. E um local de debates, circulacdo de informacdes sobre Cip6, registros historicos e
questionamentos sobre a gestdo municipal. Em seu perfil aparece o seguinte texto de descri¢cdo da
comunidade: “Esta pagina tem como objetivo principal facilitar o contato entre os interessados em discutir
questdes relativas ao municipio de Cipd-BA, através de um férum permanente”. Disponivel em:
<https://www.facebook.com/forumcipo>. Acesso em 18 de fev. 2023.
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desenvolvimento municipal, encontramos outros exemplos (Imagens 99 e 100) que
reafirmam o sentimento de saudosismo cipoense de falsa memoria, em relagéo ao declinio
turistico da cidade e as suas ruinas, que afetam, direta e indiretamente, subjetividades e

corpos fisicos de todas as geracgoes.

Concordo com vocé , minha geracado teve a
oportunidade de ver essa piscina e o balneario
funcionando e posso garantir que existe uma coisa
especial que ndo consigo explicar, atualmente muita
saudade dos tempos de outrora!!!

Grande Hotel... Meu sonho & chegar
em Cipd e nao s vé-lo belo e
imponente de longe. Gostaria que
estivesse lindo e funcionando com

antigamente.

) ) Curtir Responder ©6a
Curtir Responder 63

Imagem 99: Comentario nostalgico na publicacdo da pagina do Facebook Caldas de Cip6, sobre uma fotografia aérea da cidade
com o Grande Hotel ao centro. Postagem datada de 14 de julho de 2013.
Disponivel em: <https://www.facebook.com/historiacipoense/photos/ph.100066977140889.-
2207520000./492674647475650/?type=3>. Acesso em 04 out. 2022.

Imagem 100: Outro comentario em uma publicacdo do grupo do Facebook Férum Cipd, sobre o Balneario Termal. Postagem datada de
08 de marc¢o de 2016.
Disponivel em: <https://www.facebook.com/forumcipo/posts/488764734644088>. Acesso em 08 out. 2022.

Por serem construcdes e prédios histdricos localizados no centro e se constituirem
como as maiores construcfes, se destacando na geografia da cidade, essas ruinas
influenciam na prépria configuracdo, subjetividades e rotina cipoense. Em Vvérias
perspectivas e angulos que se projete o olhar dentro de Cip6, ha de se perceber o destaque
central do Grande Hotel, com a sua arquitetura e texturas brancas chamativas, por
exemplo. A Praca Juracy Magalhdes, que é um dos principais locais de encontro da
populacdo para o lazer e a socializacdo, também esta localizada no centro e ao redor dela
estdo as demais ruinas do Grande Hotel, o Balneéario Termal, Radium Hotel e o Teatro
Genésio Salles. Além disso, essa parte central da cidade de Cipé é rota de circulagdo
diéria para a maioria da populacéo, onde acontecem contatos sociais, trocas imageticas e
relacionais entre as pessoas e esses monumentos.

O saudosismo da populacdo cipoense pode ser percebido de maneiras
diversificadas e pode ser analisado para além dos relatos orais, conversas, textos sobre a
cidade e documentarios audiovisuais. Comumente pode ser encontrado também em

depoimentos orais da propria populagdo, como também de pessoas mais idosas que
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conheceram a Cip6 do passado, além das redes sociais em formato de textos, fotografias
ou videos. A maioria desses relatos atravessam as proprias historias pessoais e se
confundem com um tempo nédo vivido por boa parte da populagédo, mesclado por
informagdes e estoria®® que as mesmas ndo vivenciaram ou que ndo usufruiram da
estrutura elitista, mas que a propria cidade as lembra através das ruinas dos seus
monumentos, da auséncia fantasmagorica dessas construgdes e, muitas vezes, pela da
falta de perspectiva em relacdo a utilizacdo das aguas termais como fonte de renda atraves
do turismo®’.

Como percebemos, existe dentro da cidade toda uma perpetuacdo coletiva de
sentimentos saudosistas relacionados ao que é difundido como tempos aureos do turismo
cipoense, que sdo passados em lembrancas individuais, sociais, familiares e geracionais.
E comum ouvir de pessoas, jovens e mais velhas, historias e detalhes de como a cidade
recebia muitos visitantes, da época em que pessoas famosas se hospedavam no Grande
Hotel, das propagandas que circulavam em jornais e revistas, no glamour dos hospedes
abastados do Radium Hotel, do luxo e belezas que encantavam a todos, fazendo de Cip6
um lugar importante e prospero na regiao.

A problematica também esta na concepcao e propagacdo desse saudosismo, sem
as devidas reflexdes e criticas que se fazem necessarias a esse sentimento coletivo,
coexistindo principalmente dentro da historiografia oficial da cidade. Qual o sentido de
exaltar e possuir saudosismo sobre uma estrutura elitista da qual a propria populacao ndo
utilizava e ndo foi incluida positivamente no desenvolvimento? Algo que serviu para
divulgar a cidade para todo o pais, para 0 uso exclusivo de pessoas abastadas e
estrangeiras a localidade, mas que privava a prépria populacdo de fazer parte dela. Por
que construir, sustentando um sentimento de orgulho e melancolia acerca de um passado
exclusivista e eugenista, quando podemos direcionar uma importancia positiva para as
diversas expressdes culturais do povo cipoense?

Podemos e devemos realgar as potencialidades cipoenses, partindo da propria
diversidade cultural existente em seu territdrio, valorando e perpetuando as riquezas
materiais e imateriais que sustentam 0 seu povo e que nunca dependeram desse

desenvolvimento exploratdrio para existirem ou se manifestarem. Os diversos artesanatos

% palavra utilizada para designar uma narrativa ficcionalizada ou fabulada.

Disponivel em: <https://www.dicio.com.br/estoria/>. Acesso em 02 jan. 2023.

37 Disponivel em: <https://envolverde.com.br/noticias-de-lugar-nenhum/>;
<https://jornalgrandebahia.com.br/2015/11/grande-hotel-caldas-do-cipo-o-que-foi-sem-nunca-ter-sido/>.
Acesso em 10 jun. 2023.


https://www.dicio.com.br/estoria/
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de pindoba e do fiapo, a gaita (pifano), as rezadeiras, parteiras, e 0 samba de poeira, por
exemplo, coexistem no territorio cipoense bem antes do desenvolvimento exploratorio se
instaurar na cidade, e ndo dependeram dele para se perpetuarem e moverem a economia
e a subjetividade do povo cipoense durante as décadas futuras, chegando até a atualidade.

A falsa memoria do turismo cipoense esta associada a melancolia e saudosismo
resultantes das investidas exploratdrias das suas aguas termais. Ela ndo é percebida e
muito menos discutida dentro da cidade como algo negativo, pois é sentida como um
sentimento de orgulho com o qué a cidade j& possuiu e como algo que agregou
positivamente a populagéo cipoense. Esse sentimento é novamente exemplificado em um
comentério feito na publicacéo sobre o Balneéario Termal, no perfil oficial da Prefeitura
de Cipd (gestdo 2021-2024), no Instagram, onde é mencionado o “passado que ja foi
muito glorioso da cidade” (Imagem 101), além de outros contetdos nesse direcionamento
e comentarios que chegam até ao pedido de um busto para Genésio Salles na cidade de
Cip6. Como ja vimos anteriormente, a populacdo cipoense ndo pertenceu a esse projeto
desenvolvimentista exploratdrio e apenas assistiu a todo o0 processo a partir da margem
que lhe foi imposta dentro do seu proprio territorio, tendo sido testemunha ocular e
subalterna a todo o processo. E preciso rasurar a historiografia oficial de Cipo, localizando
as cicatrizes dos acontecimentos que se instauraram, lendo o territdrio cipoense
atravessado pelas questdes sociais, raciais, de género, culturais e os contextos das suas
praticas para além dos dados genéricos que foram cultivados nessa fabulacéo de narrativa
fundante do turismo termal, para assim se perceber, entender e reescrever a nossa propria
histdria, enquanto um municipio culturalmente diverso.

Da mesma maneira, esse saudosismo também é alimentado nas instituicdes de
ensino da cidade, que repetem essa narrativa aurea historicamente difundida e a lamdria
pelo fim do apogeu desenvolvimentista cipoense, corroborando ainda mais com esse
circulo vicioso, ao agregar as novas geracdes essa fabulacdo. Vivenciei essa narrativa
dentro das salas de aula, como também para além dos muros das escolas que estudei em
Cipd. Além disso, o saudosismo é recorrente em ambientes virtuais (Imagens 102-105),
seja pela narrativa oficial do préprio municipio, por exemplo, nos perfis oficiais da
Prefeitura Municipal de Cipd, nas redes sociais, ou de paginas pessoais, reportagens de

jornais®, blogs, podcasts, videos e sites que buscam reunir informagdes sobre Cipo.

3 Reportagem do Jornal A Tarde, 16 de abril de 2018, sobre o luxo e o destino melancélico do Grande
Hotel de Cip6. Disponivel em: <https://atarde.com.br/muito/luxo-no-sertao-apos-dias-de-gloria-grande-
hotel-caldas-de-cipo-tem-destino-melancolico-952747>. Acesso em 18 de ago. 2022.


https://atarde.com.br/muito/luxo-no-sertao-apos-dias-de-gloria-grande-hotel-caldas-de-cipo-tem-destino-melancolico-952747
https://atarde.com.br/muito/luxo-no-sertao-apos-dias-de-gloria-grande-hotel-caldas-de-cipo-tem-destino-melancolico-952747
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viveram dias gloriosos no nosso balneario. Tendo em vista que as
aguas termais do nosso municipio ja salvou muitas vidas pois €
medicinal, é realmente satisfatério e honroso relembrar nosso
passado que hora ja foi muito glorioso.
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Imagem 101: Publica¢do no instagram do perfil oficial da Prefeitura Municipal de Cip6, gestdo 2021-2024, sobre o antigo Balneério Termal
de Cip6, com o seguinte comentario: “(...) é realmente satisfatorio e honroso relembrar nosso passado que hora ja foi muito glorioso”.
Disponivel em: <https://www.instagram.com/p/CLMySZFBrug/?img_index=1>. Acesso em 08 out. 2022.

Alguns desses espacos reunem muito material e documentos importantes, além de
memorias pessoais e coletivas, dados sobre a cidade, arquivos e eventos que ajudam a
compreender o arco do desenvolvimento cipoense, porém, ndo sdo devidamente
abordados de uma maneira critica e consciente, mas sim, pautados no mesmo sentimento
de perda, auséncia, nostalgia, indignacao, tristeza e saudosismo. A estdria e repete e se
atualiza em meio as novas faces deterioradas pela acdo do tempo, nas novas rachaduras e
nos desmoronamentos escancarados nas ruinas desse projeto de desenvolvimento que foi
elitista, eugenista, segregacionista com a populacdo cipoense e que depois de tantos
esforcos gananciosos, faliu e fracassou.

Para alem da propria cidade, essa dissipagdo romantizada da fundacéo de Cipd
também circula em outros lugares, municipios, memorias individuais e coletivas. Existem
muitos relatos de pessoas que ja passaram por Cip0, se hospedaram e tomaram banho em
suas aguas, ou ja ouviram noticias de como a cidade era luxuosa — sdo historias da propria

pessoa, de alguém préximo ou apenas de ouvirem falar da fama que a cidade j& possuiu.



111

Muitos desses relatos podem ser encontrados nas redes sociais®®, sites ou foruns da
internet, como os exemplos trazidos. As descrices comumente se baseiam em algum

lamento sobre como toda a estrutura turistica ruiu e ndo existe mais, juntamente
com as propriedades curativas das aguas termais da cidade.

A impressao que se sobressai € justamente a de que quando se ouve falar sobre a
sua propria historia, a cidade de Cip6 se resume unicamente ao luxo que 0 seu
desenvolvimento foi submetido e ao lamento em relagdo as ruinas do mesmo, como se,
até hoje, ndo existissem outras mdltiplas riquezas culturais, materiais, imateriais e
naturais, dentro do seu territério. As aguas termais medicinais cipoenses continuam a
brotar das fontes, piscinas, bicas e cascatas, e ndo sdo devidamente aproveitadas em suas
potencialidades turisticas, econdmicas e sociais. Esse sentimento de valoracdo para o
desenvolvimento exploratorio do municipio cipoense se confunde com a vontade de ver
novamente o turismo termal fazendo parte da rotina econémica e social de Cip6. Ha uma
construcdo imaginaria positiva voltada para esse desenvolvimento que ndo é
problematizada e lida como exploratdria, elitista, eugenista, segregacionista e exclusivista
— Longe disso! S8o dissipadas reportagens em jornais e revistas, postagens em redes
sociais, programas de radio e documentarios sobre as “glérias e o luxo do passado
cipoense”, além de comentarios pedindo a volta e continuidade desse projeto de
desenvolvimento do luxo, da exclusdo e de justas homenagens na cidade para o0s

entusiastas e representantes desse “apogeu sertanejo”.

_ _ _ que pena, passei uns dias, ai, com _

Passava sempre gdo ia pra CO’_]hE'EO este lugar. De"e_”a S minha familia e gostei demais Uma pena tanto abandono. Cipd

Alagoinhas onde estudava. mais divulgado, e bem cuidado. CHdi ETE LI SenRl D10E teria sido um ponto de irradiacdo

CErterr P e o Aguas termais medicinais e outras recordagdes, realmente, em outro da cultura interiorana da Bahia
C0isas. lugar estaria funcionando, mas, se '

31sem Curtir Responder Compartilhar trata de BAHIA, terra do ja teve... 1a Curtir Responder Compartilhar

Curtir Responder Compartilhar

7a Curtir Responder

Imagem 102: Comentarios em postagens do Facebook sobre a atual situacdo do Grande Hotel de Cipd.
Disponivel em:

<https://www.facebook.com/photo/?fhid=6062348837180464&set=gm.6230579947034069&idorvanity=703142553111197%3E%20>;

<https://www.facebook.com/photo/?fbid=497484587105561&set=gm.545986815565236>.
Acesso em 08 out. 2022.

% Disponivel em:
<https://www.facebook.com/photo/?fbid=5038839252898875&set=gm.4939031469547652&idorvanity=
1079419328842238>. Acesso em: 23 de jun. 2022.

<https://www.facebook.com/photo/?fhid=5395676387152269&set=gm.5269844233133039&idorvanity=1079419328842238 >;


https://www.facebook.com/photo/?fbid=5038839252898875&set=gm.4939031469547652&idorvanity=1079419328842238
https://www.facebook.com/photo/?fbid=5038839252898875&set=gm.4939031469547652&idorvanity=1079419328842238
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Imagens 103, 104 e 105: Publicagdo no perfil oficial do Facebook da Revista Muito, do Jornal A Tarde, de 13 de abril de 2018 — capa
com fotografia do Grande Hotel de Cip6 e reportagem sobre o turismo das aguas termais cipoenses. Comentarios na postagem de
pessoas que relatam os “tempos aureos” de Cipé com saudosismo. A Reportagem é de Bruna Castelo Branco, fotografias de Adilton
Venegeroles e design de Marcelo Campos.

Disponivel em: <https://www.facebook.com/revistamuito/photos/a.143047372464520/1229411917161388/?type=3&theater>.
Acesso em 08 out. 2022.

Ao escrever sobre conscientizacdo politica, acdo cultural e revolucdo cultural,
Paulo Freire (1979) explica que “o pensamento-linguagem auténtico gera-se numa
relacdo dialética entre o sujeito e a sua realidade cultural e histdrica concreta” (FREIRE,
1979, p.44). Apontando para o que chamou de alienagdo do pensamento-linguagem
dentro das sociedades-objetos, o autor revela como essa acdo afeta as realidades sociais
nas quais o sujeito esta inserido, assim como a sua realidade imaginada e esperada, pois
“a realidade, tal como ela € sentida, ndo corresponde a realidade objetivamente vivida”

(ibidem, p. 44). Dessa maneira, para Freire:

Este modo de pensar, dissociado da a¢éo que supde um pensamento auténtico,
perde-se em palavras falsas e ineficazes.

Atraido irresistivelmente pelo estilo de vida da sociedade dirigente, 0 homem
alienado é um homem nostalgico (...) (FREIRE, 1979, p.44)

Investigando o contexto cultural cipoense e toda a problematica em torno do seu
desenvolvimento exploratério e elitista, observamos como a anéalise de Freire (1979)

ajuda a explicar os fragmentos histéricos de Cip6 e na sua realidade vivida, sentida e
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esperada. Assim como perceberemos a penumbra nostalgica e pouco reflexiva dos seus
proprios acontecimentos municipais, interferindo em possiveis novas perspectivas
positivas para a cidade, como também a idolatria aos monumentos exclusivistas, 0s seus
representantes, junto com uma vontade de regressar ao modelo turistico luxuoso de antes

e ao “passado grandioso das aguas termais cipoenses” (Imagens 106-109).
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Imagens 106, 107 e 108: Comentéarios saudosistas na publicacdo do perfil no Facebook do grupo Férum Cipd, a respeito de fotografias
antigas do Balneéario Termal. Postagem datada de 26 de fevereiro de 2014.

Disponivel em:
<https://www.facebook.com/photo/?fbid=449540401899855&set=ms.c.eJw1zNsNALEIA9GOIgy YR~%3B~_NRVzYzyMPuDddNF
DdFf3zZ5dn8kwtRIC~_PbfH595ergd ANQPY7DI7ep0Tz~_rnyunFsWYW1TQo6~%3BAoBhv3v83GofevE2P29hTVuVelPwrkLbY~-

.bps.a.233676140152950>. Acesso em 08 out. 2022.

No final dos anos 1990, com o movimento cada vez mais fraco, o hotel fechou
definitivamente. “Eu vi o finalzinho, quando ja estava sempre vazio. Gostaria de ter
estado vivo para ver a cidade naquele tempo grandioso do passado. Fica realmente um

sentimento de saudosismo na gente”, conclui o professor.

Imagem 109: Comentério saudosista de um morador cipoense ao ser entrevistado na reportagem do jornal A Tarde, sobre o “destino
melancélico do Grande Hotel de Cip6, depois dos seus dias de gloria”. Reportagem datada de 16 de abril de 2018, assinada por Bruna
Castelo Branco e com fotografias de Adilton Venegeroles.

Disponivel em: <https://atarde.com.br/muito/luxo-no-sertao-apos-dias-de-gloria-grande-hotel-caldas-de-cipo-tem-destino-
melancolico-952747>. Acesso em 08 mar. 2023.
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Eu sou Genesio Salles Neto nasci
em fevereiro de 1943 morava em
Salvador e tenho muitas saudades
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Janeiro fevereiro e margo que era a
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Imagens 110 e 111: Comentarios de Genésio Salles Neto (neto de Genésio Salles) em postagens do Facebook a respeito da cidade de Cip6
e 0 seu atual estado turistico. A postagem, datada de 18 de abril de 2022, diz: “Do Glamour, ao NADA!”. Curioso como Genésio Salles
Neto descreve Cip0, a partir da mesma perspectiva que o seu av0 descreveu o territdrio cipoense: “uma regido pobre, num estado pobre”.
Como que se a Unica riqueza do municipio fosse esse projeto capitalista de desenvolvimento exploratério das aguas termais, encabecado
por Genésio Salles, e sem ele, a cidade ndo possui nada de valor material ou imaterial. Além disso, ja na outra postagem datada de 02 de
outubro de 2013, o proprio rememora suas idas a Cip0, onde presenciou “festas todas as noites no cassino do Radium Hotel” — “Foi bom

enquanto durou”. Detalhe para a legenda da segunda foto, da pagina Caldas de Cipd, que descreve Genésio Salles: “Esse, até hoje, o maior

empreendedor da nossa cidade”.
Disponivel em:
<https://www.facebook.com/photo/?fhid=5038839252898875&set=gm.4939031469547652&idorvanity=1079419328842238 >;

<https://www.facebook.com/photo.php?fbid=528530880556693&set=pb.100066977140889.-22075200000>. Acesso em 08 mar. 2023.
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Na atualidade, ndo ha uma preocupaco por parte das gestdes municipais*®, que
alternam a governabilidade na prefeitura em cada nova eleicdo, em organizar e
disponibilizar de maneira critica e inclusiva para a populacao cipoense, os documentos,
acervos e fotografias historicas que ilustram o surgimento do termalismo, do
desenvolvimento exploratorio e da pluralidade cultural presente no territério de Cipd. Se
a justificativa para a criagdo de um memorial fisico para a cidade gira sempre em torno
da falta de verbas, que seja feito, entéo, de forma virtual, com a criagdo de uma plataforma
oficial, onde tais registros possam ser divulgados, buscando uma consciéncia coletiva e
critica acerca da propria histdria da cidade, inclusive com parcerias das escolas publicas
e privadas, entre outros espacos educacionais e culturais.

Né&o existem movimentacdes concretas, nem projetos do poder publico municipal
para politicas culturais inclusivas as diversidades das suas manifestacdes territoriais,
como veremos no proximo capitulo. Ao mesmo tempo, ndo ha um interesse na construgédo
de algum espaco cultural voltado para as pluralidades e manifesta¢des culturais do povo
cipoense, como também a memoria municipal. Espago este, que abrigue as riquezas
imateriais existentes no municipio e que sirva de ferramenta transformadora social, com
a renovacdo geracional dos/as agentes das suas manifestac@es culturais.

Por outro lado, temos os prédios historicos da cidade como o Grande Hotel,
Balneério Termal, Radium Hotel e o0 Teatro Genésio Salles, por exemplo, completamente
abandonados e depredados, que atualmente poderiam ser parcialmente reformados e
reaproveitados para tal uso ou tantos outros de cunho cultural, educacional, turistico ou
de lazer para a populagéo e visitantes. E necessario ter consciéncia coletiva de todas as
problematicas envolvidas no desenvolvimento e formacdo da cidade de Cip6, uma
consciéncia do que aconteceu de fato nas acGes ocasionadas pela parceria publico-
privada, uma consciéncia genealdgica do proprio ser cipoense, para assim conseguir
modificar positivamente as lacunas histdricas decorridas do projeto exclusivista de
exploracdo turistica do municipio e elaborar novas possibilidades de desenvolvimento
social através da saude, emprego, seguranca, mas, principalmente, por meio da educacao,

cultura e da meméria.

40 Na cidade de Cip0, desde a eleicdo municipal de 1982, até a Gltima eleicdo municipal de 2020, tivemos
13 mandatos de diversos prefeitos e partidos politicos. O Grande Hotel de Cip6 foi reinaugurado pelo
Governo do Estado da Bahia em 04 de novembro de 1982, tendo o seu ultimo folego turistico até a primeira
metade da década de 1990. Disponivel em: <https://www.tre-mt.jus.br/eleicoes/historia-e-
cultura/cronologia-das-eleicoes>. Acesso em 06 de fev. 2023.


https://www.tre-mt.jus.br/eleicoes/historia-e-cultura/cronologia-das-eleicoes
https://www.tre-mt.jus.br/eleicoes/historia-e-cultura/cronologia-das-eleicoes
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S&0 necessarias acdes para 0 avivamento critico da histéria e memoria de Cipo,
criando aparatos culturais que estejam realmente presentes e sejam utilizados na
comunidade, agregando positivamente as riquezas imateriais e naturais do territorio
cipoense, desenvolvendo assim outra relacéo identitaria da populacdo com a sua propria
historia coletiva. Por fim, uma relacdo conscientemente critica da sua formacdo enquanto
povo e que valore as suas producdes culturais, reconhecendo e perpetuando para a atual
e as novas geragOes os saberes, tradigOes e vivéncias coletivas das suas referéncias de
mestres e mestras. A memoria, a educacéo e a arte sdo algumas das maiores ferramentas
de transformacé&o social, individual e coletiva que o ser humano desenvolveu.

Por possuir riquezas naturais e uma diversidade cultural tdo extensa, presente em
todo o seu territdrio, a cidade de Cip6 possui vocagBes para se utilizar desses artificios
em beneficio do seu desenvolvimento econdémico, turistico, social, ambiental e consciente
da sua prépria formacdo municipal. Essa nova perspectiva memorial e social seria uma
retomada contra os resquicios do projeto de desenvolvimento exploratdrio e elitista que
foi posto na cidade, e ndo busca reverenciar as acOes falidas dos personagens que
representam essas ruinas e ideais segregacionistas. Somente ao fazer essa busca por uma
recuperacdo do passado, a fim de melhor analisa-lo e compreendé-lo, seria possivel
introduzir novas leituras, interpretacOes, perspectivas e visdes de como aconteceram 0S
eventos na formacéo cipoense, e quais as foram as suas falhas, fissuras e equivocos.

Uma retomada memorial e social acontece por meio das praticas educativas, de
politicas publicas efetivas, da memdria e consciéncia enquanto povo cipoense, junto com
a valoragdo das manifestacfes culturais do nosso territorio, os seus referentes atores
sociais, mestres e mestras dos saberes populares e orais presentes no samba de poeira, na
gaita (pifano), nas rezadeiras, parteiras, musicos/as, poetas, artesaos/as, por exemplo,
além da perpetuacdo dos saberes ancestrais e da renovacdo geracional dos/as
realizadores/as dessas manifestacdes culturais na cidade de Cip6. Essa retomada cultural,
através dos saberes populares e orais dos mestres e mestras Grio*!, dialoga diretamente
com o operador conceitual da “producdo partilhada do conhecimento”, desenvolvida pelo

professor e pesquisador Sérgio Bairon (2015). Nela, a comunicagéo serve como um local

4 De origem africana, “Gri6” é um guardidio ou guardid da memoria, das artes, culindria, religiosidade
e da histéria oral de um povo ou comunidade. Disponivel em: <http://www.leigrionacional.org.br/o-
que-e-grio/>;  <https://memoria.ebc.com.br/cultura/galeria/audios/2013/02/voce-sabe-0-que-e-um-
grio>. Acesso em 13 de mar. 2023.


https://memoria.ebc.com.br/cultura/galeria/audios/2013/02/voce-sabe-o-que-e-um-grio
https://memoria.ebc.com.br/cultura/galeria/audios/2013/02/voce-sabe-o-que-e-um-grio
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de partilha horizontal no processo de troca e de produgdes de saberes e conhecimentos

orais entre as pessoas, pois:

Assim, o saber do Mestre Gri0 esta calcado na tradi¢do oral, aqui definida por
um saber que é transmitido de geracdo em geracdo e que reinaugura a cada
novo nascimento a reproducao de si propria. A tradicao oral pode ser entendida
como um saber que habita o corpo e que se expressa pelo contar histérias, pelo
encantamento sonoro e por objetos que carregam uma longa historicidade.

No contexto brasileiro, considera-se importante “reconhecer e reinterpretar a
tradicdo oral através de uma politica publica e de uma pedagogia que
possibilitem aos brasileiros uma aprendizagem vivencial e reflexiva, profunda
de sua propria ancestralidade”, para assim, talvez, alcangar um resgate genuino
da prépria histéria e, por consequéncia, de si mesmo (PACHECO, 2006, p.41).
(LAZANEO; BATTISTELLA; BAIRON, 2015, p. 250)

Realizando os necessarios movimentos de reflexdo da sua prépria historiografia,
desenvolvendo ac¢des politicas ativas e se voltando para dentro das pluralidades culturais,
orais e ancestrais do seu proprio territorio, a cidade de Cipo6 podera “alcancar um resgate
genuino da propria historia e, por consequéncia, de si mesma” (ibidem, p. 250).

Ao escrever sobre a importancia que o espaco fisico tem para a construcdo da

memoria e as transformac6es que ela ocasiona, Maurice Halbwachs (1990) aponta que:

(...) ndo h&d memdria coletiva que ndo se desenvolva num quadro espacial. Ora,
0 espago é uma realidade que dura: nossas impressdes nos sucedem, uma a
outra, nada permanece em nosso espirito, e ndo seria possivel compreender que
pudéssemos recuperar 0 passado, se ele ndo se conservasse, com efeito, no
meio material que nos cerca. E sobre o espaco, sobre 0 nosso espago — aquele
que ocupamos, por onde sempre passamos, ao qual sempre temos acesso, e que
em todo o caso, nossa imaginagdo ou nosso pensamento é a cada momento
capaz de reconstruir — que devemos voltar nossa atencao; é sobre ele que nosso
pensamento deve se fixar, para que reapareca esta ou aquela categoria de
lembrancgas. (HALBWACHS, 1990, p. 143)

Poderiamos subverter a logica exclusivista inicial das construcdes historicas da
cidade, redobrando os seus sentidos para reutiliza-las em favor do desenvolvimento de
locais que sejam criadores de acdes que valorem ndo s6 a memoria coletiva e as novas
insurgéncias sociais, mas também que contribuam para a valoragdo das manifestaces
culturais de Cip0, projetando-as para a propria cidade, como para 0s potenciais turisticos
e econdbmicos. Esses novos espacos poderiam servir para projetos sociais, exposicoes,
pontos culturais, memoriais, apresentacoes e debates de interesse da comunidade, sala de
cinema, teatro, oficinas de formacéo profissional e cultural, dentre tantas possibilidades

de usos fisicos desses espagos.
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Algumas dessas construgdes historicas de Cipd precisam de reparos urgentes em
suas estruturas e necessitariam de algum projeto grande de reforma. Ja outras, através de
pequenas acgdes de reparos, limpezas e organizagoes, poderiam ter partes dos seus espagos
utilizadas para acdes em favor do municipio. Ja que essas estruturas existem, podemos
subverté-las da sua l6gica fundante para um uso social e agregador a populacdo cipoense,
indo contra o seu sentido original, elitista, eugenista e segregacionista, repolitizando os
espacos e as relagdes com eles.

Ecléa Bosi (1979) aponta sobre a importancia desta memoria coletiva para a
constru¢do do novo e sugere que “lembrar ndo € reviver, mas refazer, reconstruir,
repensar, com imagens e ideias de hoje, as experiéncias do passado." (BOSI, 1979, p. 17).
Assim, as linguagens artisticas, culturais, as narrativas fotograficas e os documentos
historicos sobre a cidade de Cipé fundamentam a memdria como objeto de suporte na
busca dos fragmentos do passado para a ressignificacdo do presente, e a construcdo de
um futuro que projete as potencialidades cipoenses.

Precisamos pensar a manutencdo e valorizacdo da memoria coletiva através de
politicas culturais eficientes, democréticas e inclusivas. Utilizar os acervos e arquivos
historicos sobre a cidade de Cip6 para uma conscientizacdo politica e social da propria
identidade e pertenca cipoense, assim como reconhecer e democratizar o conhecimento e
0 acesso as manifestacdes culturais cipoense, buscando a sua valoragdo e perpetuacao,
como também o entendimento das atuaces e importancias dos seus mestres e mestras.
Devemos olhar reflexivamente para essas auséncias ocasionadas pelo empreendimento
fracassado do termalismo elitista cipoense, com suas ruinas e fantasmas, para fortalecer
as potencialidades presentes na cultura popular e nas riquezas naturais do municipio,
mirando para um porvir, um futuro proximo que agregue positivamente as potencialidades

coletivas e culturais cipoenses.

3.2 Narrativas culturais ndo valoradas: As manifestacdes populares cipoenses

(...) o corpo, na performance ritual, é local de inscri¢éo
de um conhecimento que se grafa no gesto, no
movimento, na coreografia, na superficie da pele, assim
como nos ritmos e timbres da vocalidade. O que no corpo
e na voz se repete é uma episteme. Nas performances da
oralidade, o gesto ndo é apenas uma representacdo
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mimética de um aparato simbdlico, veiculado pela
performance, mas institui e instaura a propria
performance. (Leda Maria Martins, 2002)

Como podemos compreender as complexidades historicas de uma cidade que teve
como principal impulso fundador o interesse em explorar seus bens naturais, através de
um desenvolvimento pautado em atender as elites brasileiras, em troca de uma
justificativa voltada para a cura medicinal das aguas termais e o lazer de toda uma
estrutura turistica exclusivista? Certamente precisaremos tensionar os fragmentos
historicos desse desenvolvimento, trazendo para o debate e andlise critica, questdes
culturais, raciais, de género e de classe. Para tanto, é imprescindivel uma atencdo aos
detalhes dentro dessa histéria oficializada e da narrativa que ainda é partilhada pelas
pessoas que, de algum modo, tiveram ou tém ligacdo com a cidade de Cip0, seja por serem
moradoras, visitantes que desfrutaram das aguas termais em algum momento da vida, por
terem contato atraves de leituras digitais e impressas, do conhecimento oral ou tendo
algum outro tipo de apego afetivo ao municipio.

E necessario ir além do saudosismo presente no discurso que é difundido sobre a
cidade, de que a cidade de Cipd é um “paraiso das aguas termais,” uma “pérola
exuberante” e que |4 existiram em seu passado, belezas de hotéis, piscinas, cascatas e todo
um “glamour” que a fez ser tdo reconhecida e divulgada em varias partes do pais, seja por
meios impressos ou no imaginario popular. Precisamos buscar outras perspectivas
valorativas sobre a constituicio de Cipd, os elementos culturais que a compde,
entendendo a formacéo do seu povo e as urgéncias que emanam dele.

Para que tenhamos outras perspectivas sociais no municipio de Cipd é necessario
compreender o mundo que nos forma e elaborar a¢fes positivas junto com as insurgéncias
culturais do seu territorio, pensando assim em uma “outra globaliza¢do™ (Santos, 2001)
que agregue a populacdo, suas narrativas, identidades, anseios, riquezas materiais e
imateriais, junto com a propria geografia cipoense, 0s aspectos que contribuem para a
construcdo de identidades culturais e sociogeogréficas. Ao buscar novas compreensdes
do mundo, para além do que ja esta posto dentro do modelo hegemonico ocidental e
capitalista de sociedade, Milton Santos (2001) aponta que:

De fato, se desejamos escapar a crenca de que esse mundo assim apresentado
é verdadeiro, e ndo queremos admitir a permanéncia de sua percepcdo
enganosa, devemos considerar a existéncia de pelo menos trés mundos num
s0. O primeiro seria 0 mundo tal como nos fazem vé-lo: a globalizagdo como
fabula; o segundo seria 0 mundo tal como ele é: a globalizagdo como
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perversidade; e o terceiro, 0o mundo como ele pode ser: uma outra globalizacéo.
(SANTOS, 2001, p. 18)

A narrativa historica cipoense emana uma urgéncia e necessidade de reflexdo
sobre o seu desenvolvimento como uma exploracéo, “fabulagdo e perversidade” (ibidem,
p. 18) social que foi, para almejar novos entendimentos sobre a cidade, juntamente com
a busca por “outra globalizagdo” (ibidem, p. 18) que venha atraves das suas manifestacdes
culturais, narrativas comunitarias e uma nova concepcéo plural de municipio. Podemos
pensar que sim — Cipd é um paraiso das aguas termais, justamente pela abundéncia natural
da geografia e das propriedades das suas aguas medicinais, porém, a populagéo local e os
saberes populares ja tinham os conhecimentos sobre 0s usos e as potencialidades curativas
das suas aguas termais, por justamente j& fazerem usos dessas aguas para a cura de
doencas do corpo e da pele, assim como por darem origem a fama de aguas milagrosas e
medicinais para as aguas termais cipoenses, notoriedade que se espalhou por toda a
regido, criando e fazendo das fontes cipoenses locais de bastante procura pelas pessoas
enfermas e de uso da propria populacdo que vivia em torno delas (TELES, 2007;
SANTOS NETO, 2013).

Todo esse conhecimento popular veio bem antes dos estudos cientificos que sé
foram feitos séculos depois, como também é muito anterior ao dito desenvolvimento
progressista exploratorio que se pautou por la. O investimento cientifico s6 se deu por
causa da fama dos componentes curativos das fontes termais, com o0s estudos
comprovando as eficacias das propriedades medicinais dessas aguas, que ja eram sabidas
pela populacdo local. E preciso reconhecer o pioneirismo e a importancia dos
conhecimentos populares existentes no territorio cipoense, e que estdo presentes nas suas
manifestagdes culturais e sociais, trazendo-os para o cotidiano e as narrativas oficiais da
cidade. Compreender a formacao social e cultural de Cip6 se faz necessario para que
possamos repensar a sua trajetdria enquanto municipio e tracar solugdes coletivas,
inclusivas e valorativas para o seu futuro.

A defini¢do de riqueza e paraiso termal de Cipo ndo deve ser justificada pelos
investimentos turisticos elitistas que foram realizados durante a sua fundacéo, pois essa é
uma definicdo que ndo se sustentou através de um projeto desenvolvimentista e
arquiteténico que ndo agregou a populagdo cipoense e, atualmente, com os descasos, as
inimeras depredacdes e pela forga do tempo, se encontra completamente abandonado e
ruido. Pelo contrario — os investimentos turisticos que foram realizados séo resultados de

um projeto exclusivista e segregacionista de modernidade que fracassou e impactou
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severamente os rumos da cidade e a populacdo local. O prosénimo de “paraiso das aguas
termais” se deve as riquezas naturais que existiam antes do desenvolvimento exploratorio
e que ainda hoje existem, mesmo com as ruinas dessas construcGes. Essa € uma
denominacdo popular dada a Cipd, pois também é consequéncia da utilizacdo das aguas
termais como tratamento medicinal pela populacdo local e por visitantes, que foram
datadas desde o século XVIII, e que ja aconteciam muito antes desse periodo. N&o foi o
desenvolvimento exploratorio, com as suas construces elitistas, que fizeram as &guas
serem reconhecidas pelas pessoas. Foi a populacdo cipoense que, séculos antes, ja
utilizavam das aguas termais para fins medicinais e que divulgavam as suas propriedades
curativas. Essa € uma das narrativas que ndo sdo valoradas e mencionadas na
historiografia da cidade.

Para construir uma “outra globaliza¢ao”, a qual Milton Santos sugere, teremos que
ir além do reconhecimento da “fabulacdo” e da “perversidade” (SANTOS, 2001, p. 18)
que adentrou nas desigualdades da formacdo de Cipd. Teremos que repensar um novo
turismo engajado, com a abundancia e utilizagdo dos recursos hidricos do termalismo
cipoense, projetando e construindo uma nova nog¢do de cidade, por meio do que sempre,
fundamentalmente, a impulsionou: através da formacdo social do seu povo, das
pluralidades nas manifestagcdes populares e culturais espalhadas em seu territorio, da sua
memoria coletiva e histérica, das riquezas naturais, dos bens materiais e imateriais.

Mesmo sem a devida valoracdo e reconhecimento local, a cultura popular cipoense
se projeta por sua variedade de producdes, seja pelas manifestaces artisticas expressadas
nas existéncias dos mestres tocadores de gaita (pifano), da Banda de Gaita Sdo Gerénimo
(se pronuncia Sdo Gerome), das mestras do samba de poeira, rezadeiras, compositores/as,
mestres capoeiristas, escultores, artistas plasticos/as, poetas, artesds/os, cordelistas,
musicos/as, como também pela Associacdo Filarmonica de Cip0o, o futebol, judo6 e outros
esportes, 0 Nicleo Mae d”Agua de Bandeirantes, as quadrilhas juninas e, principalmente,
por sua diversificada producdo de artesanato feito de couro, palha, fibra do sisal e do
fiapo.

Além disso, Cip6 também possui festejos tradicionais e tem como eventos
principais o Sdo Jodo, a Festa de Reis, a Festa da Santa Cruz, o Aniversario da Cidade, o
Carnaval, a Festa da Padroeira Nossa Senhora da Saude, o Desfile Civico do 7 de

setembro, entre outros*>. Mesmo com essas e outras comemoracdes fazendo parte do

42 Disponivel em: <https://www.instagram.com/secturismocipo/>. Acesso em 18 mar. 2023.
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calendario festivo municipal e movimentarem a cena cultural e econémica cipoense, a
maioria dos artistas que sdo contratados para se apresentarem sdo de outras regides,
possuindo destaque regional ou nacional. Ainda havendo musicos, duplas e grupos
musicais na cidade de Cipd, por exemplo, S0 pouquissimas as vezes em que 0S mesmos
sdo contratados pela prefeitura para comporem o calendario festivo municipal.

O pifano também é conhecido em Cip6 pela alcunha de gaita. Alguns mestres
utilizam ambos os nomes para se auto definirem enquanto tocadores. E um instrumento
de sopro com influéncias indigenas, africanas, europeias e arabes. Na década de 1920, os
tocadores e a banda de pifano que existia no territério cipoense eram denominados de
Jazz-Band do Cipd, essa denominacdo esta presente em cartdes postais e documentos
sobre a cidade que datam dessa época e que foram consultados nessa pesquisa. Os pifanos
que sdo mais difundidos no Nordeste brasileiro sdo os tocados na horizontal e sdo
confeccionados com bambus ou outros tipos de madeira. Quando os pifanos sdo
produzidos para serem tocados de maneira vertical, eles recebem o nome de gaita,
possuindo além dos seis furos de notas musicais para os dedos, um sétimo, que fica
situado na parte de tras do instrumento®®, Mesmo assim, apesar dessas pequenas
diferencas, o som de ambos € muito semelhante.

Dentro do territério cipoense, historicamente existe a cultura das gaitas (pifanos),
com seus mestres e, durante as décadas, pequenas bandas que tocam em festejos,
Alvoradas de Reis, Sambas, entre outras festividades comunitarias. Diferente de antes,
guando esses instrumentos musicais eram confeccionados com bambu e outras madeiras,
atualmente as gaitas sdo confeccionadas com canos de PVC* que, segundo os proprios
mestres, sao produzidas por musicos/artesdos indigenas Kiriri oriundos de localidades da
zona rural do municipio vizinho de Ribeira do Pombal.

Algumas das manifestacdes artisticas e culturais cipoense, como a gaita (pifano)
e 0 samba de poeira, correm riscos de apagamento e enfrentam dificuldades em se
perpetuarem, pois, além de terem como representantes mestres e mestras com a idade ja
bem avancada, essas pessoas ndo conseguem dialogar com as novas geragdes. 1sso se da

por conta da localizagcdo em que essas referéncias estdo inseridas (periferia e zona rural

4 Disponivel em: <https://armorialbrasileiro.wordpress.com/2013/02/17/as-bandas-de
pifano/#:~:text=0s%20p%C3%ADfan0s%20mais%20conhecidos%20s%C3%A30,de%20ambos%20%C
3%A9%20muito%20semelhante.>. Acesso em 18 de mar. 2023.

4 0 PVC é o polimero de adigéo policloreto de vinila, que na forma rigida é usado principalmente em dutos
e tubos para &gua. Disponivel em: <https://brasilescola.uol.com.br/quimica/polimero-pvc.htm>. Acesso
em: 18 de mar. 2023.
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do municipio), como também pela falta de interesse coletivo e, principalmente, do poder
publico municipal em criar mecanismos culturais e educacionais que funcionem para a
difusdo e perpetuacéo dos saberes orais e comunitarios cipoenses. Os mestres e as mestras
da cultura popular cipoense ndo possuem apoios financeiros do poder publico municipal,
que poderia reverter esse cenario atraves de projetos culturais, editais ou leis de incentivo
que os contemplassem. Existe ainda uma néo valoracdo dentro da comunidade cipoense,
pois muitas das atividades culturais e artisticas que essas pessoas desempenham séo lidas
como algo ultrapassado ou sem prestigio local.

O artesanato cipoense tem um papel fundamental na economia do municipio que
data desde o inicio do século passado®®, quando Salles (1923) descreveu como eram
vendidas no barracdo central da feira livre, algumas das mercadorias e producfes
artesanais da Vila, “generos de primeira necessidade, feijdo, farinha, arroz e os productos
de uma industria pobre, em que apparecem como Vvaliosos especimens, redes e cordas de
croa, fichus e tapetes de 1& de seda, ai6s, bonecas, objectos de barro, etc.” (SALLES,
1923, p. 386).

Dentro do que € produzido de artesanato em Cip06, o fiapo possui um destaque
maior justamente por diferenciar as producdes cipoenses do que € feito em outros
municipios, assim como por gerar muitos empregos informais. Além disso, dentro da
cidade é comum encontrar muitos galpdes que comercializam as fibras do Fiapo, como
também as pessoas produzindo pecas de artesanato em frente as suas casas (Imagens 112-
118).

4 DescrigBes da década de 1920 feitas por Genésio Salles, além de recortes de jornais presentes no acervo
pessoal da familia Salles, ambas ja exemplificadas no capitulo 2, pagina 25.
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Imagem 112: Um trabalhador estica e desembaraga o fiapo de cor branca na cal¢ada da rua 05 de agosto.

Imagem 113: Sueli de Jesus, 40 anos, relatou que desde crianga confecciona redes de nd, e que toda a familia é especialista nesse tipo de
artesanato, desde o seu avd, mée, pai, tios, tias, primos/as, sobrinhos/as. Ela tece uma rede na éarea e cal¢ada da sua residéncia, na rua do
Cachimbo, no bairro 13 de maio.

Imagem 114: Seu Domingo (Domingos da Silva), 75 anos, estica e desembaraga o fiapo enquanto Dona Gracinha (Maria de Jesus), 66 anos,
tece uma rede de no na cor azul escuro. Ambos realizam essa atividade sentados e embaixo de uma arvore, na cal¢ada em frente a propria
residéncia, localizada no bairro 13 de maio.

Imagem 115: Trabalhador estica o fiapo pela calgada e meio da rua 05 de agosto.

Imagem 116: Dona Do Carmo (Maria do Carmo), 60 anos, tece uma rede de n6 na calgcada em frente a sua residéncia, na rua do Jorro.
Imagem 117: Vanessa Almeida Santos, 31 anos, tece uma rede de né em sua residéncia, na rua do Jorro.

Imagem 118: Cosme Francisco dos Santos, 66 anos, separa algumas redes de né em seu depdsito de fiapo, na rua 05 de agosto.

Fotografias: Talbert Igor. Ano: 2022 e 2023.
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O fiapo é o nome dado a sobra que é reaproveitada dos restos das confeccdes
téxteis do jeans. Geralmente essas sobras industriais veem de fabricas de Sao Paulo e de
outros Estados do Nordeste. Através delas, sdo confeccionados artesanatos variados como
estantes, cortinas, espanadores e redes de nd. Essas pecas fazem parte do artesanato
caracteristico e Unico da cidade de Cipd, sendo vendidos na feira livre da cidade e dos
municipios vizinhos, mas principalmente séo revendidas em todo o litoral brasileiro e em
paises da América Latina como Argentina, Uruguai e Chile. Existem pequenas col6nias
de cipoenses nesses paises e essa € uma atividade importante para a economia de Cipo,
pois gera muitos empregos informais como artesdos, negociantes e vendedores. Mesmo
com toda a importancia dos artesanatos cipoenses para a economia e estruturacao social
da cidade, ndo existe no municipio de Cip6é um sindicato dos artesdos ou politicas publicas
que incentivem, organizem ou fomentem os/as trabalhadores/as.

Tenho um exemplo pessoal de como a ndo valoracdo das manifestacfes culturais
cipoenses acontecem na cidade. Certa vez, ha alguns anos e depois de muitas insisténcias
por uma reunido, fui apresentar um projeto de exposicao fotografica autoral, sobre as
manifestacdes culturais populares de Cip6d para a prefeitura municipal da cidade. Algumas
dessas fotografias estdo presentes no livro-objeto fotografico que entrego junto com essa
dissertagdo de mestrado. A exposi¢do estava com um valor muito abaixo do preco de
mercado, justamente para ser viavel ao orcamento de uma prefeitura do interior, e também
porque queria muito que esse projeto saisse do papel. Se aprovado, praticamente eu iria
receber um pagamento irrisorio para o tanto de trabalho que entregaria. As fotografias ja
estavam prontas e sendo mostradas, juntamente com a descricdo e detalhamentos do
projeto, para o prefeito, alguns/as secretarios/as e funcionarios/as de pastas importantes.
Expliquei que depois da abertura da exposicao, as fotografias seguiriam para circularem
e serem montadas em algumas escolas municipais e estaduais da cidade, sendo depois
doadas e ficando expostas permanentemente em uma sala da Secretaria de Turismo,
Cultura, Esporte e Lazer do municipio. Além das imagens, mencionei tambem um valor
simbolico para os cachés dos musicos mestres de gaita e de um mestre cordelista que se
apresentariam no dia da abertura do evento. Durante a reunido, mesmo com a falta de
interesse explicito para com o projeto e fotografias, ainda ouvi os seguintes absurdos em
forma de comentarios: “-Por que vocé quer fazer isso e ainda colocar esse pessoal para se
apresentar? Qual relevancia eles ttm? Eles nunca langaram um CD ou um livro... O
aniversario da cidade esta chegando e precisamos contratar... (falaram o nome de um

cantor bem popular no Nordeste) ... O orgamento esta apertado...”. N&o demonstraram
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nenhum interesse em uma futura abordagem da exposicao. Fui embora de 14 sem qualquer
tipo de perspectiva em continuar com as tentativas de realizar esse projeto com fotografias
autorais e inéditas sobre a cultura popular cipoense. Desenvolvo essa imerséo fotogréfica,
que resultou nessas imagens, desde o ano de 2015. Essa investigacdo fotogréafica
corroborou para que eu trouxesse o interesse para 0 campo académico em forma de uma
pesquisa de mestrado, reforcando a minha necessidade de lidar com os incomodos sobre
as problematicas cipoenses para além da imagem fotogréfica e da arte, trazendo a
pesquisa para o textual, para compor essa investigacao.

A maioria das potencialidades artisticas e culturais do territério cipoense é
desconhecida pela populacdo. Esse exemplo pessoal, citado acima, reforgca como as
manifestagdes culturais sdo lidas e ndo s&o valoradas dentro do proprio municipio e pelo
poder pablico que o rege. Além do desprestigio para com a sua prépria identidade local,
existe ainda a falta de conhecimento do que é produzido no territorio cipoense. Nessa
época em que obtive a reunido descrita, as proprias pessoas responsaveis por gerir as
politicas publicas cipoense ndo sabiam que a Banda de Gaita (Pifano) Sdo Gerdnimo (Sao
Gerome), anos antes, gravara um disco com o maestro Fred Dantas*® chamado Zabumba
de Ouro, além de terem gravado uma faixa chamada Zabumba*’, junto com a Banda de
Pifanos de Bendegd (Canudos-Bahia), para o projeto Bahia Singular e Plural, do
IRDEB (Instituto de Radiodifusdo Educativa da Bahia), realizado entre os anos de 1997
a 2003. Ndo que a banda devesse ser valorada especificamente por conta desses
acontecimentos ou que merecesse ser reconhecida somente por causa das gravagdes, mas
tudo isso mostra como existe um desconhecimento das producdes artisticas e culturais da
prépria cidade.

O musico e pesquisador Rafael Vilanova®*, que trabalhou na Secretaria de Cultura
de Cip0, em uma gestdo anterior ao episodio pessoal que relatei, ao fazer um inventario

do acervo que tinha por 14 em sua primeira semana de trabalho, encontrou por acaso uma

46 Maestro baiano, Doutor e Mestre em musica, Graduado em Composicéo e Instrumento. Fundou a Escola
Ambiental. Desenvolveu o projeto Bahia Singular e Plural, série de CDs promovida pelo IRDEB (Instituto
de Radiodifusdo Educativa da Bahia), percorrendo a maioria dos municipios da Bahia. Sdo 08 CDs cuja a
relevancia é reconhecida por importantes segmentos culturais do Brasil e do mundo, tendo merecido em
2005 o Prémio Rodrigo de Mello Franco, a mais importante distin¢do do IPHAN (Instituto do Patriménio
Histdrico e Artistico Nacional). Disponivel em:
<https://maestrofreddantas.wixsite.com/maestrofreddantas/o-maestro>. Acesso em 17 mar. 2022.

47 Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=niBM51bVQ6M&list=PLL2TIAVuMO086sKocZV18wuh7yO4bkyX
EJ&index=15&ab_channel=CasadeV%C3%B3>. Acesso em 17 mar. 2023.

4 Musico, compositor e educador cipoense. Trabalhou na Secretaria de Cultura e Turismo de Cip6 entre os
anos de 2013 a 2016.


https://pt.wikipedia.org/wiki/IRDEB
https://pt.wikipedia.org/wiki/IRDEB
https://pt.wikipedia.org/wiki/IPHAN
https://maestrofreddantas.wixsite.com/maestrofreddantas/o-maestro
https://www.youtube.com/watch?v=niBM51bVQ6M&list=PLL2TlAVuM086sKocZVI8wuh7yO4bkyXEJ&index=15&ab_channel=CasadeV%C3%B3
https://www.youtube.com/watch?v=niBM51bVQ6M&list=PLL2TlAVuM086sKocZVI8wuh7yO4bkyXEJ&index=15&ab_channel=CasadeV%C3%B3
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copia desse CD em uma pilha de materiais que iria ser descartada no lixo, e que esse disco
sequer tinha sido utilizado, digitalizado ou disponibilizado. Ele resgatou e disponibilizou
o0 &4lbum na internet, contribuindo para que as composic¢6es fossem conhecidas por mais
pessoas, porém essa informacdo pouco circulou fora do nicho de alguns intelectuais e
mUsicos cipoenses.

A Banda Sado Gerénimo (S&o Gerome) é um grupo de gaita cipoense que
comumente toca na alvorada da Festa de Reis em Cip0, no bairro Santos Dumond. Sua
formacé&o varia de acordo com a época do ano, mas participam com uma presenca mais
frequente os Mestres Quito, Ludovico, Zé Tintim e alguns outros convidados esporadicos.

Segundo a professora e produtora cultural Katia Brito*®, me explicou em
conversas informais, Cip6 participou duas vezes do projeto do Estado da Bahia intitulado
Feira do Interior, na década de 1990, quando cada municipio baiano tinha um estande
para apresentar o seu territdrio, as suas caracteristicas especificas, atrativos culturais.
Assim, ela conseguiu reunir alguns mestres cipoense tocadores de gaita, dentre eles, o
Mestre Ludovico, para serem uma das atracdes do estande de Cipd, o que gerou
visibilidade, contato e interesse da diretora cultural do IRDEB e do maestro Fred Dantas
para incluirem a gaita cipoense no projeto Bahia Singular e Plural. Ainda segundo a
professora Katia Brito, nessa mesma época, 0s mestres cipoenses também foram
premiados em uma escolha entre os Pifanos de toda a Bahia.

O album Zabumba de Ouro é composto de 14 faixas (13 instrumentais e apenas
01 com vocais), as faixas sdo releituras de cancdes tradicionais do pifano e da masica
nordestina, como A Briga do Cachorro com a Onca (autoria de Sebastido Biano, uma das
maiores referéncias do pifano, fundador e membro original da Banda de Pifanos de
Caruaru) e da composicdo Reisado a Sao José (autoria de Raimundo Monte Santo).
Enquanto escrevo essas palavras madrugada adentro, o disco Zabumba de Ouro, da Banda
de Gaita (Pifano) Sdo Geronimo (Sao Gerome) é a trilha sonora que acompanha a minha
escrita.

Como a copia fisica e o arquivo digitalizado do disco Zabumba de Ouro ndo
possuem nenhuma informacdo sobre os titulos das faixas, assim como autores/as,

conversei com 0 Mestre Ludovico, passando e ouvindo faixa por faixa, ele me explicou

4% Educadora, artista plastica, produtora e ativista Cultural da cidade de Cip0, estilista, poeta e escritora.
Trabalhou como Secretéria de Cultura do municipio cipoense no final da década de 1980, durante a década
de 1990 e inicio da década de 2000.
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que 07 composicdes do repertorio do disco Zabumba de Ouro sdo da sua autoria®®,
enquanto 01 composicdo € de autoria do Mestre Quito e apenas 04 musicas Sao
regravacOes de outros artistas. As faixas sdo instrumentais, exceto por uma unica faixa,
de autoria de Mestre Ludovico, cujo o titulo é Vovo Eu Quero Beber. Enquanto as gaitas
fazem seus fraseados e a banda toca marcando uma marcha, um pequeno coro canta a

letra:

Vovo eu quero beber / Sem beber daqui eu ndo saio / Vové eu quero beber /
Sem beber daqui eu ndo saio / Eu ndo saio daqui sem beber / Sem beber daqui
eu ndo saio / Eu ndo saio daqui sem beber / Sem beber daqui eu ndo saio.
(Mestre Ludovico, 1996)

Dessa maneira, é necessario ter entendimento sobre as transformac6es culturais e
fortalecer as identidades territoriais, pois a cultura jamais sera estatica, ela esta em
constante movimento. A falta de valoracdo e os descasos exemplificados anteriormente
sobre a Banda de Gaita (Pifano) Sdo Gerénimo (S&o Gerome), reforcam a nao
perpetuacdo dos seus saberes e a ndo renovacgdo dos seus agentes culturais. Desse modo,
olhar para a problematica da cultura popular do municipio de Cip6 é uma urgéncia

porque:

(...) cada sistema cultural estd sempre em mudanga. Entender esta dindmica é
importante para atenuar o choque entre as geracdes e evitar comportamentos
preconceituosos. Da mesma forma que é fundamental para a humanidade a
compreensdo das diferencas entre povos de culturas diferentes, é necessario
saber entender as diferengas que ocorrem dentro do mesmo sistema. Este € o
Unico procedimento que prepara o homem para enfrentar serenamente este
constante e admiravel mundo novo do porvir. (LARAIA, 2001, p. 101)

Assim, entendemos que a cultura é essencial para a concepcdo de um projeto de futuro
comunitario, social, politico e plural. Desenvolver a busca por uma devida valoragdo e
reconhecimento das manifestac6es culturais populares de Cip6 se faz imprescindivel para
que haja uma manutencéo, renovacéo e fortalecimento das identidades locais. A cultura
popular € uma das maiores ferramentas para as transformacdes individuais, coletivas,
sociais e para 0 autoconhecimento de um povo. Pensar, fomentar e discutir essas
manifestacdes cipoenses sdo formas de entender a propria cidade, sua populagdo, sua

historia e construir um futuro para possibilidades de reais mudancas sociais que sejam

50 A faixa Vovo Eu Quero Beber possui trés versdes diferentes gravadas e presentes no repertério do disco,
gue juntas das demais obras totalizam 14 musicas ao total.
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benéficas. A cultura popular de Cip6 é um caminho com possibilidades reais para uma
transmutacdo desse sentimento de melancolia saudosista e de falsa memoria em relagdo
ao desenvolvimento exploratério da cidade e a ruina do seu projeto elitista, pois ela é
viva, pulsante, ancestral e representa as narrativas da populacao e do territorio cipoense.

Metodologicamente, tomarei a Gaita (Pifano), o Samba de Poeira e as Rezadeiras
cipoenses como exemplos principais e fios condutores para discorrer sobre as
manifestacdes culturais de Cipd, com o objetivo de ndo exceder ao tamanho dessa
subsecdo, como também por uma limitagdo fisica de ndo conseguir falar detalhadamente
de tantas manifestac6es culturais dentro do recorte da minha pesquisa de mestrado, além
de ter uma identificacdo pessoal e aproximagao mais direta com essas artes, seus mestres
e suas mestras. Poderia utilizar qualquer outra manifestacdo, pois, mesmo sem uma
adequada valoracdo, todas sdo devidamente importantes e primordiais para a concepgao
subjetiva e material do ser cipoense. Porém, trarei mais detalhamentos e fotografias
autorais sobre as outras manifestac@es culturais cipoenses no livro-objeto fotogréfico.

Os mestres tocadores de gaita existem no territdrio cipoense e sdo providos de um
saber oral que foi transmitido de geracdo para geracdo, mas que na atualidade enfrentam
dificuldades em se renovar, pois, estdo em sua maioria com a idade bastante avancada e
ndo h& pessoas, além deles mesmos, que toquem, se interessem ou perpetuem 0S seus
conhecimentos culturais para as futuras geragdes. Poderiam existir projetos culturais, leis
de incentivo e politicas publicas dentro do proprio municipio de Cip6, junto com a sua
Secretaria de Cultura, que elaborassem acbes de valoracdo dessa manifestacdo cultural
como oficinais de gaita junto aos mestres, festivais musicais, pequenos documentarios
audiovisuais, gravacdes fonograficas, exposicGes fotograficas, seminarios nas escolas
municipais, estaduais e privadas da cidade, por exemplo. Todas essas a¢Ges poderiam
aproximar as novas geracdes dos mestres da gaita, por exemplo, gerando trocas de
conhecimentos, aprendizados orais e ancestrais, além de despertar novos interesses por
essa manifestacéo tradicional da cidade.

Atualmente, como referéncias maiores dentro da cultura da Gaita cipoense, ainda
existem os seguintes mestres em atividade: Zé Verde (José Jodo da Mata, 89 anos,
lavrador, musico, luthier, aposentado e residente no povoado Brejinho), Quito (Agenor
Marques dos Santos, 70 anos, lavrador, pescador, musico, compositor e residente do
povoado Bananeira), Ludovico (Manoel da Paix&o dos Santos, 74 anos, lavrador, musico,
compositor, luthier, aposentado e residente do bairro Vitoria), Zé Tintim (José Germano

da Silva, 74 anos, lavrador, masico, aposentado e residente do bairro Vitdria), Deca (José
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Francisco dos Santos, 87 anos, lavrador, musico, aposentado e residente do bairro 13 de
maio). Todos s&o homens negros e moradores da zona rural ou da periferia de Cipo.
Segundo relatos desses proprios mestres, existiam muitos outros tocadores de pifano no
municipio, mas ja faleceram e desde entdo ndo surgiram novos. Infelizmente, ja no final
dessa pesquisa, em outubro de 2023, por conta da saude bastante debilitada, 0 Mestre
Deca faleceu.

A Banda de Gaita (Pifanos) Sdo Gerdnimo (Sao Gerome), que alguns desses mestres
fazem parte, comumente toca na alvorada da Festa de Reis em Cip0, no bairro Santos
Dumond, e recebem um valor simbdlico da prefeitura municipal pela apresentacao
realizada. Infelizmente, a banda ndo é contratada ou se apresenta em outros eventos dentro
do calendario festivo, cultural ou educacional cipoense. Eles sdo trabalhadores rurais,
aposentados ou trabalhadores informais.

Os instrumentos que compdem um conjunto/banda de gaita/pifano podem variar a
partir de cada regido, porém, de um modo geral, a sua base é formada por quatro musicos
que se dividem em duas gaitas ou pifanos, que comandam o conjunto e tocam fraseados
que se complementam ou que respondem uma a outra, além de uma caixa e uma zabumba
que fazem a marcagéo ritmica®?.

Os mestres tocadores de gaita cipoenses sdo musicos autodidatas, com uma formacéo
musical ancestral, visual e do sensivel ao seu territorio de pertenca, com aprendizados e
inspiracdes de outros mestres tocadores que foram seus mais velhos, e boa parte deles
comecou a tocar gaita desde bem crianca, como € o caso do Mestre Zé Verde, que me
contou que quando ia trabalhar na roga com os pais, na volta para casa ficava brincando
de tirar notas musicais com os furos que fazia nos talos das folhas de mamoeiro e aprendeu
a tocar a gaita sozinho. Assim, tempo depois, foi tocando e tocando até que comecgou a
fabricar as suas proprias gaitas de bambu ou madeira. Outro ponto que o Mestre Zé Verde
me disse foi que ele nunca tomou um banho no Balneério Termal, muito menos entrou
no Grande Hotel e no Radium Hotel, mesmo tendo presenciado essas estruturas
funcionando.

Mestre Zé Verde também me relatou, em uma conversa informal, que conheceu 0s

mestres Capitdo Graga, Constantino e Vicente Caboge®?, além de outros tocadores antigos

51 Disponivel em: <https://tocandopifanos.com/instrumentos/>. Acesso em 07 fev. 2023.

52 Mestres cipoenses tocadores de gaita que na década de 1920, durante as idas de Genésio Salles para Cipd,
foram fotografados juntos com outros tocadores. Nas paginas seguintes da dissertacdo (Imagem 128, pagina
140), esses tocadores aparecem juntos em um registro de cartdo-postal que possui o titulo de Jazz-Band do
Cipo.


https://tocandopifanos.com/instrumentos/
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que existiram no municipio de Cipo, porém, ja ndo se lembrava dos nomes desses outros
mestres. Durante alguns anos, na alvorada da Festa da Santa Cruz®, que acontece
anualmente no dia 03 de maio, na igreja do bairro 13 de maio, Mestre Zé Verde contou
que tocou “muito com o Constantino véio... por derradeiro, com o Deca do Pedro Lia
(Mestre Deca)”, nesse festejo. Ao pergunta-lo se ja tinha tocado nos antigos espacos
turisticos de Cip0, ele disse que quando era muito mogo, frequentemente tocava na area
externa do Balnedrio Termal: “- Toquei! Ave Maria...”.
Assim, perguntei sobre a data ou periodo em que isso aconteceu e ele respondeu:

- “Meu irmao, eu nao me lembro ndo... eu era rapaz solteiro... andava naquela infancia.
Tirei 1& por debaixo do Balneério 14 tocando... e de cima s6 se via caindo dinheiro. Era do
pessoal em cima [turistas]. E noiz embaixo tocando...”.

O senhor tocava embaixo do Balneario Termal, na parte de fora, na beira do rio...
fora do Balneario? — perguntei.

Mestre Zé Verde respondeu:

— “Fra... fora... Embaixo... ndo sabe? E eles 14 em cima so jogando nica*...
naquele tempo o dinheiro era quase tudo nica”.

E quando o senhor ia tocar no Balneario Termal, o senhor ia sozinho ou com mais
alguém? — perguntei.

- “la mais os quatro...Ia eu, Gerdme do Machi [Mestre Gerdnimo, 0 mesmo que
da nome a atual banda de gaita cipoense que o Mestre Quito comanda], Olimpo [Mestre
Olimpio], que era fio do finado Servino, que era um peste pra bater zabumba. Eu e
Gerbme tocando gaita... € 0 outro era 0 Vicente, que ja morreu... Vicente da Bananeira.
O nome que tinha [do conjunto], era que quando noiz chegava dizia [perguntavam]:
“donde ¢ aquela banda?” é da Bananeira [respondiam].

Ainda de acordo com Mestre Zé Verde, nenhum dos seus filhos quis aprender a
tocar gaita e ele nunca ensinou outra pessoa a tocar, pois, segundo 0 mesmo, “nao tio
ligando mais nd3o”. Atualmente, com o0s seus 89 anos de idade, Mestre Zé Verde néo
possui a mesma agilidade que tinha antes para tocar o seu instrumento, muito porque ja
tem uma idade avangada, mas também por conta do seu problema de visdo que o deixou

cego ha alguns anos, porém, continua com as notas precisas e a mesma alegria para tocar.

53 Festa tradicional de Cipd que faz parte do calendario anual de celebragdes do municipio. Disponivel em:
<https://www.facebook.com/photo?fbid=618979136931926&set=a.343658084464034&locale=pt_BR>.
Acesso em 25 abr. 2023.

% Dentro da linguagem popular existente no Nordeste brasileiro, nica é um sinénimo de moeda.


https://www.facebook.com/photo?fbid=618979136931926&set=a.343658084464034&locale=pt_BR
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Ele e a sua familia realizam anualmente no dia 13 de dezembro, dia de celebracdo de
Santa Luzia, um samba/reza em homenagem a essa santa que é reconhecida como a
padroeira da visdo, protetora dos olhos e dos cegos, a quem Mestre Zé Verde é devoto. A
festa acontece em frente a sua residéncia, no povoado Brejinho, zona rural do municipio
de Cipd, e Mestre Zé Verde sempre toca a sua gaita nesse festejo.

Sobre a producgéo das suas proprias gaitas, Mestre Zé Verde disse que ele fazia para
0 seu uso e que ndo as comercializava, pois ndo eram de uma “qualidade muito boa”.
Assim, ele comprava as suas gaitas de bambu na feira livre de Cipd, porém, com o tempo,
como elas rachavam ou quebravam quando caiam no chdo, ele comecou a usar as gaitas
que sdo fabricadas com canos de PVC, que é a que utiliza atualmente.

Ao ouvir os relatos de Mestre Zé Verde sobre o Balneario Termal, podemos, mais
uma vez, compreender como a populacdo cipoense foi colocada em um papel de
coadjuvante, de subserviéncia e a margem de toda a estrutura turistica elitista que existiu
em Cip6. O mesmo Mestre Zé Verde, sendo cipoense, segundo me contou em uma
conversa informal, nunca tomou um banho no Balneéario Termal. Durante 0s anos em que
frequentou, tocando no entorno desse espaco, ele apenas serviu como atracdo turistica
para os visitantes abastados. Além disso, percebamos como a manifestacao cultural da
gaita esta fragilizada no territorio cipoense, ndo havendo um interesse publico em garantir
politicas de preservacdo, perpetuacdo e reconhecimentos desses agentes, como artistas,
trabalhadores da cultura e patrimdnios imateriais da cidade. Assim como ndo ha uma
renovacdo de atores culturais nos mestres tocadores de gaita, nem a sua perpetuacdo de
conhecimentos orais e memorias, ocorre também um distanciamento e uma falta de
interesse das novas geragOes para com essa manifestacao cultural local.

Ao conversar de maneira informal com Seu Domingo (Domingos Ferreira da Silva,
75 anos, lavrador, encanador, artesdo, aposentado e residente no bairro 13 de maio),
encontrei outro relato sobre a segregacdo que o desenvolvimento exploratério das dguas
termais causou na populacdo cipoense. Seu Domingo me contou que quando era bem
jovem, por ndo ter condigdes de pagar a entrada do Balneério Termal e principalmente
porque existia a segregagdo com a populacéo local, pois ela ndo frequentava o espaco
(como ja discorrido no capitulo 2), durante as madrugadas, quando o Balneario fechava,
ele pulava o muro para tomar banho escondido nas piscinas termais, junto de outros
jovens. Me falou também que, mesmo tomando banhos de piscina escondido no
Balneario, ele nunca entrou e tomou um banho nos banheiros individuais (casas de banho)

que existiam 1, pois, “Era dificil... s6 tomava banho os turistas”. [Eu] tomava na piscina,
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s0 tomava banho de noite... s6 tomava quando ndo tinha ninguém. Tomava escondido...
era muita gente que ia...” [tomar banho escondido a noite]. Seu Domingo ainda disse que
presenciou o fluxo intenso de turistas ricos no Grande Hotel, Radium Hotel, praca Juracy
Magalhées e Balneario Termal, pois, além de viver na cidade nesse periodo, ele ajudava
0 seu pai, José Doente, a vender caldo de cana perto do fundo do Grande Hotel, e alugar
bicicletas e animais para os turistas passearem. Anos depois, durante a década de 1980,
Seu Domingo trabalhou no Balneéario Termal, fazendo o controle do tempo em cada casa
de banho e nas piscinas. Ele me disse que quando os alunos saiam das escolas, no final
da tarde, e ficavam passeando na praca Juracy Magalhaes, ele sempre deixava os alunos
que queriam entrar fazerem isso de forma gratuita, para que pudessem tomar banho nas

piscinas do Balneéario Termal.

Imagem 119 e 120: Sentado em uma cadeira, em frente a sua residéncia, no bairro 13 de maio, Seu Domingo me conta um pouco sobre as
suas memdrias na cidade de Cip6, e de quando, na sua juventude, pulava o muro do Balneério Termal para tomar banhos de piscinas. Alguns
momentos depois, Seu Domingo desembaraca os fiapos para tecer uma rede de n6. Fotografias: Talbert Igor. Ano: 2023.

Voltando a narrativa sobre a gaita cipoense, 0 Mestre Ludovico (74 anos de idade),
que é oriundo da rua do Jorro, me relatou em uma conversa informal que aprendeu a tocar
sozinho e observando o seu tio Ramiro que também tocava. Quando o tio saia de casa,

ele pegava a gaita escondida e ficava praticando:

Arrepara na histdria: eu tenho um tio. Eu toda vida fui curioso, né? E eu tenho
esse tio que ele tocava gaita... ele tocava muito... E eu tinha uma vontade de
aprender, mas ele ndo deixava. Ele ndo deixava eu me aproximar. O nome dele
era Ramiro do Finado Braz, da rua do Jorro. E ele ndo deixava eu me aproximar
da gaita..., mas quando ele saia, eu pegava escondido. Ai quando ele sabia, me
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dava uma surra. Disse que ndo era coisa para crianca e que ndo era para eu
pegar a gaita dele. Ai, um dia, ele me deu umasurra... eu chorei, chorei, chorei.
Depois eu digo: “- Mas ¢ um desaforo... Eu vou desafiar o meu tio hoje”.
Quando ele chegou, a gaita tava 14. Eu digo: “- Ta ai, eu ndo peguei ndo”. E
tem uma coisa, eu com nove ano [de idade]: “- O senhor me bateu, apanhei, t&
aqui, sacudi, ja chorei... tem uma coisa, eu vou tocar muito mais que o senhor”.
“- Cé ta me desafiando, moleque?”. “- Eu vou tocar melhor que o senhor...”.
Desafiei e disse que seria melhor que ele. Quando meu tio saia de casa, eu
tornava a pegar a gaita escondida e praticava. Ficava olhando meu tio tocar e
0s outros também. Fui aprendendo sozinho... Um tempo depois, quando fiquei
mais moco, eu estava melhor que ele e que todos que tocavam ali na rua do
Jorro. Me chamavam de metido, ousado e olhavam torto..., mas eles tinham
era medo de tocar comigo ou que eu desafiasse. (Mestre Ludovico, 74 anos,
lavrador, musico, compositor, luthier, aposentado e residente no bairro
Vitdria).

Esse relato nos serve para reafirmar como as manifestagcdes culturais populares séo
exemplos de criagfes que permeiam dentro das vivéncias comunitarias e nas oralidades,
por trajetérias autodidatas, memdrias coletivas e ancestrais de cada territorio, em
particular, do territorio cipoense. Percebamos também como a influéncia que Mestre
Ludovico obteve, aos nove anos de idade, dos outros mestres tocadores de gaita, que
modificaram o seu imaginario e afloraram uma vontade de aprender a tocar o instrumento
que ele toca até hoje, com os seus 74 anos de idade. Mestre Ludovico também é luthier
e fabrica as suas proprias gaitas, que sao feitas com canos de PVC e madeira de umburana.
Como me explicou, os pedacos de madeira servem para fixar e moldar uma das
extremidades do cano, deixando apenas uma passagem de ar que sera soprada pela boca
do tocador, enquanto posiciona os dedos, gerando as notas musicais. Quando lhe
perguntei sobre 0 processo de criacdo das suas gaitas, ele me respondeu que comegou a
fabricar as primeiras quando era crianca e ainda estava aprendendo a tocar de forma

autodidata:

Ai um dia eu peguei um pedago de bambu. E digo: “-Vou fazer uma gaita
hoje”. Ai fiz. Primeiro fiz uma de mamoeiro... de canudo de mamao, ai ndo
deu certo. Ai depois eu arrumei um pedaco de bambu e fiz uma gaita. “-Vou
fazer e eu vou aprender” [pensou]. Ai fiz. A tampa era até de cera [de abelha].
[0 senhor conseguiu tirar som dela? - perguntei], consegui, eu sei que tentei até
que consegui tirar o som. E ai comecei, comecei, comecei... € insistindo,
insistindo, insistindo... peguei um toque s6 [tema musical]. Esse ‘“Bendito
Louvado Seja o Cruzeiro de Maria” [cangdo popular]. E ai fui, fui, fui, fui
[praticando], digo: “-Agora ja td bom, eu vou tentar 6tos. Vou tentar 6tas
musica”. Na minha cabe¢a, eu deitado numa rede, numa rede de caroa.
Continuei... [aprendendo outras musicas e comegcando a compor as suas
préprias composicoes].

Assim como o Mestre Zé Verde, Mestre Ludovico também aprendeu a tocar as

primeiras notas da gaita em um talo de mamoeiro ainda quando era crianca. Ele me
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contou, em uma conversa informal, que quando tinha onze anos de idade, insistia
frequentemente para que 0s outros mestres da comunidade, assim como o seu tio Mestre
Ramiro, e o Mestre Zuminho, o ensinassem a tocar de dois, tocar de dupla [junto com
duas gaitas, enquanto um tocador faz a primeira, o outro dobra na segunda]. Por conta da
sua pouca idade, todos negavam. Futuramente, quando ja dominava o instrumento, ele
revidou, ganhando no improviso dos outros mestres: “ai todos que me desafiavam, eu
peguei” [e superou as habilidades]. Mestre Ludovico, ainda muito jovem, por conta do
seu talento, autodidatismo e sagacidade, acompanhou o0 mesmo ritmo e intensidade de
fazer musica e improvisar que os outros mestres tocadores: “ai com dezoito anos,
ninguém queria tocar mais eu... eles achava que eu ia ganhar deles tudo... ai ficaram com
medo”. Mestre Ludovico ainda rememorou e me contou uma histéria de quando tinha
vinte e dois anos de idade e estava em um caruru® da sua madrinha, Dona Bia Rezadeira,
na rua do Jorro. Segundo o mesmo, ele “estava qéto, de bragos cruzados em um canto”.
Logo depois comegou a tocar a zabumba e impressionou, pela sofisticagdo em que tocava,
0s outros mestres de gaita, tocadores mais velhos. Nesse mesmo dia, depois de trocar de
instrumento e pegar a gaita, ele tocou de dois, com outro tocador de gaita ao seu lado: “eu
ja sabia era tudo” [fazer a primeira e a segunda gaita]. Segundo Mestre Ludovico, nesse
momento ele ja comecava a ser respeitado como um grande tocador dentro da comunidade
da rua do Jorro, indo tocar gaita inclusive em outras localidades, povoados e cidades da
regido. Mestre Ludovico ainda me contou que o Capitdo Graca € seu parente, pois, ele é
primo segundo da sua avo.

A rua do Jorro € uma das trés comunidades quilombolas, reconhecidas de Cipd,
juntamente com a VVarzea Grande e o Caboge. Ela é a Ginica comunidade que esté presente
dentro da zona urbana da cidade, localizada na periferia, sentido municipio de Nova
Soure. Embora Cipd seja uma cidade majoritariamente formada por pessoas negras,
apenas trés comunidades quilombolas cipoenses foram reconhecidas institucionalmente

até hoje.

%5 Prato tradicional das culturas religiosas afrodiaspéricas, composto por diversos alimentos como xinxim
de galinha, caruru de quiabo, vatap4, feijao, milho branco, arroz, farofa, banana da terra, abara, acarj, etc,
temperados principalmente com azeite de dendé e camardo. O prato é oferecido aos Ibejis nos Candomblés
das nacdes Ketu, Jeje e Angola. O caruru também é oferecido nas casas das pessoas, geralmente ligado as
promessas e béncaos alcangcadas, em um encontro alimenticio comunitério com a presenca de um samba ou
uma reza. No sincretismo religioso, o caruru é oferecido aos santos Cosme e Damido, que sdo associados
aos Ibejis. Assim como nos Candomblés, o caruru também esta presente em outras manifestagdes culturais
e religiosas afroindigenas.
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Imagens 121-125: Mestre Ludovico trabalha na fabricacdo de uma nova gaita no quintal de sua casa, préxima ao bairro Vitdria,
enquanto entalha a madeira da umburana com um facdo, também experimenta a gaita que esta construindo. O seu neto Lucas
brinca com a sua gaita e depois observa o Mestre Ludovico tocar. Fotografias: Talbert Igor. Anos: 2022 e 2023.
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Assim como o Mestre Zé Verde, Mestre Ludovico relatou que durante a sua vida ndo
possuiu nenhum aprendiz do oficio de tocador de gaita, pois as novas geragdes nao se
interessam em aprender, por julgarem como “coisa ultrapassada”. Porém, ele me contou
que esta “empolgado” com a possibilidade do seu neto pequeno, Lucas, se interessar em
aprender e futuramente tocar a gaita, pois, por enquanto, ele apenas brinca com ela.

Outro mestre que também é bastante importante para a gaita cipoense é o Mestre Deca
(87 anos de idade, [em memoria]). Durante muitos anos ele foi parceiro de gaita de Mestre
Zé Verde e Mestre Gerdnimo. Mestre Deca me relatou, em uma conversa informal, que
aprendeu a tocar gaita sozinho e que vem de uma familia tradicional de tocadores
cipoenses. Ele vivia no bairro 13 de maio, e por conta da idade avangada (87 anos) e dos
problemas de salde, ndo conseguia tocar a gaita com a firmeza necessaria, assim, ndo
acompanhava mais 0s outros tocadores nem os festejos que frequentava antes.

Mestre Deca também me disse que conheceu os Mestres Vicente Caboge e Capitdo
Graga, e que tocou gaita com ambos, além de outros tocadores mais antigos. Mestre Deca
é primo de Mestre Ludovico, Mestre Quito e sobrinho de outro importante tocador de
gaita cipoense que foi o finado Mestre Gerénimo, que da nome ao conjunto Sao Gerénimo
(S&o Gerome). Mestre Deca ainda informou que o Mestre Gerdnimo tocava com dois
irmdos chamados Tio José, e Vicente, além de Cassiano (primo de Mestre Gerdnimo).
Segundo Mestre Deca, todos esses tocadores mencionados eram seus parentes, tios ou
primos. Continuando com a tradicdo de tocadores em sua familia, Mestre Deca também
tem um filho tocador, que é conhecido como Peba do Bloco (Nelson José de Oliveira
Santos, 53 anos, lavrador, trabalhador da construcao civil, residente no bairro 13 de maio)
que o acompanhava tocando caixa e gaita em sambas, alvoradas, Festas de Reis, entre
outras festividades. Atualmente, Peba do Bloco também ndo toca mais nenhum dos dois
instrumentos, pois, segundo o mesmo, “ninguém da valor ou quer tocar”.

Mestre Quito (70 anos de idade) me relatou em uma conversa informal que se
interessou pela gaita ainda bem moco, vendo o seu pai (Ananias) tocar gaita com outros
mais velhos. Nesse mesmo periodo, ele se aproximou do seu vizinho do povoado
Bananeira, 0 Mestre Ger6nimo, lhe pedindo que o ensinasse a tocar agquele instrumento.
Assim, Mestre Quito comegou tocando caixa e tempo depois Mestre Gerénimo “(...) me
passou para tocar [gaita], ele viu que eu gostava, né? e ai aprendi a tocar gaita. E ai toquei
muito mais ele... foi o meu professor véio. O que eu sei foi ele tudo que me deu, tudo que

me ensinou”.
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Assim, aos 15 anos de idade, Mestre Quito foi aprendiz desse mestre e desenvolveu
tudo o que sabe até hoje, além de aprimorar o seu préprio modo de tocar com o tempo.
Mestre Quito foi quem herdou os instrumentos de Mestre Geronimo: as gaitas, caixas,
zabumba e atualmente € quem comanda a Banda Sdo Gerome. De acordo com Mestre Zé
Verde, que era parceiro de gaita do Mestre Gerdnimo, quem fez os instrumentos da banda
que foram herdados por Mestre Quito foi outro tocador do povoado da Bananeira, cujo o
nome era Mestre Servino. Mestre Quito também me falou que, antes de falecer aos 92
anos de idade, o Mestre Ger6nimo estava debilitado e ndo conseguia mais tocar a gaita.

E assim, um dia, ele Ihe pediu algo muito importante:

(...) Ai ele mandou me chamar na casa dele e disse: “- 0i, tome conta dessa
banda véia ai, e se, no dia que achar um dinheirinho pra ganhar, ganhe, no dia
em que pedirem pelo amor de Deus, faga, e nisso eu td... a Banda Sao Gerome
ja existia antes e os outros ja& morreram tudo... todos eram daqui das
Bananeira... 6i, tinha um que se chamava Ludogero, outro se chamava Mateus,
outro se chama Olimpio, que morava ali, 6i [apontando para uma regido na
vizinhanca] tudo ai, e tinha mais, € porque eu td esquecido. Tinha bastante,
tinha bastante. De primeiro, tinha muito tocador de gaita, hoje ndo tem mais
ninguém. S6 tem eu que toco gaita aqui... na regido da Bananeira sé tem eu, cé
acredita nisso ai? Sé tem eu que toco gaita, ndo tem mais ninguém, acabou. [ao
ser perguntado se os seus filhos demonstraram interesse na gaita, Mestre Quito
respondeu que:] ndo quiseram aprender, de jeito nenhum, ndo quiseram
aprender. Hoje eu t& me batendo... na hora que acho um toque néo t6 achando
mais com quem tocar, né? (Mestre Quito, 70 anos, lavrador, pescador, musico,
compositor e residente do povoado Bananeira)

Mestre Quito me disse que, da sua geragdo, poucas pessoas se interessaram em
aprender a tocar gaita, caixa, bumbo ou zabumba com o0s outros mais velhos, e que
atualmente as novas geracOes ndo se interessam em aprender a tocar esses instrumentos
pois, “ninguém quer nao”, dizem que ¢ “instrumento pra velho” e que “novo nio quer
aprender isso ai, porque diz que ¢ feio”. Ele ainda falou que nunca ensinou aos mais novos
atocar gaita, pois ninguém da localidade se interessou e “ninguém quer tocar isso ai nao”.

Como podemos perceber, a cultura dos mestres tocadores de gaita é presente no
territorio cipoense, fazendo parte da sua identidade e expressdo cultural, tendo
documentos visuais e escritos da sua existéncia desde a década de 1920, além dos varios
relatos orais dos muitos tocadores que existiram no municipio ao longo das décadas
seguintes. E, mesmo através de todas as adversidades como a falta de apoio financeiro e

politico, a ndo valoragdo comunitaria, além de preconceitos e discriminagdes®®, ela

5% Como citado e discutido no capitulo “2. MEMORIA: Sobre riquezas e descasos historicamente
silenciados”, paginas 25, 26, 33 e 34.
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continuou se perpetuando de geracdo em geracao, porém, na atualidade, encontra sérios
riscos de silenciamento e apagamento, por ter dificuldades para renovar os seus agentes

culturais e propagar os conhecimentos e vivéncias comunitéarias que os rodeiam.

; L
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Imagem 126: Banda de Gaita (Pifano) de Cip6 tocando em homenagem a Américo Salles, irmédo de Genésio Salles. Autor:

desconhecido. Data: 08 de agosto de 1927. Fonte: FGV/CPDOC. Disponivel em: <https://www18.fgv.br/cpdoc/acervo/arquivo-
pessoal/CMa/audiovisual/grupo-musical-que-animou-a-manifestacao-em-homenagem-a-americo-sales>. Acesso em 08 dez. 2022.

Imagem 127: Banda de Gaita (Pifano) de Cip6 sob a diregdo do maestro Vicente Caboge (0 1° a esquerda). Todos os instrumentos foram
confeccionados pelos musicos. Autor desconhecido. Ano: 1923.
Fonte: SALLES, Genésio. Impressdes de Uma Viagem as Caldas do Cip6. Salvador: Bahia - Estabelecimento dos Dois Mundos. 1923. p. 76.
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Imagem 128: Banda de Gaita (Pifano) de Cip6, com o titulo de Jazz-Band do Cipd, em um antigo cartdo postal. Segundo Santos Neto
(2013), em pé esta: Capitdo Graca; Sentados, da esquerda para a direita estdo: Ladislau, Vicente Caboge (Caetano da Cruz), Jodo Basilio
e Constantino Marques dos Reis. Autor: desconhecido. Ano: Final da década de 1920. Fonte: Acervo pessoal da familia Salles.
Disponivel em: <https://www.facebook.com/photo/?fbid=402178453207728&set=a.375689845856589>. Acesso em 05 out. 2022.

Imagem 129: Depois de muitas décadas sem tocar juntos, consegui organizar o reencontro dos Mestres Quito (primeiro a esquerda), Zé
Verde (ao meio) e Zé Tintim (Gltimo a direita), na casa do Mestre Z¢é Verde, na comunidade do Brejinho. Infelizmente, nesse dia, 0 Mestre
Ludovico ndo conseguiu se fazer presente. Segundo o Mestre Zé Tintim, ja tinha mais de 35 anos que ele ndo tocava gaita com o Mestre Zé

Verde, voltando a fazer isso no dia desse registro. Fotografia: Talbert Igor. Ano: 2023
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Imagem 130: Banda de Gaita Zabumba de Ouro na alvorada da Festa de Reis de Cip6, no dia 06 de janeiro, no Bairro Santos Dumond, com
0 Mestre Ludovico (o primeiro a esquerda) comandando o grupo. Fotografia: Talbert Igor. Ano: 2017.

Imagem 131: Sentado em uma cadeira na varanda da sua casa, no povoado da Bananeira, Mestre Quito segura as gaitas e caixas que herdou
do Mestre Gerénimo, enquanto um dos seus filhos, Fabiano, o observa. Segundo 0 mesmo, esses instrumentos musicais possuem mais de 60
anos, pois quando ele era crianga, as caixas ja existiam. Fotografia: Talbert Igor. Ano: 2023.
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Imagens 132, 133 e 134:; Os Mestres Ludovico, Zé Verde e Quito (da esquerda para a direita).
Fotografias: Talbert Igor. Ano (por ordem de imagem): 2017, 2022 e 2016.

Imagens 135, 136 e 137: Mestre Zé Tintim (& esquerda), Mestre Deca (em memoria), novamente o Mestre Zé Tintim, o caixeiro Gil
Gildasio (ao meio) e o Mestre Quito (a direita). Nessa Ultima fotografia, estdvamos no povoado Caminho Velho, vizinho ao povoado
Bananeira, na zona rural de Cip6. Gil Gildasio (41 anos, lavrador e misico) escutou de longe os sons das gaitas e foi euférico até o local
para saber do que se tratava. Ele ficou bastante feliz em reencontrar com o Mestre Quito, pois o seu pai, Jodo da Dalvina também foi um
mestre tocador de gaita, e era parceiro dos Mestres Zé Verde e Quito, tocando juntos em sambas, rezas e reisados durante muitos anos.
Gil Gildésio toca caixa e, segundo 0 mesmo, havia anos que ele ndo executava o instrumento. Fotografias: Talbert Igor. Ano: 2023.
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Imagem 138: Fotografia premiada com o 1° lugar no XII Prémio de Fotografia - Ciéncia & Arte do Conselho Nacional de Desenvolvimento
Cientifico e Tecnoldgico (CNPq), no ano de 2023, na cidade de Curitiba - PR. Titulo da fotografia: Mestre Zé Verde — A Gaita Ancestre do
Brejinho. Fotografia: Talbert Igor. Ano: 2022.

Disponivel em: <https://www.gov.br/cnpg/pt-br/assuntos/noticias/premios/cnpg-anuncia-os-vencedores-do-xii-premio-de-fotografia-ciencia-arte>;
<https://www.edgardigital.ufba.br/?p=26312>. Acesso em 19 jul. 2023.


https://www.gov.br/cnpq/pt-br/assuntos/noticias/premios/cnpq-anuncia-os-vencedores-do-xii-premio-de-fotografia-ciencia-arte
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Imagem 139: Gaitas dos Mestres Quito e Ludovico, junto com a caixa tocada por Gil Gildasio.
Fotografia: Talbert Igor. Ano: 2023.

Imagem 140: Mestre Z¢é Verde segura a sua gaita. As linhas do instrumento se confundem com as marcas da sua pele, e a sua propria
narrativa de vida, pois, a gaita 0 acompanha ha mais de 80 anos. Fotografia: Talbert Igor. Ano: 2022.
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Leda Maria Martins, ao discorrer sobre As Performances da Oralitura: Corpo, Lugar
da Memdria (2003), nos faz um convite “para pensarmos a memoria em um dos seus
outros ambientes, nos quais também se inscreve, se grafa e se postula: a voz e o corpo,
desenhados nos ambitos das performances da oralidade e das praticas rituais”
(MARTINS, 2003, p. 63). As memdrias, os saberes e as tradi¢cbes das manifestacbes
culturais cipoenses se perpetuam através da oralidade, das trocas e renovagdes entre as
geracOes, assim como relatado pelos mestres da gaita cipoense, por exemplo. No nosso
caso, se faz necessario refletir sobre como a cultura popular cipoense se manifesta em seu
territério, conhecendo as suas expressfes artisticas e comunitarias, seu agentes e
referéncias culturais. Pensando em mecanismos politicos e educacionais que as
fortalecam, perpetuem e valorem o0s seus saberes para dentro e fora do municipio,
construindo novas possibilidades socioculturais através dessas memorias e
conhecimentos ancestrais .

Dessa maneira, as construgdes coletivas e plurais presentes nas manifestacfes
culturais populares sdo necessarias para as manutencGes das identidades e dos
desenvolvimentos de um povo, ja que “o coletivo superpde-Se, pois, ao particular, como
operador de formas de resisténcia social e cultural que reativam, restauram e
reterritorializam, por metamoforses emblematicas, um saber alterno, encarnado na
memoria do corpo ¢ da voz” (MARTINS, 2003, p. 73). As culturas populares séo vivas e
se perpetuam pelos olhares, vivéncias, oralidades, saberes ancestrais e memdarias coletivas
gue 0S COorpos carregam.

Além da tradicdo musical cipoense ser representada pelos mestres da gaita, ainda
existe nessa vertente artistica muitos outros compositores/as, instrumentistas e masicos/as
das mais variadas ordens. Vale ressaltar os nomes dos mestres Zé Toloco (José Domingos
Oliveira Reis, 74 anos, musico, compositor, escultor e pescador, residente na rua do
Jorro), que possui esse apelido porque, na sua infancia, ndo acertou falar a palavra “troco”
e falou “toloco”, assim, comegou a ser chamado por esse nome por todos a sua volta;
além dos mestres sanfoneiros como mestre Enok do Acordeon (Enok Marques dos
Santos, 74 anos, luthier, artesdo, relojoeiro e residente na travessa 05 de Agosto) e o
préprio mestre Zé Tintim (José Germano da Silva, 74 anos, que mesmo sendo tocador de
gaita, também toca sanfona, zabumba e tridngulo). Todos esses mestres cipoenses
desenvolveram e desenvolvem as suas vivéncias artisticas através dos conhecimentos
populares encontrados nos saberes orais e nas tradi¢cdes culturais existentes no territorio

de Cipo.
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O Mestre Z¢ Tintim ¢ oriundo do povoado Olhos D’agua, pertencente ao municipio
de Tucano-Bahia e vive em Cip6 ha alguns décadas. Ele me relatou em conversas
informais que aprendeu a tocar gaita ainda crianga, pois ficava olhando os mais velhos
tocarem, reparando nas posi¢oes dos dedos deles “enquanto eles faziam a primeira e
segunda nas gaitas”. Mestre Zé Tintim ainda chegou a ter algumas aulas de gaita com o
Mestre Jodo do Bréz, e tempos depois, com 12 anos de idade, ele ja estava tocando junto
com o seu pai, Mestre José Cipriano, que era tocador de caixa, e acompanhando 0s outros
mestres tocadores nas novenas, sambas e reisados. Ainda, segundo o Mestre Zé Tintim,
na época, por ainda ser crianca, ter aprendido e dominado a gaita de uma maneira rapida,
e de sair tocando, acompanhando os mestres mais velhos nos festejos da regido, as pessoas
faziam comentérios maldosos, comparativos com coisas ruins e até com o Diabo. Assim,

enguanto ele estava tocando com 0s mestres, ouvia na multidao:

Que menino, 6 menino da péla pra tocar... esse parece que a voz é nas prifunda.
Que menino das sedoma pé toca esse. Menino da peste pa tocar, que menino
da peste € esse? Vai botar os de idade pra trés. [Tudo isso] Porque eu com doze
anos aprendi a soprar gaita, aprendi qual era a primeira, qual era a segunda...
(Mestre Zé Tintim, 2023)

Dos dez filhos que os seus pais tiveram, apenas ele foi quem se interessou e aprendeu
a tocar alguns instrumentos musicais como a gaita. Mestre Zé Tintim tem uma parceria
musical e toca junto com o Mestre Quito hd mais de dez anos. Ele chegou a tocar com
outros tocadores de gaita cipoenses e da regido, mas que atualmente ja sdo falecidos,
como os Mestres Gerdnimo, Jodo do Braz, Olimpio, Zé Gato, entre outros.

Mesmo com todas as dificuldades encontradas pela gaita cipoense em dialogar com
as novas geragdes e em renovar 0s seus agentes culturais, assim como ja discutido em
momentos anteriores, no decorrer dessa pesquisa, encontrei um jovem cipoense
interessado em aprender e em se desenvolver musicalmente nas gaitas e pifanos. Vizinho
de rua do Mestre Zé Tintim, e de bairro do Mestre Ludovico, Beto (Adalberto Santana
dos Santos, 22 anos, musico, compositor, luthier, lavrador, professor de musica e
residente do bairro Vitoria) ja toca algumas notas na gaita e no pifano, além de estudar e
fabricar alguns modelos experimentais desses dois instrumentos, para uso proprio e para
presentear alguns amigos.

Sendo mausico autoditada e se interessando bastante por instrumentos musicais, ja que
também toca guitarra, baixo e bateria, Beto relatou que aos poucos foi pesquisando sobre

a gaita, estudando, tocando e fabricando alguns instrumentos caseiros com canos de PVC
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e bambu. Nesse periodo, 0s seus amigos (da mesma faixa etaria) comecaram a fazer
comentarios e piadas pejorativas, e até hoje fazem, como se ele estivesse se interessando
por uma coisa de gente velha e ultrapassada, sem nenhum tipo de valor artistico. Mesmo
com esses pequenos desentendimentos com 0s amigos, em sua maioria muasicos, Beto
continua interessado pela gaita e pifano, e futuramente pretende montar uma oficina
musical, na igreja evangélica que frequenta, para ensinar outros jovens e criangas a tocar

esses dois intrumentos.

Imagens 141-144: Beto demonstra as diferencas nas formas de tocar a gaita e o pifano (vertical e horizontal), além de exibir alguns dos
modelos que possui, e de outros que ja fabricou de forma autodidata. Fotografias: Talbert Igor. Ano: 2023.

Seguindo por esse ambito cultural da musica cipoense, temos o Samba de Poeira, que
é presente dentro do povoado Canoas, e possui como maiores representantes as irmas
Mestra Cabocla, Mestra Marieta do Pandeiro e Mestra Valdice. Ao conversar com as duas
primeiras irmés, elas me relataram que essa manifestacao se estruturou em um ambiente
familiar e depois se perpetuou para toda a comunidade, se tornando uma tradicdo de
muitas décadas, pois, “eu td6 com 82 anos de quando eu nasci... @ minha mae era quem
brincava, a minha mée... E ai agora eu nasci, cansei... e ainda hoje ndis brinca. So vai
deixar quando nois morrer” (Mestra Cabocla, 2022). Elas me contaram que participam
do samba de poeira desde crianga, e que viam a sua mae “brincando no samba” com
outros mais velhos. Explicaram que tudo comegou com uma tia chamada Tomé (Maria
Tome dos Santos), que aprendeu sobre a Festa da Lapinha com uma amiga que saiu da

capital baiana para morar em Cipd, e que essa mesma tia introduziu o samba de poeira e
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a Festa da Lapinha na comunidade, e continuou fazendo ambas as manifestacdes até a sua
morte, passando assim a tradigdo para as mais novas.

O samba de poeira também esta presente e acontece na Festa de Reis da comunidade,
com as mulheres adultas se trajando de pastoras, as criangas se vestindo de pastorinhas,
anjas, reis e caboclinhas. A musica atravessa a madrugada aos sons de violdes,
cavaquinhos, pandeiros, palmas e cantigas populares que sdo desde a época de Dona
Tomé. Hoje, por conta da idade e questdes de saude, aos seus 82 anos de vida, Mestra
Cabocla (Maria da Conceicdo Jesus dos Santos, lavradora, aposentada, sambista,
residente no povoado Canoas) me disse que ndo toca mais pandeiro e nem canta, apenas
danca. Porém, duas de suas outras irmas ainda tocam pandeiro e cantam: Mestra Marieta
do Pandeiro e Mestra Valdice. O samba de poeira ndo possui um local exato para
acontecer, mas comumente é realizado nos terreiros de chdo batido das casas de Mestra
Cabocla, Mestra Marieta do Pandeiro ou em outras casas da comunidade.

Mestra Marieta do Pandeiro (Marieta Ant6nia Jesus dos Santos, 70 anos, lavradora,
artesd, aposentada, instrumentista e masica, residente no povoado Canoas), em conversa
informal, contou que aprendeu a tocar pandeiro dentro dos festejos do préprio samba de
poeira e no Reisado da Lapinha, quando ainda era bem nova. Para exemplificar a
musicalidade dessas manifestacdes, tocando o seu pandeiro, ela cantou duas cantigas que
séo utilizadas na Festa da Lapinha e no Samba da Poeira, assim, seguem ambas:

N6s somos ciganinhas do Egito e viemos de longe para adorar /

Nos somos ciganinhas do Egito e viemos de longe para adorar /

Adorar o Reis, que viemos de la /

Adorar o Reis, que viemos de 14 /

Meu senhor, meu Deus menino, quem lhe deu esse chapéu? /

Meu senhor, meu Deus menino, quem lhe deu esse chapéu? /

A copa veio de Roma, as aba veio do céu /

A copa veio de Roma, as aba veio do céu /

Noés somos ciganinhas do Egito e viemos de longe para adorar (...).
(Cantiga popular de dominio pubico cantada na Festa da Lapinha do povoado
Canoas)

D4, da 6 da minha néga, um beijo na boca /

D4, por que ndo da, minha néga? um beijo na boca /

O d4, 6 da, 6 da minha néga, um beijo na boca /

D4, por que ndo da, minha néga? um beijo na boca (...).

(Cantiga popular de dominio pubico cantada no Samba de Poeira do
povoado Canoas)
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Segundo Mestra Cabocla, acontecem anualmente no povoado Canoas a Festa da
Lapinha (no dia 06 de janeiro), e a Novena do Bom Jesus da Lapa (no dia 06 de agosto).
Durante essa conversa informal ela também me relatou que os mestres de gaita Zé Verde,
Quito, Ludovico e Zé Tintim participavam e tocavam nesses festejos durante muito anos,
além dos outros mestres tocadores de gaita que ja faleceram. A respeito das cantigas que
sdo cantadas na Festa da Lapinha, Mestra Cabocla disse que algumas séo especificas de
quando as pessoas estdo entrando nas casas da vizinhanga ou entdo na propria capela da

Lapinha. Assim, para exemplificar, ela cantou os seguintes versos de duas composicoes:

Quando cheguei nessa casa / com a formosa bandeira /

Que de la vem retratando / a mée de Deus Verdadeiro /

Que de la vem retratando / a mée de Deus Verdadeiro /

Meu senhor, meu Deus menino/ De onde veio esse chapéu? /

A copa veio de Roma, as aba veio do céu /

A copa veio de Roma, as aba veio do céu /

Quando cheguei nessa casa / com a formosa bandeira (...).

(Cantiga popular de dominio pubico cantada na Festa da Lapinha do
povoado Canoas)

Saio hoje nesse dia / Nosso terno séo igué /

Saio hoje nesse dia / Nosso terno séo igué /

Viva a unido das flores / Viva nosso idea /

Viva a unio das flores / Viva nosso ideé.

(Cantiga popular de dominio pubico cantada na Festa da Lapinha do
povoado Canoas)

Ainda de acordo com Mestra Cabocla, mesmo a Festa da Lapinha acontecendo todo
0 ano, e contando com muita gente participando desse festejo, as pessoas mais novas ndo
se interessam em organizar, aprender as rezas, musicas, e em formas de renovar e
perpertuar essa manifestacdo. Ela acredita que a Festa da Lapinha sé vai continuar
exitindo no povoado Canoas enguanto essas mais velhas, assim como ela mesma, forem
vivas.

Atualmente, a Festa da Lapinha do povoado Canoas é organizada por Dona Zefa
(Josefa Nascimento de Sousa, 76 anos, lavradora, rezadeira e residente do povoado
Canoas), que é neta de Dona Tomé. Ainda bem crianca, ela perdeu a mae que era filha de
Dona Tomé, e assim foi criada por sua avd. A Festa da Lapinha € um festejo religioso que
é realizado em uma capela construida por recursos proprios e que fica ao lado da sua
residéncia. Segundo Dona Zefa, no povoado Canoas existem as rezas na Festa da Lapinha,



150

a Novena do Bom Jesus da Lapa e o Samba de Poeira, porem, essas manifestacdes séo
independentes umas das outras. Dona Zefa também é rezadeira e prima de Mestra
Cabocla, Mestra Marieta do Pandeiro e Mestra Valdice.

Conversando sobre os diferentes tipo de rezas e as suas finalidades para cuidar do
corpo e da alma de quem procura por ajuda, Dona Zefa exemplificou uma reza contra
mau olhado, em que ela vai rezando, repetindo essas palavras com a voz baixa, batendo
os ramos, passando com as folhas pela cabeca e corpo da pessoa necessitada, que esta
descalca, sentada em uma cadeira, em um terreiro de chdo batido embaixo de algumas
arvores. Assim, uma das rezas para mau olhado é feita com as seguintes estrofes repetidas

continuamente:

Levasol /

O olhado quebrante, a inveja caida, a usura e ambicao /

Todas as mazelas ruim que tiver no corpo do/a [nome da pessoa que esta
sendo rezada] /

Leva para as onda do mar /

Com o poder de Deus, da virgem Maria, Amém /

Levasol /

O olhado quebrante, a inveja caida, a usura e ambicéo /

Todas as mazelas ruim que tiver no corpo do/a [nome da pessoa que esta
sendo rezada] /

Leva para as onda do mar /

Com o poder de Deus, da virgem Maria, Amém (...)

(Reza Contra Mau-Olhado, Dona Zefa Rezadeira, 2023)

Continuando com a mesma conversa informal, Mestra Cabocla ainda explicou, com
receio em relacdo as continuidades dessas tradicdes, que os jovens do povoado Canoas
ndo se interessam mais e nem possuem 0 entusiasmo necessario pelo samba de poeira,
salvo algumas poucas criancas, como é o caso da sua neta Raquele, e de outra neta de
Mestra Marieta do Pandeiro, cujo o nome é Cariele. Todo ano elas participam e se trajam

com as roupas tipicas do festejo:

Eu td nessa idade [82 anos] ainda t6 [fazendo samba de poeira e Festa da
Lapinha], a minha irm&@ [Marieta do Pandeiro] ja t& com 70 anos, ainda ta
[fazendo samba de poeira e Festa da Lapinha] e essas novinha, querem mais?
6 mddeus do céu, ndo querem ndo, ndo querem ndo, de jeito nenhum... (Mestra
Cabocla, 2022)

Mestra Cabocla também falou que era muito comum do samba de poeira acontecer na
comunidade logo apos as colheitas do milho e das batas do feijdo. As pessoas se reuniam

para trabalhar e depois para se divertir. A bata do feijao é uma tradigdo bastante comum
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nos interiores rurais do Nordeste brasileiro e totalmente de cunho comunitario. Além de
acontecer nesses contextos, 0 samba também se manifestava no povoado Canoas, quando
0s visitantes das outras localidades vizinhas vinham fazendo a Procisséo de Reis de casa
em casa, junto com as rezas e as cantorias. Esses episddios ndo se repetem mais, pois
deixaram de existir com o passar do tempo, e na atualidade, apenas se tornaram

lembrancas nas memdrias e nos relatos dos moradores mais velhos do povoado Canoas.

Imagens 145-147: Mestra Cabocla segura uma fotografia em que aparece (trajada de Pastora) com a sua neta Raquele (trajada de
Caboclinha). Ela explica sobre o samba de poeira e posa para uma nova fotografia junto com Raquele.
Segundo Mestra Cabocla, 0 Samba de Poeira e a Festa da Lapinha do povoado Canoas ja possuem quase 100 anos de existéncia, pois ela
“brinca no samba” desde bem crianga e a festa acontecia muito antes disso. Atualmente ela estd com 82 anos de idade.
Fotografias: Talbert Igor. Ano: 2022.



Imagens 148-151: Mestra Marieta do Pandeiro
sambando, tocando e cantando com a sua neta
Cariele no samba de poeira do povoado Canoas.
Fotografias: Talbert Igor. Ano: 2022.
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Imagem 152: Dona Zefa, além de rezadeira, organiza a Festa da Lapinha no povoado Canoas. Posa para a fotografia como se
estivesse rezando a cAmera, com um gesto levanta a mao, aparecendo com a capela da Lapinha ao fundo.
Fotografia: Talbert Igor. Ano: 2022.

Imagens 153 e 154: Tia Joana (Joana Alvelina dos Santos, 89 anos) é rezadeira e vive no povoado Brejinho, ela é vizinha e cunhada do
Mestre Zé Verde. Tia Joana é descendente do povo indigena Kiriri, do territorio aldeamento de Mirandela (cidade de Banzaé-BA) e vive ha
décadas no municipio de Cip6. Foi minha vizinha durante um bom tempo, além de me rezar desde crianca. Ela segura um galho de planta e

também faz um gesto como se rezasse a camera. Fotografia: Talbert Igor. Ano: 2020.
Informacgdes sobre os indios Kiriri na Bahia, disponiveis em: <https://terrasindigenas.org.br/en/noticia/78707>. Acesso em 02 jan. 2023.
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O povoado Canoas localiza-se na divisa territorial dos municipios de Cipé e Tucano.
Legalmente, ele pertence ao territério de Tucano, porém, pelo motivo do povoado ser
mais proximo da cidade de Cip6 que a propria cidade de Tucano, historicamente as
pessoas possuem vinculos sociais, econdmicos e afetivos com o municipio de Cipd, como
por exemplo a zona eleitoral da populacdo do povoado Canoas ser em Cipd. Durante as
visitas que fiz a0 povoado, as pessoas mencionavam o nome de Cip6 para contarem
eventos do seu dia-a-dia, como também memorias e outras ligacbes comunitéarias. Nao
mencionavam o nome da cidade de Tucano em relacdo a essas observacOes que
mencionei, apenas para localizar a regido como divisa entre os dois municipios. Ao
conversar informalmente com Rafael Vilanova® sobre essa questdo, ele me explicou que

é comum existirem problematicas nessas regides de divisas, pois:

Nesses lugares limitrofes tem esse problema em todo canto, tanto que a
naturalidade é pouco discutida, as pessoas costumam ver tudo como
localidades diferentes, mais que a municipalidade. Por isso, geralmente, quem
é de Canoas diz que é de Canoas. E ndo de Cipd ou Tucano. Esses municipios
sdo apenas outras localidades assim como Canoas é, entende? E nesses lugares
tem a mistura dos servicos publicos de cada municipio. Antes de tudo, as
pessoas se atém a terra e nao aos limites de municipio. Quem mora no Rio
Quente (povoado limitrofe entre Cip6 e Ribeira do Amparo) ndo se apresenta
dizendo que mora em Ribeira do Amparo. Ribeira é a sede. VVocé precisa fazer
uma segunda pergunta para saber se € na parte do Rio Quente de Cipé ou de
Ribeira do Amparo. Acho isso bonito. E nesses lugares, pelo fato de os servigos
publicos serem precarios e uma prefeitura ficar jogando a responsabilidade
para outra, ninguém liga pra municipalidade. Esse é um fendmeno que tem em
todo lugar. Afinal, uma linha imaginaria ndo é garantia de pertencimento.
(VILANOVA, 2022)

Mesmo com essas questdes envolvendo o povoado Canoas, subjetivamente,
culturalmente, economicamente e afetivamente a sua populacdo demonstra uma
identificacdo com o municipio de Cipd, e as pessoas ndo se incomodam com o fato de
Canoas, legalmente, fazer parte do municipio de Tucano. As manifestacdes culturais
populares brotam no territdrio cipoense ha tanto tempo quanto as suas aguas termais saem
das fontes. E mesmo com as existéncias e presencas enraizadas no municipio, na
identidade, imaginarios e vivéncias coletivas, elas ndo possuem valoragao e incentivos
publicos. Outra tradigdo bastante presente em Cip6 é a das Rezadeiras, mesmo com as
poucas que ainda rezam. Ao conversar informalmente com algumas delas, como Dona

Zefa, Tia Joana, Dona Maria Leide, Maria Tereza e Maria Jesus, elas me relataram que

57 Agente Censitario Supervisor do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), tendo atuagdes
no Censo Agro do ano de 2017 e no Censo Demografico de 2022, no municipio de Cip6 e regio. Também
é musico, compositor, educador e atual presidente do Conselho de Cultura Cipoense.
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atualmente, por diversos motivos como idade, falecimentos e em alguns casos,
conversdes para religides evangélicas, além das novas geracfes nao se interessarem, a
tradicdo das Rezadeiras também corre risco de silenciamento, econtrando dificuldades
para renovar 0s seus agentes culturais e de dialogar com as novas geracoes.

Muitas dessas rezadeiras também realizam ou realizaram outras fun¢Ges como
Parteiras e Zelador/as de Terreiros de Umbanda ou Candomblé. No decorrer dessa
pesquisa, encontrei algumas pessoas que atuam nesses segmentos como Dona Leide
(Maria Leide de Jesus Santos, 64 anos, lavradora, artesd, rezadeira, parteira, zeladora do
Centro Terreiro de Oxdssi e Tupinamba, situado na Comunidade Quilombola da Véarzea
Grande, Cipd). Dona Leide é oriunda do povoado Buraco do Vento, municipio de Tucano,
vive em Cip6 h& mais de 40 anos e é casada com Senhor Conrado Conceigdo dos Santos
(65 anos, lavrador, artesdo, rezador e também zelador do Terreiro de Umbanda Centro
Terreiro de Oxdssi e Tupinamba). Ao pedir para que cantasse um Ponto do Terreiro
Oxdssi e Tumbinamba, Dona Leide mostrou um que € em homenagem a Obaluaé,
Vodun/Orixa que € senhor das doencas e das curas, cujo dominio também esté ligado a

terra e ao sol:

Baluaé, onde é sua morada? /

Baluaé, onde é sua morada? /

E nas jurema, passeando nas estrada /

E nas jurema, passeando nas estrada /

E nas jurema, passeando nas estrada...

(Ponto para Obaluaé, dominio publico, Dona Leide, 2023)

Imagens 155 e 156: Dona Leide canta para 0 Vodun/Orixa Obaluaé (fotografia a esquerda), o senhor Conrado posa com Dona
Leide dentro do Quarto de Santo no Terreiro Oxdssi e Tupinamba, na Comunidade Quilombola da Varzea Grande,
(fotografia a direita). Fotografias: Talbert Igor. Ano: 2023.
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Em uma conversa informal, Dona Maria de Mimito (Maria Jesus do Nascimento, 73
anos, rezadeira, parteira, lavradora e artesd, residente na avenida Beira Rio, Cip0, oriunda
do povoado Creguenhem, municipio de Tucano, e que mora em Cip6 hd mais de 40 anos)
me relatou que vem de uma familia de rezadeiras, que aprendeu a rezar com a sua avo
(Maria Miuda) quando tinha 8 anos idade, e com essa mesma avé aprendeu a ser Parteira.
Ela contou que ja fez 8 partos no bairro do Pindobal, em Cip6, e que ensinou duas de suas
filhas o oficio de Rezadeira, embora essas ndo atuem de fato como tal porque atualmente
sdo evangeélicas.

Dona Maria também me relatou que até hoje reza para diversas finalidades curativas
e de protecdo porque as pessoas ainda a procuram, mas que tem o desejo de, antes de
morrer, deixar 0s seus conhecimentos para outra pessoa continuar com a pratica de
rezadeira. Segundo Dona Maria de Mimito, existem muitas rezas para diversas
finalidades, como as rezas contra “Olho Ruim”, do “Vento Mal”, “Das Ispele”, “Sol-
Sereno”, “Ipijem”. Ao pedir para que me mostrasse duas dessas rezas, uma para “Olho

Ruim”, e a outra para “Sol-Sereno”, Dona Maria comegou a puxar as seguintes frases:

|

Quebrante olhado, com dois te botaram, com trés eu te tiro /
Com os poderes de Deus e da Virgem Maria /

Santana € mée de Maria, Maria é mde do meu senhor Jesus Cristo /
Por Jesus eu rezo e rogo /

Que tirai-me inveja, ambicdo, callnia, olho gordo, mal-estar /
Nos 0ss0, nos nervo, nas junta, nas veia /

De ti, José /

Com os poderes de Deus e da Virgem Maria /

Amém.

(Reza para olho Ruim, Dona Maria de Mimito, 2023)

1

Séo Silivestre, mestre Sdo Lucas, de Sdo Salvador /

Tirai-me raio de sol e sereno da lua desta pobre pecadora /
Sé&o Silivestre por onde andaste, pergunte com o que curaste /
Raio de sol, sereno da lua /

Com &gua e linha e um pai nosso com ave Maria /

Amém.

(Reza do Sol-Sereno, Dona Maria de Mimito, 2023)
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Imagens 157-160: Dona Maria de Mimito demonstra como fazer as Rezas para Olho
Ruim e Sol-Sereno. Fotografias: Talbert Igor. Ano: 2023.

Segundo Dona Maria de Mimito, a “Reza do Sol-Sereno” é feita com um copo de
agua que é equilibrado na cabeca da pessoa que sera rezada, enquando a Rezadeira passa
o ramo de folhas. Essa reza serve para tirar dores de cabega, assim como pensamentos
ruins e negatividades. J& a “Reza para Olho Gordo” serve justamente para tirar a inveja,
atrasos nos projetos pessoais, energias pesadas, cansasos fisicos e mentais.

Dona Maria Tereza Santiago (70 anos, rezadeira, zeladora do Axé e Artesd, residente
no bairro 13 de maio) é mée de Cassiano Bento Santiago (42 anos, capoerista, professor,
masico, locutor, residente no bairro 13 de maio). Atualmente, por questdes de salde e
idade, Dona Maria ndo reza mais, porém, administra o Terreiro de Umbanda Niré Negy,
de Ogum, que fica localizado do bairro 13 de Maio, em Cipd. Ela me relatou que
antigamente muitos tocadores de gaita como os Mestres Ludovico, Quito, Deca e Zé
Verde tocavam em suas rezas e sambas que eram realizados no Terreiro de Umbanda
Niré Negy, de Ogum.



Imagens 161 e 162: Dona Maria Tereza Santiago posa com o seu filho, Professor de Capoeira, Cassiano Bento Santiago, em
frente ao Terreiro Niré Negy, de Ogum, no bairro 13 de maio. Fotografias: Talbert Igor. Ano: 2023.

Uma das mais importantes e conhecidas Rezadeiras cipoenses é Dona Bia Rezadeira
(Maria Ana de Macédo, 104 anos, artesd, rezadeira, parteira, sambadeira, zeladora do
Candomblé, vendedora de acarajé e aposentada, residente na rua do Jorro). Atualmente,
por conta da idade e saude, Dona Bia apenas reza esporadicamente os proprios familiares,
e ndo atende mais outras pessoas. Conversei de maneira informal com Dona Bia
Rezadeira, a sua neta Vanessa Almeida Santos (31 anos, artesd, residente na rua do Jorro)
e com o seu sobrinho Carlinhos de Géga (José Carlos dos Reis, 65 anos, lavrador, masico,
pescador, residente na rua do Jorro). Carlinhos de Géga me contou que ele nasceu pelas
mdos de Dona Bia, e que antigamente na rua do Jorro, ela fez iniUmeros outros partos,
como o do préprio Mestre Zé Toloco. Dona Bia também é madrinha do Mestre Ludovico.
Vanessa Almeida Santos me relatou que recentemente Dona Bia tinha rezado o seu filho
pequeno contra mau olhado e que ele melhorou consideravelmente do mal-estar que
possuia. Nessa mesma conversa informal, ao perguntar para Dona Bia sobre o Candomblé
que ela realizava antigamente, me contou que “era eu que abria... era na rua do Jorro, era
no Pindoba®®... olha como eu me arrupéio todo... era eu, a Dalvigi e a Marihinha, pra fazé
0s Candomble...”.

Seguindo com as perguntas sobre o Candomblé, festas e sambas para a Mie d’Agua
que eram realizadas na beira do rio Itapicuru, Dona Bia falou que “eu fazia samba, eu

fazia a chegada e fazia a saida”. Perguntei se ela lembrava de alguma cantiga e pedi para

58 Pindobal é uma rua da cidade de Cipd que fica proxima a orla do rio Itapicuru.
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que cantasse um trecho. Dona Bia cantou os seguintes versos, batendo de maneira
acertada e delicada as palmas das maos: “O sereia, 6 sereia / Me abre a porta Maria / Me
abre a porta Maria...”, Dona Bia parou de cantar por um instante ¢ falou: “R4i... essa
sereia, Oi... ta vendo como ¢ que eu fico?”, apontando para o brago arrepiado. Depois
dessa pausa, continuou cantando: “A sereia / 0 sereia / 6 me traga Maria pra ca / 6 me
traga Maria pra ca”. Ainda me explicou que ela colocava a musica para voltar, e que as
suas companheiras repetiam os versos: “O Maria / 6 Maria / 6 Maria se vire pra ca / 6
Maria se vire pra ca”. A sua neta Vanessa pediu para que ela a rezasse e mostrasse como
é feita a “Reza para Olho Ruim”. Assim, Dona Bia solicitou para que ela sentasse em sua
frente, arrancou um galho pequeno de planta e comegou a passar o ramo sobre a cabeca
de Vanessa falando:

Como é o nome? [Vanessa diz o0 seu nome] Hein? Vanessa? Em nome do pai,
do filho, do isprito santo. Deus encaminhou e Deus deixou os galho de folha
pra gente cruzar e pedir a Deus, que foi Deus que fez o0 mundo, foi Deus que
nos criou, foi Deus que abriu 0s caminho pra nois passa... Bote a sua méo
[apontando para Vanessa] Jesus, José e Maria, é os fio de Deus, que Deus
chamou, e no dia de quinta-feira maior, I6vado seja nosso sinhd Jesus Cristo
[Vanessa e Carlinhos respondem “Amém], l6vado seja nosso sinhG Jesus
Cristo [Vanessa e Carlinhos respondem “Amém], I6vado seja nosso sinhd
Jesus Cristo [Vanessa e Carlinhos respondem “Amém]. Deus crid e Deus
form6, os mato que tinha Jesus passou e levou, jogd nas agua, que as agua
leva e ndo traiz, com os poder de Deus e as palavra do sinhd. Meu divino José
é um santo aditoso, que da mée de Deus ele foi esposo, é esposo da mesma
senhora, sis mais que o sol, s6is mais que orora, s6is mais que orora, também
s0is 0 meu santo, que da mée de Deus ele vai algancar o instante. Alcancar o
instante qué de Deus o amor, s6is pai constatino do mesmo sinhd, do mesmo
sinhd. Jesus Cristo nasceu em Belém, roga por nois todos, para sempre amém.
Para sempre amém, néis tem que adorar a cruz, quem nela morreu foi 0 nosso
Jesus... se benza [apontando para Vanessa]. Jesus, José e Maria, os pudé de
Deus é grande e ha verdade ni tudo que ele formd e dexd. As palavra de Deus
sdo lida e ndo sdo recaida, com os de Deus e da Virge Maria. [Dona Bia se
levanta e pede para Vanessa também se levantar]. Nosso sinhd Jesus Cristo
mand6 foi quando a féra da lua passé, Jesus Cristo foi quem fez o mundo e
Jesus foi que mandé, as agua levem e ndo traiz, com os pudé de Deus € a
palavra do sinhd, roga por nois todos, para sempre amém.

(Reza para Olho Ruim, Dona Bia Rezadeira, 2023).

Depois dessa reza, Dona Bia entregou o galho para VVanessa despachar em algum
canto que tivesse terra, para que as folhas levassem embora todo o “olho ruim” que ela
tirou do seu corpo, e pediu o seu cachimbo para fumar. Mesmo com a idade avancada e
as consequéncias do evelhecimento em seu corpo e memoria, Dona Bia ainda consegue

lembrar de rezas especificas, cantigas e rituais do Candomblé e das muitas maneiras de

se rezar que sempre fizeram parte do seu oficio de Reazadeira.
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Imagens 163-167: Dona Bia Rezadeira rememora e canta uma cantiga de samba para a sereia, e depois reza, passando o0 ramo
em sua neta Vanessa, na varanda da sua residéncia. Carlinhos de Géga, Dona Bia e Vanessa posam juntos. Por também ser
parteira, Dona Bia pegou Carlinhos de Géga em suas maos na hora do parto de sua mée. Dona Bia é oriunda da rua do Jorro,
uma das trés Comunidades Quilombolas cipoenses reconhecidas. Fotografias: Talbert Igor. Ano: 2023.

Durante todas as conversas informais realizadas no decorrer dessa pesquisa com
Mardo (Méario Francisco Dantas de Santana, em memdria), Célia Dantas de Santana e
Miriam Dantas de Santana, ficou sabido que além dos nomes ja citados, existiram
outros/as rezadores/eiras no municipio cipoense, mas que, por conta da distancia
temporal, ja faleceram. Alguns nomes importantes sdo os de Duda Rezador, Pedro
Boneca, Tia Marina, Preta dos Cajueiros, Arnaldo Rezador, além de outros/as
rezadores/eiras que as pessoas entrevistadas ndo se lembravam dos nomes, mas sabiam

descrever as suas fisionomias e regides que moravam em Cipé.
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Em seu relato publicado na Gazeta Médica da Bahia (1923), Genésio Salles traz
algumas observacdes preconceituosas, racistas e etnocentristas sobre a entdo vila de Cip0,
da sua feira livre com os produtos que eram produzidos e comercializados, da propria

populacgéo cipoense e das rezadeiras. Assim, aponta que:

Os matutos reunem-se as quartas-feiras no barracdo do largo, para os seus
negocios; ahi se acotovelam na mais ingenua promiscuidade tabaréos do
arraial, dos arredores e até de logarejos longinquos, vendendo as suas
mercadorias, generos de primeira necessidade, feijdo, farinha, arroz e os
productos de uma industria pobre, em que apparecem como Valiosos
especimens, redes e cordas de croa, fichls e tapetes de 1a de seda, aids,
bonecas, objectos de barro, etc.

A feira constitue-le unico divertimento. Alguns, sem inten¢&o de negociar, vém
de muito longe, viajam 8 ou 10 leguas quais sompre a pé, com um unico
objectivo de prosear na feira, dar um recado, apertar a mdo a um amigo, fumar-
le um cachimbo nojento que passa de boca em boca. E interessante vel-os de
cdcoras, mantendo-se na instabilidade dessa posicdo horas inteiras, contando
casos exquisitos em que predominam as supersticbes mais absurdas, ora
minudeando as peripecias de uma vaquejada, ora lamentando a falta de chuvas,
a sorte das plantacGes, e mexericando as particularidades da vida alheia. N&o
commentam a molestia que Ihes annulla as energias, porque ndo sabem que a
possuem.

Os symptomas mais triviaes da verminose ndo lhes prendem a attencao; todos
sdo assim... amarellos... cansados... e pregui¢osos. Apenas quando a vida
comeca a perigar, mercé da evolucdo do proprio mal, ou quando lhes bate &
porta qualquer enfermidade de importancia, adoptam therapeutica mais efficaz
que a pharmacologia, a reza e as benzeduras, havendo mesmo pessoas que
fazem profisséo disto.

Tive a opportunidade de ver individuos seriamente doentes preferirem os
servigos remunerados das rezadeiras aos meus cuidados profissionaes.
(SALLES, 1923, p. 386)

Os produtos da feira livre de Cipd, que foram relatados por Salles (1923), atualmente
ainda sdo comercializados as quartas-feiras e reinem além da propria populagéo cipoense,
pequenos comerciantes e feirantes de outros municipios vizinhos, como de algumas
cidades do Estado de Sergipe. Esses produtos, assim como outras mercadorias das mais
variadas ordens, tradicionalmente s&o confeccionados, cultivados e vendidos na feira livre
de Cip6 e em outras que acontecem na regido, servindo como pilares da base econémica
municipal. As produgdes da ordem artesanal como as redes, cordas, ai0s, objetos de barro,
por exemplo, possuem o0s ensinamentos e modos de preparos passados de forma oral entre
as geracOes e nos ambitos familiares, além de carregarem elementos regionais,
identitarios e culturais do territorio cipoense. Como ja discorrido no capitulo anterior, as
descrices preconceituosas de Salles (1923) reforcam e apontam para as intengOes da
parceria publico-privada na criacdo do projeto desenvolvimentista da Estancia

Hidromineral de Cipd, que acarretou em um processo de eugenificacdo, gentrificacdo e
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exclusdo da populacdo local do entorno das fontes termais, ndo s6 marginalizando
fisicamente, mas também subjetivamente e simbolicamente.

Ainda em seus relatos sobre a entdo vila de Cipd, Genésio Salles (1923) expressa que
pela falta de estrutura sanitaria publica, de esgoto e distribuicdo de agua potavel da
localidade, “Nao ha e nunca houve um s6 melhoramento de utilidade publica capaz de
attender as necessidades mais imperiosas em materia de hygiene (...) A ndo ser em um
chalet de construc¢do moderna” (SALLES, 1923, p. 385, 386). Assim, ao descrever o
cenario que encontrou na vila e sobre a populagdo local, externa que “Entristecem e
repugnam estas scenas de todo 0 momento. Nao ha exaggero dizermos, que 0s estomagos
desses irracionaes servem de fossas sanitdrias!!” (SALLES, 1923, p. 386). Podemos
interpretar que o chalet ao qual Salles se refere seria o Chalet Termal (anterior ao Radium
Hotel), construido pelo proprio, para veraneio.

Principalmente por sua formacdo e olhar de médico alopata, que se negou a outros
conhecimentos e tratamentos tradicionais de cura, Salles (1923) discorre sobre o papel
das rezadeiras e curandeiros existentes na vila de Cipd, apontando que:

Alguns curandeiros abusam impunemente da ignorancia desses matutos,
ministrando-lhes substancias quase sempre nocivas, a guisa de tratamento de
molestias que a medicina hodierna ainda ndo conseguiu curar. E apezar da
inefficacia dessas meizinhas, criminosamente manipuladas e estupidamente
applicadas pela inconsciencia desses charlatdes, em troca de boas importancias
as vezes, os infelizes patricios ndo comprehendem que sdo objecto das
exploraces mais desnaturadas. (SALLES, 1923, p. 388)

Ao escrever esse relato etnocentrista, Salles (1923) coloca a medicina alopata como
a Unica vertente curativa e de tratamento, ignorando, descredibilizando e néo
reconhecendo os conhecimentos medicinais populares, de outras culturas, assim como a
naturopatia®® e a sabedoria ancestral dos povos originarios, aqui representados no
territorio cipoense pelo povo Kiriri, além da populacdo negra, como tecnologias
medicinais ligadas principalmente a natureza das plantas, que sao curativas fisicamente e
espiritualmente, sendo utilizadas desde os principios da humanidade e de onde a medicina
tradicional alopata retira conhecimentos e matérias-primas para a sua industria

farmacéutica. Dessa maneira, em seu relato, Salles segue dizendo que:

59 Sistema que utiliza diversas formas de tratamento para encontrar a causa da doenga pela compreenséo do
corpo, mente e espirito da pessoa enferma. Disponivel em:
<https://www.arca.fiocruz.br/handle/icict/20985#:~:text=Naturopatia%20%C3%A9%20um%20sistema%
20hol%C3%ADstico,mente%20e%20esp%C3%ADrit0%20da%20pessoa.>. Acesso em 12 jul. 2023.


https://www.arca.fiocruz.br/handle/icict/20985#:~:text=Naturopatia%20%C3%A9%20um%20sistema%20hol%C3%ADstico,mente%20e%20esp%C3%ADrito%20da%20pessoa
https://www.arca.fiocruz.br/handle/icict/20985#:~:text=Naturopatia%20%C3%A9%20um%20sistema%20hol%C3%ADstico,mente%20e%20esp%C3%ADrito%20da%20pessoa
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O pao de rato, também chamado catinga de porco, é o vegetal mais conhecido
na zona pelos effeitos therapeuticos; abunda nas visinhancas do arraial, e com
suas folhas se confeccionam meizinhas capazes de curar todas as molestias ndo
s0 da alma como do corpo. Prescrevem-no indefferentemente nas affecgdes
cirurgicas; pernas quebradas, herminas, tistulas, hemorrhoidas e rectites (em
lavamentos), affec¢des uterinas, como tambem para espantar pulgas, tirar mao
olhado etc., e na opinido de muitos, substitue com vantagem qualquer
substancia pharmaceutica. A credulidade ingenua dos tabaréos phantasia
successos inexplicaveis com o pao de rato: € o especifico para as delivrances
complicadas. Ndo é raro ouvir-se 0 matuto dizer em consulta, historiando os
incommodos: “até pao de rato usei sem resultado”. (SALLES, 1923, p. 391)

Nesse trecho, Salles (1923) destaca, ndao reconhecendo e describilizando os “effeitos
therapeuticos” que essa planta teria para “curar as moléstias nao s6 da alma como do
corpo”, assim como também menospreza a sabedoria popular da populagao cipoense, que
ndo sé conhecia muito bem o seu territério e geografia, como dominava 0s usos
medicinais do Pau de Rato, como das &guas termais para diversos tipos de utilidades
curativas.

Segundo o pesquisador Paulo Ernani Ramalho Carvalho (2014), a Catingueira
(Poincianella Pyramidalis), também conhecida no sertdo baiano como Pau de Rato,
possui diversos usos que vao desde alimento para criagcdes de animais, utilizagdo da sua
madeira para multiplas finalidades, mas, principalmente, para 0s seus usos medicinais,
com a utilizacdo das suas folhas, flores e cascas para tratamento de infeccBes catarrais,
diarréias e desinterias. As suas folhas também sdo usadas para combater febres, dores
estomacais e como diurético. A medicina popular e ancestral j4 utilizava essa planta para
as finalidades descritas muito antes das pesquisas, estudos e produtos farmacéuticos da
medicina alopata atuais.

Ainda nesse mesmo relato, Salles (1923) descreve situacbes de tratamentos
medicinais prescritos por alguns curandeiros que envolviam manipulagdes de substancias
como fezes e urinas humanas para curar ferimentos, entre outros males. Salles (1923)
exemplifica alguns casos que presenciou, como o que chamou de um “pobre roceiro,
bestializado pela ignorancia mais irritante” (P. 388) que se submeteu a alguns desses
tratamentos. Por outro lado, atualmente ja existem tratamentos da biomedicina moderna
que foram aprovados por agéncias de salde, como a Food and Drug Administration

(FDA), agéncia reguladora de satde dos Estados Unidos , que utilizam medicamentos a
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base de fezes humana para infeccdes bacterianas, obesidade e problemas mentais®, assim
como a urinoterapia®® que, mesmo sem aprovacgdo das agéncias de sadde, atualmente
ainda é utilizada em diversas culturas espalhadas em vérias partes do mundo e possuli
mais de 5.000 anos de uso pela humanidade.

Para Salles (1923, p. 388), as rezadeiras e 0s curandeiros que existiam em Cip0
naquele periodo eram todos “charlatdes”, “(...) inconscientes que apregoam com palavras
mentirosas, enfeitadas de hypocrisia, as milagrosas curas de sua sciencia” (p. 389). Assim
como qualquer outra profissdo, fazer e area de atuacdo da nossa sociedade, o oficio de
rezadeira, curandeiro ou zelador espiritual, infelizmente, também pode ser ocupado por
individuos irresponsaveis, despreparados ou desonestos, que conseguem prescever
tratamentos inadequados, porém, esses ndo sdo a maioria ou resumem essas ocupagoes
socioculturais.

De acordo com Yvonne Maggie (1992), o combate aos feiticeiros/as, curandeiros/as,
rezadores/as no territorio brasileiro se deu institucionalmente no inicio da Repuablica, com
a criagdo do codigo penal de 1890, regulamentando, criminalizando e perseguindo as
pessoas acusadas de praticar ilegalmente medicina, magia ou curandeirismo. O Estado,
por meio, principalmente, de juristas, médicos, da policia e da igreja cat6lica perseguiu e
reprimiu toda essa parte da populacdo que detinha conhecimentos de cura ancestrais e
orais, de manipulacdo das plantas e de mediunidade. Esse movimento também resultou
na repressao e proibicdo do funcionamento dos terreiros ndo s6 dos Candomblés
espalhados pelo pais, por exemplo, mas de cultos de matrizes afroindigenas como um
todo.

As rezadeiros/as, zelador/as espirituais e parteiras, mesmo com todas as adversidades
historicamente enfrentadas para exercer os seus oficios, e além da falta de renovacéo de
seus agentes culturais na atualidade, como demonstrado anteriormente, continuam

presentes e ativas no territorio cipoense, e conseguiram perpetuar 0s seus conhecimentos

80 Disponivel em: <https://www.cnnbrasil.com.br/saude/agencia-dos-eua-aprova-medicamento-a-base-de-
bacterias-beneficas-de-fezes-humanas/>; <https://www1.folha.uol.com.br/ilustrissima/2019/05/coco-
humano-vira-tratamento-contra-infeccoes-obesidade-e-problemas-
mentais.shtml#:~:text=Pesquisa%20sobre%20uso0%20medicinal%20de%20fezes%20%C3%A9%20vang
uarda%?20na%20biomedicina%20moderna&text=%5BRESUMO%5D%20Com%20pesquisas¥20sobre%
20transfer%C3%AAncia,amplia%C3%A7%C3%A30%20d0%20us0%20de%20antibi%C3%B3ticos.>.
Acesso em 12 mar. 2023.

61 Disponivel em:
<https://oglobo.globo.com/saude/o-curioso-habito-de-se-ingerir-xixi-para-curar-ou-prevenir-doencas
13738066#:~:text=A%20urinoterapia%20%C3%A9%20um%20m%C3%A9todo,doen%C3%A7as%20e
%20fortalecer%200%200rganismo.>; < https://super.abril.com.br/mundo-estranho/o-que-e-urinoterapia >.
Acesso em 12 mar. 2023.
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orais durante as décadas, desde o periodo (década de 1920), em que foram relatadas nos
escritos de Genésio Salles.

Por outro lado, a medicina tradicional alopata que Salles (1923) defendia,
infelizmente, também possui profissionais despreparados, inadequados, que cometem
diversos tipos de erros e interpretacdes médicas errdneas. Durante a sua constituicdo
enquanto ciéncia, a medicina tradicional possuiu tratamentos duvidosos, agressivos para
os corpos, desumanos fisicamente e subjetivamente, assim como a lobotomia®? e o parto
forceps, além da criagdo e perpetuacio de filosofias e instituicdes necropoliticas®® como
0 manicémio, por exemplo, que ja foi utilizado como uma forma moderna e adequada
para lidar com as pessoas em situacéo de sofrimento mental. Porém, como j& foi debatido
na sociedade, através principalmente das politicas antimanicomiais, 0 manicémio néo s6
desumanizava as pessoas, excluindo-as de suas subjetividades, utilizando de tratamentos
como o eletrochoque, mas chegava até ao préprio exterminio fisico das pessoas que
ficavam presas por toda a vida nesses tipos de espaco. Na atualidade, algumas politicas
de salde oriundas desses tratamentos ainda permanecem ativas na sociedade, como é o
caso da propria instituicdo manicémio.

No Brasil, 0 maior exemplo de politica manicomial e de exterminio de vidas por meio
desse aparato foi o Hospital Col6nia de Barbacena, no Estado de Minas Gerais. Segundo
Eliane Brum, no prefécio da obra Holocausto Brasileiro (2013), de autoria de Daniela
Arbex, durante o funcionamento do manicémio de Barbacena, de 1903 até o inicio da
década de 1980:

Pelo menos 60 mil pessoas morreram entre 0s muros do Colénia. Tinham sido,
a maioria, enfiadas nos vagdes de um trem, internadas a forga. Quando elas
chegaram ao Colobnia, suas cabecas foram raspadas, e as roupas, arrancadas.
Perderam o nome, foram rebatizadas pelos funcionarios, comecaram e
terminaram ali.

Cerca de 70% ndo tinham diagnostico de doenga mental. Eram epiléticos,
alcoolistas, homossexuais, prostitutas, gente que se rebelava, gente que se

62 Eram praticas médicas realizadas em pacientes com quadros de esquizofrenia, depressdo grave ou
transtorno obsessivo-compulsivo (TOC), mas também, em alguns casos, em pessoas com dificuldades de
aprendizagem ou de controle da agressdo. Seu procedimento consistia em fazer dois orificios no cranio e
inserir um instrumento afiado no tecido cerebral. Ele entdo o movia para frente e para tras para cortar as
conexdes entre os lobos frontais e o resto do cérebro. Atualmente, esse método ainda é usado em alguns
casos. Disponivel em: <https://www.uol.com.br/vivabem/noticias/bbc/2021/02/21/lobotomia-o-polemico-
procedimento-no-cerebro-que-era-considerado-mais-facil-do-que-tratar-uma-dor-de-dente.htm>.  Acesso
em 13 mai. 2023.

83 Criado pelo filésofo e historiador camaronés Achilles Mbembe, é um conceito filosdfico fundamentado
sobre a teoria de que as politicas governamentais realizadas pelo Estado buscam os controles fisicos e
subjetivos dos individuos, assim como escolher que deve viver e quem deve morrer a partir dos aparelhos
sociais publicos, como, por exemplo, através das existéncias e os usos das institui¢des policia, escola,
hospital, por exemplo.
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tornara incomoda para alguém com mais poder. Eram meninas gravidas,
violentadas por seus patrfes, eram esposas confinadas para que o marido
pudesse morar com a amante, eram filhas de fazendeiros as quais perderam a
virgindade antes do casamento. Eram homens e mulheres que haviam
extraviado seus documentos. Alguns eram apenas timidos. Pelo menos trinta e
trés eram criangas.

Homens, mulheres e criancas, as vezes, comiam ratos, bebiam esgoto ou urina,
dormiam sobre capim, eram espancados e violados. Nas noites geladas da serra
da Mantiqueira, eram atirados ao relento, nus ou cobertos apenas por trapos.
Instintivamente faziam um circulo compacto, alternando os que ficavam no
lado de fora e no de dentro, na tentativa de sobreviver. Alguns ndo alcancavam
as manhas.

Os pacientes do Col6nia morriam de frio, de fome, de doenga. Morriam
também de choque. Em alguns dias, os eletrochoques eram tantos e tdo fortes,
que a sobrecarga derrubava a rede do municipio. Nos periodos de maior
lotacdo, dezesseis pessoas morriam a cada dia. Morriam de tudo — e também
de invisibilidade. Ao morrer, davam lucro. Entre 1969 e 1980, 1.853 corpos de
pacientes do manicomio foram vendidos para dezessete faculdades de
medicina do pais, sem que ninguém questionasse. Quando houve excesso de
cadaveres e 0 mercado encolheu, os corpos foram decompostos em acido, no
patio do Col6nia, na frente dos pacientes, para que as ossadas pudessem ser
comercializadas. Nada se perdia, exceto a vida.

Pelo menos trinta beb&s foram roubados de suas maes. As pacientes
conseguiam proteger sua gravidez passando fezes sobre a barriga para ndo
serem tocadas. Mas, logo depois do parto, os bebés eram tirados de seus bracos
e doados. (BRUM, p. 13, 2013)

A concepcdo da instituicdo manicomio também vem da ideologia eugénica, que foi
utilizada como alibi para a perseguicdo e internacdo dessas pessoas, através,
principalmente, das chamadas cruzadas eugénicas. Além do manicémio, a medicina
alopata moderna também tentou naturalizar o que futuramente foi chamado de racismo
cientifico, por meio de uma pseudociéncia que atribuia caracteristicas fisicas, raciais,
sociais e de género como sintomas de doencas, violéncias, pobrezas, inferioridades fisicas
e intelectuais. A civilizacdo ocidental, extrativista, capitalista, colonialista, patriarcal,
catdlica e escravocrata que moldou o pais Brasil, por meio da sua racionalidade
eurocentrada, perseguiu e dizimou tudo aquilo que nomeou de “outro”®, julgando como
atrasado, menos evoluido, irracional, da ordem do sensivel, do feminino, de outras
cosmovisdes e, portanto, merecivel da dominacdo, exterminios fisicos e subjetivos, e
consequentemente da morte.

A falta de interesse municipal na manuntencéo e perpetuacgéo do popular em Cip6 esta
diretamente ligada as consequéncias capitalistas, exploratérias, racistas e etnocéntricas
que foram realizadas desde as primeiras investidas predatorias, disfarcadas de progresso,

em seu territorio. Essa auséncia de um interesse para com o popular também afetou o seu

64 As nogdes de outro e outridade foram discutidas no capitulo 2, através dos pensamentos das autoras Sueli
Carneiro (2005) e Grada Kilomba (2019).
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préprio nome, ja que antes da cidade ter a momenclatura de Caldas de Cipo, como ja
vimos anteriormente, e isso ser diretamente ligado ao turismo termal, a vila era
denominada de Mae d”Agoa do Sipo e ndo é por acaso que ela tivesse esse nome, pois a
sua populacdo é majoritariamente formada por pessoas negras e em seu territorio se
encontram trés comunidades quilombolas reconhecidas.

Podemos ler a Mae d’Agoa através de culturas religiosas afrodiaspdricas como o
Candomblé das NacGes Ketu, Jeje e Angola, e associd-la as Orixas/Voduns/Inkinces
correspondentes a Yemanja ou Oxum, pois sdo as protetoras e divindades relacionadas
com as aguas salgadas e doces, respectivamente, e muitas vezes lidas no imaginario
popular como sereias ou maes d’agua. As fontes das aguas termais e medicinais cipoenses
corroboraram para essa homenclatura, assim como o préprio rio Itapicuru.

Além disso, esse nome também possui influéncias indigenas, ja que o territério da
entdo vila Mée d” Agoa do Sipo estava bem no meio de importantes aldeiamentos do povo
Kiriri® como Natuba (atual cidade de Nova Soure), Canabrava (atual cidade de Ribeira
do Pombal), cidades que fazem divisa com Cipd e atualmente sdo concetadas pela rodovia
BR-110, além dos aldeamentos de Mirandela e Saco dos Morcegos. Outro ponto
importante é que a palavra “Cip6” é de origem Tupi-Guarani e segundo o Dicionario
llustrado Tupi-Guarani®: “Cipé — do Tupi-Guarani: ici-fila; po-fileira. Nome
genérico de todas as plantas de hastes finas e flexiveis que servem para atar; plantas
trepadeiras que pendem das arvores; embira”. O nome também pode ser associado a
lenda da lara, que tem forte ligacdo com a cultura indigena, mesmo tendo a sua
origem europeia®’.

Outra observacdo em relacdo a esse primeiro nome do municipio é que ele também
pode ter ligacdo aos/as encantados/as de outra matriz religiosa afrodiasporica que é a
Umbanda, ja que Yemanja e Oxum, nesses fundamentos também sdo comumente
chamadas de Maes d”Agua ou Sereias®. Essas associacdes ficam mais evidentes também
pelo motivo do municipio de Cipo ser banhado pelo rio Itapicuru e assim, naturalmente,

ser terra de pescadores. Por ser uma atividade laboral ligada as aguas, os pescadores

8 <http://www.bvconsueloponde.ba.gov.br/modules/conteudo/conteudo.php?conteudo=275>;
<https://terrasindigenas.org.br/en/noticia/78707>;
<https://pib.socioambiental.org/pt/Povo:Kiriri#:~:text=A%20Terra%20Ind%C3%ADgena%20Kiriri%20I
ocaliza,%22boca%20de%20caatinga%22).>. Acesso em: 19 abr. 2023.

% Disponivel em: <https://www.dicionariotupiguarani.com.br/dicionario/cipo/>;
<https://memoria.ebc.com.br/infantil/voce-sabia/2015/10/palavras-indigenas-nomeiam-maior-parte-
das-plantas-e-animais-do-brasil>. Acesso em: 17 mar. 2023.

67 Disponivel em: <https://brasilescola.uol.com.br/folclore/iara.ntm>. Acesso em: 02 fev. 2023.

8 Disponivel em: <https://www.paimaneco.org.br/oxum/>. Acesso em 02 fev. 2023.
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comumente possuem ligaces, reveréncias, festejos e sdo devotos de Yemanja ou da méae
d"agua. Essa tradicdo é encontrada em todo o territdrio brasileiro, tendo um exemplo
muito famoso e difundido que ¢ a festa popular de largo a Yemanja no 2 de Fevereiro®,
em Salvador — Bahia, que € uma comemoracao que atrai muitos praticantes das religides

de matriz africana, devotos, simpatizantes e turistas do mundo inteiro.

Imagens 168 e 169: Segundo a professora Kétia Brito, essa é uma banda cipoense com mestres tocadores de gaita, caixa e zabumba, junto

com estantes de fiapo (infelizmente ela ndo se recorda dos nomes desses mestres) e Baianas da rua do Jorro, com Dona Maria do Acarajé

(primeira & direita), em desfile na 32 Semana Cultural de Cip6, que tinha a seguinte frase criada pela professora Katia: “O que jorra nesta
terra, brota cultura e arte”. Fotografias: Jodo Retratista. Ano: 1987. Fonte: Acervo pessoal Kétia Brito.

% Disponivel em: <http://www.culturatododia.salvador.ba.gov.br/festa-modelo.php?festa=8>. Acesso em
02 fev. 2023.



Imagens 170-174: Da esquerda para a direita — 12 Feira do Interior, realizada na capital baiana, no Parque de Exposi¢6es de Salvador,
dos dias 03 a 06 de abril de 2002. A professora Katia Brito (ao centro) sentada junto com a Banda de Gaita cipoense Zabumba de Ouro
(Mestre Ludovico ¢ o primeiro sentado & direita). Estatua feita com isopor pela professora Katia Brito, retratando 4 Mae d’Agua de
Cip0, junto com uma pequena cascata que continha agua termal de verdade. Fotografias de artesanatos cipoenses feitos com diversos
matérias como fiapo, barro, couro, expostos em mesas do estande de Cipd. A Banda de Gaita cipoense Zabumba de Ouro se apresenta
no estande da cidade, nesse mesmo evento, Mestre Ludovico toca a sua Gaita, € o primeiro a esquerda.

Fotografias: Guilherme Kauna. Ano: 2002.

Fonte: Acervo pessoal Kétia Brito.
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Segundo a Professora Kétia Brito, em conversas informais, as fotografias anteriores
(Imagens 170-174) foram realizadas durante a 12 Feira do Interior, que aconteceu na
capital baiana, no Parque de Exposi¢des de Salvador, de 03 a 06 de abril de 2002. Ainda
de acordo com a professora Kétia Brito, que na época trabalhava na Secretaria de Cultura,
Esporte e Lazer do municipio de Cip0, ela conseguiu motivar e organizar artesdos e
artistas cipoenses para irem participar do evento. Além disso, ela mesma confeccionou
uma escultura em isopor da sereia, Mae d’Agua, e produziu junto com um cunhado
carpinteiro, chamado Ademir, uma réplica em madeira da cascata de Cip0, que continha
até uma bomba que jorrava agua termal levada do municipio especialmente para o evento.

De acordo com a professora Katia, em certo momento do evento:

(...) Quebraram a escultura da Mae d’Agua umas trés vezes [risos], e eu
consertei todas as vezes. Nao era tdo dificil porque ela era de isopor. Me
chamaram para observar o que estava acontecendo... De repente eu vi um rapaz
se aproximando da estatua da Mae d’Agua, ele chegou em frente & escultura e
a saudou com a mao no chio, depois na nuca e, por fim, na cabega, dizendo “-
Odoy&™, minha mie!”. Vocé acredita nisso? O povo passava pela estatua e
pedia a benga dela, e em muitas vezes, apertava em sua mao [risos]. (...) Em
outro momento, o estande de Cipé estava apagado e sem muito movimento...
chamei Seu Ludovico e toda a banda para sair tocando pelo lugar [Parque de
Exposi¢des de Salvador — Bahia], e sai gritando “Cipd, o paraiso da aguas
termais... olha a Banda Zabumba de Ouro de Cipd”... Daqui a pouco, estava
todo mundo acompanhando a Banda Zabumba de Ouro e entrando no nosso
estande para conhecer mais sobre a cidade. Eu dizia: “-a gente tem que divulgar
Cip0...” Fazia isso para ver se Cip6 safa do lugar”. (Professora Katia Brito,
2023).

Mais uma vez, observemos a forca imagética, ancestral e cultural que o nome Mae
d’Agua possui, como ele diz mais sobre a populagio e o municipio cipoense do que as
nomenclaturas e os top6nimos que Cipd passou a ter depois que foi instaurado o
desenvolvimento moderno das exploragdes termais. O nome Mae d’Agua possui uma
origem popular que comunica com outros simbolos, linguagens, saberes e tradicdes orais,
e que esta associado principalmente a populacdo que vivia em torno das fontes termais
cipoenses e que foi marginalizada em nome do projeto de modernidade perverso.

A professora Katia Brito me informou que as tentativas de impulsionar o turismo
cipoense, que aconteceram desde o final da década de 1980, e que buscavam agregar as

manifestacdes culturais do municipio, resultaram em algumas movimentagdes e pequenos

0 palavra com origem na lingua lorubé, é a saudacdo tipica dos Candomblés Ketu e Jeje para a Orixa
Yemanja, que significa “Salve a senhora das aguas”). Disponivel em:
<https://lumbandaead.blog.br/2016/10/21/14-saudacoes-aos-orixas-na-umbanda/>.


https://umbandaead.blog.br/2016/10/21/14-saudacoes-aos-orixas-na-umbanda/
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fluxos turisticos, mas que, por diversos motivos, como a falta de infraestrutura turistica
do comercio local para receber um fluxo intenso de pessoas e da falta de apoios
municipais, ndo duraram muito tempo.

Outra origem da palavra “Cip0”, que esta presente no nome da cidade, vem de uma
lenda que conta sobre um cacador que estava andando pelo rio Itapicuru e que, em certo
momento, teria abatido uma ave que caiu proxima a uma moita de cipds. Quando o
cacador chegou ao local em que a ave estava, descobriu as fontes termais’, logo
reparando na temperatura, textura e sabores diferentes daquelas aguas. Assim, toda a vez
em que falava do local aonde achou as fontes, o cacador se referia como Cip6. Com a
estruturacdo da vila, os primeiros moradores da localidade a denominaram de Mae
d"Agoa do Sipo.

Percebamos como as narrativas presentes nas manifestacdes culturais populares
cipoenses re-existem e estdo enraizadas nos territorios, nas memorias e vivéncias
comunitarias geracionais. Entendendo as performances do corpo e da memodria nas

concepcOes sociais, comunitarias e culturais, Leda Maria Martins (2003) aponta que:

Esse processo de intervencdo no meio e essa potencialidade de reconfiguragdo
formal e conceitual fazem dos rituais um modo eficaz de transmissdo e de
reterritorializacdo de uma complexa pletora de conhecimentos, dentre eles uma
instigante concepg¢do de cronos, o tempo. No caso brasileiro, os ritos de
ascendéncia africana, religiosos e seculares, reterritorializam uma das mais
importantes concepgdes filosofica e metafisica africanas, a da ancestralidade
que “constitui a esséncia de uma visdo que os teodricos das culturas africanas
chamam de visdo negra-africana do mundo. Tal for¢a faz com que os vivos, 0s
mortos, o natural e o sobrenatural, os elementos cosmicos e 0s sociais
interajam, formando os elos de uma mesma e indissollvel cadeia
significativa...” (PADILHA, 1995, p.10). (MARTINS, 2003, p. 75)

A cultura popular cipoense consegue resignificar as fraturas que estdo presentes no
seu desenvolvimento exploratério, devolvendo ao povo o controle das suas proprias
narrativas, sonhos, vontades, pertencas comunitarias, reterritorizacdes e visdes de mundo
(ibidem, p. 75), atraves de manifestaces culturais como a gaita, 0 samba de poeira, as
rezadeiras, parteiras, por exemplo, pois, segundo Mestre Quito me disse um dia, em uma
conversa informal: “-A cultura da gaita € viva, ela diz da gente, meu fio”.

Mestre Zé Toloco, 74 anos, reside na rua do Jorro, e que além de escultor, poeta,
compositor e musico, também é pescador — canta 0s seguintes versos em uma de suas

composic¢des chamada Cipo Belezas Mil:

1 Segundo a lenda, essas sdo as sdo mesmas fontes do Balneario Termal.
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(...) Cipé terra de belezas mil / Tu merece todo apoio, tu és um pedaco do Brasil /
Cipo, terra de pescadores / Vocé tem dado nesse rio todo o amor /
Matando a necessidade / De um povo sofredor /

E quem usou das suas aguas, realmente se curou (...).

Imagens 175 e 176: Em sua residéncia, Mestre Zé Toloco canta e toca uma de suas composi¢des ao violdo, “Cipd Belezas Mil”.
Depois posa com 0 amigo Zito, que também é pescador. Ambos seguram algumas ferramentas de pesca como bocapiu, aiol,
tarrafa e peneira. Fotografias: Talbert Igor. Ano: 2022.

Em outra conversa informal, Mestre Zé Toloco contou que possui algumas
composi¢Oes musicais autorais além de “Cipd Belezas Mil”, como o samba “Sangue do
Sambista”, que ele cantou a capela enquanto costurava uma nova tarrafa de pesca, sentado

em um banco de madeira da sua sala:

E preciso ter sangue de samba / para brincar com uma turma bamba /
E preciso ter boa cadéncia / Para fazer samba sem tirar diploma /
E preciso ter sangue de samba / para brincar com uma turma bamba /
E preciso ter boa cadéncia / Para fazer samba sem tirar diploma /

N&o precisa ser formado pra doutor ou professor /

N&o precisa ter dinheiro, nem ser filho de senhor /

Mas precisa ser dotado e viver sempre por dentro... do samba /
Todo sambista vive o samba com amor /

E preciso ter sangue de samba / para brincar com uma turma bamba /
E preciso ter boa cadéncia / Para fazer samba sem tirar diploma /

Fago samba quando quero e sempre tenho inspiracao /

Isso foi Deus quem me deu, ninguém pode roubar ndo /

Com dinheiro ou sem dinheiro, vou viver a vida sempre... cantando /
Melodias, pra animar os coragdes /

E preciso ter sangue de samba / para brincar com uma turma bamba /
E preciso ter boa cadéncia / Para fazer samba sem tirar diploma...
(Mestre Zé Toloco, composi¢do Sangue do Sambista, 2023)
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Além dessas duas composicdes autorais, Mestre Zé Toloco me relatou que no final
dos anos 1980, escreveu uma poesia para concorrer em um concurso municipal da epoca.
Ele foi premiado em primeiro lugar e ganhou muita admiracdo da comunidade. A sua
poesia, cujo o titulo € “Encontro com a Natureza”, fala sobre a natureza e ¢ inspirado nas

suas riquezas naturais.

Ah, natureza

Portadora de grande nobreza.

Com seus rios e regatos,

Montanhas e florestas verdes...

Isso é que me faz cantar, como a cigarra na arvore,
Como um péassaro a gorjear ao ver o dia raiar.

E € por isso, natureza

Que vou de encontro contigo.

Usufruindo de te belezas mil,

Sou indio da raca tupi,

Sou trovador bem feliz.

Tu és 0 mar com todos 0s seus peixes,

Tu és o firmamento com todas as suas galaxias.
(Mestre Zé Toloco, poesia Encontro com a Natureza, 2023).

Imagens 177, 178 e 179: Enquanto costura uma nova
tarrafa, ja que tinham roubado a sua antiga, Mestre Zé
Toloco canta a capela o samba de sua autoria “Sangue

do Sambista”, e recita a sua poesia “Encontro com a

Natureza”. Fotografias: Talbert Igor. Ano: 2023.

O topbnimo da cidade se alterou por conta dos planos desenvolvimentistas e
exploratorios que se impuseram por Cip6, e no apogeu desse interesse nas aguas termais,
ela foi rebatizada de Caldas de Cipd. A palavra Caldas tem origem no latim’? cal(i)dae

2 Disponivel em: <https://caldas.mg.gov.br/caldas-entre-montanhas-um-coracao-
mineiro/#:~:text=0%20top%C3%B4nimo0%20Caldas%20prov%C3%A9m%20do,para%20tratamento%?2
0de%20doen%C3%A7as%20cut%C3%A2neas.>; <https://dicionario.priberam.org/caldas>. Acesso em:
10 dez. 2022.
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(quente) e aquae (&guas), e é utilizada para denominar um lugar que tenha dguas quentes
ou termais. Assim como aconteceu com outras cidades que possuem termas e que
investiram nesse tipo de desenvolvimento exploratdrio das suas &guas termais, a exemplo
de Caldas Novas — GO e Pogos de Caldas — MG, Cipd também passou por essa
intervencdo em seu nome. Porém, curiosamente e coincidentemente, a cidade perdeu o
nome Caldas quase que no mesmo periodo em que a estrutura turistica exploratoria
comegou a ruir, ficando somente com o titulo de Cipd, na atualidade.

Assim como aconteceu com Pindorama’, que passou a se chamar de Brasil por conta
dos epistemicidios e imposicdes do colonizador para com 0s povos originarios, também
pela mesma logica epistemicida maquiada de desenvolvimento e modernindade,
sequestraram o nome Mae d"Agua da cidade de Cipd, do seu popular. Retiraram da
populacdo cipoense um dos simbolismos de pertenca do seu lugar, tentando silenciar a
presenca do popular em seu territério em nome da intencao exploratoria.

Valorar e perpetuar as narrativas culturais presentes no territorio cipoense, criando
novas perspectivas para as identidades comunitarias, se mostra mais que uma urgéncia
que ainda ndo foi devidamente percebida ou é ignorada pelo poder publico municipal,
assim como pela prépria populacdo. S8o necessarias outras perspectivas criticas para
elucidar o senso comunitario e de pertenca cipoense, indo de encontro aos resquicios
fantasmagoricos presentes nas ruinas do desenvolvimento exploratorio da cidade, se
posicionando contra a narrativa historicamente difundida sobre o progresso e passado
glamouroso do termalismo cipoense, devolvendo a atencdo, cuidados, sentimentos, acdes
e engajamentos aos verdadeiros patrimdnios vivos do municipio de Cip6: o seu povo, as

suas manifestacOes culturais e as suas aguas termais.

73 palavra de origem tupi utilizada pelos povos originarios para chamar essas terras em que habitavam antes
da invaséo colonial portuguesa. Segundo Teodoro Sampaio, autor de “O tupi na geografia nacional”, a
origem de Pindorama é o tupi pind6-rama, redugdo de pindd-retama, isto é, “regido (ou pais) das
palmeiras”. Pindoba ¢ o nome genérico, em portugués, de diversas espécies de palmeira.

Teodoro Sampaio, era baiano e filho de uma escravizada negra, foi um dos maiores pensadores brasileiros
de seu tempo, tendo estudos aprofundados e importancia reconhecida nos campos da histéria, geografia e
geologia brasileira, além do tupi, sitios arqueolégicos e rios brasileiros.

Disponivel em:

<https://www.historia-brasil.com/nomes-brasil.htm>;
<https://veja.abril.com.br/coluna/sobre-palavras/tupi-ou-grego-pindorama-tem-parentesco-com-
panorama/>;

<https://pt.wikipedia.org/wiki/Teodoro_Sampaio>. Acesso em 03 jan. 2023.
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3.3 Das ruinas as pluralidades culturais de Cip0: Por outra perspectiva valorativa

comunitéaria

O cavaleiro do medo

Usa do ouro a razdo

Pra ofuscar os meus olhos

E confundir minha emocéo

N&o sabe que a luz que me guia

E da estrela que irradia

A linda pastora do tempo

Que guarda o0 meu povo eterno

E livre 0 meu pensamento

Quem faz a histdria da vida

Com ela rompeu as entranhas do chao
Quem quer saber do que esta escondido
Procura no fundo dos olhos do povo
E dentro do seu coragdo

V&o com o vento as palavras

Sao como pombos-correio

Mas estdo sempre atrasados

Pois 0 seu voo é lento

E 0 meu pensamento é ligeiro.
(Ednardo, cancdo Pastora do Tempo, do album O Azul e
o0 Encarnado, 1977)

E preciso viver a tragédia

E preciso no se deixar acobertar o corpo

E preciso esgotar a matéria, a massa, a carne, a fome

E preciso se afastar absolutamente, tragicamente do
engano

E preciso ser, nascer e crescer no pranto da matéria

E preciso morrer na loucura absoluta do momento dela
E preciso esgota-la para desprender

E preciso encarar a matéria bruta e se livrar para renascer.
(Manuel Lua-Cheia, poema nimero 18, do livro Estrada
Sou Eu, 2016)

Ao elaborar elucidacdes criticas e acbes questionadoras ao que historicamente ja esta
dado e posto, a respeito do que ainda é estimado e sentido dentro da histéria do municipio
de Cip6, propomos uma outra perspectiva valorativa ao sentimento de pertenga do ser
cipoense, procurando diretamente dentro dos “olhos do povo e dentro do seu coracdo”
(EDNARDO, 1977), pois “€ preciso, ser, nascer e crescer, encarando a matéria bruta para
renascer” (MANUEL LUA-CHEIA, 2016), acessando a partir das suas proprias riquezas
materiais e imateriais, indo contra o saudosismo, as fabulagdes e lamurias para com as
ruinas fantasmagoricas, excludentes e exploratorias que restaram e ainda assombram a
cidade, assim como o imaginario da populacdo. Indo através das aguas termais,
percebemos e sentimos as manifestacfes culturais populares de Cipé como poténcias e

vocacOes naturais da cidade, mas que ndo sao deviamente aproveitadas ou reconhecidas
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como tais dentro do municipio. Marilena Chaui (2008, p. 64) ao trazer o debate sobre
cultura e democracia, aponta para a necessidade e importancia do Estado em conceber a
cultura como um direito do cidaddo, e assegurar o direito de acesso as obras culturais

produzidas. Assim, a autora ainda aponta:

O que é uma relacdo nova com a cultura, na qual a consideramos como
processo de criagio? E entendé-la como trabalho. Trata-la como trabalho da
inteligéncia, da sensibilidade, da imaginacdo, da reflexdo, da experiéncia e do
debate, e como trabalho no interior do tempo, é pensa-la como instituigdo
social, portanto, determinada pelas condigBes materiais e histéricas de sua
realizag&o.

O trabalho, como sabemos, € a acdo que produz algo até entdo inexistente,
gragas a transformacéo do existente em algo novo. O trabalho livre ultrapassa
e modifica o existente. Como trabalho, a cultura opera mudangas em nossas
experiéncias imediatas, abre o tempo com o novo, faz emergir o que ainda nao
foi feito, pensado e dito. Captar a cultura como trabalho significa, enfim,
compreender que o resultado cultural (a obra) se oferece aos outros sujeitos
sociais, se expde a eles, como algo a ser recebido por eles para fazer parte de
sua inteligéncia, sensibilidade e imaginacdo e ser retrabalhada pelos
receptores, seja por que a interpretam, seja por que uma obra suscita a criacdo
de outras. A exposi¢do das obras culturais Ihes é essencial, existem para serem
dadas a sensibilidade, percepcdo, inteligéncia, reflexdo e imaginacdo dos
outros. (CHAUI, 2008, p. 64)

Por fazerem parte dos conhecimentos, saberes orais, tradi¢bes, geografias, memorias
e vivéncias da populagdo cipoense, as manifestacfes culturais existentes no territorio do
municipio e os seus/uas agentes culturais precisam ser lidos/as, reconhecidos/as e
tratados/as através das suas devidas importancias, para que haja a renovacdo e
perpetuacdo para a futuras geragdes, juntamente com as mudancgas e o fortalecimento da
identidade subjetiva e fisica de Cipo.

Antonio Augusto Arantes (1998), ao escrever sobre cultura popular, explica que ela
ndo é um conceito bem definido pelas ciéncias humanas, pois sdo muitos 0s seus sistemas
de significados, conhecimentos, tecnologias, saberes e formas artisticas de expressdo. A
cultura popular esta presente dentro das multiplas realidades de uma populacdo, de um
povo, uma nacao. Arantes ainda reafirma que “é preciso que se pense cultura no plural e
no presente e que se parta de uma concepcao ndo normativa e dindmica” (ARANTES,
1998, p. 22). Assim, percebemos que as culturas ndo sao estaticas e estdo em constante
movimento, atualizando os seus agentes, suas relagdes, pertengas e territorios de atuacéo.
Penséa-las € um movimento necessario tanto para as transformacdes socias e econémicas,
quanto para as movéncias, garantias e pertetuacfes dos seus saberes e agentes culturais.

Queremos propor a¢les que possam ser efetivas e que acessem a memoria coletiva da

cultura popular e as suas manifestagdes presentes no territorio cipoense. Que possam fazer
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as aguas termais influirem para assim brotarem em renovadas fontes curativas de
consciéncias comunitérias, politicas e que sejam engajadas em uma nova perspectiva,
tanto para a sua memoria social e cultural, como para o turismo termal. Para tanto, sdo
necessarias acdes que envolvam o poder publico e a sociedade cipoense como um todo.
Ao discorrer, trazendo o debate sobre direitos culturais, Marcella Souza Carvalho

(2018) aponta que:

A cultura, enquanto possibilidade transformadora de um ambiente, representa
a sua valoracdo como eixo de sustentacdo de qualquer nacdo, a medida que
resguarda a condi¢do de modificadora dos modos de pensar e agir. No Brasil,
exemplo claro de constantes transformacgdes de cunho social, politico e
econdmico, 0s aspectos constitutivos da cultura necessitam ser cada vez mais
valorizados, entendendo-se que por meio da cultura se pode construir um pais
mais justo e democréatico. (CARVALHO, 2018, p. 36)

Multiplos projetos culturais e educacionais podem ser elaborados e realizados dentro
da prépria cidade de Cipd, como também em parceria com 0s municipios vizinhos, ja que
compartilham muitas dessas manifestacfes culturais em comum. Essa politica cultural
publica poderia estar presente no calendario festivo, nos projetos e agdes politicas
municipais, nas escolas publicas e privadas do municipio, aproximando esses mestres e
mestras da cultura popular da populacéo e, em especial, das novas geracdes. E necesséria
a criacdo de didlogos, experienciacdes, interesses e divulgacdes sobre as proprias
identidades culturais da cidade, assim como a importancia das suas dguas termais entre a
prépria comunidade e posteriormente aos visitantes e turistas. Poderiam acontecer
eventos e oficinas de formacéo que perpetuassem o0s ensinamentos dessas manifestacoes
com apresentacdes artisticas, festivais anuais, gincanas, publicacdes em diversas midias
e formatos, seminarios, cursos, premiacdes, além, principalmente, de instaurar uma nova
forma de enxergar esses/as agentes culturais como trabalhadores/as, artistas e mestres/as
detentores/as dos conhecimentos e vivéncias dos patriménios materiais e imateriais de
Cipd.

A exemplo do que acontece em muitas cidades no Brasil e em outros paises, que
investem nas suas riquezas materiais e imaterias, no fazer do seu povo, em prol do
turismo, desenvolvimentos sociais e econdémicos, a cidade de Cipd poderia investir nas
suas pluralidades culturais e belezas naturais existentes em seu territério para estruturar
0 seu novo turismo termal engajado. Poderiamos ter o Festival das Bandas Filarménicas
de Cip0 e Regido, ou entdo o Festival da Gaita (Pifano), por exemplo, ou o Festival da
Mausica Popular de Cip0, agregando além da gaita, 0 samba de poeira e demais expressoes
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musicais da cidade, tendo também nesse festival uma programacdo com feira de
artesanados e gastronomia que sdo produzidos no municipio. S8 numerosas as
possibilidades de se trabalhar com as manifestac@es da cultura popular de Cip6, assim
como todas as riquezas que a terra tem, e proporcionar novas perspectivas valorativas em
seu territorio material e imaterial, como também solucdes econdmicas e novos modelos
de turismo.

Ja que alguns eventos esportivos, como futebol e karaté, que acontecem no municipio,
conseguem atrair um puablico participativo e que se faz presente, inclusive de outros
municipios e povoados vizinhos, por que nao fazé-lo junto com outras pluralidades
culturais da cidade? Exemplificando novamente, n&o seria interessante e positivo agregar
alguns jogos do campeonato da Copa Rural de Futebol, ou dos Campeonatos de Judd,
eventos de ciclismo, por exemplo, que acontecem nos povoados e na sede do municipio,
com alguma outra apresentacdo artistica ou cultural cipoense? Agregaria muito ao
municipio se fossem criadas possibilidades para que as riquezas culturais cipoenses
pudessem dialogar entre si, juntamente com as novas e futuras geracfes da populacao.
Inicialmente, essas novas acdes poderiam acontecer com pequenos passos, para assim,
em um futuro proximo, rumar a passadas mais largas.

Ao conversar informalmente com Noure Cruz’®, relembrei uma de suas ideias e
tentativas de implementar em Cip6 um ciclo com o Roteiro das Aguas Termais Cipoenses,
que poderia envolver turisticamente visitas as bicas, fontes, piscinas termais, além de
trilhas pelo rio Itapicuru e na caatinga de Cip0. Seria uma proposta de turismo ecoldgico
e cultural. Mesmo conseguindo, de forma independente, demarcar e mapear todos esse
lugares, além de possuir um roteiro das manifestacdes culturais espalhadas pelo territério
de Cipd, Noure ndo obteve apoios para estruturar essa interessante proposta.

Também seria necessaria a criacdo de leis municipais de incentivo a cultura, memoria,
aos bens materias presentes nas aguas termais, como as demais expressdes imateriais e
artisticas do territorio cipoense. Além disso, é imprescindivel a inclusdo dos estudos,
reflexdes, divulgacGes e valoragbes das aguas termais, das manifestacfes culturais e
dos/as seus/suas mestres, mestras e agentes no Plano Municipal de Educagdo do

Municipio de Cip0, da Secretaria Municipal de Educacdo. Essa inclusdo é de fundamental

4 Além de educador, ativista cultural dentro do municipio e técnico da Agéncia de Defesa Agropecuéria
da Bahia (ADAB), no ano de 2006, Noure Cruz foi Secretario Municipal de Turismo de Cip6 durante 09
meses. E um dos responséaveis diretos pelo reconhecimento das trés comunidades quilombolas de Cipo,
além de ter um papel politico atuante em todas elas. Tem uma ligacdo mais intima com a comunidade da
Varzea Grande por geograficamente ser vizinho dessa localidade.
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importancia para que sejam expandidas essas informacdes as novas geracoes de todas as
idades, assim como conscientizar e rememorar & populagdo das suas proprias riquezas.

Falo nesses apontamentos, porque também estudei em escolas municipais e estaduais
de Cipd, desde a 32 série do ensino primario até me formar no 3° ano do ensino medio, no
ano de 2011 — ou seja, em um tempo relativamente recente. Nao tinhamos incentivos para
estudar sobre o proprio municipio, nem de conhecer as suas riquezas materiais e
imateriais. Até mesmo a narrativa hegeménica historicamente difundida sobre a historia
desenvolvimentista de Cipd era abordada com poucos detalhes. Quando, em alguma
disciplina especifica ou evento festivo, como o desfile do 07 de setembro, se falava sobre
o desenvolvimento da cidade de Cip0, criando até homenagens, com informagdes que
eram resumidas em como que o desenvolvimento das &guas termais de Cip6 foi “algo
muito bom para a cidade e que infelizmente ndo existe mais, que se perdeu ou parou no
tempo... que Genésio Salles foi um homem importante para a Cipd, que a cidade recebia
ou recebeu muitas personalidades famosas como Getulio Vargas, Guimardes Rosa, Luiz
Gonzaga, atrizes famosas”, entre outras narrativas sobre a construcdo e difuséo da ideia
de um passado glamouroso do municipio.

Por outro lado, enquanto estudantes, ndo tinhamos informacGes nem conhecimentos
sobre as préprias manifestagdes culturais do municipio — ndo se falava sobre isso, era
como se ndo existissem e Cip0 se resumia apenas as aguas termais € ao seu “passado
luxuoso”. Fui descobrir que existiam tocadores de gaita (pifano) na cidade quando era
crianca e em um dia especifico, ao ir a feira livre de Cipé acompanhando a minha avé
Mariazinha, por sorte encontramos um senhor tocando por Ia. Também n&o era um cena
comum que acontecia sempre e em toda feira livre.

Pouco tempo depois, quando era pré-adolescente e ja trabalhava nessa mesma feira
livre, as quartas-feiras’, volta e meia aparecia algum tocador de gaita. Lembro quando
fiquei hipnotizado com a figura de um senhor alto, negro e de meia idade (eu nunca
soubera 0 seu nome), que trajado com um chapéu de aba larga, provocava as pessoas
performando trejeitos, poses e risadas enquanto tocava a sua gaita (pifano) alegre e

swingado, a0 mesmo tempo em que ia andando pela feira. Mesmo com as pessoas néo

5 Até hoje ¢ o dia da semana em que acontece a feira livre de Cipd, com concentragdo das pessoas da sede
e dos povoados cipoenses, dos municipios e zonas rurais vizinhas, além de vendedores da regido e do
interior do Estado de Sergipe. Ha relatos do prdprio Genésio Salles que mostram que a feira livre de Cipd
acontece nesse mesmo dia desde a décade de 1920. Atualmente, a feira livre de Cipé esté se fragmentando,
acontecendo também durante as tercas-feiras, o que acarretou na diminuicdo do fluxo de pessoas e
comerciantes nas quartas-feiras.
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demonstrando muita importancia para a sua presencga, ele era uma mistura performatica,
estética e musical multifacetada. Era como se fosse uma entidade atemporal atravessando
aquelas pessoas, ou como se fosse um mortal, um lan Anderson’® performando em sua
melhor apresentacdo, nos anos 70, a0 mesmo tempo em que estivesse incorporado por
Tranca-Ruas’’, e enquanto tocava a sua flauta magica incendiaria.

Por relatos dos proprios mestres, atualmente a gaita é muito desprezada pelas pessoas
e pelas novas geracOes, que ndo se interessam em aprender ou participar por terem
vergonha em tocar e por julgarem como “algo de velho”, como “ultrapassado” ou
“cafona”. Além da falta de consciéncia de pertencimento identitario e cultural, ha também
a problematica de que esses mestres estdo envelhecendo, muitos ja faleceram, e nédo
ocorre uma renovacao dos seus agentes que perpetuem esses conhecimentos ancestrais e
culturais.

Juntamente com essas possibilidade de acdes culturais propostas e ja citadas
anteriormente, é urgente a necessidade da criacdo de uma Secretaria de Cultura Municipal
que seja autdonoma da Secretaria de Turismo ou da Secretaria do Esporte e Lazer, algo
que historicamente nunca aconteceu no municipio. Dentro da trajetoria da cidade, nas
gestbes municipais de Cip0, essas pastas sempre estiveram unificadas em um 6érgéo
denominado de Secretaria de Turismo, Cultura, Esporte e Lazer. As politicas publicas
dessa pasta eram resumidas em muitas necessidades para uma secretaria que néo
conseguia mapear e nem suprir o que era demandado por todo o municipio, afinal, sdo
setores que possuem complexidades e desafios proprios, que precisam ser colocados em
praticas a partir dos seus campos de atuacdo. As acdes eram em sua maioria voltadas para
apoios aos esportes. O turismo e a cultura ficavam basicamente com o calendario festivo
municipal, além das manutencdes das estruturas aquaticas da cidade, como as piscinas e
cascatas termais. Atualmente, na gestao da prefeitura municipal do Governo 2021/202478,
existe a Secretaria Municipal de Turismo e Cultura que tem promovido algumas ac¢oes

interessantes voltadas para a autonomia turistica da cidade, como as requalificagdes dos

76 Cantor, compositor, flautista e guitarrista britanico, mais conhecido por ser o lider da banda de rock and
roll Jethro Tull. Disponivel em: <https://pt.wikipedia.org/wiki/lan_Anderson>. Acesso em 15 dez. 2022.
7 E uma falange de Exu, entidade responsavel pela comunicagfo, limpeza, protecdo e abertura dos
caminhos. Possui liga¢do direta com as ruas, encruzilhadas e principalmente com os centros urbanos. Tem
como algumas das caracteristicas mais marcantes as palavras, a comunicacao, a irreveréncia, a provocagao
e as gargalhadas. Esta presente em religides brasileiras de matrizes africanas como a Umbanda e o
Candomblé.

78 Gestao municipal do atual prefeito de Cipd Marquinhos do Itapicuru, do Partido Democratico Trabalhista
(PDT). Disponivel em: <https://gl.globo.com/ba/bahia/noticia/2020/11/16/marquinhos-do-itapicuru-do-
pdt-e-eleito-prefeito-de-cipo.ghtml>. Acesso em 15 dez. 2022.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Compositor
https://pt.wikipedia.org/wiki/Flauta
https://pt.wikipedia.org/wiki/Gr%C3%A3-Bretanha
https://pt.wikipedia.org/wiki/Rock_and_roll
https://pt.wikipedia.org/wiki/Rock_and_roll
https://pt.wikipedia.org/wiki/Jethro_Tull
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Balnearios Termais do Pau Ferro” e do Jorrinho®’, dentre algumas outras obras de
infraestrutura publica, eventos de lazer para a populacéo e visitantes, como encontros de
ciclismo, de motocicleta e cavalgadas, por exemplo, mas que, ainda assim, ndo atendem
as demandas das manifestacGes culturais populares cipoenses.

Porém, se faz realmente necessaria a criagdo de uma Secretaria de Cultura que supra
politicamente, com agdes, projetos e leis de incentivo, as necessidades e urgéncias das
expressdes culturais do municipio. Como vimos anteriormente, as manifesta¢6es culturais
de Cipd sdo tradicionais e diversas, possuindo problematicas impreteriveis, que devem
ser abarcadas principalmente e inicialmente pelo poder publico.

Ao fortalecer e valorar as identidades e expressdes culturais cipoenses, poderiamos
chegar a um ideério municipal e de turismo termal que seja engajado e consciente com a
sua propria concepcdo de territorio cultural, imagético, material, imaterial e comunitario.
Um municipio e um turismo pautados nesses pontos seria totalmente diferente do modelo
inicial, predatorio, que foi imposto ao desenvolvimento da cidade. Esse outro modelo de
turismo estaria agregando e tornando protagonista, junto com as aguas termais, a sua
prépria populacéo e as pluralidades culturais presentes em suas expressoes territoriais.

Com o municipio engajado dessa maneira e com leis de incentivo a cultura que
funcionem na pratica, além de proporcionarem uma reafirmagdo comunitaria, agregariam
positivamente ao novo turismo termal cipoense, pois a propria populacdo possuiria uma
maior autonomia, consciéncia e propriedade das suas proprias identidades, narrativas,
bens materiais e imateriais, ou seja, a populacdo cipoense estaria regendo com as suas
préprias maos o seu territorio cultural e os seus bens naturais. Dessa forma, 0 “nosso

legado” sera “como um espelho de futuro que queremos contruir” 8 para Cip0, pois:

(...) Uma nacédo ndo se mede apenas por estatisticas, por mais impressionantes
que sejam. Assim como um ser humano, uma nagdo se expressa
verdadeiramente pela alma de seu povo. A alma do Brasil reside na diversidade
inigualavel da nossa gente e das nossas manifestagdes culturais.

Estamos refundando o Ministério da Cultura, com a ambicdo de retomar mais
intensamente as politicas de incentivo e de acesso aos bens culturais,
interrompidas pelo obscurantismo nos dltimos anos.

Uma politica cultural democratica ndo pode temer a critica nem eleger
favoritos. Que brotem todas as flores e sejam colhidos todos os frutos da nossa
criatividade, que todos possam dela usufruir, sem censura nem discriminacGes

 Disponivel em: <https://www.instagram.com/p/Cazel1gNAjG-/>. Acesso em 15 dez. 2022.

8 Disponivel em: <https://www.instagram.com/p/ChxvOCyg6UV/>. Acesso em 15 dez. 2022.

81 Trecho do discurso de posse de Luiz Incio Lula da Silva como presidente da RepUblica Federativa do
Brasil, no dia 01 de janeiro de 2023, em seu 3° mandato como Presidente.

Disponivel em: <https://oglobo.globo.com/politica/noticia/2023/01/leia-a-integra-do-discurso-de-lula-no-
congresso.ghtml>. Acesso em 02 jan. 2023.
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(...). (SILVA, Luiz Inécio Lula da, 2023, trecho do discurso de posse como 39°
Presidente da Republica Federativa do Brasil)

Queremos valorar a “alma da nossa gente” (SILVA, 2023) através das manifestagdes
culturais do povo cipoense que sdo existentes em seu territorio. Precisamos desenvolver
consciéncias, leis de incentivos, aparatos e apoios politicos para que tenhamos solucgdes
e modificacdes concretas no municipio. Acreditamos que sem uma perspectiva valorativa
das manifestacGes culturais e riquezas naturais cipoenses, 0s sentimentos de nostalgia,
falsa memoria e saudosismo néo serdo exorcizados, assim como esse cenario de ruina
fantasmagorica ndo se revertera em possibilidades de mudangas positivas no municipio
de Cipo.

As riquezas naturais do territorio cipoense vdo além das aguas termais e se
manifestam também na sua agricultura familiar, como no plantio e colheita do feijdo,
milho, como na producdo da farinha de mandioca e nas criagdes de rebanhos. Além disso,
a producao agricola comunitaria também coexiste com as pluralidades das hortalicas e
verduras, com as plantas, arvores frutiferas e plantaces que sdo abundantes na regido
Semi-Arido Nordeste Il da Bahia, como o umbd, caju, caja, manga, laranja, acerola,
melancia, mel&o, cana, banana, abacaxi, jaca, coco, licuri e pinha, entre tantas outras.
Historicamente essas arvores e plantas frutiferas sdo muito presentes na agricultura do
municipio de Cip6 e dos outros vizinhos. Esses frutos sdo vendidos nas feiras livres e
deles sdo geradas muitas variedades de produtos artesanais como rapaduras, doces, sucos,
picolés, geladinhos, licores e sorvetes que também movimentam a economia local.
Alguns desses produtos sdo produzidos pela agricultura familiar, como a farinha, feijao,
milho e dos produtos oriundos dos pequenos engenhos de cana de aclcar da zona rural de
Ribeira do Amparo, que produzem rapaduras, melacos, garapas, entre outras mercadorias,
que sdo vendidas na feira livre de Cip0.

Existem ainda as plantas frutiferas regionais que s6 se reproduzem e déo frutos nos
tabuleiros da caatinga e que até a atualidade ndo foram domesticadas, que sdo o cambui,
0 murici e a mangaba. Essas trés arvores frutiferas estdo presentes no territério cipoense
e na regido vizinha. Todos essas variedades vegetais citadas acima também poderiam ser
utilizadas para eventos culturais e turisticos dentro do municipio de Cip6, como por
exemplo, a criagdo de um Festival do Umbu, ou do Cambui, que agregasse os produtores
da cidade e dos outros municipios da regido. Nesse festival, poderiam acontecer diversas
atividade formativas, artisticas, de lazer, de artesanatos, que sdo produzidos nesses

municipios.
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A implementacgédo de um turismo que também envolva a agricultura cipoense poderia
ter como inspiracdo o Festival da Jabuticaba que acontece no municipio de Sabara— MG,
principalmente na localidade do Pompéu, que movimenta toda a sua sede, zona rural e
outras cidades em volta, como a propria capital mineira, Belo Horizonte, além de ser
reconhecida e divulgada por todo o pais. Atualmente, esse festival apresenta mais de 40
tipos de produtos advindos da jabuticaba e em 2022 teve um publico estimado em mais
de 150 mil pessoas que participaram em 4 dias de realizacdo®?. Esses produtos oriundos
da jabuticaba sdo variados e vdo desde cervejas, molhos de pimenta, doces, geleias e até
licores, dentre tantos outros. Eles sdo comercializados para todo o Brasil e tambem para
0 exterior, movimentando muito a economia, 0 turismo e a cena cultural local. O
municipio de Sabard — MG percebeu a sua vocagdo cultural e agricola, assim como a
possibilidade rentavel, cultural e turistica de um fruto caracteristico do seu territorio, e
agregou suas outras manifestacdes culturais e artisticas dentro do Festival da Jabuticaba.
Nele acontecem diversas outras atividades, shows, eventos culturais, gastronémicos e
feiras. Além disso, a prefeitura municipal de Sabara criou a lei organica que concede
desconto no IPTU® das residéncias que possuem jabuticabeiras em seus quintais,
pensando justamente no fortalecimento e incentivo para as realizagdes comunitarias e
econdmicas do municipio.

Junto com essas producBes, em Sabara acontece também o Festival da Ora-Pro-
N6bis4, que atrai um grande publico, assim como o da jabuticaba, e possui produtos
gastrondmicos proprios distribuidos em atrac@es da culinaria e da musica, em trés dias de
evento. O municipio de Sabara — MG entendeu as potencialidades oriundas das
organicidades encontradas em seu territorio, historicamente pertencentes e demandadas
pela sua populacgdo, transformando-as em possibilidades reais de transformacao social,
cultural e identitaria. O municipio sabarense historicamente realiza parcerias com 0
Estado e a prdpria Universidade Federal de Minas Gerais para oferecer capacitacdes,
cursos, assisténcias aos protudores de jabuticaba e ora-pro-nobis, estimulando e
fortalecendo todo esse segmento®, que atualmente tem uma importancia elevada na

economia municipal, se destacando como economia criativa, agricultura familiar e

8 Disponivel em: <https://www.festivaldajabuticabasabara.com.br/>. Acesso em 02 jan. 2023.

8 Disponivel em: <https://g1.globo.com/minas-gerais/noticia/2011/02/cidade-de-mg-da-desconto-no-iptu-
para-quem-planta-jabuticaba.html>; <https://www.jusbrasil.com.br/noticias/jabuticaba-vale-desconto-no-
iptu-de-sabara-mg/2572071>. Acesso em 02 jan. 2023.

8 Disponivel em: <https://orapronobis.sabara.mg.gov.br/>. Acesso em 02 jan. 2023.

8 Disponivel em: <https://www.agenciaminas.mg.gov.br/noticia/governador-se-reune-com-produtores-de-
jabuticaba-e-derivados-em-sabara-na-rmbh>. Acesso em 02 jan. 2023.
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consolidando Sabara como a maior produtora de jabuticaba do Brasil®. Junto com essas
produgdes econdmicas, 0 municipio sabarense também investe no fortalecimento e nas
producdo das suas criacdes artesanais tradicionais advindas dos bordados, tapecarias,
barbantes, oratorios, pinhdes, palmas, por exemplo. Toda a producdo artesanal, que é
comunitaria e familiar, também ¢é agregada aos festivais ja mencionados, além de
possuirem um espaco exclusivo destinado a sua comercializacdo dentro da cidade, junto
das apresentacBes de musicos sabarenses, pois, em seu territorio existe uma longa
trajetéria musical, como por exemplo, é o caso da banda e coral Santa Cecilia.

Outro exemplo mais proximo a cidade de Cip6 é o do municipio de Uaua-BA®’, que
possui dentro da sua renda municipal uma economia solidaria ocasionada pelo
extrativismo do umbu, do licuri e do maracuja da caatinga. Além de gerarem empregos
para a agricultura familiar® por meio de cooperativas, geram muitos produtos dessas
frutas como cervejas artesanais, geleias e doces. Essa iniciativa também ajuda na protecédo
dos biomas da caatinga e preservagdo dos umbuzeiros, que por causa das secas e das
criagBes de equinos, bovinos e caprinos na Regido Nordeste, corriam risco de extingao®®.

Essa importante iniciativa presente ho municipio de Uaua e cidades vizinhas € a
Cooperativa Agropecudaria Familiar de Canudos, Uaua e Curacd (COOPERCUC), que
possui a sede em Uaud e desde 2005 exporta geleias de umbu para outras regides do Brasil
como também para a Franca, além de possuir outros negdcios em paises como Austria e
Italia®®. O Umbu virou cartio postal para esses municipios e se tornou uma das mais
importantes forcas motrizes da economia, turismo e cultura local. Também poderiamos
utilizar esse exemplo como inspiracdo para Cipd, e desenvolver cooperativas na cidade,
tanto para as produc@es artesanais como o fiapo, quanto para as producgdes alimenticias,
artisticas e culturais do nosso territorio. Poderiamos também ter no municipio de Cipo

leis organicas para o incentivo, perpetuacdo e fortalecimento econémico das producdes

8 Disponivel em: <https://diariodocomercio.com.br/agronegocio/jabuticaba-e-a-estrela-da-agricultura-
familiar-em-sabara/>. Acesso em 02 jan. 2023.

87 O municipio de Uaua pertence ao territorio de identidade baiano Sertdo do S&o Francisco e esta distante
227 Km do municipio de Cipé. Disponivel em:
<http://www.cultura.ba.gov.br/arquivos/File/01_divisao_territorial_2/10_sertao_do_SF.pdf> . Acesso em
02 jan. 2023.

8 Disponivel em: <https://www.embrapa.br/busca-de-publicacoes/-/publicacao/1051576/extrativismo-do-
umbu-e-alternativas-para-a-manutencao-de-areas-preservadas-por-agricultores-familiares-em-uaua-ba>.
Acesso em 02 jan. 2023.

8  Disponivel em: <https://www.correio24horas.com.br/noticia/nid/umbu-entra-na-lista-de-alimentos-
ameacados-de-extincao/>. Acesso em 02 jan.2023.

% Disponivel em: <https://www.terra.com.br/byte/ciencia/ameacado-de-extincao-umbuzeiro-depende-de-
investimento-e-pesquisa,edb68a2ee314e310VgnCLD2000000dc6eb0aRCRD.html>. Acesso em 02 jan.
2023.
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artesanais, das manifestacdes culturais (gaita, samba de poeira, etc) e da agricultura
familiar, usando como exemplo a cidade de Sabard — MG, e desenvolvendo agdes
culturais que integrem todas essas potencialidades do territdrio cipoense, juntando com o
circuito das aguas, pensado por Noure Cruz, para alcar algo inédito em Cipd, que
agregaria ndo s6 as aguas termais, mas também a culinaria, producdes artesanais e
manifestacdes culturais do municipio, criando um evento/circuito/temporada que atrairia
um turismo engajado com as préprias vocacgdes cipoenses, que poderia funcionar para
além de um periodo dentro do calendario anual municipal.

Além disso, o poder publico municipal de Cip6 poderia buscar e propor parcerias para
estudos, capacitacdes, fortalecimentos e inovacGes para essas vocagoes da cidade, atraves
do proprio Estado, como também da Universidade Federal da Bahia, da EMBRAPA e de
iniciativas privadas. Em Cip0 existem alguns comerciantes locais que produzem, em
pequena escala, produtos gastrondmicos ligados a géneros alimenticios da regido, como
molhos de pimentas com rapaduras, cervejas artesanais de cambui, além de picolés
artesanais com o0s sabores de mangaba e cambui que sdo colhidos em Cipd e em seu
entorno. Essas e tantas outras iniciativas locais poderiam ser abragadas pelo poder publico
para divulgar a cidade, fortalecendo as pequenas producfes internas municipais e
contribuindo para a cena turistica, por exemplo. A cidade de Cipd ndo possui um panfleto
ou mapa digital das atragGes naturais, culturais, informacdes turisticas e pontos de lazer
da cidade para serem distribuidos aos visitantes. Essas pequenas iniciativas do comércio
cipoense poderiam estar junto de outras informaces relevantes sobre o municipio, para
serem divulgadas nos meios fisicos e digitais da prefeitura municipal, para estruturar o
turismo da cidade. Atualmente, quando se pesquisa nos meios digitais sobre a cidade de
Cipd, nao aparecem informacdes relevantes sobre esses pontos culturais, econémicos e
turisticos referidos, apenas histérias sobre o desenvolvimento exploratorio termal (que
ndo é interpretado como exploratério e difundido como algo positivo), o luxo dessa

iniciativa e a sua ruina.
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Outra perspectiva valorativa comunitaria se dard quando refletirmos criticamente
sobre a propria historiografia cipoense, entendendo as complexidades da sua formacao,
percebendo as inimeras contradicdes negativas que carrega o seu desenvolvimento
elitista, valorando o que esta vivo e 0 que de fato faz parte do povo cipoense: as suas

manifestaces culturais e demais expressdes identitarias seculares, assim como 0s seus

bens e riquezas naturais.
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Imagens 180-184: Catadoras de cambui dos municipios de Cip6 e
Ribeira do Amparo. Assim como as demais frutas ja citadas
anteriormente, essa € uma atividade agricola que existe em toda a regido.
Por ndo serem plantas domesticadas, os frutos do cambui s6 sdo achados
nos tabuleiros da caatinga fechada. S&o vendidos nas feiras livres locais
de ambas as cidades. Fotografias: Talbert Igor. Ano: 2016.

Imagens 185-186: Caixote com mangabas maduras. Uma vendedora de mangaba, licuri e murici da feira livre de Cipd.
Fotografias: Talbert Igor. Ano: 2016.
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O municipio de Cip06 possui muitas riquezas materiais e imaterias que proporcionam
maltiplas possibilidades de um comego e retomada, tanto do turismo termal, quanto das
concepgdes sociais e politicas publicas desenvolvimentistas, inclusivas e plurais para uma
cidade mais consciente, justa e dona das suas préprias historias e narrativas.

Juntar os fragmentos da historia cipoense, pensando e elaborarando novas
perspectivas criticas sobre a sua genealogia € um arduo trabalho, que se faz necessario
desde a sua formacao inicial de vila, mas principalmente desde a concepcéo desigual de
modelo implementado no municipio, no inicio do século passado.

Para além dos apontamentos e reflexdes, precisamos, enquanto cipoenses, de agdes
concretas, redefinindo os nossos horizontes e idearios de cidaddos pertencentes a esse
territdrio, expurgando dos nossos sentimentos e valores comunitarios as falsas memorias
relacionadas ao passado desenvolvimentista, as ruinas de um passado que nao nos ergeu
nem agregou, e valorando o que nos brota generosamente da terra: nosso espirito de povo
cipoense, nossas aguas termais, nossas geografias e riquezas naturais, nossas
manifestacdes e identidades culturais, nossas almas e sabedorias ancestrais, nossas re-

existéncias imemoriais e 0s nossos significantes cotidianos.

4. PORVIR — UMA PROPOSTA DE REVITALIZACAO CULTURAL: Pelo

fortalecimento da memoria critica e dos incentivos as producdes cipoenses

PINDORAMA

engano

que fosse tudo permanecer
como queria

0 agoite

existe o que pulsa
no barro fresco
matéria viva

geracdes que pisaram
moldaram

para que a matéria
[ancestral que €]
falasse

0 que havia de falar

pela boca
dos que vieram
falam os que j& foram
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a hora de erigir

seu mastro

e retomar a terra

que €é sua.

(Ana Pedrosa, poema Pindorama, 2023)

0s viventes arrastaram
as oficinas do dia

na auséncia
um oceano amanheceu-me
sem palavra ou canto

suas aguas percorrem agora

a antiga estancia

vao lavar tudo

polir tudo

vao deixar a memoria

sem esse alfabeto de perdas.

(lacyr Anderson Freitas, trecho do poema Das Poéticas,
2000)

Pensar, executar e reafirmar medidas (a¢des) voltadas para as problematicas que
envolvem a revitalizacdo turistica do territorio cipoense se fazem acBes necessarias para
a construcdo do futuro breve e do entendimento da sua geopolitica municipal, assim como
a urgéncia na adocdo de medidas que impulsionem e solidifiquem a inclusdo e
participacdo direta da populacdo cipoense como agente transformador e protagonista das
suas memdrias, narrativas, riquezas materiais e imateriais. Uma revitalizag&o cultural por
acOes horizontais e inclusivas, que envolvam todas as oralidades ancestres e demais
narrativas socioculturais do territdrio cipoense, como bases centrais de qualquer proposta
futura de desenvolvimento municipal (KRENAK, 2019; BISPO DOS SANTQOS, 2023),
erigindo e retornando a pertenca da terra, trazendo as dguas que vao lavando e polindo a
antiga estancia [Hidromineral de Cipd], como nos falam as epigrafes deste capitulo, que
correspondem as riquezas naturais e variedades das manifestagbes culturais
historicamente existentes no territorio cipoense, significando esses bens e saberes
comunitarios como tecnologias e ferramentas de transformacao social.

Do mesmo modo, todo esse arcabouco de a¢des e medidas urgentes s6 conseguira
ser efetivo, através das criages de politicas publicas atuantes, engajamentos sociais e
educacionais, consciéncia politica e histérica, envolvimento da populacdo e o seu
empoderamento dos bens cipoenses, investimentos em infraestruturas sociais e turisticas,
capacitacOes trabalhisticas em diversas areas e ofertas de ocupacdes laborais etc. mas,

principalmente, pela mudanca na relagdo com a propria historiografia desenvolvimentista
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da cidade, entendendo as complexidades que envolvem a sua formacdo genealdgica,
capitalista, exploratdria das 4guas termais e segregacionista do modelo fundante adotado,
para, assim, modificar os sentimentos saudosistas e as falsas memarias relacionadas ao
desenvolvimento cipoense, que insistem em ser recontados como benéficos para a cidade.

Disputamos também a imaginacao coletiva, relacionada ao ambito municipal e
buscamos agregar positivamente, para a construgdo de um porvir comunitario, as riquezas
materiais e imateriais existentes em Cip6. Uma proposta de revitalizacdo cultural dentro
do territdrio cipoense, que vise mudancas significativas, parte por esses direcionamentos,
e traz como bases estruturais as manifestacdes culturais populares e as riquezas naturais
para, assim, alcancar niveis mais inclusivos de cidadania, além de agBes que
proporcionem a cria¢do de uma concepgéo e planejamento de um turismo engajado com
as potencialidades socioculturais do territorio cipoense, aqui ja mencionadas, que também
seja sustentavel e atuante na pratica.

A concepcao de um turismo engajado para Cip0 é definida pelos entendimentos e
conexdes com as riquezas materiais e imateriais dentro do seu territdrio, que dialoguem
de forma transversal e agregue positivamente a sua propria populacdo, suas manifestacdes
culturais e suas aguas termais, para propor outra forma de turismo que seja diferente da
que foi posta em acdo no passado do municipio.

Elaborar a revitalizacdo cultural, social e turistica cipoense também é necesséaria
para o0 entendimento do operador tedrico-conceitual que estou propondo como a
ancestralidade geografica do seu territorio, que envolve a memoria da populacédo, da
flora, fauna, da terra sertaneja na qual a cidade esta inserida e da organicidade relacionada
as convivéncias comunitérias e ancestrais. O municipio de Cipd, mesmo compartilhando
de alguns elementos em comum com 0s municipios vizinhos, como a vegetacdo
catingueira, possui caracteristicas Unicas que o difere dos demais. O exemplo mais
concreto disso é a existéncia das aguas termais cipoenses. Mesmo alguns municipios
vizinhos estando inseridos na bacia hidrografica do rio Itapicuru e também possuirem
aguas termais, como é o caso da cidade de Tucano, elas ndo sdo iguais em propriedades
termais, minerais e medicinais das encontradas nas fontes termais de Cipd, o que as torna

Unicas:

As aguas termo-medicinais [de Cip0] possuem caracteristicas Unicas em
relagdo as demais do Brasil: com 39° sdo fortemente radioativas, bicarbonatas,
calcicas, litinadas, magnesianas, ferruginosas e alcalino terrosas e sdo usadas
por ingestdo ou em banhos. Geralmente eram indicadas para tratamento de
doengas de estbmago, intestinos, figado, diatese Urica, reumatismo, Ulceras
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gastricas, afeccdes da pele, hipertenséo e artério esclerose incipiente, entre
outros. (TELES, 2007, p. 77)

A ancestralidade geografica esta relacionada a memaria da natureza, considerando
seus periodos, transformacdes, concepcOes, desenvolvimentos e caracteristicas que a
formam e continuam a moldar as organizagdes naturais dos lugares, que espontaneamente
coexistem e se reinventam ha bilhGes de anos no planeta terra, como os climas, tropicos,
mares, biomas, florestas, rios, espécies dos seres vivos, por exemplo. Cada regidao do
globo terrestre possui caracteristicas naturais e de vida proprias, de maneira macro ou
micro, que influenciam nos moldes e maneira que n6s, humanos, nos adaptamos,
desenvolvemos e relacionamos com a nossa propria existéncia, através das mais variadas
formas culturais e de vivéncia comunitaria. A ancestralidade geogréafica é organica e
ciclica, pois, também parte da linguagem interpretativa da prdpria vida para elaborar
novas observacoes, interpretagdes e ressignificacdes culturais.

Da mesma forma, a ancestralidade geogréafica ndo deixa de estar presente, mesmo
quando esses espacos sao modificados pelas agdes humanas, através dos seus desejos
enquanto sociedades, das metrdpoles, povoados, tecnologias, concepcdes sociais, afinal,
0 ser humano € a Unica espécie que estd constantemente modificando as configuracdes
geograficas e naturais em escalas globais, além de desenvolver novos moldes artificiais
gue impactam a natureza, como sdo 0s casos das poluicdes que estdo presentes pelo ar,
terra e 4gua, como por exemplo, a crise dos lixos plésticos nos ambientes naturais dos
rios e mares ou o ar poluido dos grandes centros urbanos. A ancestralidade geografica
também ¢ influenciada e moldada pelas acbes humanas, sejam elas benéficas ou
maléficas.

Um exemplo de como essas acgdes influenciam, interferem e moldam a
ancestralidade geogréfica é a poluicdo do rio Tieté, na cidade de S&o Paulo - SP, que
dentro do seu percurso no perimetro urbano € um rio morto, se resumindo a esgoto e lixo.
Porém, até o ano de 1955, nesse mesmo trajeto, o rio era saudavel, navegavel e utilizado
por banhistas para diversas finalidades como o lazer e a pratica esportista®’. Poderiamos
tambem citar os crimes ambientais das mineradoras realizados no Estado de Minas

Gerais, como por exemplo, os ocasionados pelas empresas Vale S.A. e Samarco, que

%1 Disponivel em:  <https://agenciabrasil.ebc.com.br/geral/noticia/2019-09/tiete-lembrancas-de-uma-
epoca-em-que-0-rio-nao-era-
poluido#:~:text=At%C3%A9%201955%2C%20a%20gente%20atravessava,na%20cidade%620de%20S%
C3%A30%20Paulo.>. Acesso em 19 abr. 2023.
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levaram a contaminacdo por dejetos oriundos das barragens que se romperam e
dizimaram rios, matas, comunidades, flora e fauna, alterando completamente a forma de
ligagéo e de subsisténcia de comunidades inteiras de seres humanos, animais silvestres,
matas, assim como a prépria existéncia e trajetos dos rios afetados. Presenciamos esses
crimes ambientais ocorridos nos municipios mineiros de Brumadinho, no ano de 2019, e
Mariana, no ano de 2015, além dos crimes e desastres ambientais na bacia do rio Doce e
das outras cidades que que estdo inseridas em seu percurso natural®?. Atualmente, nenhum
réu foi punido criminalmente, ou responsabilizado, e nio houve reparagdes®.

Cunho o conceito ancestralidade geografica e o trago para a concepgéo
genealdgica da cidade de Cip6 porque € necessario, para o entendimento de um bem
natural tdo importante e abundante dentro do seu territdrio, as aguas termais, e que talvez
sejam elas 0 maior motivo da vila ter se formado, gerando futuramente o desenvolvimento
exploratério desses recursos pela parceria publico-privada. Dentro da configuracdo de
bens naturais cipoenses, os destaques maiores se aplicam por as fontes termais do
Balneério Termal, que margeiam o rio Itapicuru. Sdo essas fontes termais, as principais
dentro do seu territorio e que, no passado, as pessoas viviam em seu entorno, o que gerou
a criacdo da vila cipoense, mas também porque essas fontes foram as mais estudadas,
classificadas e divulgadas de maneira oral e cientifica, possuindo propriedades medicinais
Unicas, além de serem o principal atrativo mercadolégico durante o periodo de atuagdo
do projeto exploratorio do termalismo cipoense, liderado principalmente por Genésio
Salles, a partir da década de 1928, com a concessao para explorar as dguas termais.

Vale ressaltar também que essas mesmas fontes ainda coexistem dentro das ruinas
do Balneario Termal e sdo um patriménio do municipio que precisam ser requalificadas
e devolvidas a populacédo cipoense como utilizaveis, rentaveis e protegidas para as atuais
e futuras geracgoes.

Atualmente, as fontes do Balneario continuam a brotar dgua termal do solo
cipoense pelos mesmos caminhos da sua formagdo original. Elas sobreviveram as
investidas e consequéncias do tempo, as inimeras enchentes do Rio Itapicuru e
principalmente as agdes e ruinas desenvolvimentistas exploratorias que surgiram no

municipio. Mesmo com todos esses anos das a¢fes humanas, em certo momento dentro

%2 Disponivel em: <https://www.greenpeace.org/brasil/o-crime-da-vale-em-brumadinho/>;
<https://www.brasildefato.com.br/2022/11/05/desastre-de-mariana-sete-anos-depois-ninguem-foi-punido-
e-crimes-podem-prescrever>. Acesso em 25 out. 2023.

% Disponivel em: <https://www12.senado.leg.br/noticias/materias/2020/11/05/catastrofe-de-mariana-
completa-5-anos-e-senadores-cobram-punicoes-e-reparacoes>. Acesso em 25 out. 2023.


https://www.greenpeace.org/brasil/o-crime-da-vale-em-brumadinho/
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da trajetdria cipoense, houve uma mudanca estrutural na maneira como as pessoas se
relacionavam com as fontes e como elas passaram a ser utilizadas.

Desde as primeiras construcGes dos espacos de banhos e tratamentos, construidos
com pau a pique, barro e palha de pindoba, que a populacdo local e os visitantes
esporadicos usufruiam coletivamente das fontes termais para 0s seus tratamentos por
meio dessa estrutura. Por meio das interven¢Ges mais incisivas, atraves, principalmente,
das acBes de Salles, a partir da década de 1920, com a construcdo do Balneario Termal
de cimento, muros, pedras, encanamentos de ferro, banheiras e piscinas, juntamente com
as vindas massivas dos banhistas financeiramente abastados, as fontes termais foram
capturadas e remodeladas para servirem aos interesses econdmicos capitalistas,
segregacionistas e eugenistas que ocorreram em nome de um desenvolvimento que foi
contra a populacdo local, mas que foi a favor de uma elite econdmica e social estrangeira
a Cip0, que lucrou muito com toda a engrenagem luxuosa.

Esses movimentos de remodelagem e utilizagdo exclusivista das fontes termais
interferiram na ancestralidade geogréafica desse bem natural cipoense, pois,
descaracterizaram 0 espa¢o comunitario, imagético, geografico e semidtico que dizia
respeito as caracteristicas naturais e socioculturais daquele local, além da marginalizacado
populacional e da substituicdo das antigas estruturas populares, com palhas de pindoba
que cobriam as fontes e casas de banho, por uma estrutura luxuosa e de uso para poucos,
por exemplo. Modificando, assim, a forma imagética que a populacao se relacionava com
0 Seu proprio territorio e seus bens naturais. Atualmente, as palhas da pindoba coexistem
no cotidiano da cidade de Cip6 e sdo utilizadas para desenvolver diversas pecas de
artesanato que fazem parte da producdo cultural identitaria cipoense e da regido, gerando
renda e sendo comercializadas na feira livre do municipio.

As novas configuragdes sociais e arquitetdnicas na localidade, que foram
impostas de maneira vertical, principalmente com a exclusividade elitista do uso das
fontes termais cipoenses, levaram a um dos principais impactos negativos, que foi a
privacdo da populagéo local do seu uso, modificando toda a relagcdo popular, ancestre, de
utilizacdo curativa e espacial dos cipoenses com as aguas termais. Os reflexos dessas
acOes podem ser percebidos pelos atravessamentos de falsa memoria e dos sentimentos
saudosistas do termalismo cipoense, que sao sentidos por geracdes e chegam até as ruinas
desse projeto desenvolvimentista que ainda paira por sobre 0 municipio.

Restou para a populagdo cipoense, além da negacdo para a utilizagéo e acesso as

suas proprias fontes termais, presenciar a margem o surgimento de construgdes que
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descaracterizaram toda a organizacdo social e popular que existia em seu territorio, em
nome de um progresso que se mostrou exclusivista. O projeto desenvolvimentista de
parceria publico-privada, que foi encabecado por Salles em 1928, impés outro tipo de
estética arquitetonica que era elitizada, idealizada e inspirada na arquitetura europeia,
junto com novos tipos de sensagdes visuais, imageéticas, simbolicas e subjetivas, através
da espetacularizacdo de constru¢fes como as do Radium Hotel, Balneério Termal, Praga
Juracy Magalhdes e do Grande Hotel, por exemplo, com seus estilos greco-romano,
estatuas de marmore, esfinges, batismo das fontes com nomenclaturas europeias, ruas
planejadas. Tal modelo arquitetdnico estrangeiro desapropriou moradores, mudou locais
publicos e populares de ordem, como foi o caso do barracdo da feira, que deu lugar a

praga Juracy Magalhdes.

Imagens 187 e 188: Fotografias das antigas residéncias e do espago do barracdo da feira, antes da construcéo da praca Juracy Magalhdes,
e de cipoenses em um dia de feira. Autor e ano desconhecidos. Fonte: Arquivo pessoal familia Salles.



Imagens 189-192: Planejamento e construgdo da praca Juracy Magalhdes. Autor desconhecido. Ano: 1935. Fonte: Acervo CPDOC-FGV.
Disponivel em: <https://ww18.fgv.br/CPDOC/acervo/arquivo-pessoal/JM/audiovisual/aspectos-da-obra-de-construcao-da-praca-juracy-
magalhaes>. Acesso em 02 nov. 2023.

Imagem 193: Praga Juracy Magalhdes com o Grande Hotel de Cip0 (a direita). Autor e ano desconhecidos. Fonte: Sem informagdes.
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Imagem 194: Fotografia do rio Itapicuru com as fontes termais (circulo azul) e as antigas residéncias da populacéo local, antes da construgdo
da praca Juracy Magalh&es e do Balneério Termal. Autor e ano desconhecidos. Fonte: Instituto Geogréfico e Historico da Bahia.
Disponivel em: <https://www.ighb.servclt.com.br/phl83/dadosexternos/arqimg/FOT.3221.jpg>. Acesso em 02 nov. 2023.

Imagem 195: Fotografia do rio Itapicuru, com a mesma perspectiva da imagem anterior e jA com o Balneério Termal (circulo laranja), o
Grande Hotel de Cipd, a praca Juracy Magalhdes e o restante das constru¢des arquitetdnicas realizadas pela parceria publico-privada.
Autor e ano desconhecidos. Fonte: Sem informacdes.
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Esses novos arranjos sociais e elitizados ndo diziam respeito aquelas pessoas que
viviam em torno das fontes termais e impactaram negativamente na forma em que a
populacdo interagia com a prépria localidade, uma vez que obstruiram os direitos sociais,
subjetividades e valores culturais da populacéo local, assim também como néo incluiram
positivamente 0s cipoenses nesse processo desenvolvimentista. Também podemos
interpretar toda essa estrutura elitista que foi erguida em Cipé como algo da ordem do
sintético e do simulacro que ndo representa a imagem organica da cidade. Por exemplo,
a existéncia elitista do Grande Hotel, com todo o seu luxo e glamour, que desde a sua
inauguracdo ndo fazia sentido enquanto aparato de utilidade comunitaria para o contexto
de uma vila rural e que ndo usufruiria dos seus servigos, e que gerou poucos empregos
para a comunidade. Atualmente, mesmo com a sua ruina, esse prédio destoa mais ainda
da cidade, por continuar a ser associado a uma narrativa de passado que é,
paradoxalmente, difundida como algo benéfico para os cipoenses.

Quando Salles escreveu para a Gazeta Médica da Bahia (1923), relatou e chamou
de “vagabundos” (1923, p. 392)* alguns cipoense que, segundo o proprio, agiam
destruindo os quadros com instrucdes de banhos e informac6es sobre as propriedades das
aguas termais que ele transcrevia do préprio pulso e colava nas portas dos banheiros para
os banhistas lerem. Dessa maneira, também podemos interpretar essas a¢gdes da populacao
como formas de protestos contra a apropriacdo elitista e segregacionista de um bem
publico comunitario, que séo as fontes termais. Tal atitude pode ser interpretada como
resposta da populacéo as investidas do que, aos poucos, se tornava um projeto predatorio
de desenvolvimento, e que se mostrou efetivo justamente nesse periodo, com as
interferéncias de Salles no territorio, através da sua parceria com o Estado, as mudancas
sociais que comecavam a acontecer, privilegiando uma pequena elite burguesa, e que ndo
agregavam positivamente a populacédo local. Essas mudancas se aplicam principalmente
na propria construcdo do Balneario Termal e na futura Estancia Hidromineral de Caldas
de Cipd, com a sua estrutura elitista, planejada e luxuosa que destoava completamente da
vila, da sua populagéo rural, de baixa renda e negra, marginalizando essas pessoas do uso
das fontes termais, de circularem e viverem em seu entorno, expulsando-as do centro
municipal que se formava no local, e da sua propria organizagdo arquitetdnica, advinda

de outras referéncias epistemoldgicas ndo europeias.

% Citado e discutido no capitulo 2.
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g . ﬁ,"' N
. BANHEIROS - Caldas de Clpb’

Imagens 196-200: Banhistas no Balneadrio Termal de
Cip6 e na cobertura do Radium Hotel. Primeiro
automével levando a Cipd por Genésio Salles, que saiu
da capital baiana no dia 13 de julho de 1926 e chegou em
Cip6 no dia seguinte. Segundo Lobo (1961), Genésio
Salles dirigiu por estradas de terra e caatingas até chegar
em Cip6. Autor e ano desconhecidos. Fonte: Arquivo
pessoal familia Salles; LOBO, José de F. Guia Termal do
Cip6. Salvador: Imprensa Oficial da Bahia, 1961.
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Lipovetsky e Serroy destrincham sobre o hiperconsumo capitalista, trazendo
reflexdes que permeiam por sobre o espetaculo monumental existente dentro da
arquitetura e seus elementos de poder, até as estratégias de producdo estética do consumo
na sociedade. Segundo os autores, “todo produto destinado aos mercados do consumo se
encontra aureolado, nimbado por uma dimensao de estilo” (LIPOVETSKY e SERROY,
2015, p. 32). Podemos compreender como as intervengdes estruturais na entdo vila de
Cipo foram idealizadas para o desenvolvimento exploratério de algo que daria poder e
lucro aos envolvidos e ndo agregaria positivamente a populacdo que vivia por |4, pois, Ihe
Ihes foi tomado um bem comunitario e esse projeto arquitetdnico exploratorio néo
dialogava com as demandas e significancias locais, s6 se impunha por sobre a populacéo
com seus modos de viver e de se organizar. Percebendo as inten¢des com os modelos das

construcdes desses aparatos de turismo termal cipoense, podemos entender como que:

A partir do Renascimento, a arte, a beleza, os valores estéticos adquiriram um
valor, uma dignidade, uma importancia social novas, de que sdo testemunho o
ordenamento urbano, as arquiteturas, os jardins, o mobiliério, as obras de
cristal e de louga, 0 nu na pintura e na escultura, os ideais de harmonia e de
proporgdo. Gosto pela arte e vontade de estiliza¢cdo do ambiente de vida, que
funcionam como meio de autoafirmacg&o social, maneira de exibir sua posicéo
e de realcar o prestigio dos poderosos. Durante todo esse ciclo, o intenso
processo de estetizacdo (elegéncia, refinamento, graca das formas) em vigor
nas altas esferas da sociedade ndo é movido por l6gicas econémicas: ele se
apoia em logicas sociais, em estratégias politicas da teatralizacdo do poder, no
imperativo aristocratico de representagdo social e no primado da competi¢do
pelo estatuto e o prestigio constitutivos das sociedades holisticas, em que a
importancia da relagdo com os homens prevalece sobre a da relagdo dos
homens com as coisas (...) tornaram possivel um processo elitista de estilizacdo
das formas, de estetizacdo das normas de vida e dos gostos (...).
(LIPOVETSKY; SERROQY, 2015, p. 13)

Essa logica de estruturagdo de poder e “estetizacdo das formas” (LIPOVETSKY;
SEROQY, 2015, p.13) foi imposta na concepcédo do que viria a ser a Estancia Hidromineral
de Caldas de Cipd. Compreendemos como as estruturas desenvolvidas pela parceria
publico-privada para a exploracdo das &guas termais cipoenses se deram através das
“logicas econdmicas”, da “teatralizagdo do poder”, “do imperativo aristocratico”, e,
percebendo como surgiu toda a arquitetura e luxo das construgdes, pela “vontade de
estilizacdo do ambiente de vida, que funcionam como meio de autoafirmacdo social,
maneira de exibir sua posi¢do e de realcar o prestigio dos poderosos” (LIPOVETSKY e
SERROY, 2015, p. 13). Dessa maneira, a populacdo local destoava completamente da
imagem que eles queriam erguer em torno das fontes termais e ndo cabia nesse projeto

elitista — uma imagem de cidade planejada moderna, com um Balneario Termal vendido
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como paraiso natural de cura, que era luxuoso e exclusivo para os mais abastados
financeiramente (majoritariamente pessoas brancas).

Ailton Krenak (2019), aponta para questionamentos e reflexdes sobre o nosso
papel nas relacbes com a natureza e de como a ideia de humanidade que compde a
civilidade ocidental ¢ uma construgdo “a favor de uma narrativa globalizante, superficial,
que quer contar a mesma historia (...) ¢ um abuso o que chamam de razao” (KRENAK,
2019, p. 10). Dessa maneira, Krenak (2019) tensiona como 0s brancos europeus criaram
a premissa universalizada de que existe um jeito de viver na terra (etnocentrismo), uma
concepcao de verdade que gerou muitas escolhas realizadas em diferentes periodos da
historia. Além disso, para o autor, as grandes corpora¢es mundiais, frutos dessa logistica
capitalista e industrial, criam mecanismos extrativistas inconsequentes, visando o lucro e
0 poder, gerando grandes impactos negativos ndo sé na natureza, como também nas
subjetividades e identidades das pessoas, além das suas relagdes comunitérias e

ancestrais. Assim, Krenak (2019) indaga:

Como justificar que somos uma humanidade se mais de 70% estdo totalmente
alienados do minimo exercicio de ser? A modernizagdo jogou essa gente do
campo e da floresta para viver em favelas e em periferias, para virar mao de
obra em centros urbanos. Essas pessoas foram arrancadas de seus coletivos, de
seus lugares de origem, e jogadas nesse liquidificador chamado humanidade.
Se as pessoas ndo tiverem vinculos profundos com sua memoria ancestral, com
as referéncias que dao sustentacdo a uma identidade, vao ficar loucas neste
mundo maluco que compartilhamos. (KRENAK, 2019, p. 9)

Ao realizar esses direcionamentos na relagdo entre humanidade e natureza,
Krenak (2019) nos faz refletir sobre o mito da sustentabilidade que foi difundido, de que
constituimos a humanidade e “fomos nos alienando desse organismo de que somos parte,
a terra, e passando a pensar que ele € uma coisa e nds, outra: a terra e a humanidade. Eu
nao percebo onde tem alguma coisa que ndo seja natureza” (KRENAK, 2019, p. 10). A
necessidade de possuir um vinculo profundo com a memdria ancestral e a propria
natureza, a qual Krenak (2019) fala, também esta aplicada a necessidade de se entender a
ancestralidade geografica em que as pessoas estdo inseridas, pois sdo as geografias,
relevos, vegetagOes, faunas e climas que também interferem ndo s6 nas formagdes das
sociedades, mas também na configuracdo e moldura das nossas subjetividades e olhares
para o proprio planeta em que vivemos. A ancestralidade geografica também esta
relacionada com a nossa constru¢do imageética individual, social, e como nos

relacionamos de maneira comunitaria com 0S nossos pares e territorios de pertencas.
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E a partir da ancestralidade geografica que também desenvolvemos as nossas
perspectivas de mundo, e elas estdo marcadas nos modos de falar, pensar, alimentar, nas
interagOes sociais — nos mais variados gestos culturais existentes, pois, ela influencia
nossos modos de viver e subjetividades. Por exemplo, a ancestralidade geografica de
guem nasceu e vive no sertdo nordestino ¢é diferente de quem nasceu e vive na floresta
amazOnica, no norte do pais, ou na zona da mata de Minas Gerais. 1sso se aplica em acdes
e influéncias que passam pelas perspectivas macro e micro, desde os alimentos
consumidos, sotaques, construcdes imagéticas, até os climas, fauna e paisagens naturais.
Todos esses elementos moldam as maneiras com que nds nos relacionamos com esses
territdrios e com a propria vida.

Mesmo por Cipd atualmente ser considerada uma cidade de pequeno porte e
interiorana®, como ja vimos no capitulo anterior, durante o inicio da parceria pablico-
privada da exploracdo termal, a populacdo foi marginalizada do entorno das fontes para
ser alocada em bairros periféricos ou na zona rural, e sendo privada da propria utilizacéo
das aguas, que a partir daquele momento iriam ser utilizadas pelos visitantes abastados
que usufruiriam da estrutura luxuosa do Balnedrio Termal. Esse movimento de
marginalizacdo e precarizacdo social ocasionado principalmente pelos éxodos rurais é
comumente encontrado nos grandes centros urbanos, mas também ocorre, com
particularidades e semelhangas, nos pequenos interiores, como ocorreu na cidade de Cipo.

Ainda continuando com as suas ideias e urgéncias para que possamos “adiar o fim
do mundo”, Krenak (2019) também salienta a importancia da organicidade e da ecologia
dos saberes, que inspiram as nossas escolhas sobre o lugar em que desejamos viver, além

de influenciarem na nossa experiéncia como comunidade. Assim, para Krenak (2019):

A ideia de nés, os humanos, nos deslocarmos da terra, vivendo numa abstracéo
civilizatoria, é absurda. Ela suprime a diversidade, a pluralidade das formas de
vida, de existéncia e de habitos. Oferece 0 mesmo cardapio, 0 mesmo figurino
e, se possivel, a mesma lingua para todo o mundo (...) precisamos ser criticos
a essa ideia plasmada de humanidade homogénea na qual hd muito tempo o
consumo tomou o lugar daquilo que antes era cidadania. (KRENAK, 2019, p.
12)

Devemos compreender as urgéncias culturais e sociais que demandam do

territorio cipoense e utiliza-las como poténcias motrizes de desenvolvimento social nas

% Segundo o dltimo censo do IBGE, realizado no ano de 2022, atualmente a populagdo cipoense
corresponde a 17.230 pessoas. Houve um pequeno aumento da populacdo, cerca de 1.475 pessoas, em
relagdo ao censo de 2010. Disponivel em: <https://cidades.ibge.gov.br/brasil/ba/cipo/panorama>;
<https://cidades.ibge.gov.br/brasil/ba/cipo/pesquisa/23/26170>. Acesso em 19 jul. 2023.
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estruturas humanas e de sustentabilidade dos recursos naturais, através do
reconhecimento e defesa das suas pluralidades de saberes orais, comunitarios e de suas
vivéncias, para buscar a construgdo de um novo mundo solidario, de horizontalidades e
digno para todas as pessoas, pautado por outra globalizacdo e compreenséo de sociedade
(SANTOS, 2001, p. 173), que também se reconheca e englobe a ancestralidade geografica
do territério cipoense como uma das partidas para alavancar todas essas acOes e
moveéncias.

A ancestralidade geografica cipoense esta inserida nas caracteristicas
provenientes do clima, flora e fauna da caatinga do nordeste baiano e brasileiro, nas dguas
do Rio Itapicuru e nas suas fontes termais, por exemplo. Por Cipd historicamente ser
territorio indigena Kiriri e de comunidades quilombolas, a sua ancestralidade geogréafica
também deve ser associada a cosmogonia dos Voduns, Orixas e Inquices que se
correlacionam aos Candomblés das nacOes Jeje, Ketu e Angola, respectivamente, além
das culturas religiosas afrodiasporicas e indigenas brasileiras ligadas a natureza, como a
Umbanda, Quimbanda, Jurema, Tambor de Mina, Xang6, Xamba, Batuque, ljexa,
Omocold e tantas outras que estdo espalhadas por todo o territério brasileiro. Essa
associacdo também diz respeito ao proprio nome que a localidade possuia antes desse
desenvolvimento ser instaurado: Mae d’agoa do Sipd, que podemos interpretar como
referéncias diretas a lemanja e Oxum, Orixas/Voduns ligadas aos reinos das aguas,
comumente e também popularmente associadas as sereias, encantadas ou maes d’agua.

Segundo o pesquisador Pedro Abib (2007), ao escrever sobre a revitalizacdo das
manifestagcdes populares tradicionais brasileiras, juntamente com a re-significagdo da

noc¢édo de cultura popular, aponta que:

A ritualidade é, pois, um componente fundamental das manifestacGes
tradicionais populares, expressa pelo cantar de uma ladainha pelos Capoeiras
agachados sob o berimbau, que remete aos tempos de lutas e sofrimento na
senzala e no engenho; pelas pesadas vestimentas do guerreiro do Maracatu de
baque solto, invocando os antepassados e as for¢as da natureza que os guiam;
pelo estampido agudo das matracas do Bumba-meu-boi, rememorando ritmos
e praticas afro-amerindias; pelos versos de inspiracdo medieval dos repentistas
nordestinos, verdadeiros bardos do agreste; pelos sulcos esculpidos pelo tempo
nos rostos das Baianas vestidas de negro na festa de N.S. da Boa Morte ou
pelos passos lépidos do dangarino do Jongo, que remonta as origens de nosso
mais popular ritmo - o samba. A compreensdo de ressignificacdo que
adotamos, é aquela que permite a esses atores sociais através de suas praticas,
trazer a tona e fazer vigorar, um passado que ndo esta, de forma alguma,
cristalizado nalgum museu de folclore, nem muito menos agonizante num
longinquo rincdo do Brasil, mas insiste em fazer-se vigorar no presente,
presentificar-se aqui e agora, enquanto memdria que se traduz como forca
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instauradora de um inconformismo capaz de transformar esse presente, abrindo
e projetando novas possibilidades de futuro.

Essa memoria trazida a tona, deve ser um componente fundamental da
cotidianidade — enquanto espaco no qual se travam as relagdes sociais — pois
permite que essas relacBes possam ser pautadas por essas referéncias passadas
e histdricas. (...) O processo de entender o cotidiano enquanto vida vivida e
percebida, pode ser visto entdo, enquanto um motor de possibilidades e
potencialidades que permitem que a imaginacdo criadora dos homens e das
mulheres se constitua em transgressao, compreendida enquanto criatividade e
inovacdo — mover-se, mover o mundo, fazer histéria. (ABIB, 2007, p. 13)

Desse modo, podemos compreender toda a formacao e influéncia sociocultural da
populacdo cipoense que ocorreu nos primordios da entdo vila Mae d’Agoa do Sipo, se
estendeu e reexistiu até a atualidade, como originarias das pluralidades desse contexto
diverso de cosmovisfes comunitarias de mundo que vieram da sua formacao enquanto
povo e territorio — ressignificando e ritualizando um passado que ndo esta cristalizado: a
sua ancestralidade (ABIB, 2007). Antes de mais nada, € preciso retornar as bases da
ancestralidade geografica cipoense, se emponderar da sua diversidade sociocultural e
comunitaria para o desenvolvimento de todo e qualquer projeto politico municipal que
seja educacional, econdmico ou de revitalizagdo do termalismo municipal, juntamente
com o seu turismo — dentro do municipio de Cipd, uma revitalizacdo cultural atuante
contra os resquicios do projeto elitista de exploracdo das aguas termais.

Antbnio Bispo dos Santos, em sua obra “A Terra Da, A Terra Quer” (2023),
aponta para entendimentos sobre ecologia, desenvolvimento, e reflexdes acerca de como
a humanidade se desconectou da natureza e 0s humanos passaram a nao se sentirem
pertencentes do ser animal. Além disso, Bispo dos Santos (2023) traz argumentos de
como essa desconexdo é um efeito direto da cosmofobia e como essas pautas surgem a
partir do monoteismo na maneira de interagdo com o mundo. Segundo o autor, a
cosmofobia € uma doenca colonialista que tem como principais sintomas o medo do
sagrado e da natureza, do conhecimento organico e natural, e essa fobia é ligada ao
sistema ocidental cartesiano de enxergar e tentar organizar a realidade a partir da
unicidade da sua concepg¢ado, pois, “o humanismo passou a ser um sistema, um reino
desconectado do reino animal” (BISPO DOS SANTOS, 2023, p. 19). Assim, para
enfrentarmos a cosmofobia, precisamos nos imunizar através da contracolonizagdo e
adentramos no politeismo, buscando um fortalecimento pelas maultiplas narrativas e
perspectivas socioculturais existentes, nos reconectando a natureza e as suas
organicidades que estdo presentes ndo s6 no planeta, mas na nossa propria concepgao

enquanto seres ViVos.
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Dessa maneira, dentro das possibilidades do mundo politeista propostas por Bispo
dos Santos, ndo existe uma culpa cristd e nem um pecado original oriundos do
monoteismo ocidental, pois, “os deuses e as deusas sdo muitos € nao temos medo de falar
com eles” (BISPO DOS SANTOS, 2023, p. 19), e por conta disso, ndo precisamos
disputar permanentemente por um deus porque nds temos outras cosmovisdes culturais e
de crencas como “Exu, Tranca Rua, Pomba Gira, Maria Padilha... Se ndo estamos com
um, estamos com outro” (BISPO DOS SANTQOS, 2023, p. 19). O autor continua com suas

reflexdes e aponta que:

Enquanto a sociedade se faz com os iguais, a comunidade se faz com o0s
diversos. Nés somos os diversais, 0s cosmoldgicos, 0s naturais, 0s organicos.
N&o somos humanistas, 0s humanistas sdo as pessoas que transformam a
natureza em dinheiro, em carro do ano. Todos Somos cOSMOS, Menos 0s
humanos. Eu ndo sou humano, sou quilombola. Sou lavrador, pescador, sou
um ente do cosmos. Os humanos sdo eurocristdos monoteistas. Eles tém medo
do cosmos. A cosmofobia é a grande doenca da humanidade. (BISPO DOS
SANTOS, 2023, p. 29)

Bispo dos Santos parte da sua prépria ancestralidade geogréafica e social de
vivéncias oriundas das concep¢des comunitarias quilombolas nordestinas e sertanejas,
que pautam, além de toda as suas pluralidades culturais, aces de luta pelo direto da terra
e dos movimentos sociais, em especifico, a partir das experienciagfes obtidas em seu
lugar de formacdo: o Quilombo Saco Curtume, no municipio de Sdo Jodo do Piaui-Pl.
Também por conta da presenca da ancestralidade geografica cipoense, devemos perceber
a re-existéncia e perpetuacdo de tecnologias de vida, conhecimentos orais e memorias
territoriais perpetuadas nas cosmovisfes socioculturais e comunitarias das Rezadeiras,
Parteiras, Zeladoras do Axé (Umbanda e Candomblé), das Mestras do Samba de Poeira,
dos Mestres da Gaita, Artesdos/as do Fiapo — do povo cipoense. A comunidade é
constituida pela sua diversidade territorial e por suas multiplas narrativas existentes nas
manifestacOes culturais, que sdo vivas, organicas e que emanam da populacdo. Esse
reconhecimento € necessario para o fortalecimento, valoragdo e perpetuacdo das
identidades culturais cipoenses, juntamente com todas as influéncias que as formam e
formaram durante o periodo de desenvolvimento do municipio, no passado, até a sua
concepcao na atualidade, para almejar novas possibilidades socioculturais e elaborar um

futuro cidaddo de transversalidades para 0 municipio.
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Ao elucidar memdrias da sua propria narrativa de vida e questionamentos a partir
da perspectiva contracolonial, Bispo dos Santos (2023) compara as ac¢Oes de um
adestrador as do colonizador, quando aponta que:

Quando completei dez anos, comecei a adestrar bois. Foi assim que aprendi
que adestrar e colonizar sdo a mesma coisa. Tanto o adestrador quanto o
colonizador comecam por desterritorializar o ente atacado quebrando-lhe a
identidade, tirando-o da sua cosmologia, distanciando-o de seus sagrados,
impondo-lhe novos modos de vida e colocando-lhe outro nome. O processo de
denominacdo é uma tentativa de apagamento de uma memdria para que outra
possa ser composta. (BISPO DOS SANTOS, 2023, p. 11)

Através dessa perspectiva proposta por Bispo dos Santos (2023), percebemos
como o projeto de desenvolvimento da cidade de Cip6, com todas as acdes e estruturas
elitistas impostas, também foi pautado por essa logica de silenciamento, apagamento e
marginalizacdo contra a populacgéo cipoense, através de acgdes fisicas e simbolicas, como
a alteracdo da nomenclatura da localidade, substituindo o nome popular, originario e
ligado as cosmogonias afroindigenas: Mae d’Agua, por outro que remete as cidades
termais planejadas e voltadas para o turismo termal elitista: Caldas (de Cip6), como
também a nomeacdo das fontes cipoenses em homenagem a musas gregas, além das
desapropriacdes, racismos e gentrificacdes.

Todas as agdes que foram realizadas para a ficcionalizacdo da realidade e
elaboracdo de uma historiografia oficial, juntamente com a deturpacéo da memdria local
e saberes comunitarios cipoenses, também estdo associadas as consequéncias da falsa
memoria no municipio. A falsa memaria incide por sobre os tempos e as pessoas, podendo
afastd-las da sua ancestralidade geogréafica. A desterritorializacdo que Bispo dos Santos
(2023) fala, também pode se relacionar aos territorios da memoria e pertenca, que por sua
vez se relacionam a ancestralidade geogréafica e nos ajudam a compreender os fenébmenos
que ocorreram em Cipo.

Outro exemplo desse silenciamento e desterritorializacdo para atender aos ideais
ocidentais, e neste caso, eurocristdos, foi quando nomearam Nossa Senhora da Salde
como protetora das aguas termais e padroeira da cidade®, substituindo a Mae d’Agua,
que é uma encantada afroindigena e que, para a populacdo local, ja era a protetora

daquelas fontes termais e medicinais. Houve, portanto, uma colonizagdo da imaginagéo

% Assim como em Cip6, Nossa Senhora da Salde também é padroeira de Pocos de Caldas, municipio do
Estado de Minas Gerais que possui aguas termais e se desenvolveu a partir desse recurso natural. Nossa
Senhora da Salde é um dos titulos dado a Maria, m&e de Jesus Cristo, e 0 seu culto comegou em Portugal,
sendo trazido depois para o Brasil.



206

cipoense quando essas acOes do desenvolvimento exploratorio e de falsa ideia de
progresso foram postas em prética, pois, juntamente com os silenciamentos, também
trouxeram nogdes ocidentais e elitistas de bem-estar associadas ao luxo, sucesso, e a uma
concepcao exclusivista de “modernidade, ordem ¢ progresso”.

Por causa dos elementos de pertencimento territorial e de formacdo de povo,
anteriormente ja citados, além de inicialmente a cidade de Cip0 ser reconhecida pelo
nome de Mie d’Agua, fato que pode ser associado as Sereias, Encantadas e as
Orixas/Voduns lemanja e Oxum, compreendo que também podemos analisar e ler o
territrio cipoense, junto com a sua ancestralidade geogréafica, a partir do Orixa/\Vodun
Obaluaé®’, pois, a sua narrativa também traz sentidos para o préprio municipio, junto as
suas manifestacOes culturais e territorialidades. A cidade de Cip6 € reconhecida como o
paraiso das aguas termais, que sdo medicinais, e em seu territorio, mesmo inserido na
regido semiarida do sertdo baiano, ha uma abundancia de dgua doce, seja pela presenca
do rio Itapicuru, alguns riachos, bicas, pocos e pelo lencol freatico da bacia do Itapicuru.
Assim, por conta da sua formacdo sociocultural de povo, a ancestralidade geogréfica
cipoense esta ligada as aguas doces, a terra do sertdo, fauna e flora da vegetacdo da
caatinga, como também as culturas religiosas afrodiaspéricas e indigenas brasileiras
ligadas a natureza.

A ancestralidade geografica cipoense também esta diretamente ligada a Obaluaé
porque, além dele ser reconhecido e associado como o senhor da terra, do sol, da cura e
das doencas, intitulado como o médico dos pobres e andarilho das estradas, senhor das
palhas, da vida, morte e do siléncio — Atotd, Obaluaé® -, a sua narrativa também possui
conexdo com a cura das doencas cutaneas pelas aguas, pelo sol e pelas palhas. Segundo
a cosmogonia dos Candomblés e dentro da cultura oral Vodun, Obaluaé é filho da
Vodun/Orixa Nand, senhora que moldou a vida através do barro e da lama, e de Oxal3,
pai de todos. Por ter nascido com doengas cutaneas por todo o seu corpo, ainda recém-
nascido, Obaluaé foi deixado por sua mae na beira do mar para ter os cuidados de lemanja,

porque ela acreditava que as dguas curariam as feridas do seu filho. Assim, por ter sido

% Também conhecido pelo nome de “Omolu”, podendo trazer ainda outros nomes como “Ajunsun”,
“Azauany”, “Xapanan”. E um Vodun/Orixa que possui os seus dominios associados ao sol, a terra, morte,
doengas e curas. Em iorubd: “Oba” significa “Rei”, “Lu” significa “senhor” e “Ayé&” “terra”, Obaluaé é
portando um titulo dado & Omolu. Seu instrumento é o Xaxard. Disponivel em:
<http://forcasdearuanda.com.br/obaluae/>. Acesso em 12 abr. 2023.

% Saudacdo utilizada tanto nos Candomblés das nacdes Ketu, Jeje e Angola, quanto na Umbanda para
reverenciar 0 Vodun/Orixa Obaluaé. De Origem iorub4, significa “siléncio para o rei da terra”. Disponivel
em: <https://primeirosnegros.com/atoto-obaluaue/>. Acesso em 12 abr. 2023.
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deixado nos dominios dessa Vodun/Orixa que também é conhecida como Mae d’Agua e
comumente associada & uma sereia, Obaluaé é encontrado por lemanja que o cria e cuida
dos seus ferimentos com a gua, o sol, e Ihe cobre todo o corpo com palhas secas de dendé
para que as feridas se curem.

Olhar para a ancestralidade geografica contida nos bens naturais das aguas termais
e no territorio cipoense, correlacionando com a narrativa de Obaluaé, atraves desse
prisma, se faz necessario principalmente por conta da formagdo da populagdo cipoense
que é majoritariamente negra e quilombola. Outros pontos se correlacionam, como o fato
de as aguas termais serem medicinais e utilizadas desde os primérdios da vila pela
populagéo local, procuradas por pessoas com necessitadas de tratamentos cutaneos e
demais infecgdes da pele. Além disso, as fontes termais eram protegidas por pequenas
barracas e palhocas feitas com palhas secas de pindoba, essa que ainda é uma matéria-
prima de heranca indigena bastante utilizada para a confeccdo de diversos artesanatos
como redes, cordas, esteiras, peneiras, por exemplo, no municipio cipoense e regido. Mais
semelhancas sdo observadas, como o fato da cidade de Cipd esta localizada no sertdo
baiano, terra que possui a presenca marcante do sol e de temperaturas elevadas na maior
parte do ano. O municipio se desenvolveu por causa da busca das suas dguas curativas e
por ter sido matéria de estudo pela medicina tradicional alopata, juntamente por conta do
seu desenvolvimento exploratorio ter o maior fluxo através das acdes de outro médico,
Genésio Salles. Por conta disso, houve uma apropriacdo da cura das aguas termais por
esse médico alopata, que junto com todo o projeto desenvolvimentista de exploracdo dos
recursos naturais cipoenses, deslegitimou os saberes orais da cultura popular da
populagéo local, tomou 0s usos curativos dos dominios de Obaluaé e das Mies d’Agua,
modificando as relacbes de pertencas e territorialidades da ancestralidade geografica
cipoense.

Durante conversas informais que obtive com a artista visual, poeta e pesquisadora
Ana Pedrosa, que tambeém ¢ iniciada para a Vodun/Orixd Nana, dialogamos sobre
diferengas entre as nogbes de presentificacdo nas culturas religiosas afroindigenas
brasileiras e representacdo nas artes visuais das sociedades ocidentais capitalistas.

Segundo Ana Pedrosa, uma das principais diferencas entre essas no¢des € que:

As culturas que partem da natureza como principio e fundamento, como as
culturas indigenas e afrodiasporicas, elas presentificam e ndo representam.
Presentificacdo é diferente de representagdo. Por exemplo, a cultura guarani
articula a presentificagdo da energia e da terra - a partir da moldagem do barro
e outros elementos naturais, eles modelam animais e outras figuras para nos
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desconhecidas, presentificando a matéria celeste, através do encantamento
dessas matérias naturais que, agora, passam a coexistir aqui e em outros planos
ancestres, vivificando suas narrativas cosmogonicas. Essas presentificacdes
sdo vivas e sagradas, portanto, seus animais de cerdmica vendidos como
artesanato sdo presentificacOes celestes dos seus ancestres. Assim como 0S
Ighas dos Voduns e Orixas nos Candomblés Jeje e Ketu, também conhecidos
como assentamentos, na maioria das vezes feitos de barro, ferro, pedra e
madeira, também presentificam o sagrado e o Vodun/Orixa que rege cada
sujeito iniciado. Os igbas sdo vivos e precisam ser alimentados durante os
rituais sagrados, para o fortalecimento da pessoa para ele iniciada. Esses rituais
possuem ligacéo direta com os elementos da natureza, como as folhas sagradas,
a terra, as aguas doces e salgadas, frutas, alimentos, animais etc. — matérias
minerais, vegetais e animais — e essa matérias sdo ali alquimizadas e
transformadas em energias especificas. Esses ighas e seus processos litrgicos
de manipulagdo da matéria, presentificam a ancestralidade junto da
comunidade, criando uma atmosfera de unicidade entre o ancestre, a
comunidade e as espiritualizag@es, entre o visivel e o invisivel. Entdo, ndo é a
representacdo de algo que sobreexiste em outra dimensdo, mas a propria
presentificacdo desse, que amplia a comunicagéo com o sagrado e fortalece,
aqui, os modos de se relacionar com a vida. (Ana Pedrosa, 2023)

Diferentemente da nocdo de presentificacdo das culturas afrodiaspoéricas, aqui
exemplificada, a nocédo de representacdo difundida nas artes visuais, arquiteturas e demais
concepcdes ocidentais cartesianas de desenvolvimento, que estdo inseridas no
pensamento capitalista, representam e reproduzem produtos em escala comercial, visando
0 lucro junto com o status de poder ou exclusividade sobre algo, vendendo a sensacao,
filosofia ou ideia desse algo. Nessa representacdo, ndo ha uma ligacdo com a natureza e
a ancestralidade do individuo ou da localidade, mas sim, com a perpetuacdo do poder
relacionado ao capital financeiro e simbdlico, se apoderando, inclusive, das
presentificacOes existentes nas manifestagdes culturais, assim como dos recursos naturais,
para conseguir lucrar financeiramente e aumentar os seus poderios comerciais. Também,
essas acOes da representacdo capitalista ocidental partem de movimentos de apropriacdes
culturais oriundos principalmente das grandes corporagdes, que comercializam produtos
baseados em lutas dos povos originarios, questdes sociais, pautas progressistas que estdo
em destaque na atualidade, como por exemplo, os movimentos feminista, racial, de
sustentabilidade, assim como acontece no tokenismo®, para lucrarem e passarem

despercebidas das suas reais intencGes de exploragdo econdémica e manutencéo de poder.

% Tokenismo é uma ideia de falsa incluséo seja ela racial, de género ou etéria. Parte da pratica de fazer um
esforco superficial para a inclusdo de grupos minoritarios socialmente em empresas, corporagdes ou
organizacBes, por exemplo, com a afirmativa de que estd promovendo a inclusdo e trabalhando a
diversidade, mas, na préatica, esse pequeno grupo ndo representa o todo excluido, segregado e discriminado,
mantendo assim as desigualdades sociais nos mesmos indices em que se apresentam antes.

Disponivel em: <https://www1.folha.uol.com.br/cotidiano/2022/03/entenda-o-que-sao-0s-conceitos-de-
tokenismo-e-lavagem-da-diversidade.shtml>;
<https://medium.com/@joiberth/tokenismo-e-a-consci%C3%AAncia-humana-uma-pr%C3%Altica-
covarde-caaca9fd3712>. Acesso em 02 out. 2023.
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Na cidade de Cip0, as representacdes relacionadas as culturas europeias, como as
estatuas greco-romanas, as nomeacdes das fontes termais que homenagearam musas
gregas, e os estilos arquitetdnicos que foram construidos durante o desenvolvimento
exploratério das aguas termais, partem por essa logica capitalista ocidental de lucro e
perpetuacdo de privilégios. Junto com o capital simbolico e a representatividade
relacionada & manutencao de poder, essa representacdo do desenvolvimento do municipio
imp0os algo culturalmente externo e estruturalmente diferente da comunidade que vivia
em torno das fontes termais, passando a deslegitimar as suas narrativas, pertencas, saberes
comunitarios e presentificacbes, como aconteceu com 0s mestres da gaita e os/as
rezadores/eiras cipoenses!®, por exemplo, reorganizando a vila em torno dos interesses
privados, e marginalizando a populacdo local do uso das fontes termais.

A representacdo desse desenvolvimento exploratorio cipoense também se
apropria das manifestacGes populares regionais, quando estas foram utilizadas como
atracGes de entretenimento para a plateia de figuras politicas poderosas que iam desde o
entdo presidente da republica Getllio Vargas, aos politicos Assis Chateaubriand,
Guimardes Rosa e demais autoridades influentes de varios municipios e Estados, durante
a inauguracdo do Grande Hotel de Cipd, em 1952. A propria presenca fisica de Guimaraes
Rosa, indo a frente dos vaqueiros para recepcionar Vargas, ndo era gratuita, pois, como o
préprio possuia relacdo com o sertdo atraves das suas escritas sobre esse universo, serviria
para a aproximacdo com aquele territorio sertanejo, além de ser uma étima propaganda
para a midia, como exemplificada na reportagem da revista O Cruzeiro.

Os mestres e mestras da cultura popular que estavam ali se apresentando para essa
plateia de politicos poderosos vinham da populagdo que ndo usufruiria daquele espaco
elitista’®. O que organiza arquitetonicamente a localidade da entéo vila de Cip6 é um
projeto de cidade planejada, difundido como moderno, que contou juntamente com o
apoio do Estado. Esse projeto copiou moldes elitistas europeus para simular, em uma
representacdo de constru¢cdes monumentais ndo condizentes com o territério e a propria
populacéo, os status de poder, privilégios e luxo de uma minoria burguesa estrangeira a
localidade. Como j& vimos, futuramente essa nogdo de representacdo que foi posta em
Cipd ndo se sustentou e ruiu, gerando problematicas estruturais e simbdlicas na cidade.

Dessa forma, novamente os caminhos da ancestralidade geografica cipoense se

cruzam com Obaluaé, o médico dos pobres e a quem as aguas curaram as suas proprias

100 Discutido e exemplificado nos capitulos 2 e 3.
101 1hidem.
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enfermidades cutaneas, quando ocorre a marginalizacdo da populagéo local das fontes
termais e Ihe é tomado o direito de acesso e uso de um bem comunitario e popular. Nesse
momento, assim como relatou o proprio Salles!??, os cipoenses ndo tinham mais o direito
de adentrar ao Balneario Termal e as fontes termais originais. Futuramente obtiveram
“tratamento termal gratuito” (SALLES, 1936, n.p.), mas s6 podiam se banhar em uma
Unica casa de banho destinada aos pobres, que havia sido instalada distante do Balneério,
com a ordem de ser utilizada durante a noite, para ndo assustar os banhistas. As fontes
termais cipoenses foram tomadas da populacdo cipoense, dos saberes medicinais
populares e orais que ja existiam na localidade, da ancestralidade geografica, das
cosmogonias afroindigenas, da Mae d’Agua, de Oxum, Iemanja, Obaluaé, dos pobres,
negros, indigenas Kiriris e andarilhos enfermos, para serem ofertadas aos usos
exclusivistas dos mais abastados financeiramente, barbes, fazendeiros, burguesias
brancas de outras localidades e aos dominios e legitimidades da medicina alopata, que
ndo s6 deslegitimou a medicinal ancestral e oral, como também a saqueou e utilizou dos
seus conhecimentos.

A ancestralidade geografica cipoense continua reexistindo, mesmo depois das
investidas e consequentes ruinas deixadas pelo desenvolvimento exploratério das suas
aguas termais, que afetam o imaginario e sentimento de pertenga municipal, gerando o
saudosismo e a falsa memdria do termalismo cipoense. Essa ancestralidade persiste,
mesmo com tantas adversidades, porque é viva e diz respeito a populacao cipoense, as
suas organicidades, relacbes comunitarias, ancestres, culturais e territoriais. Tanto a
ancestralidade geografica, quando a ancestralidade cultural cipoense que esta presente em
suas manifestacbes populares, sdo como as aguas termais que persistem em brotar das
fontes que estdo abandonas e soterradas pelos escombros das ruinas fantasmagoricas
resultantes do projeto de desenvolvimento elitista e excludente que foi posto na cidade,
pois, depois que essa estrutura faliu, devolveram as dguas termais de Cip6 em forma de
ruinas, mas elas continuaram vivas. Mesmo com todo esse cenario, as aguas termais
cipoenses reexistem, reafirmando diariamente o que deveriamos ressaltar e valorar dentro
do municipio — as nossas proprias identidades com 0s nossos patrimonios imateriais e
materiais.

Segundo o pesquisador Eduardo Oliveira (2016), ao escrever sobre a
epistemologia da ancestralidade, aponta que:

102 |bidem.
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As culturas africanas e afro-brasileiras foram relegadas ao campo do folclore
com o propésito de confina-las ao gueto fossilizado da meméria. Folclorizar,
nesse caso, & reduzir uma cultura a um conjunto de representagdes
esteriotipadas, via de regra, alheias ao contexto que produziu essa cultura. Uma
estratégia de dominacéo efetiva € alienar do sujeito cultural sua possibilidade
de produzir os significados sobre seus proprios signos idiossincraticos. Uma
vez alienado, desvia-se a producéo de significados sobre sua cultura para os
sujeitos que ndo vivenciam, e, pelo contrario, aproveita-se da cultura agora
explorada semidtica e economicamente.

Assim, a epistemologia, fonte da producéo de significados, é fundamental para
a afirmacdo ou negacdo de um povo e sua tradicdo, de uma cultura e sua
dignidade. (OLIVEIRA, 2016, p. 1)

Mais uma vez, podemos compreender como 0 projeto desenvolvimentista
exploratdrio das aguas termais cipoenses, através da sua estratégia de dominacéo efetiva
(OLIVEIRA, 2026) buscou silenciar as narrativas socioculturais existentes em seu
territorio, deslegitimando-as como fez Salles (1923), assim como tantos outros exemplos
aqui ja trazidos no decorrer da escrita. Porém, como percebemos, mesmo com todas as
dificuldades existentes como a falta de valoracdo, incentivos e renovacdes dos seus
agentes realizadores/as, as manifestacbes culturais cipoenses continuam re-existindo
(ASPIS 2017; SOUZA, 2009) e dizendo das narrativas, oralidades, ancestralidades,
pertencimentos e vivéncias do seu territorio, da sua ancestralidade geogréfica, pois, “a
epistemologia da ancestralidade nasce do movimento, da vibragdo, do acontecimento”
(OLIVEIRA, 2016, p. 4).

A relacdo pessoal que tenho com o Vodun/Orixa Obaluaé parte desde muito cedo,
quando era crianca e vivia com a minha familia na zona rural do sertdo baiano, proximo
ao povoado do Pontal'® em uma casa que ficava localizada caatinga adentro e que
possuia a vizinhanca longe. Nessa casa, ndo tinhamos luz elétrica e viviamos do plantio
de alimentos como o milho, feijdo, mandioca, batata... e de outros trabalhos comunitarios
da roca e da relacdo com as pessoas do Pontal. Na conjuntura geografica e social em que
estava inserido, experimentei e fui moldado por influéncias ligadas diretamente aos
saberes comunitarios, orais e da terra. Passava muito tempo andando sozinho e descalgo
pela caatinga, descobrindo novos umbuzeiros, licurizeiros e cajaranas que nao conhecia
até entdo, e quando achava uma dessas arvores carregadas de frutos, a festa estava feita.
Assim, sentia todas as energias e presentificacdes que se relacionam com o sol, a caatinga,

a lida com a terra, as vivéncias comunitarias de trabalhos rurais como a bata do feijao, do

103 povoado pertencente ao municipio de Biritinga - Bahia, e que fica bem préximo ao municipio de Cipo.
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milho, além dos seus plantios que realizavamos comunitariamente com outras pessoas,
como também da fabricacdo da farinha e beiju na casa de farinha, entre outras atividades.

Rememorando todas essas influéncias e presentificacbes de Obaluaé em minha
vida, recordei de um episodio da minha infancia na zona rural, em que sofri um acidente
e fui pisoteado por uma égua em alta velocidade, em uma manh& de domingo, quando
retornava do povoado do Pontal em dire¢do & minha casa. Eu era muito pequeno, devia
ter sete anos de idade e vinha pela estrada montado em uma égua. Em dado momento, o
animal se assustou e comecou a correr em alta velocidade. A égua ndo estava selada, e
como eu era bastante franzino, ndo consegui me sustentar. Fui escorregando para debaixo
dela, que me pisoteou em varias partes do corpo, deixando feridas, inclusive perto do meu
pescoco. Depois da queda, lembro de ver a égua correndo pela estrada de terra em um
corredor enorme, e eu tentando ficar de pé para caminhar em dire¢do a minha casa. Com
muita dor e dificuldade, consegui andar e fui mancando. Tive muita sorte porque néo foi
nenhum ferimento mais grave e profundo. Os cascos da égua passaram de raspao por
sobre 0 meu corpo e ndo me acertaram em cheio. Cheguei em casa chorando, com
ferimentos que continham sangue e areia. Como moravamos na zona rural e ndo tinhamos
muitos remédios alopatas em casa, lembro da minha mée me colocando em uma cadeira
no terreiro da casa, ao lado de um cajueiro, cuidando das minhas feridas, limpando-as
com uma toalha, &gua corrente e abundante. Depois que ela me cuidou, eu fiquei ali
naquela cadeira, exposto a luz do sol por um bom tempo. O calor do sol ajudou a aliviar
todo o mal estar fisico daquele momento e as dguas limparam as minhas feridas. Conecto
essa cura, através do sol e das aguas, & Obaluaé e as Mies d’Agua, os quais venho
retratando também para compreender a nocdo de ancestralidade geogréafica dentro da
minha prépria histdria pessoal.

Além de todos esses elementos ja citados, as aguas termais cipoenses também me
levaram a Obaluaé, porque eu utilizava dessas dguas medicinais para 0s muitos banhos
quase que diarios, e essa relacdo se intensificou quando fui iniciado para esse mesmo
Orix&/VVodun no Candomblé da Nacdo Ketu. Toda essa formacao cultural e comunitéria
do sertdo baiano que descrevi estd presentificada na minha ancestralidade geografica,
subjetividades, nas formas que enxergo e me relaciono com 0 mundo que me circunda e,
principalmente, na minha producéo artistica e visual.

Com o passar do tempo, em que fui amadurecendo e tomando mais decisdes e
trajetorias na vida, fui rememorando e buscando ligagdes com o meu passado até o dado

presente. Em muitas dessas imersdes, em episddios importantes da minha trajetoria,
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reconheci a presentificacdo de Obaluaé em diversos momentos diferentes, seja por conta
dos elementos simbdlicos associados a ele, como também da sensacdo de que nédo
caminhava sozinho, mesmo que fisicamente estivesse. Futuramente, todos esses
elementos fizeram mais sentido quando descobri ser filho de Obaluaé e fui iniciado para
ele no Candomblé.

Durante todo o processo de realiza¢do das fotografias que comp&em o livro-objeto
fotogréfico Anhi Aiby Dzii — Alma de Agua, enquanto eu visitava as pessoas, conversava
e descobria elementos das suas narrativas, suas ancestralidades, eu sentia a presenca
energética de Obaluaé. Em alguns momentos essa sensacdo era mais intensificada, por
exemplo, quando estava fotografando nas estradas rurais, na presentificacdo do sol
catingueiro, na terra, nas dguas termais, durante as informacdes orais das memdrias das
pessoas, na pulsacao das manifestacdes culturais cipoenses. Essa presenca energética de
Obaluaé, que reconheci no meu passado e que reconheco no meu presente, é a mesma que
se presentificou quando ele se revelou regente do meu ori'%, que se fez mais proxima
desde a minha iniciagdo no Candomblé, e que me acompanharé durante toda a minha
passagem fisica por este planeta.

No decorrer dos anos de 2022 e 2023, através da parceria com o Estado da Bahia,
o municipio de Cip6 foi contemplado com diversas obras de novos aparatos publicos®®,
como a inauguracdo do Colégio em Tempo Integral Aguas Termais, que trouxe uma
infraestrutura educacional e social inédita no municipio, com laboratoérios, piscina
semiolimpica, auditorio e salas multifuncionais etc. para os alunos da rede publica de
ensino, além das requalificacdes de outros patriménios, como as reformas do Mercado
Municipal, da pista de pouso e de algumas outras estradas, do Mercado Municipal da
Carne e do Abatedouro Municipal, Parques Aquaticos, por exemplo. Essas obras
proporcionaram novas perspectivas estruturais sociais e positivas na autoestima e nos
avancos econémicos da cidade, além de gerar empregos e novas ofertas de consumos

essenciais.

104 palavra de origem ioruba que traduzimos para o portugués brasileiro como “cabega”, mas que néo se
esgota apenas como significado de um 6rgéo bioldgico. E a divindade singular de cada pessoa que nos
acompanha desde antes do nascimento, durante a vida e até depois da morte. Ori também é associado ao
caminho/destino (Odu) de cada pessoa e ao Vodun/Orixa/Inquice que 0 guia. A iniciacdo e as ritualisticas
do Candomblé possibilitam que estejamos mais sintonizados com Ori e Odu (JAGUN, 2015).

105 Essas obras foram realizadas durante o mandato de Marquinhos do Itapicuru (PDT), 2021-2024, em
parceria com o Governo do Estado da Bahia, mandato do governador Jer6nimo Rodrigues (PT), 2022-2026.
Disponivel em:
<https://www.conder.ba.gov.br/noticias/2023-07-08/conder-e-governo-do-estado-inauguram-escola-de-
tempo-integral-no-aniversario-de>. Acesso em 20 ago. 2023.
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O Mercado Municipal de Cipd se encontrava em uma situacdo de completo
abandono pela gestéo publica municipal que perdurava varios mandatos de prefeitos. Em
sua estrutura, havia problemas de infiltracdo nas paredes, buracos no telhado e no piso,
ferrugens nas engrenagens de metal, por exemplo, e a reforma desse importante espaco
publico foi uma grande conquista para a cidade. Por outro lado, por conta dessa mesma
reforma, houve uma descaracterizacdo do Mercado Municipal, que acabou sendo
transformado em um shopping com lojas em formato de pequenos boxes que vendem
desde roupas, variedades e utensilios plasticos para a casa, acessorios para aparelhos
celulares, perfumarias, joalherias, como também um restaurante. Essas lojas foram
entregues aos comerciantes locais, com a intencdo de modernizar, fortalecer e aumentar
0 comércio cipoense.

Desde a sua inauguracdo no ano de 1951, o Mercado Municipal de Cipo
tradicionalmente sempre foi um local de comércio popular, rural e com produtos
produzidos no municipio, como artesanatos diversos, calgados de couro, fiapos, redes de
no, castanhas de caju, frutas, culinarias regionais, bares, por exemplo. A maioria das
mercadorias era ofertada em lonas de plastico estendidas no chdo, ou em pequenas
barracas de madeira com bancos comunitarios aonde se podia tomar um café da manha
ou almocar pratos tipicos da regido que, ou eram trazidos ja prontos, ou eram produzidos
em fogdes modveis nas proprias barracas. Anteriormente & reforma, o mercado era
utilizado sobretudo durante os dias de quartas-feiras, quando acontece a feira livre
cipoense, por trabalhadores rurais que traziam essa vasta producdo de mercadorias para
ser comercializada. Esse espaco publico também servia como local de convivéncia, trocas
e lazer, na medida em que havia uma consideravel circulagdo de pessoas pelo seu interior
e adjacéncias.

A reforma do mercado foi algo bastante positivo para Cipd, mas por outro lado,
além da atual ndo comercializacdo e enfraquecimento financeiro dos produtos oriundos
do préprio municipio e da regido, também privou os comerciantes das zonas rurais de
circularem e venderem as suas mercadorias nesse espaco, descaracterizando assim, algo
tradicional a propria populacdo. Essas produgdes regionais deram lugar as mercadorias e
produtos fabricados em outros estados e até paises, como por exemplo, a vasta oferta de
opcdes mercadologicas quem vem de origem chinesa (utensilios de plastico, acessorios
para aparelhos celulares, dentre outras mercadorias), além de muitos outros produtos
genéricos com pregos acessiveis que disputam com as producdes locais. Essas a¢des do

novo Mercado Municipal de Cip6 serviram para tentar movimentar a economia local,
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mas, a que custo? Enfraquecendo as suas préprias producdes econdmicas e culturais? Nao
deveria ser justamente o contrério: fortalecer, incentivar e vincular o que é identitario e
tradicional no municipio, dentro de uma proposta econdmica e turistica agregadora e
transversal para a populacdo? Mesmo que realmente, na visao da atual gestdo municipal,
essa deciséo de organizacédo e configuracdo do Mercado Municipal que foi posta fosse a
melhor escolha para a cidade, ndo poderia haver a inclusdo das produgdes locais para
coexistirem e serem vendidas nesse mesmo espac¢o? Qual a justificativa da ndo incluséo
das producdes econémicas e culturais cipoenses dentro do novo Mercado Municipal? Sdo
necessarias acdes transversais para a compreensdo das proprias produgdes, demandas,
urgéncias culturais e econdmicas cipoenses, para assim, criar politicas publicas de
fortalecimento, engajamento, circulacdo e retornos desses segmentos dentro do
municipio.

Qual seria essa visdo e ideal de progresso posto em pratica no municipio de Cipd
na atualidade? Impor novos moldes desenvolvimentistas baseados nos antigos, que nao
valoraram as riquezas municipais e prezaram por a¢des que buscaram silenciar as proprias
narrativas culturais cipoenses juntamente com a sua propria populacdo? Impor uma
estrutura estrangeira e silenciar a vocacao do municipio de Cipo foi o que tentaram fazer
no passado e, infelizmente de uma maneira acritica, o fazem na atualidade. N&o podemos
ficar satisfeitos com pequenos incentivos de gestdes municipais que visam fortalecer o
turismo das aguas termais cipoenses, deixando de lado as suas manifestacfes culturais,
juntamente com os seus agentes realizadores. Nao ha qualquer possibilidade de retomada
turistica cipoense sem que as préprias riquezas culturais do municipio ndo sejam
agregadas positivamente e também tratadas como prioridades. Quais sd0 0s
planejamentos, projetos e politicas publicas para a construcao de um futuro propostas pelo
poder municipal, através principalmente da Secretaria de Cultura, para a cidade e as suas
diversas manifestacdes culturais espalhadas pelo seu territério?

A cultura se traduz em uma larga dimensao estrutural e estruturantes da existéncia
social que também gera empregos, rendas, resultando em retornos financeiros
consideraveis e movendo muito as economias de cidades, estados e paises. O Mercado
Municipal de Cip6 é um grande patriménio da cidade e poderia ser pensado como um dos
principais atrativos dentro do novo projeto de revitalizacdo da vida social e econémica
cipoense. Esse novo espaco revitalizado poderia agregar as vastas produgdes culturais e
artesanais que sao existentes no municipio, gerando empregos, rendas, fluxos de turistas

e engajamentos positivos sobre o imaginario cipoense e a construcao de um porvir. Assim
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como acontece em outras cidades, que possuem mercados tradicionais das suas producdes
culturais e regionais, que muitos turistas passeiam, consomem e visitam, como s&o 0s
casos dos conhecidos Mercado Modelo (Salvador — BA) e o Mercado Central de Belo
Horizonte (Belo Horizonte — BH), o Mercado Municipal de Cipé também poderia ser um
desses espacos turisticos, agregando suas producdes culturais municipais, além das aguas
termais, gastronomia, a gaita, 0 samba de poeira, as rezadeiras. demais artesanatos e a
memoria comunitaria do municipio — cumprindo um papel estratégico no turismo
cipoense.

Por causa dessa reforma, na fachada do novo Mercado Municipal de Cipd, bem
embaixo do letreiro que da nome ao espago, em uma das entradas da area externa, foi
colocada a seguinte frase: Mercado Municipal — Porta das Artes. Mas, afinal de contas,
quais sdo essas artes? As artes que deveriam estar presentes no mercado, oriundas das
manifestacdes culturais da cidade, foram retiradas durante a reforma e nao estdo mais la.

Conversei informalmente com alguns mestres da gaita cipoense que se
apresentaram, a convite da Secretaria de Cultura e da Prefeitura Municipal de Cip6, em
eventos oficiais e tradicionais do municipio, no decorrer do ano de 2023 — houve uma
situacdo em que trés meses apds 0s eventos que 0s mestres tocaram, ainda nao teria sido
feita a remuneracdo por seus trabalhos, pois, ndo foi cumprido o acordo por parte da
gestdo municipal. Algumas fotografias e videos dessas apresentac@es foram vinculados
nos perfis oficiais das redes sociais da Prefeitura Municipal de Cip0, servindo como
marketing e divulgacdo cultural da atual gestdo. Porém, segundo os mestres, a falta do
devido reconhecimento e prestigio com os tocadores de gaita sempre existiu por parte do
poder municipal cipoense e acaba perdurando de gestdo para gestéo.

A problemaética em torno dessa questdo é muito séria, envolvendo o descaso
publico para com uma tradic¢do cultural cipoense que, como vimos anteriormente, corre
risco de silenciamento e de uma ndo renovacéo dos seus agentes realizadores. Os mestres
possuem poucos convites da Secretaria de Cultura e da Prefeitura de Cipd para se
apresentarem no municipio, e mesmo quando esses convite sdo feitos, acontecem essas
situacOes desrespeitosas e eles ficam sem receber os seus pagamentos.

Um dos mestres me relatou que nesse mesmo periodo em que tocou na alvorada
organizada pela prefeitura de Cipd, também tocou em uma reza na zona rural do
municipio, organizada por uma senhora da localidade. Segundo esse mestre, ele tocara
com 0s seus outros companheiros de gaita das 18h até as 06h da manha do dia seguinte.

No final, quando a reza acabou, a anfitria do evento pagou o valor que eles tinham
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combinado para tocar. Esse mestre contou o relato e comparou a diferenca de tratamento
que receberam da Secretaria de Cultura e Prefeitura de Cip6 — que até o prezado momento,
estdo sem receber 0s seus pagamentos.

Segundo o levantamento do Ministério da Cultura (MinC)%, no ano de 2020, a
economia da cultura e das industrias criativas brasileiras (ECIC) movimentou cerca de
R$ 230,14 bilhdes, equivalente a 3,11% do Produto Interno Bruto (PIB), superando o
indice do PIB da industria automobilistica, que registrou um valor de 2,1% nesse mesmo
periodo. Além disso, no ano de 2022, a economia da cultura gerou 308,7 mil novos postos
de trabalho em comparacdo com 2021. Ainda de acordo com o levantamento, foram 7,4
milhdes de empregos formais e informais criados no pais, o que equivale a 7% do total
dos trabalhadores da economia brasileira, reforgando a importancia desse segmento para
o desenvolvimento nacional. Por causa da volta do Ministério da Cultura, que estava
extinto na gestdo do Ultimo Governo Federal, a porcentagem de empregos formais e
informais no Brasil deve aumentar nesse ano de 2023, muito por causa das leis de
incentivo cultural como a Lei Paulo Gustavo e Lei Aldir Blanc!®’, juntamente com os
novos editais publicos e privados.

Assim, também por causa da sua importancia econémica e social, ressaltamos a
necessidade dos incentivos financeiros, educacionais e estruturais para o setor cultural
cipoense, pois, acreditamos que as pluralidades encontradas nas suas manifestacoes
culturais servirdo como bases para quaisquer elaboracdes de propostas concretas que
acarretem transformacdes democraticas, inclusivas e propositivas para o seu territorio.
Falta um planejamento econémico que agregue as potencialidades culturais cipoenses de
maneira positiva e que ndo vire as costas para as vocacgdes naturais do municipio — que
sdo suas manifestacdes culturais, juntamente com 0s seus agentes, e as suas riquezas
naturais existentes em sua ancestralidade geografica. Também estamos em disputa pela
imaginacdo cipoense que nos foi tomada pelo projeto desenvolvimentista exploratério do
passado, que se reflete na falsa memdria sentida pela populacdo e no saudosismo que

ainda é difundido pela historiografia oficial do termalismo municipal.

106 Disponivel em: <https://www.gov.br/cultura/pt-br/assuntos/noticias/estudo-mostra-que-pib-da-cultura-
supera-0-da-industria-
automobilistica#:~:text=Em%202020%2C%20a%20economia%?20da,Produto%20Intern0%20Bruto%20(
PIB).>. Acesso em 18 jul. 2023.

107 Disponivel em: <http://portalsnc.cultura.gov.br/auxilio-cultura/lei-paulo-gustavo/>;
<http://portalsnc.cultura.gov.br/normativos-lei-aldir-blanc/>. Acesso em 14 ago. 2023.
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Bem antes de vir morar em Salvador — Bahia, entre parte da pré-adolescéncia e
adolescéncia, trabalhei durante alguns anos na feira livre de Cip6, em diversas fungdes
que compreendiam desde vendedor de picolé e geladinho, feirante de frutas e verduras,
carregador de carrinho de mao, entregador de milho, feijdo, farinha e vendedor de
cocadas. Transitei entre todas essas func¢@es porque necessitava financeiramente e porque
a feira livre € um dos poucos lugares que oferecem servicos de mao de obra sem
exigéncias de experiéncias prévias, assim como dispbe de remuneracdo pontual, sem
vinculo longinquo com o trabalho ofertado ou obrigatoriedades para além das quartas-
feiras.

No dia da feira livre de Cip0, havia um horério especifico para 0 comego do
trabalho que variava para cada emprego ou encargo. Geralmente eu chegava as 5h30, o
que ja era considerado tarde para as funcdes que realizava, principalmente a de ser
carregador de carrinho de mdo, pois, o carregador precisa chegar muito cedo porque é ele
quem transporta as mercadorias dos caminhdes, 6nibus e carros para os locais e barracas
espalhadas na feira. Depois que passava toda a manha trabalhando, eu saia meio-dia para
tomar banho, almocar e ir & escola no horario das 13h. As vezes, quando precisava de
mais dinheiro, faltava ao compromisso escolar e ficava trabalhando na feira até o final da
tarde.

Durante todas essas experiéncias que obtive na feira livre de Cipd, aprendi muito
sobre a minha propria regido e as diversidades socioculturais que encontramos em nosso
territério, percebi também como este era um evento cultural e econbémico muito
importante, cheio de micros e macros acontecimentos, junto com narrativas que
agregavam positivamente ndo s6 as pessoas da zona urbana, mas principalmente as das
zonas rurais dos diversos povoados cipoenses, dos municipios vizinhos e de outras
cidades sergipanas, como ltabaianinha, Itabaiana, Lagarto e Tobias Barreto.

Atualmente, por conta das reformas em sua estrutura e na reorganizacdo dos
espagcos fisicos, a feira livre de Cip0 passou por mudangas importantes que impactaram
visualmente, simbolicamente e socialmente a sua existéncia. Outros eventos importantes
tambeém contribuiram para as mudancgas estruturais da feira livre cipoense como: a) as
novas ofertas de hortifrutis na cidade, que dissipam a clientela e aumentam a oferta de
produtos em todos os dias da semana, para além da quarta-feira; b) a fragmentacéo entre
os dias de acontecimentos da feira livre, que comecou a ser realizada tambem as tercas-
feiras; ¢) mudancas sanitarias ocorridas durante a pandemia da covid-19, que restringiram

0 acesso de feirantes de outras cidades a Cipd.
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Na atualidade, a maioria das barracas sdo padronizadas, espacadas entre si e sdo
feitas de metal, por exemplo, desconfigurando algumas caracteristicas tradicionais da
feira livre de Cipd, como as barracas de madeira, as lonas de plastico no chdo como
suporte para mercadorias e 0s espacamentos entre cada barraca serem muito apertados.
Além disso, algumas ruas tradicionais que antigamente possuiam barracas e eram pontos
importantes de comércio da feira livre estdo vazias ou com poucos movimentos — houve
uma reconfiguracdo que impactou na organizacao do espaco da feira livre.

Toda essa questdo em torno das descaracterizacdes ocasionadas por conta da
reforma no Mercado Municipal de Cipd e da reconfiguracédo da sua feira livre me lembrou
de conversas informais que obtive, hd poucos meses, com alguns comerciantes do
Mercado S&o Miguel, que fica localizado na Baixa dos Sapateiros, local tradicional e
popular da capital baiana. Durante uma tarde, quando fui almocar pela primeira vez nesse
espaco, puxei uma conversa informal com o comerciante do restaurante, um senhor que
estava ali vendendo no mercado desde a sua fundacdo, durante a década de 1960 — seu
nome: Deco de Omolu®®,

Como era a primeira vez que eu entrava nesse mercado, elogiei a estrutura e
organizacdo. Porém, estranhei 0 pouco movimento e 0s muitos pontos comerciais,
restaurantes e bares fechados em pleno horério de almogo. Fiz algumas perguntas sobre
essas questdes e 0 senhor Deco me deu outra versdo mais realista daquilo tudo. Ele me
explicou que antes da reforma, que foi organizada pela Prefeitura Municipal de Salvador
e que acontecera no ano de 2020, o Mercado Sdo Miguel era um local bastante tradicional,
popular e com um fluxo grande de pessoas todos os dias, onde se encontrava muitos
produtos e iguarias populares. Falou ainda que a sua barraca/ponto onde vendia comida e
bebida, por exemplo, assim como a maioria das que existia ali, era feita de zinco e bastante
simples.

Ainda segundo o senhor Deco de Omolu, no decorrer da reforma, a prefeitura ndo
consultou ou dialogou com os comerciantes sobre questdes estruturais ou de organizagédo
do mercado. Durante a reforma, houve uma seletiva de produtos e comerciantes que
ficariam trabalhando no novo Mercado S&o Miguel. Logo depois, foi criada toda uma
nova estrutura moderna e de organizacgao que se assemelha aos shoppings: com espagos
padronizados, amplos, novas arquiteturas que destoavam dos comerciantes e dos publicos

que frequentavam o mercado. No final, foi entregue uma obra com mudancas

108 Omolu = Obaluaé.
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significativas que descaracterizaram completamente a geografia daquele local, a relagédo
de territorializagéo e pertenca das pessoas que conviviam, comercializavam e compravam
no Mercado Sao Miguel.

Deco de Omolu ainda me falou que antes da reforma, mesmo com todas as
questdes de estrutura, 0 movimento de pessoas dentro do mercado era intenso, popular, e
ele conseguia sustentar toda a sua familia com aquela renda que obtinha em seu comércio.
Ele também contou, com desgosto nas palavras, que depois da reforma o mercado ficou
fantasma e sem vida, por conta da falta de publico. Segundo ele, a atual auséncia de
consumidores se da também por conta da nova arquitetura e aspecto que transformaram
0 Mercado em um lugar que parece ser feito para gente rica. Deco disse que muitos dos
comércios que haviam ali fecharam depois da reforma, porque estavam dando prejuizo
por conta do baixo movimento e das poucas vendas. Atualmente, alguns pontos
comerciais persistem em continuar funcionando, como o dele.

Antes da reforma, muitos produtos populares eram vendidos em abundéncia para
uma freguesia que se fazia presente no Mercado Sdo Miguel, como por exemplo, as
diversas folhas sagradas que sdo utilizadas para muitas finalidades ritualisticas no
Candomblé, mas que hoje ndo sd@o mais encontradas 1a. Deco de Omolu me disse ainda
que se alguém precisa comprar alguma folha sagrada especifica precisa ir no Mercado
das Setes Portas, que continua bastante popular e movimentado, sendo 0 mais proximo
ao Mercado Sdo Miguel, ou entdo na Feira de Sdo Joaquim.

As mudancas econémicas e estruturais precisam acontecer porque a economia,
assim como a cultura, esta sempre em movimento, e estas direcionam uma localidade,
cidade ou pais para o futuro. Porém, para essas atuacOes, deveriam ser feitas acdes
necessarias juntamente com maiores atencdes as demandas populacionais, regionais,
culturais, sociais, da ordem da natureza e 0S Seus impactos em &reas naturais e
cosmopolitas. As agdes capitalistas econdmicas e desenvolvimentistas ndo deveriam
concentrar as suas atengdes apenas para o capital financeiro, no lucro e no acimulo de
poder. Vivemos em sociedades saturadas dessas condugdes e logicas capitalistas de
exploracdes fisicas, imateriais e dos recursos naturais do planeta.

Mais do que nunca, s&o necessarios outros posicionamentos e a¢les que visem
caminhos de desafogo para as sociedades, assim como para 0 mundo em que
compartilhamos. Precisam haver dialogos transversais e sensiveis (ndo sé nas estruturas
publicas de poder como prefeituras, cdmaras de vereadores, escolas, ruas, bairros,

hospitais, por exemplo, mas também nas camadas da ordem do privado, nos comércios,
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empreendimentos, entre outros espagos) que interajam com as pessoas, seus territorios,
narrativas, identidades, imaginarios e subjetividades. Esses didlogos devem vir a frente
de qualquer planejamento ou deciséo sobre todas as estruturas econdémicas de um lugar —
precisam ser atuacdes que partam do entendimento de uma pertenca identitaria, organica,
cultural, ancestre e que dialoga com a sua propria ancestralidade geografica.

Ao nos debrugarmos por sobre essas questdes, podemos indagar se essas novas
abordagens e propostas culturais seriam menos relevantes que persistir com a mesma
perspectiva exploratoria, capitalista perversa e desigual de coexistirmos neste planeta?
N&o seria menos propositivo continuar com o consumo desenfreado e predatério dos bens
naturais em nome de um desenvolvimento e uma falsa sensacdo de bem-estar, que
beneficia as grandes corporacgdes, e que j& se mostrou erratico ha décadas atras? Nao seria
menos propositivo continuar com o ideal ilusorio das narrativas oficializadas e que
insistem em ser recontadas, de que a exploracdo e consequente desenvolvimento das
aguas termais cipoenses foram um grande avanco social local e regional? N&o seria um
continuo caminho ilusério na trajetéria de Cip0, a persisténcia pelo ndo reconhecimento
e valoracdo dos seus bens imateriais e materiais como potencialidades naturais da sua
vocacao engquanto municipio? N&o seria ilusorio a continuidade da valoracdo das ruinas
fantasmagoricas que escancaram os reflexos elitistas, as contradi¢cBes sociais, e
representam a faléncia de um projeto exclusivista que ndo agregou propositivamente a
prépria populacéo cipoense?

Essas propostas aqui apresentadas, de novas maneiras de enxergar o municipio de
Cipo, sdo palpaveis porque fazem parte das suas proprias organicidades, narrativas,
potencialidades, ancestralidades, territorialidades e vocages municipais. E necessario
um novo olhar repolitizado para dentro do territorio cipoense (OLIVEIRA, 2016),
juntamente com ac¢des desenvolvimentistas que revirem, questionem e descontruam as
ruinas do projeto exploratério termal que nos foram deixadas, e que elaborem novas
estruturas imageticas, fisicas, transversais e discursivas que agreguem positivamente as
diversas manifesta¢des culturais do proprio municipio — também estamos em disputa pela
nossa propria imaginacdo e descolonizacdo da nossa memdria cipoense (BHABHA,
1998).

Repolitizando a narrativa fundante do municipio e entendendo as suas
complexidades, contradi¢des, elitismos e desigualdades sociais, a0 mesmo tempo em que

sdo criadas acOes para o fortalecimento e valoracdo dos bens imateriais e materiais
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cipoenses, teremos novas possibilidades para a criacdo de um futuro comunitario que
caminhe junto com as narrativas socioculturais de Cipd (BONA, 2020).
Ainda sobre a importancia da memadria critica, segundo Le Goff:

E preciso ter o entendimento de que a memaria é um elemento essencial para
a definicdo de identidade: individual ou coletiva. Dessa maneira, 0 que nos
sobra ndo sdo as coisas que existiram no passado (0S monumentos), mas
justamente as escolhas que operam no desenvolvimento temporal do mundo e
das sociedades, materiais da meméria (Le Goff, 1990, p. 476)

Ao voltar as demandas cipoenses, penso que devemos produzir, por meios de
politicas pablicas, acdes municipais e comunitarias, um fortalecimento dessa memoria
organica (LE GOFF, 1990) existente nas manifestagcGes e vivéncias territoriais, para
assim, elaborar solugbes criticas, econdmicas, sociais, educacionais e turisticas no
municipio. Defendemos que a elaboracéo de uma nova proposta de turismo do termalismo
cipoense, por exemplo, seja pautada por essas preocupacdes e direcionamentos — um
turismo consciente e engajado com o seu préprio territério, populacdo, narrativas,
imaginarios comunitarios e ancestres.

Os sentimentos de saudosismo e da falsa memdria, que sdo relacionados ao
desenvolvimento exploratério das aguas termais cipoenses, ainda sao uma influéncia
subjetiva negativa na relacdo da populacdo com a propria cidade, o seu entendimento
comunitario de formacdo enquanto povo e territério, como também na perpetuacdo da
memoria municipal dentro e fora de Cipd.

O enfrentamento e superacdo desse mal-estar social se dard pelo entendimento
critico da formacdo cipoense, da valoracdo das suas riquezas imateriais e materiais, do
reconhecimento comunitério e perpetuacdo das manifestacdes populares do seu territorio,
partilhando'®® essas tecnologias e vivéncias ancestres, como também através das aguas
termais e das pluralidades culturais cipoenses como poténcias de transformacao social e
de projecdo para um futuro transversal e agregador, assim como investimentos em
politicas publicas atuantes e associadas com as necessidades vitais das populacfes para
as quais se destinam.

Dessa forma, & necessario ouvir as demandas historicas das manifestagdes
culturais cipoenses e de quem produz em seu territdrio (seus mestres, mestras, artesaos e

artesas), como também, desenvolver investimentos e propor politicas publicas eficientes

109 BAIRON, Sérgio; LAZANEO, Caio. Produgdo Partilnada do Conhecimento: do filme & hipermidia.
Fortaleza: Intercom — Sociedade Brasileira de Estudos Interdisciplinares da Comunicacéo, 2012.
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de fortalecimento e perpetuacdo dessas riquezas imateriais e materiais, pois, se “todo o
poder emana do povo”! a vocacgdo natural de Cipd, enquanto municipio, parte desse
principio porque esta diretamente ligada a sua propria populagdo, assim como as suas
fontes termais e culturais.

Da mesma maneira, essas acdes precisam partir junto da ancestralidade geografica
cipoense, que deve ser entendida como forca identitaria, de pertenca comunitéaria organica
e historica. N&o deveria, portanto, existir uma construcdo de planejamento e agdes
municipais para Cipo sem essas reflexdes e entendimentos. Novamente, ao discorrer
sobre memoaria e territorialidade, as palavras de Krenak (2020)'*! se fazem necessarias

quando este aponta que:

A memdria é a consciéncia critica (...) a auséncia dessa memoria... ela deixa a
gente refém de qualquer discurso manipulador. Ao invés de vocé ouvir uma
mensagem e analisar ela criticamente, vocé adere a mensagem
automaticamente com sentido afetivo, emocional e tal (...) é assim que fazem
a manipulacio de memoria também, né? E terrivel... Enxergar isso doi. Te faz
ficar muito critico e encurta muito a paciéncia. (KRENAK, 2020, n. p.)

A consciéncia critica em torno do desenvolvimento exploratério das aguas
termais, das suas préprias narrativas € memorias, € uma acdo necessaria para a
compreensdo de um municipio tdo plural quanto Cip6. Aqui, a memoria também se faz
como uma consciéncia critica para compreender contradi¢des, elitismos, desigualdades,
reparacdes histdricas e consequéncias resultantes do projeto desenvolvimentista que foi
posto em acdo na cidade e difundido como uma historiografia oficial de acontecimentos
benéficos para Cip6. Além disso, a memoria como consciéncia critica nos serve como
enfrentamento do saudosismo e da falsa memoria relacionada ao termalismo municipal,
assim como também, para a valoracgdo e fortalecimento das producdes culturais cipoenses,
aqui ja discutidas e exemplificadas, reconhecendo-as como bens imateriais que carregam

saberes e vivéncias comunitarias ancestrais.

110 Artigo 1°, paragrafo Gnico, da Constituicdo da Republica Federativa do Brasil de 1988.

Disponivel em: <https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicao.htm>.

Acesso em 15 jul. 2023.

11 Trecho de uma fala (minuto 42:32) retirada da entrevista “série Vozes da Floresta - A alianca dos Povos
da  Floresta  de Chico Mendes a  nossos dias”, 2020. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=KRTJIhlos4w&ab_channel=LeMondeDiplomatiqueBrasil>. Acesso
em 20 ago. 2023.
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5. CONSIDERACOES FINAIS: O territorio imaterial e material cipoense como

vocacgao natural para a construcéo do futuro municipal

Nordeste é uma ficcdo! Nordeste nunca houve!
N&o! Eu ndo sou do lugar dos esquecidos!
N&o sou da nacdo dos condenados!
N&o sou do sertdo dos ofendidos!
Vocé sabe bem:
CONHECO O MEU LUGAR!
(Belchior, trecho da cancdo Conheco o Meu Lugar, do
album Era Uma Vez Um Homem e o Seu Tempo, 1979)

E vem comer

Caruru e acara

Se vai tocar

Caxixi e ijexa

E vem beber

Mariri e alua

Se vai cantar

Traz o meu xaxara!?

Traz 0 meu xaxara

E ouve o grito de guerra

De toda nacéo yé 6

Gente da minha terra

Danga em meu coragéo.

(Moraes Moreira, trecho da can¢do Grito de Guerra,
autoria de Toni, Moraes e Risério, do album Bazar
Brasileiro, 1980)

Elaborar essa pesquisa de mestrado envolveu desafios para a construcéo de novas
articulacbes nas buscas por dados, documentos, elementos visuais e orais que
corroborassem para a compreensao das contradi¢des socioculturais existentes no projeto
de desenvolvimento do termalismo cipoense, juntamente com a sua decaida e as
consequéncias das ruinas gue ainda permanecem na atualidade do municipio.

Além disso, o trabalho também prezou pelo didlogo com as manifestacdes
culturais existentes no territério de Cipd, através dos seus mestres, mestras e demais
agentes realizadores/as, para assim, propor novos entendimentos, perspectivas e reflexdes
sobre os patriménios materiais e imateriais da cidade, buscando as suas valoragdes
comunitarias e perpetuacdo dos saberes ancestres, narrativas culturais e memdrias orais.

Ao direcionarmos nossos olhares para as narrativas culturais cipoenses,

reconhecendo-as como patriménios do municipio e base fundamental para qualquer

112 Xaxara é o instrumento do Vodun/Orixa Obaluaé (Omolu). Ele é confeccionado através das folhas
trancadas das palmeiras de dendezeiros. E enfeitado com pequenas cabacas que representam a contencio
dos remédios e das curas. Além disso, é ornamentado com migangas e bizios, que sdo sinais de riquezas
porque ele é o rei da terra. O Xaxara serve para Obaluaé espalhar e limpar as doengas do mundo
(GUIMARAES, 2017).
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projeto de desenvolvimento comunitario, chegaremos a compreensao de que elas fazem
parte — junto das aguas termais e a ancestralidade geogréfica local — da vocacéo natural
do territdrio cipoense, corroborando, assim, para um entendimento do nosso lugar e das
pluralidades que nos cercam, enquanto populacéo e territério.

Elaborando a compreensdo sobre as diversidades existentes nas percepgdes
culturais comunitarias, chegaremos ao conceito de cosmopercepcao, que a pesquisadora
nigeriana Oyeronk¢é Oyéwumi (2021) aponta, como uma maneira mais inclusiva de
descrever a concep¢do de mundo por diferentes grupos culturais. Segundo a autora, a
cosmopercepcao existe em diferentes grupos culturais que podem privilegiar sentidos que
n&o sejam somente o visual, mas sim, uma combinacao de outros sentidos que acessam e
dizem sobre as suas proprias narrativas e experienciacdes de mundo, de maneira diversa
(OYEWUMI, 2021, p. 43).

A partir do entendimento das cosmopercepcdes das narrativas culturais existentes
no territorio cipoense é que compreenderemos as suas complexidades, pluralidades,
ancestralidades, oralidades e as formas de expressdes artisticas que coexistem como
combinac6es de sentidos experenciados e que re-existemem diversas linguagens como a
gaita (pifano), o samba de poeira, as rezadeiras, o artesanato do fiapo e da palha de
pindoba, por exemplo. Essas compreensdes servirdo também para os fortalecimentos e
valoracdo das proprias narrativas imateriais e materiais cipoenses, suas perpetuacdes e

dialogos com as atuais e futuras gera¢es no municipio, pois, assim, também sdo as:

Novas relagdes e novos fluxos. As subjetividades sdo atravessadas e j& ndo sdo
mais as mesmas, ja ndo percebem e sentem e pensam como antes. 1sso se da
por meio de encontros. Encontro com aquilo que nos forca a pensar, com o que
nos faz sentir e perceber de outra maneira, o encontro com o fora, com o
impensavel (...) Encontros que forcam a pensar, que forcam a olhar, a
interpretar. Assim um ensino re-existéncia, um ensino acontecimento. Quando
se funda em uma imagem do pensamento pré-concebida, priva-se o
pensamento de sua necessidade, e, portanto, nada é for¢ado, nada é criado.
Repetimos: verdades abstratas ndo comprometem nem perturbam. N&o se sai
do lugar por elas, ndo afetam, ndo mudam as formas de sentir e de pensar, de
crer, ndo fazem criar nada, nada de novo, de vivo. Por outro lado, quando ndo
se funda o pensamento e, ao invés, se forca a pensar, tudo é possivel. Tudo é
possivel quer dizer que o campo de criacdo esta aberto e, portanto, tudo esta
por fazer. E nesse sentido que um ensino re-existéncia néo é a realizacéo de
um plano, mas o enxameamento de signos que forcem novas formas de pensar,
novas formas de sentir e perceber. (ASPIS, 2017, p. 80)

A busca por dialogos culturais pelo viés comunitério e do poder publico cipoense,
se revelam importantes para a constru¢do de um porvir municipal que agregue as “novas

formas de pensar, novas formas de sentir e perceber” (ASPIS, 2017, p. 81) as pluralidades
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das narrativas existentes nas manifestacdes culturais de Cipd, que re-existem apesar de
todos os descasos publicos (ibidem, p. 80).

No decorrer do desenvolvimento da pesquisa, para aléem da quantidade de novas
informacdes historicas que adquiri sobre a formagdo municipal cipoense e do acervo
fotografico autoral e documental que vinha construindo desde 0 ano de 2015, algumas
adversidades foram desafiadoras para a realizacdo e futura conclusdo deste trabalho.
Talvez, as mais complexas se deram pelas consequéncias sanitarias ocasionadas pelo
inicio pandémico da covid-19, no ano de 2020, nos levando as incertezas geradas por
tantas perdas de vidas em todo o mundo, como também por conta do isolamento social,
que impossibilitou os contatos presenciais com 0s mestres e mestras da cultura popular
de Cip6, levando a outras estratégias e adaptacdes para a continuidade da escrita. Por
conta da covid-19, os semestres foram cancelados e, mais tarde, substituidos pela forma
remota. Além disso, também foi bastante desafiador construir essa pesquisa, em sua maior
parte do periodo académico, sem uma bolsa de mestrado. Foi necessario dividir o tempo
de dedicacéo da pesquisa com as indefini¢des e procuras por trabalhos que subsidiassem
as despesas basicas de uma casa, além das poucas ofertas de trabalhos pontuais que
raramente apareciam, e geravam mais preocupacoes, ansiedades e incertezas.

Comparado ao pré-projeto inicial, que foi submetido a selecdo de mestrado do
Programa P06s-Cult/UFBA, essa pesquisa passou por poucas alteracGes estruturais
metodoldgicas em sua abordagem enunciativa e de planejamentos, mas conseguiu
alcancar novas criticas e operadores tedricos-conceituais que se revelaram importantes no
decorrer da escrita, como as no¢des que desenvolvo sobre falsa memdria e ancestralidade
geogréfica. Esses operadores tedricos-conceituais contribuiram para os entendimentos e
aprofundamentos historicos e culturais, analises dos novos dados e demais
tensionamentos sobre o territdrio sociocultural de Cip6, junto ao seu desenvolvimento
exploratorio das aguas termais e da sua formagdo municipal.

Dentro do referencial tedrico acessado na concepcao da pesquisa, autoras e autores
de diversas tematicas foram referenciadas/os e reunidas/os para os didlogos propostos,
com temas que envolvem e partem sobre desenvolvimento exploratorio, memdria, cultura
popular, ancestralidade, hierarquias raciais, de género e classe, colonialidade, termalismo,
turismo, arquitetura, direito a cidade, acervos fotograficos pessoais, de jornais e revistas
(como o da familia Salles) e de documentos publicos sobre 0 municipio cipoense,
disponiveis em formatos fisicos e virtuais. Além disso, foram acessadas e analisadas as

interacbes nas redes sociais oficiais da Prefeitura Municipal de Cipé e grupos de
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Facebook dedicados a vinculacdo de conteudos sobre a cidade, assim como chats de
blogues e sites de noticias disponiveis na internet.

Acredito que a dissertacdo de mestrado O Popular na Cultura de Cip6: Para Além
do Luxo, Fracasso e Descaso Publico e o livro-objeto fotografico Anii Aiby Dz — Alma
de Agua, contribuirdo para o fortalecimento das cosmopercepgdes existentes dentro do
territorio cipoense, a valoragdo das manifestacfes culturais, aqui j& exemplificadas, seus
mestres, mestras e agentes realizadores/as, além de outra percep¢do histérica e social da
formagdo do municipio de Cipd, que se oponha a falsa memdria e ao saudosismo
relacionados ao termalismo da cidade.

No capitulo 1, localizei a temética da pesquisa e a abordagem que utilizei para a
as discussdes e compreensfes a respeito da genealogia do municipio de Cipd. Ja no
capitulo 2, busquei desenvolver o contexto histérico do projeto desenvolvimentista
exploratério do termalismo cipoense, através da parceria publico-privada, pelas
movimentacOes elitistas e segregacionistas feitas durante essa investida capitalista,
chegando ao apice com a construcdo do Grande Hotel de Cipd. Também discorri sobre
os chamados “tempos aureos” do termalismo cipoense, que ainda na atualidade sdo
difundidos pela historiografia oficializada do municipio. Apresentei reflexdes sobre como
essa fabulacdo de fundacdo do municipio, pautada em um projeto elitista, buscou
deslegitimar e silenciar as narrativas culturais cipoenses, como também marginalizar a
prépria populacédo local do uso das dguas termais e de coexistir dentro do seu territorio.

No capitulo seguinte, trouxe as ruinas desse projeto elitista e exploratorio das
aguas termais, juntamente com as consequéncias negativas que elas causaram, através da
das gentrificacfes, do saudosismo e da falsa memoria, por exemplo, no municipio e na
cultura popular de Cip6. Nessa mesma parte da dissertacdo, discorri sobre as
manifestacdes culturais cipoenses, com alguns dos mestres e mestras, as suas narrativas,
particularidades, saberes ancestres, oralidades e territérios de atuacdo, como também os
desafios que historicamente enfrentam para se renovarem e perpetuarem, sem o devido
reconhecimento ou valoragdo. Durante os didlogos e conversas informais que construir
no territorio cipoense, durante essa pesquisa, percebi que a maioria das referéncias que
atuam nas manifestagdes culturais cipoenses, mesmo possuindo as percepgdes das
importancias das suas trajetorias e vivéncias nas manifestagdes culturais que atuam, nao
se reconhecem como mestres e mestras porque sentem que ndo sdo devidamente
valorados/as ou ndo tém as suas contribuigdes reconhecidas no &mbito comunitério

institucional/pablico. Ainda na construgdo do capitulo 3, também apresentei e defendi
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outras perspectivas valorativas das potencialidades e vocagdes naturais do territorio
cipoense. Ja no capitulo 4, apresentei propostas de fortalecimento da memodria critica e
das producgdes culturais cipoenses, através de uma revitalizacdo cultural municipal,
partindo principalmente do operador-teérico que desenvolvo e nomeio como
ancestralidade geografica.

Como trouxe na introdugdo dessa dissertacdo, acredito nas potencialidades
socioculturais e artisticas da imagem fotografica, também como uma linguagem
interpretativa da vida, como uma das bases para a construcdo de uma proposta de devir
transversal e comunitario que dialogue com as narrativas culturais do municipio de Cipd.
Tentaram colonizar a nossa imaginacdo enquanto territorio cipoense, divulgando o
municipio enquanto uma terra pobre e miseravel (SALLES, 1923), porém, a nossa
formacdo enguanto cipoenses e as nossas narrativas sdo ancestres, indomaveis e re-
existem porque sdo vivas, plurais, ricas e comunitarias. Brotam organicamente do chéo
de Cip0, assim como as aguas termais, e se mostram opostas a fabulagéo criada sobre 0s
“tempos 4ureos do termalismo cipoense”, que insistem em recontar'!3, “A pobreza e a
repugnancia” (SALLES, 1923; SALLES NETO4, 2022) estdo justamente nesse projeto
exclusivista e elitista que de tdo pobre, faliu e fracassou. O que é progresso? Como se
anuncia e se coloca em préatica um ideal de modernidade? Em nome deles, um Governo
pode matar o seu préprio povo através da guerra, massacres e exterminios como ocorreu
em Canudos — BA (1896-1897), ou de diversas outras formas e taticas como a fome, a
baixa renda, falta de investimentos publicos, eugenia, gentrificacdo, segregacdo e
elitismos, como aconteceu no projeto desenvolvimentista exploratério, lido e difundido

como ideais de progresso e de modernidade, que foram instaurados no municipio de Cip0.

Novamente, trago Bispo dos Santos (2023), para nos reafirmar:

Fogo!... Queimaram Palmares,
nasceu Canudos.

Fogo!... Queimaram Canudos,
nasceu Caldeirdes.

113 Disponivel em:
<https://www.instagram.com/p/Cy1btBBuQ4A/?igshid=NjFhOGMzYTE3ZQ%3D%3D>. Acesso em 26
out. 2023.

114 Disponivel em:
<https://www.facebook.com/photo/?fbid=5038839252898875&set=gm.4939031469547652&idorvanity=
1079419328842238>;
<https://www.facebook.com/photo.php?fhid=528530880556693&set=ph.100066977140889.-
22075200000>. Acesso em 08 mar. 2023.
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Fogo!... Queimaram Caldeirdes,

nasceu Pau de Colher.

Fogo!... Queimaram Pau de Colher...
Nasceram, e nascerdo tantas outras comunidades
gue 0s vao cansar se continuarem gqueimando.
Porgue mesmo que queimam a escrita,

ndo queimarao a oralidade.

Mesmo que queimem os simbolos,

ndo queimarao os significados.

Mesmo que queimem 0s corpos,

ndo queimardo a ancestralidade!

Vivas! (Négo Bispo'!®, Antdnio Bispo dos Santos — Quilombo Saco-curtume
na Caatinga)

No decorrer dessa pesquisa, atraves da fotografia que desenvolvo correlacionada
a dissertacdo, fui agraciado dois anos consecutivos com o Prémio de Fotografia — Ciéncia
& Arte, do Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e Tecnoldgico (CNPQ),
ganhando o segundo lugar em 2022 e o primeiro lugar em 2023*¢, ambas na categoria I,
realizadas por cameras fotograficas. Essas honrarias sdo importantes para a minha
trajetoria enquanto artista e pesquisador, como também para a pesquisa universitaria em
cultura e arte, porém, gostaria de trazer uma observacao que me surgiu quando recebi a
noticia da premiacdo, em 2023: A fotografia que foi agraciada em segundo lugar (Imagem
90) se chama Ruinas Fantasmagoricas de Um Projeto Excludente e retrata uma das
estatuas greco-romanas do interior do Radium Hotel, com teias de aranhas, um dos bragos
quebrados, a tinta descascada e ressecada, além das outras tantas marcas que sugerem as
passagens das décadas. A fotografia em que fui agraciado com o primeiro lugar (Imagem
138) tem o titulo de Mestre Zé Verde — A Gaita Ancestre do Brejinho, e retrata o proprio
mestre Zé Verde na janela da sua casa, enquanto toca uma musica em sua gaita e 0
instrumento musical se mostra como uma extensdo do seu corpo, do seu sensivel e
acestral. E interessante perceber as colocacbes das duas imagens nas premiacdes: a
imagem que ficou em primeiro lugar diz sobre a riqueza da cultura popular de Cipo, e

aponta para um dos pontos que estou defendendo nessa dissertacdo — que devemos nos

115 Fala de Antdnio Bispo dos Santos, 2023. Disponivel em:

<https://www.instagram.com/reel/Cz6 SCGQOXVS/?igshid=NjFhOGMzYTE3ZQ%3D%3D>. Acesso em
22 nov. 2023.

116 Disponivel em:
<https://www.gov.br/cnpg/pt-br/assuntos/noticias/premios/cnpg-anuncia-os-vencedores-do-Xi-premio-de-
fotografia-ciencia-arte>;
<https://www.gov.br/cnpg/pt-br/assuntos/noticias/premios/cnpg-faz-entrega-do-xx-premio-destaque-na-
iniciacao-cientifica-e-tecnologica-e-xii-premio-de-fotografia-ciencia-arte>. Acesso em 05 nov. 2023.
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voltar e valorar o que esta vivo e que diz do nosso territorio, a nossa riqueza imaterial e
material, nossa ancestralidade geografica.

A imagem que ficou em segundo lugar diz respeito ao sentimento de saudosismo,
a falsa memoria, as contradicbes e mazelas desse projeto de desenvolvimento
exploratério, elitista, eugenista, segregador e gentrificador — aos difundidos “tempos
aureos”, que nao agregaram positivamente a propria populagdo cipoense e s6 foram
benéficos para as elites estrangeiras a Cipd. Essa fotografia também se traduz
analogamente ao retrato desgastado e corrompido de Dorian Gray, relacionando-o as
pessoas que encabecaram essa fabulacdo desenvolvimentista do termalismo cipoense.
Também € interessante complementar outra observacao que obtive: algumas pessoas que
conversei pessoalmente, ou mesmo as que comentaram nas redes sociais, ao verem essa
imagem, comecaram a descrever lembrancas e histdrias que ouviram sobre esse passado
fabulado da cidade. Porém, faziam isso de uma forma saudosista e ligada a falsa memaria
difundida pela historiografia oficializada do municipio, lamentando a atual situagao
daquela estatua e “daquele passado que ndo volta mais”.

Enquanto desenvolvia as fotografias presentes no livro-objeto fotografico Anhi
Aiby Dzii — Alma de Agua, fui retornando a Cip6 e fazendo visitas aos mestres e mestras,
continuando muitas conversas e sabendo noticias de cada um/a. Nessas idas, realizei um
desejo antigo e que tem ligacdo com a exposicao fotografica sobre a cultura popular de
Cipd, que ainda nao consegui realizar na cidade: imprimi fotografias da alguns desses
mestres e mestras, levando para cada um e cada uma as suas imagens emolduradas como
presentes e agradecimentos pelas tantas trocas, aprendizados e generosidades em
compartilhar das suas narrativas e saberes ancestres — trago mais detalhes sobre esses
partilhas nas fotografias e textos do livro-objeto.

A vocacdo natural do municipio de Cipd sdo as suas riquezas materiais e
imateriais, que navegam pelas suas aguas termais e desaguam no rio Itapicuru, como
também por suas manifesta¢des culturais que vibram, re-existem e pisam, ressignificando
0 seu territdrio — a vocagdo natural do municipio de Cip0 € a sua propria ancestralidade

geografica.
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