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Prefacio

Saudamos com alegria o aparecimento em livro da tese de doutorado
de Edilece Souza Couto, Tempo de festas homenagens a Santa Bdrbara, Nossa
Senhora da Conceigdo e Sant”Ana em Salvador (1860-1940), defendida na
UNESP de Assis — SP. em 2004.

Neste trabalho a historiadora aprofunda sua investigagio e
interpretagio do fenémeno festivo baiano que ji fora objeto de um
tratamento mais recortado no seu livro A puxada do Mastro: transformagoes
histéricas da festa de Sdo Sebastido em Olivenga (Ilhéus — BA). (Ilhéus,
Universidade Livre do Mar e da Mata, 2001).

No estudo das festas, a0 mesmo tempo religiosas e profanas de
Salvador, a estudiosa desenvolve ainda mais as qualidades ji presentes na
pesquisa anterior: envolvimento profundo com o tema, pesquisa ampla
¢ minuciosa das mais diversas fontes, dominio da bibliografia nacional e
estrangeira relativa ao assunto, abordagem regional, reda¢io limpida.

A investigacio da professora Edilece estd organizada em cinco
capitulos, além das paginas introdutdrias e conclusivas, que realmente
apresentam o tema ¢ estabelecem conclusdes nitidas e preciosas,
respectivamente.



O objetivo fundamental da pesquisa é a andlise das festas em
homenagem a trés santas catdlicas — Santa Barbara, Nossa Senhora da
Conceicio e Sant“Ana em Salvador. Nela procura-se fazer a discussio
das transformagdes ocorridas entre 1860 ¢ 1940.

Trata-se, também, de identificar tanto as caracteristicas comuns
quanto as especificas das festividades, objeto de anilise.

O primeiro capitulo, referente a Salvador, fala tanto dos
deslumbramentos (de cronistas, escritores, poetas) em relagio a cidade
quanto de cronistas e viajantes estrangeiros, no caso de Wetherell, Avé-
Lallement, Maximiliano de Hasburgo e do casal Luiz e Elizabeth Agassiz
sobre a capital da Bahia.

Aqui, apresenta-se o cendrio das festas que serao trabalhadas e aparece
o desejo civilizador dos cronistas em relagio a urbe baiana.

O segundo capitulo versa sobre a relagio estabelecida entre a
instituigao catdlica e os leigos. Aparece o objetivo de compreensio dos
conflitos entre uma Igreja marcada pela romanizagio e uma religiao de
cariter oficial e as manifestagdes religiosas populares.

Salvador passou por mudancgas econdémico-sociais ¢ culturais-
religiosas. Diante dos contflitos entre os leigos e a Igreja Catdlica, discutem-
se conceitualmente as nogoes de religido oficial, romanizag¢io, sincretismo,
religiosidade. Mostra-se o papel das irmandades tanto nas homenagens
feitas aos santos quanto na permanéncia dos cultos africanos. As tentativas
de reforma vindas do clero sio discutidas no sentido de uma purificagio
catdlica e controle dos festejos.

O capitulo terceiro é dedicado 3s festas de Santa Bérbara, ocorridas
nos mercados da cidade; da Conceigao da Praia, a Virgem-Mae, que ¢ a
padroeira da populacio baiana, e de Sant”Ana, a avé de Cristo e senhora
do bairro do Rio Vermelho. Estas festas religiosas sao concorridas; trata-
se de trés devogoes diferentes praticadas pelos baianos.

O quarto capitulo, dedicado aos orixds ¢ seu culto, fala da devog¢io de
carater brasileiro nas figuras das senhoras do fogo (Iansi) do mar (Iemanj3)
e dos lagos (Mana). Mostra a interpretagao sincrética entre o catolicismo
e o candomblé, as festas e rituais nos terreiros.



O quinto capitulo trata globalmente das festas religiosas de cariter
popular, dos terreiros e igrejas, como espagos importantes de devogio,
das praias e mercados, como privilegiados locais de culto — a orixds e
santos e dos elementos carnavalescos presentes nas festividades dedicadas
as santas. Esclarece as tentativas de reforma das festas pelo clero, a elite
catdlica e autoridades civis.

Em conclusio, aponta-se que estas tentativas, que inclufam a
introdugio de novas devogdes catdlicas e a proibi¢io de batuques e jogos,
leis e batidas da policia aos terreiros com o confisco de objetos de culto,
numa palavra: realizar a desafricanizacio das vias ptublicas, saldaram-se
pelo fracasso.

A resisténcia oposta pelas classes populares a essa busca de controle
material e simbdlica das suas festas religiosas mostrou como a
religiosidade plural dos baianos era forte, principalmente a dos adeptos
do candomblé —ji que os pescadores mantiveram sua devogio a lemanja.

O estudo da professora Edilece, pelo cardter exaustivo da pesquisa, a
problemitica bem elaborada e desenvolvida, riqueza analitica e
interpretativa, aparece nao somente como uma contribuigio para a histéria
de um aspecto decisivo da sociabilidade baiana, o “tempo de festas [...]
afro-catdlico”, mas igualmente como testemunho rico da nova e
conquistadora histéria cultural brasileira.

Milton Carlos Costa
Professor Doutor — UNESP/Assis
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Introducao

A cidade de Salvador possui um extenso calendario de festas religiosas
populares, que acontecem entre o dia de Santa Birbara — 4 de dezembro
— ¢ o Carnaval. As festividades catélicas mesclam-se, desde o periodo
colonial, com elementos europeus, indigenas e africanos. O canto ¢ a
danga de indios e negros foram incorporados as pomposas missas ¢
procissoes de raizes ibéricas. Assim formou-se uma religiosidade voltada
para o fervor da devogio aos santos, a diversao e a sensualidade, na qual
nio se pode distinguir com precisio as fronteiras entre o sagrado ¢ o
profano.

A cada ano o tempo de festas se renova. No entanto, é preciso
considerar que, além de manifestacOes ladicas, as festas expressam
comportamentos, valores e visdes de mundo de um povo. Mas para se
compreender os significados dos festejos baianos para os diversos
segmentos da sociedade, torna-se necessario acompanhar a evolu¢io dos
mesmos ¢ identificar as suas fungdes e os seus agentes — organizadores,
patrocinadores, participantes, defensores e criticos.

O meu interesse pelo estudo das festas em Salvador surgiu quando
ainda estava envolvida com a redagio da dissertagio de mestrado — A
puxada do mastro: transformagoes historicas da festa de Sdo Sebastido em Olivenga



(Ilhéus-BA). Apesar dessa festa ser caracteristica do sul da Bahia, a maioria
das fontes utilizadas na pesquisa se encontra nos arquivos da capital.
Enquanto procurava referéncias s festividades com mastros votivos,
encontrava documentos referentes aos vigarios, igrejas, freguesias e
testejos religiosos de Salvador.

E claro que a vida cotidiana também influenciou na escolha do tema.
Vim morar em Salvador em 1994. A partir de entio, li muitos livros
sobre a histdria de Salvador e do Recéncavo. Dois deles foram marcantes:
A morte é uma festa, de Joao José Reis, e Bahia, século XIX, de Kitia Mattoso.
Além de conhecer a Histdria da Bahia, as leituras funcionavam também
como roteiros nos meus passeios pela cidade. Ao percorrer as ruas da
Cidade Baixa, do Pelourinho, da Baixa dos Sapateiros e dos bairros da
Vitéria, Graga, Barra e Rio Vermelho, observava com encantamento a
arquitetura colonial do centro histdrico, os casardes e palacetes construidos
no século XIX no corredor da Vitéria e na Graga, e procurava acompanhar
as mudangas ocorridas nos antigos arrabaldes da Barra e do Rio Vermelho.
Era impossivel nio fazer comparagdes com a atualidade.

Entretanto, principalmente nas igrejas, durante as festas religiosas,
cu tinha a impressio de mergulhar no ttnel do tempo. Enquanto
acompanhava a procissio de Santa Barbara, pelas ruas ingremes do
Pelourinho em direg3o a Baixa dos Sapateiros, surpreendia-me a todo o
momento com a mistura entre os rituais da Igreja Catdlica e do candomblé.
Naio podia deixar de me perguntar quando aconteceu o primeiro cortejo,
como se realizavam as festas do século XIX e quem delas participava.
Espantava-me a quantidade de imagens de santos que acompanhava a
martir cristd. Perguntava-me, ainda, por que os negros eram maioria na
festa. Como era possivel a Igreja “permitir” que algumas pessoas
incorporassem o orixa lansa durante a procissio? Qual o significado da
distribuigio do caruru na casa do Corpo de Bombeiros?

Na primeira semana de dezembro os baianos j se preparam para as
homenagens a Nossa Senhora da Conceigao da Praia, na Cidade Baixa.
Na posi¢io de recém-chegada a cidade, comecei também a frequentar a
igreja da Conceigao. Percebia uma maior presenga do clero e a afirmagio
da necessidade de participagio nos rituais dentro do templo.
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Impressionava-me a realizagio dos festejos do lado de fora, no adro da
igreja, onde os capoeiristas faziam suas exibigoes, as baianas davam banho
de dgua de cheiro nos devotos e todos se divertiam com musica, danga,
bebida e comida afro-baiana nas barracas montadas no largo. Nao poderia
deixar de querer investigar a origem das homenagens a Imaculada
Concei¢io na Bahia, as interferéncias de outras crengas, principalmente
do culto a Iemanja, orixa associado a Nossa Senhora.

A minha incursio pelos festejos continuava com as apresentagdes
dos Ternos de Reis da Lapinha, a procissio de Bom Jesus dos Navegantes
no 1°dia do ano, a famosa festa do Senhor do Bonfim, e finalizava o meu
roteiro levando flores para Iemanji no dia 2 de fevereiro. Aliada a
observagio participante, passei a procurar referéncias as festas nos relatos
dos viajantes do século XIX, nas cronicas dos folcloristas baianos e nos
jornais da cidade. O meu objetivo inicial era pesquisar todas as festividades
ocorridas no verio. No entanto, durante a sele¢io para o doutorado, a
banca examinadora sugeriu reduzir o ndmero de festas. Era preciso
diminuir as pretensdes e¢ expectativas e avaliar a importincia, os
significados e as especificidades desses festejos para os baianos.

Optei por pesquisar trés festas: Santa Barbara — 4 de dezembro —
Conceigio da Praia — 8 de dezembro — e Sant’Ana — data mével entre
janeiro e fevereiro. Apesar de possuirem caracteristicas comuns, as
devocoes surgiram em épocas diferentes, sio realizadas em distantes
localidades da cidade e atraem um publico também diversificado, de acordo
com as posigdes ocupadas na hierarquia das associagdes catdlicas e as
atividades profissionais dos seus organizadores.

A festa de Santa Birbara abre o calendirio das festas religiosas
populares de Salvador. Mesmo sendo uma das santas mais veneradas
pela populagio negra, as homenagens nao aparecem com muita frequéncia
nos jornais, almanaques, calendirios e cronicas dos costumes baianos.
Quais os motivos dessa omissio? Talvez o fato da festa nio ser organizada
por nenhuma irmandade até o final do século passado possa explicar, em
parte, a lacuna. Os trabalhadores do Mercado de Santa Bérbara estavam
preocupados apenas em homenagear a martir ¢ nio em divulgar seus
festejos. Tudo leva a crer que a Igreja romanizada também nio tinha
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interesse em patrocinar e difundir um culto impregnado pelas crengas
africanas.

Os relatos aparecem em maior nimero e com mais riqueza de
detalhes quando se trata da festa da Concei¢io da Praia. A irmandade nio
media esforgos para festejar a Virgem com pompa e deixava registradas
as suas atividades. A imprensa local divulgava a programacio e comentava
diariamente o desenrolar dos festejos. O clero, por sua vez, incentivava a
participacio dos fiéis nos rituais em honra da padroeira de Portugal e do
Império brasileiro. Em 1930, essa fungio foi atribuida a Nossa Senhora
Aparecida.

J4 afesta de Sant’Ana era realizada pela elite baiana que veraneava no
Rio Vermelho. A homenagem religiosa transformava-se no prentincio
do Carnaval. Pelas ruas do arrabalde desfilavam a cruz, as imagens sacras
e os carros com folides mascarados que faziam batalha de confete,
serpentina e lanca-perfume. Porém, a Igreja comemora Sant’Ana em 26
de julho. Entio, por que a santa era festejada pelos baianos em janeiro ou
tfevereiro? A comunidade local era formada por pescadores. Qual a sua
participagio nos festejos? Por que a festa foi perdendo importincia,
deixando de ser realizada anualmente a partir de 1940, até desaparecer
por completo na década de 507 Serd que a devogio a Sant’Ana foi substituida
pelo culto a Iemanja?

Até meados do século XIX, os principais organizadores das festas
dos santos estavam reunidos em irmandades, associagoes leigas destinadas
a caridade, por meio da assisténcia aos associados, pobres e indigentes, e
4 devogio aos santos patronos. Cabia aos irmios manter o culto e realizar
as homenagens anuais, por intermédio de novena, procissio e festa. O
clero responsabiliza-se apenas pelos sacramentos. A procissio se convertia
no ponto alto da festividade. O cortejo era formado por andores, muitas
imagens, criangas representando anjos e os irmaos paramentados. Tinha
um final apotedtico, verdadeiro espeticulo com toques de sino, estouros
de foguetes, clardes de fogos de artificio, quermesse, danga e banquete.
Apesar da importincia das irmandades como promotoras dos eventos
religiosos, nem todas as festas eram organizadas pelas associacoes. As
vezes, algumas categorias profissionais se encarregavam das homenagens
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a0s seus patronos. Temos o exemplo da festa de Santa Barbara, preparada
e realizada pelos comerciantes e trabalhadores dos mercados da cidade.
No Rio Vermelho, moradores e veranistas promoviam os festejos de
Sant’Ana.

Mas, independente de quem fosse o principal responsavel pelas festas,
todas eram realizadas pelos leigos. A Igreja denominava os eventos de
manifestagdes exteriores da fé. O clero, constantemente preocupado com
a ligacio entre o sagrado e o profano, pregava que as festas religiosas, ao
invés de serem exercicios de piedade, se transformavam em ocasioes
propicias aos pecados da embriaguez, gula, luxtiria e violéncia. Afirmavam
a necessidade de vigiar a conduta moral dos parocos e dos fiéis, manter a
santidade dos religiosos e o controle sobre a religiosidade dos leigos.

Apesar do século XIX ter herdado do Brasil colonial um catolicismo
tradicional, de origem ibérica, medieval, leigo, social e familiar, ao longo
desse periodo o poder eclesiistico realizou reformas na formagio do
clero, nas institui¢des catdlicas e nos costumes dos paroquianos, na tentativa
de implantag¢io de um catolicismo renovado, baseado no Concilio de
Trento, de caracteristica clerical, individual e sacramental. A anilise das
testas religiosas populares, neste livro, estd centrada no periodo de 1860
a 1940. O recorte temporal abarca as tentativas de controle e reforma da
religiosidade popular, a consequente decadéncia das irmandades, o
desaparecimento de algumas festividades e o surgimento de novas
devogdes sob a vigilancia do clero.

No entanto, a Igreja nio era a Ginica interessada na modificagio dos
costumes baianos. Nas duas primeiras décadas do regime republicano,
os representantes do poder local e a elite intelectual estavam animados
pelos ideais de “modernizagio”, “progresso” e “civilizagio” do pais. De-
tendiam que os baianos deveriam deixar de lado o atraso, representado
pelo passado colonial, e fazer com que Salvador se modernizasse. A
modernizacio seria realizada com mudangas arquitetonicas e culturais.
Os problemas sociais da cidade passariam a ser responsabilidade do po-
der publico. As associagdes privadas deveriam assumir as funcgoes — dar
pensdes, assisténcia aos enfermos e enterros a0s Mortos — anteriormen-
te préprias das irmandades. O clero, por sua vez, deveria enquadrar as
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festas religiosas a ortodoxia. Apds o periodo estudado (1860-1940), as
testividades permaneceram, mesmo quando modificadas. Portanto, par-
to do pressuposto de que as tentativas da Igreja romanizada de transfor-
mar a religiosidade dos baianos nio surtiram os efeitos desejados em
fungio da forga do pluralismo religioso e das mudangas econémicas, po-
liticas e sociais ocorridas em Salvador.

As principais fontes utilizadas na pesquisa foram os relatos dos
viajantes do século XIX, cronicas dos participantes das festas e dos
tolcloristas, Compromisso ¢ editais da irmandade de Nossa Senhora da
Concei¢do da Praia, cartas pastorais, hagiografias, decretos e leis
eclesiasticas, c6digos de posturas municipais, jornais leigos e catélicos.

O primeiro capitulo ¢ uma contextualiza¢io de Salvador. Destacam-
se os aspectos fisicos, econdmicos e culturais da cidade colonial e as
tentativas de modernizag¢io no inicio do periodo republicano. Descrevo
também os cendrios onde as trés festas acontecem: Cidade Baixa,
Pelourinho, Baixa dos Sapateiros e Rio Vermelho.

No segundo capitulo analiso o papel da Igreja Catdlica no Brasil.
Destaco a importincia das irmandades como promotoras das festas e
devogdes em homenagem aos santos. Como essas associacoes eram o0s
principais agentes do catolicismo popular, analiso os conceitos de religido
oficial e religiosidade popular. Aqui nio poderia faltar uma reflexo sobre
os conflitos entre o clero e os leigos. Para isso, foi preciso identificar as
principais mudangas ocorridas na vivéncia religiosa dos catélicos no século
XIX. Traco algumas consideragdes sobre a romanizagio do catolicismo
brasileiro. A implantacio de um catolicismo renovado, sob o comando
do clero, era o objetivo principal dos bispos reformadores. Porém, para
a liturgia oficial prevalecer sobre as manifestacoes exteriores da fé, fazia-
se necessario promover a regenera¢ao moral dos sacerdotes e, em seguida,
transformar os costumes dos leigos. Enfatizo as tentativas de reforma
interna da Igreja, por intermédio da formagao dos padres nos seminarios
e das atividades das novas ordens religiosas que chegaram ao Brasil com
o propésito de promover mudangas na religiosidade popular, substituindo
os festejos tradicionais por novas devogoes.
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No terceiro capitulo, a principal preocupagio foi caracterizar o culto
a Santa Bérbara, Nossa Senhora da Concei¢io e Sant’Ana. Pretendia
identificar semelhangas e diferencas entre a mértir, a virgem mae e a avo,
¢ de que forma os baianos se relacionavam com as diferentes figuras da
devogao popular. Procurei acompanhar a evolugio das trés festas,
destacando as origens, os principais organizadores e participantes, as
ligagdes com irmandades e categorias profissionais.

O quarto capitulo é dedicado ao culto aos orixis. As trés festas
cat6licas que compdem esta pesquisa sio repletas de elementos do
candomblé. Santa Bérbara, a Imaculada Concei¢io ¢ Sant’Ana foram
sincretizadas com Iansa, lemanjid e Nani, respectivamente. Assim,
caracterizo o culto a esses trés orixds. Para compreender a inser¢io de
elementos do culto afro-brasileiro nas homenagens aos santos, descrevo
os rituais e as festas realizados nos terreiros.

Por ltimo, no quinto capitulo, analiso as festas religiosas populares
de Salvador sob dois aspectos: a carnavalizagio e as formas de controle e
tolerincia. Dei énfase as manifestacoes profanas — fogos de artificio,
banquetes, leildes, jogos, samba de roda, capoeira, bandos de mascarados
¢ anunciadores — e aos elementos da carnavalizacio das festas catdlicas —
concurso de beleza, banhos de mar com fantasias, desfile de carros
alegéricos, batalhas de confete e langa-perfume. Enquanto o povo se
divertia nos festejos, trés agentes reformadores — o clero, as autoridades
civis e a elite — tentavam reformar as homenagens aos santos para
enquadri-las a ortodoxia, combater seus “excessos” e “purifici-las” de
outras crengas religiosas.
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Capitulo |

A cidade de Salvador

Nas sacadas dos sobrados
da velha Sdo Salvador

hd lembrangas de donzelas
do tempo do Imperador.
Tudo, tudo na Bahia

faz a gente querer bem.
A Bahia tem um jeito
que nenhuma terra tem.

Vocé jd foi a Bahia?

Caymmi (1991)









alvador foi muitas vezes exaltada por ter sido a primeira capital do

Brasil e pela cultura mesclada de elementos europeus, indigenas e

africanos. Dessa cidade, os poetas e escritores eternizaram as
belezas naturais, arquitetdnicas e, principalmente, a populagio mestiga,
alegre, festeira e hospitaleira. Porém, nem tudo ¢ encanto nas terras da
Bahia. Ao lado das expressdes de deslumbramento também encontramos
relatos dos seus desencantos. Para compor um cendrio das festas religiosas
populares, faremos um passeio pela cidade colonial, seguindo o roteiro e
as observagdes dos visitantes que aqui estiveram no século XIX e as cronicas
de alguns ilustres habitantes nas primeiras décadas do século XX. Esses
cronistas deixaram registradas as suas impressoes de encantamento e
criticas sobre as desigualdades da cidade e o desejo dos seus cidadios de
torna-la moderna e civilizada.

Os contrastes da antiga cidade colonial

Os poetas e escritores nascidos ou radicados na Bahia costumam
enaltecer Salvador. Ressaltam que é uma cidade tnica, com “um jeito que
nenhuma terra tem”, como enfatiza Dorival Caymmi. O artista plastico
argentino Hector Julio Paride Bernabd, conhecido pelo nome Carybé,
por meio do desenho, tantas vezes deu formas aos personagens dos
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romances de Jorge Amado, e se recusava a ver Salvador como uma cidade
de contrastes. Segundo ele,

[...] De contrastes seria se fosse uma cidade com coisas que uma nada tem
aver com a outra, mas aqui tudo tem que ver. Tudo estd alinhavado, tudo
surge do seu bojo mégico com grossas raizes, profundas raizes que se
alimentam de rezas, ladainhas, orikis, alujis, farofas de azeite o ano todo,
bacalhau na Semana Santa, trémula luz de velas nos altares e dgua fresca nas
quartinhas dos pejis'. Tudo misturado. (CARIBE, 1969, p. 3)>

Para Carybé, em Salvador hd uma completa fusio de elementos de
culturas diferentes. Porém, antropdlogos, historiadores, gedgrafos,
arquitetos e viajantes estrangeiros sempre procuraram observar, comparar
e explicar os aspectos que sobressaem e trazem 3 tona a diversidade da
capital baiana.

Na segunda metade do século XIX, Salvador permanecia uma cidade
contraditdria. Seus registros sio muitas vezes resultantes de olhares
estrangeiros espantados com as desigualdades. Desigual na geografia,
praticamente duas cidades: alta e baixa. Possufa dez freguesias®. A Cidade
Baixa era composta pelas freguesias do Pilar, Nossa Senhora da Penha e
Conceigao da Praia. A Cidade Alta era formada pelas freguesias da Sé,
Pago, Santo Antonio Além do Carmo, Sant’Ana e Sao Pedro, todas criadas
no século XVII. Havia ainda as freguesias de Nossa Senhora da Vitéria e
Nossa Senhora de Brotas. A Vitdria, criada em 1561 para abrigar os
habitantes da primeira povoagio do Pereira, e Brotas, criada em 1718,
eram quase rurais.

A diversidade estava presente no proprio nome da cidade. Foram
seis, todos provenientes da combinagio da primeira denominagio, Sio
Salvador da Bahia de Todos os Santos, dada por Américo Vesptcio a baia
encontrada em 1503. A Capitania, a Provincia e o Estado sempre foram
denominados Bahia, mas a capital foi chamada de Sio Salvador, Sao
Salvador da Bahia de Todos os Santos, Salvador da Bahia, Bahia, Bahia de
Todos os Santos e, finalmente, Salvador. Havia desigualdade ainda na
distribui¢io de renda e na vivéncia religiosa. Como afirma Katia Mattoso,
na Bahia oitocentista, Salvador “[...] era a vitrine das riquezas e misérias
de um imenso interior ainda mal conhecido”. (MATTOSO, 1992, p. 41)
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Até o inicio do século XIX, o Brasil era quase
completamente desconhecido pelos europeus e norte-
americanos. A abertura dos portos, em 1808, possibilitou
a realiza¢io de viagens. As expedigbes muitas vezes
tinham cardter cientifico. Interessavam aos visitantes
estrangeiros conhecer e coletar exemplares da flora
tropical. Os olhares atentos, ldpis e pincéis dos pintores
e desenhistas registravam o que nio podiam levar na
bagagem. Os registros — pinturas, desenhos, relatos e
didrios — eram publicados para seus conterrineos
satisfizerem a curiosidade em relagio 3 América do Sul.

As crdnicas dos viajantes, ricas em descri¢des
detalhadas das regides brasileiras por eles visitadas,
demonstram as diferencas culturais ¢ a sensacio de
estranhamento causada por contato e confronto com
outra realidade. Os relatos de viagem sio quase sempre
marcados pelos preconceitos raciais e culturais. Os
homens que empreendiam viagens ao Novo Mundo
acreditavam ser esclarecidos, civilizados e superiores aos
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Figura 1 - Vista panoramica da cidade de
Salvador (1876). Foto: J. Schieier (1876)
Fonte: Ferrez (1988, p. 147)
Observa-se, na Cidade Baixa, o Arsenal
da Marinha e a ladeira da Montanha. Na
Cidade Alta, a esquerda, encontra-se 0
Teatro Sdo Jodo e, a direita, 0 Mosteiro
de Sdo Bento.



habitantes locais, os nativos, como costumam chamai-los. Mas os visitantes
eram, em sua maioria, pouco informados sobre a vida e as linguas faladas
nos trépicos. Pareciam mais interessados em relatar extraordindrias
aventuras do que compreender a realidade das terras visitadas.*

Darei destaque a quatro viajantes estrangeiros que visitaram Salvador
na segunda metade do século XIX. O primeiro, o médico alemio Robert
Avé-Lallemant, conheceu a cidade em 1859. Era verio e o ilustre visitante
teve a oportunidade de participar de duas importantes festas. Em 2 de
dezembro, testemunhou as homenagens pelo aniversirio do Imperador
e no dia 8 do mesmo més observou e descreveu a procissiao da Conceigao
da Praia.

Em 1860, aportou em Salvador a expedigao austriaca comandada por
Ferdinando Maximiliano José. Sua estada na capital da Bahia foi de apenas
uma semana, na verdade em duas escalas: a primeira, de 11 a 14 de janeiro,
e a segunda, nos dias 11 e 12 de fevereiro. Maximiliano foi recebido por
Lohmann, consul da Austria, instalado na cidade havia dez anos, onde
também era comerciante. Sua viagem se estendeu a Ilhéus, Vitéria e Rio
de Janeiro.

Vale destacar também a expedi¢ao norte-americana organizada pelo
casal Luiz e Elizabeth Agassiz, que explorou as matas e cidades brasileiras
entre 1865 e 1866. Apesar de habitarem o continente americano, esses
estrangeiros se depararam com espécies vegetais ¢ animais diferentes, se
encantaram com as matas tropicais, mas também foram afetados pelo
desconhecimento e pelos preconceitos em relagio a Salvador e a sua
populacio. A relatora diz que apds o desembarque, limitou-se a atravessar
a cidade. Mas o pouco que viu foi suficiente para afirmar que as “ruas em
precipicios”, as “casas bizarras” e as “velhas igrejas” revelavam-lhe uma
cidade “estranha”. (AGASSIZ; AGASSIZ, 1975, p. 94)

Um dos mais instigantes relatos sobre a Bahia foi escrito pelo inglés
James Wetherell. Na condigio de vice-consul da Inglaterra, Wetherell
morou em Salvador no periodo de 1842 a 1857. Por isso, seus escritos
denotam nio apenas o olhar de alguém que estava de passagem, mas de
um estrangeiro que se tornou habitante da cidade e, durante 15 anos,
pdde observar cuidadosamente os costumes da populagio.
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A primeira impressao dos viajantes que aportavam em Salvador era
sempre de deslumbramento. Todos ressaltaram a exuberincia da paisagem
tropical e a excelente posi¢io da cidade as margens da Baia de Todos os
Santos.

Maximiliano da Austria, ao avistar a Bahia, em julho de 1860, escreveu
que estava “de coragio alegre”, vivendo “[...] um desses momentos felizes
em que, em meio 2 alegria, surge o pesar de nao percebermos tudo, de
nio gravarmos tudo na memoria”. Afirmou ainda que a natureza pode
ser contemplada com éxtase, mas nio pode ser fixada por meio da
memoria ou da descri¢ao. A palavra escrita “[...] é somente uma palida
fotografia, que, apesar de calcada na verdade, se torna, no entanto,
descorada e inexpressiva, quando comparada a natureza”. (HABSBURGO,
1982, p. 69) Porém, Maximiliano nio foi o tinico membro da expedigio
austriaca encantado com a exuberante paisagem avistada do navio Elizabeth:

Todo o navio encontrava-se em febril alvoroco. Estivamos as portas do
paraiso e ansiosos pela entrada, com uma impaciéncia indescritivel, quase
infantil. Hoje era o dia em que o sonho, acalentado durante anos, de pisar o
solo tropical da América, se deveria realizar. (HABSBURGO, 1982, p. 75)

Cinco anos depois foi a vez da relatora da expedicio cientifica norte-
americana Elizabeth Agassiz se entusiasmar com o primeiro olhar sobre
a cidade. No seu desembarque, em 28 de julho de 1865, escreveu que um
viajante que estivesse pela primeira vez na América do Sul deveria aportar
na Bahia, considerando que “[...] Nenhuma outra cidade manifesta em
tio alto grau o cariter, reproduz tio visivelmente a fisionomia, leva a
grau tio acentuado a marca da nagio a que pertence”. (AGASSIZ;
AGASSIZ, 1975, p. 94)

Apés o desembarque na Cidade Baixa, o deslumbre do viajante dava
lugar ao descontentamento e as severas criticas. As ruas estreitas,
irregulares, sujas, com esgotos nos quais se langavam todos os dejetos,
de péssimo calgamento e mal iluminadas, tiravam a boa impressio do
primeiro olhar. Os visitantes desembarcavam justamente na parte mais
movimentada da cidade, onde estavam localizados dois grandes mercados:
Santa Birbara e Sio Jodo. As descrigdes sdo ricas nos detalhes do que eles
consideraram uma confusio de vendedores, carregadores negros e animais
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de diferentes espécies. O burburinho e a mistura de odores causavam-
lhes estranheza e repugnancia.

As atividades comerciais eram realizadas na Cidade Baixa, numa rua
paralela a0 mar, com uma extensio de apenas dois quildémetros entre
dois importantes centros religiosos: as igrejas de Nossa Senhora da
Conceigio da Praia e de Nossa Senhora do Pilar. No bairro da Praia
estavam localizados os prédios da Alfindega, do Celeiro Puablico, do
Arsenal da Marinha, da Bolsa de Mercadorias e diversos armazéns,
mercados e lojas. No porto ancoravam navios estrangeiros e brasileiros,
lanchas, canoas e saveiros que transportavam os produtos do Recéncavo
¢ do sul da Bahia para a capital.

Na profusio de bazares, organizados ou improvisados, expunha-se
toda sorte de mercadorias, desde os produtos de exportacio — agucar,
aguardente, algodido, fumo, piagava, café ¢ cacau — aos importados da
Europa — tecidos, sapatos, ferramentas, utensilios domésticos, cerveja,
farinha de trigo (do reino), vinho, manteiga, azeite, bacalhau — aos escravos
africanos. Mas a rua era também lugar de comer e beber. As mulheres
estavam com os seus fogareiros sempre acesos, preparando bolos, mingau,
canjica’, mungunzi®, acagis’, arroz com carne seca, inhame cozido, peixe
frito e carne de baleia moqueada. Vendiam-se ainda diversos tipos de
frutas e animais.

Todos respiravam o ar carregado desses diferentes odores misturados
e desagradaveis: comida, frutas, animais e tabaco. O vice-consul inglés
James Wetherell, em 1857, assim se referiu ao bairro da Praia:

De manha, ao se passar pelas ruas da Cidade Baixa, o nariz do transeunte é
assaltado por uma profusio de cheiros, que positivamente nio tém a ver
com os da “Aribia bem-aventurada!” De todo lado as atividades culinirias
dos pretos estio em andamento [...] formam mais um prato que exala o
mesmo cheiro execrivel. (WETHERELL, 1972, p. 99-100)

Os viajantes reclamavam da imundicie e do mau cheiro, mas nio
dispensavam uma caminhada pelo distrito comercial. Maximiliano
preferiu conhecer o mercado depois de estar bem alojado na Cidade
Alta. Assim, pdde apreciar as mercadorias e considerou a sua visita “um
passeio muitissimo interessante”.
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Quando se entra no mercado, fica-se, como no bazar do Cairo, atordoado,
extasiado. Nio se sabe para onde olhar primeiro, se para os vendedores ou
para as mercadorias; se a aten¢io deve ser dedicada primeiramente 2s plantas
ou aos animais. Quando se quer deter-se um pouco diante de um objeto, a
pessoa se vé rodeada, imediatamente, pela multidio negra, que tagarela 3
nossa volta, com seus tons guturais, de tal forma que nio é possivel uma

apreciacio cuidadosa. (HABSBURGO, 1982, p. 138)

Admirado com a variedade tropical, Maximiliano enumerou as
raizes —inhames e mandioca —, frutas e animais encontrados. Observando
as frutas expostas em cestos de bambus, passou a descrever as formas e
cores dos cocos, abacaxis, cajus, das bananas e goiabas. Chamaram-lhe a
atengao principalmente as laranjas de umbigo, “grandes como balas de
canhio”. Gritos de papagaios atrairam-lhe para o local onde estavam os
animais a venda: periquitos, saguis, quatis, candrios ¢ araras. Ao final da
visita, o principe concluiu que o mercado era “um mostruario da Zoologia
e da Botinica”, sendo, portanto, “um campo propicio para os estudos”.
(HABSBURGO, 1982, p. 138-140)

Ao final de um dia agitado e de trabalho pesado, os baianos ainda
enfrentavam os dificeis caminhos para retornar as suas casas e chicaras.
Unma parte da populacio precisava subir as ingremes ladeiras da Preguiga,
Conceigio, Misericérdia e Taboio, ou as escadarias de acesso a Cidade
Alta. Outras pessoas dirigiam-se para o norte em dire¢io ao Bonfim e a
peninsula de Itapagipe. Os primeiros bondes puxados por cavalos sé
surgiram em 1870. Nesse periodo a Cidade Baixa teve a sua primeira
linha de bonde, fazendo a liga¢io entre as freguesias da Penha, Concei¢io
da Praia e Pilar. Mesmo assim, o prego era alto para a maioria dos usuarios.
O famoso elevador, construido pelo comerciante e comendador Antonio
de Lacerda, comecou a transportar os trabalhadores até a paréquia da Sé
em 1873. Antes desses melhoramentos, os escravos ¢ os mais pobres
faziam o trajeto entre os dois planos a pé, e os senhores ricos, fazendeiros
e negociantes eram transportados nas cadeiras de arruar. (NASCIMENTO,
Anna, 1986, p. 49)

Muitos viajantes relataram com surpresa o momento de serem
transportados para a Cidade Alta, onde seriam recepcionados nos hotéis
ou nos ricos casardes de seus conterrineos. Apareciam, entao, os escravos,
com aquele “estranho” meio de transporte: a cadeira de arruar. Através
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dajanela do consulado italiano, Maximiliano avistou a primeira cadeirinha
carregada por dois negros de “carapinha metida num chapéu alto, de couro
preto-azeviche, enfeitado com um lago colorido”. Os escravos carregavam
nos ombros o varal de sustentagio da liteira, “protegida por todos os
lados por uma cortina azul-ferrete, de debrum dourado”. A cena lhe
pareceu burlesca. (HABSBURGO, 1982, p. 80)

Cada senhor tinha a sua cadeira, mas existiam também as de aluguel,
pertencentes aos senhores que recebiam no final do dia o dinheiro do
trabalho dos seus escravos carregadores®. No “veiculo singular” de aluguel,
a expedicio norte-americana foi transportada até a Cidade Alta. Elizabeth
Agassiz considerou a cidade “com suas ruas em precipicios, suas casas
bizarras, suas velhas igrejas” tio estranha e antiga quanto seu meio de
transporte. (AGASSIZ; AGASSIZ, 1975, p. 94)

A Cidade Alta funcionava como bairro administrativo e residencial,
reunindo cinco freguesias: Sé, Santo Antdnio Além do Carmo, Sant’Ana,
Sao Pedro e Pago. Na Sé, estavam localizados os principais edificios
publicos e religiosos: Cimara Municipal, Tribunal da Relagio, Casa da
Moeda, Palicio do Governo e Faculdade de Medicina, assim como a Santa
Casa de Misericérdia, Catedral e outras igrejas. Ali residia a maior parte
das familias ricas, formadas por senhores de engenho, comerciantes,
funciondrios civis e eclesidsticos. Mas os pobres — artesios livres, escravos
e libertos — também habitavam essa parte da cidade. Os brancos moravam
nos andares mais altos dos sobrados, enquanto os negros ocupavam os
subsolos. Essa populagio pobre dedicava-se ao artesanato, comércio
ambulante, transporte de cadeiras e a lavagem de roupa.

A Cidade Alta era considerada a drea mais limpa e arejada. Porém,
eram constantes as reclamacoes relativas ao péssimo calgamento das vias
publicas. Segundo Wetherell (1972, p. 19-20):

A pavimentacio das ruas é das piores: enormes pedras intercaladas com
pequenas, sem a menor regularidade, por vezes juntas e apertadas, por
outras quase soltas, tornam perigosa qualquer caminhada. Uma vez
estragadas, as ruas parecem nunca ser consertadas, ficando assim condenadas
a se tornarem, com o decorrer do tempo, quase intransitiveis.

Existia ainda o que Milton Santos (1957, p. 71-79) denominou de
Cidade Média, a atual Baixa dos Sapateiros, que durante o periodo colonial
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funcionou como uma zona de drenagem das dguas fluviais, um fosso
natural, responsivel pela defesa da cidade construida no topo da colina.
O primeiro nome recebido por esta drea foi Rio das Tripas, pois a corrente
do riacho arrastava os mitidos do gado abatido no matadouro do bairro
de Sio Bento, na Cidade Alta. As encostas ingremes e a inundagio das
margens do rio dificultavam o povoamento. Por isso, o local foi utilizado
para a construgio de hortas que abasteciam os moradores de Salvador.

Com o inicio da urbanizagio, no século XIX, a artéria principal recebeu
o nome de Rua do Vale. A atividade comercial comegou possivelmente
com o prolongamento do bairro comercial, por meio da Ladeira do
Tabodo. Localizada préxima a Sé, zona de alta densidade demogrifica, a
Baixada ou Baixinha atraiu os trabalhadores artesanais, sobretudo os
sapateiros, cuja ocupag¢ao serviu para dar um novo nome a irea: Baixa dos
Sapateiros.

Os ricos comerciantes, sobretudo os estrangeiros, preferiam ocupar
a Cidade Alta e construir suas casas em outras freguesias mais distantes,
como a Vitdria, quase rural. Ao dirigir-se para a casa de Lohmann,
comerciante e cOnsul austriaco, Maximiliano demonstrou o seu
encantamento pelo bairro:

A-rua é excelente, larga e, como o caminho de um parque, orlada, na maioria
das vezes, de touceiras de bambu pendentes, mangueiras ou por belos
jardins, de cujo verde cintilam grandes palmeiras e auracaias, assim como
algumas mansdes. As casas multiplicam-se, enfileiram-se, ¢ tem inicio a

alegre e florida Vittoria. (HABSBURGO, 1982, p. 111)

Na Vitéria, o visitante teve a oportunidade de conhecer uma mostra
das residéncias brasileiras e tecer compara¢des com as casas europeias,
preparadas para abrigar o ser humano nos dias de inverno. Encantavam-
lhe o chio assoalhado, coberto de esteiras de palha, os méveis de madeira
nativa, as “paredes leves”, as “salas altas, arejadas”, as “indmeras janelas,
abertas para todas as dire¢des da rosa-dos-ventos, com uma corrente de
ar assustadora”, que refrescava os corpos suados dos brasileiros, mas o
levava a um “surdo desespero”. Apds a visita, concluiu:

A casa brasileira nio corresponde 2 um mundo pequeno, fechado em si
mesmo. O clima opde-se a isso. Nio é preciso proteger-se das agruras do
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Figura 2 — Vista

do arrabalde do Rio Vermelho.
Foto de Rodolfo Lindemann (1885).
Fonte: Ferrez (1988, p. 191)

tempo e nido se tem necessidade de criar ilusdes. A
voltpia do clima e da vegetagio oferece tanto que a
pessoa nio se sente atraida pelo aconchego doméstico,
tio necessirio em regides onde existe a diferenciagio
entre inverno e verao. (HABSBURGO, 1982, p. 112)

Saindo do bairro aristocritico da Vitdria, os
visitantes ¢ os baianos podiam fazer passeios e
piqueniques nos povoados mais distantes, como Sio
Lizaro, Matatu e Cabula, onde estavam localizados os
“sitios ainda agrestes, que tinham a oferecer uma flora
exuberante e abrigos discretos” para os encontros
amorosos ou para a realizagio dos rituais do culto
africano. O Bonfim, a Barra e o Rio Vermelho também
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tinham essa caracteristica de arrabalde, de estacio de veraneio e locais de
peregrinagao para os moradores de Salvador. A populagio que habitava
esses lugares era formada principalmente por negros libertos e pescadores.
Viviam da pesca, da lavoura de subsisténcia e do artesanato. (MATTOSO,
1992, p. 445)

Em 1865, Antonio Lacerda recebeu o casal Agassiz no seu sitio do
Rio Vermelho. Elizabeth assim relatou a sua estada na zona quase rural:

E delicioso achar-se numa fresca casa de campo. Sentada sob a espessa
sombra de uma enorme mangueira, um livro sobre os joelhos, ora eu leio,
ora escuto pregui¢osamente sussurrarem as folhas ou arrulharem os
pombos que picotam ci e 14 o solo ladrilhado do vestibulo; ora, enfim, eu
olho os negros que, um cesto de verdura ou uma corbelha de flores e de
frutos do mar sobre a cabega, vio e vém no servico da casa. (AGASSIZ;
AGASSIZ, 1975, p. 86)

A procura pelas casas de campo aumentava no verio, principalmente
na proximidade das principais festas religiosas. Manoel Querino’ (1946,
p- 185) nos dd uma descrigio dos “festejos campestres”:

A passagem da festa nos arrabaldes ou a beira-mar era um encanto assaz
delicioso e pitoresco, pois se trocava o bulicio da cidade pela solidio
campesina. Sob o teto de frondosas mangueiras, acotovelavam-se os
passantes. Os banhos de mar, as frescas horas da manhi, a abundincia e
diversidade dos frutos, as refei¢oes ao ar livre, as chulas e trovas, preludiadas
a0 som do violdo, tudo isso aumentava a sofreguidio em se abandonar a

cidade.

O Bonfim e o Rio Vermelho eram os arrabaldes mais procurados. A
devogio ao Senhor do Bonfim comegou em 1745, mas a partir de 1860 a
festa ganhou vulto com a chegada dos primeiros transportes coletivos.
Antes disso, a locomogio era feita pelas “gondolas' de trés segoes e
pequenos vapores da Companhia Baiana”. Porém, muitos veranistas e
devotos faziam o percurso a pé. Segundo Querino, nessa caminhada os
peregrinos podiam apreciar “o aroma das flores, a alegria dos campos, as
doces cantilenas de mogoilas morenas”, acompanhadas de violao, flauta,
cavaquinho e castanholas. Assim, “a monotonia era distraida pelos sons
dos instrumentos e pelas vozes harmoniosas dos cantores”. (QUERINO,
1946, p. 185-186)
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A modernizacdo da cidade republicana

Manoel Querino parece ter saudades da velha cidade colonial e seus
encantadores arrabaldes. O seu livro A Bahia de outrora é revelador das
mudangas pelas quais passava a cidade. Os baianos desejavam tirar Salvador
do atraso colonial e viver na modernidade. Os editoriais dos jornais das
primeiras décadas do século XX demonstram o desejo de transformagio.

Avelha capital da antiga metrépole, quando dizemos velha, no é em relagio
a0s seus trezentos ¢ oitenta ¢ trés anos de idade, mas sim, a seu aspecto
colonial — estd cheia de edificacdes seculares, de altas casas roidas, de
paredes esboroadas, com grossos toros de pau servindo-lhes de amparo,
de ntimero considerivel de muros fendidos, tudo ameagador, tudo em
iminéncia de desastres lamentiveis. (OS DESMORONAMENTOS...,
1912,p.1)

Aparentemente, Salvador era uma cidade dindmica e rica, mas escondia
uma grande fraqueza: continuava sendo uma metrépole colonial, depésito
de produtos manufaturados vindos do exterior ou do sudeste do pais,
pois, no final do século XIX, Rio de Janeiro e Sao Paulo passavam pelo
processo de desenvolvimento industrial. A economia baiana alternava
periodos de repressio e recuperagio. As fases de desenvolvimento sao
acompanhadas de tentativas de modernizagio urbana.

Os anseios da elite baiana de modernizar e civilizar Salvador sio
anteriores a2 Proclamacio da Republica. No inicio do século XIX, a
economia baiana ji passava por alternincias entre crescimento e depressao.

Ana Fernandes ¢ Marco Aurélio Gomes (1992) analisam dois
momentos na Histéria de Salvador, nos quais houve a juncio entre
crescimento econdmico e reformas urbanas. O periodo de 1810 a 1818,
durante o governo do 8° Conde dos Arcos, foi de desenvolvimento, com
rentiveis contatos ¢ aliangas internacionais, sobretudo com a Inglaterra.
Foram realizados melhoramentos no porto e em toda a drea comercial da
Cidade Baixa. Entre os anos de 1850 ¢ 1890, aconteceu o segundo momento
de transformagdes urbanas, apesar dos ciclos de depressio. Os anos 50
foram marcados pelas epidemias de febre amarela e cdlera, causadas,
segundo os médicos e sanitaristas, pela insalubridade. Porém, a dramaitica
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situagao for¢ou o poder publico a investir na construgio de hospitais e
cemitérios, melhorar os servigos publicos de limpeza, iluminagio a gis,
distribuigio de dgua, esgotamento sanitirio, assim como ampliar o sistema
vidrio da cidade. (FERNANDES; GOMES, 1992)

Kitia Mattoso (1978, p. 350-351) identifica trés momentos na
economia baiana da Primeira Republica. O periodo de 1889 a 1897 foi de
recuperacio econdmica em decorréncia da alta nos pregos dos produtos
agricolas e a solidificagio do cacau, da borracha e dos carbonados como
produtos de exportagio. Os anos entre 1897 e 1905 foram de depressio,
causada pela crise da economia europeia, dificuldades para a produgio e
comercializagio do agdcar, flutuagio do prego do cacau e secas que
atingiram até mesmo o litoral. Entre 1906 ¢ 1928 veio novamente a
recuperagao, motivada pelo restabelecimento dos pregos dos produtos
agricolas e novas transagdes comerciais. A recuperagio econdmica nas
duas primeiras décadas do século XX, identificada por Fernandes e Gomes
(1992) e Mattoso (1978), abrange o dltimo surto de modernizacio.

Entretanto, a cidade e seus habitantes viviam das glérias passadas, do
prestigio de antiga metrépole colonial e primeira capital do Brasil, de sua
importincia como centro administrativo e religioso. Havia um desejo de
modernizacio, mas,

A passagem da velha Salvador escravista i cidade “enfim civilizada” se dd
em um tempo bem mais longo, se constrdi através de interesses e agoes
multiplas, combina virias esferas de intervengio e traduz, na cidade, uma
nova heterogenia: a que coloca, lado a lado, novo e velho interagindo e
sustentando a montagem de diversas idealizagdes urbanas sobre Salvador.
(FERNANDES; GOMES, 1992, p. 55)

Segundo Mirio Augusto Santos (1992, p. 257-262), dois fatores
interligados — as estagnagdes demogrifica e industrial — contribufram
para o lento processo de mudangas. O pequeno crescimento demografico
nao favorecia a formacio da mio de obra necessaria a0 mercado interno e
ao desenvolvimento industrial. O ramo de atividades que mais se
desenvolvia era o setor primdrio. A cidade permanecia repleta de reas
verdes, vales desabitados e distritos urbanos e arrabaldes ocupados por
estibulos, hortas, chicaras, rogas e fazendas ou separados por imensos
espagos vazios.
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O setor produtivo era caracterizado pelas atividades do artesanato
doméstico, que abastecia as lojas com acessérios do vestudrio, das
pequenas oficinas e fibricas, empresas domésticas, de apenas um ou dois
empregados e sem trabalho assalariado, e da construgao civil, tradicional
forma de emprego da mio de obra masculina. Em 1893 existiam seis
fabricas téxteis que possuiam de 700 a 800 operirios. Em 1925 esses
estabelecimentos industriais eram sete e tinham ao todo 4 870 empregados.

A primeira capital do Brasil nio conseguia nem mesmo manter a
influéncia regional, passando por um refluxo econémico em fungio do
declinio da inddstria agucareira. Nas trés primeiras décadas do século
XX, aregido Sul do Estado, principalmente o eixo I[Théus-Itabuna, mostrou
certo dinamismo com a cultura do cacau. Salvador tornou-se o centro
comercial e exportador do produto. Entretanto, a nova atividade econdmica
nio significou investimento de capitais na regiao cacaueira nem mesmo
na Bahia. Os coronéis do cacau preferiam investir os seus lucros na capital
tederal: Rio de Janeiro.

Neste mesmo periodo, os baianos estavam atentos a divulgagio, pela
elite nacional, dos ideais de progresso e civilidade. Politicos, médicos
sanitaristas, higienistas, educadores e jornalistas queriam que Salvador
seguisse os rumos das duas cidades mais ricas, populosas, modernas e
civilizadas do pais: Rio de janeiro e Sao Paulo. Para isso, pensavam na
reordenagio do espaco urbano e na resolugio dos problemas causadores
do atraso: saneamento bdsico, abastecimento de dgua, servigos de esgoto,
deficiente coleta de lixo, precirias condigoes de higiene e de satde da
populacio.

Os jornalistas demonstravam, por meio de textos publicados nos
jornais locais, a insatisfa¢io dos moradores de Salvador com as precirias
condi¢oes de moradia, os frequentes surtos de epidemias, auséncia dos
servigos basicos de satide. Um bom exemplo do descontentamento é o
seguinte depoimento publicado no Didrio de Noticias em 1912:

Somos os tristes moradores de uma capital onde existem todos os
inconvenientes da vida em sociedade, sem nenhuma das suas vantagens;
vida cara, desde os aluguéis das habitagdes, até as exigéncias do vestudrio;
popula¢io densa; casas aglomeradas, mal arejadas e [...] pelo outro lado,
quanto a vantagens, nada, desoladoramente, nada.
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Cerca de 300.000 pessoas quase morrendo de tédio, sem diversdes nem
logradouros publicos e, ainda a sombrear-lhes o espirito atribulado, a
preocupagio dos males epidémicos que vao ceifando, assustadoramente, a
vida, tal como a febre amarela, o mal levantivo, a variola, a desinteria e, com
uma faria inomindvel, a tuberculosa que leva para o seu ativo parte dos
servi¢os do nosso obituirio. (EM TORNO..., 1912, p. 1)

No periodo de 1912 a 1916, José Joaquim Seabra'! assumiu o governo
da Bahia com um projeto de reformas que tiraria a cidade do atraso em
que se encontrava. Pretendia fazer uma grande interven¢io urbana:
ampliagio de ruas, construgio de novas vias, abertura de avenidas,
construgio e reforma dos edificios ptblicos.

A nossa ji conhecida Baixa dos Sapateiros também era alvo das
tentativas de transformagdes nessa época. No entanto, continuou sendo
a zona intermedidria entre as Cidades Alta e Baixa e de comércio pequeno-
burgués. Seus prédios de apenas um pavimento abrigavam alguns
proletirios ¢ estabelecimentos comerciais de pequeno porte,
principalmente lojas de artigos do lar, que atendiam nio apenas a clientela
pobre, mas também 3s ricas senhoras da sociedade que deixavam a rua
Chile, famosa pelo luxo e ostentagio das suas lojas, e procuravam a
pechincha na Baixinha. Talvez a nica mudanga tenha ocorrido mesmo no
nome. A Baixada passou a ser denominada rua Dr. Seabra, em homenagem
ao politico reformador. No entanto, como afirmou Jorge Amado no inicio
dos anos 40, “[...] nio hi quem se refira A rua José Joaquim Seabra. E a
Baixa dos Sapateiros, a Baixinha, como o povo a trata com familiaridade”.
(AMADO, 1945, p. 61)

As mudangas nio foram significativas. Na década seguinte, Milton
Santos (1957, p. 75) assim descreveu essa drea:

Na Baixa dos Sapateiros nada de joalherias, s6 uma casa para vender discos,
nenhuma casa de chi, pouquissimos cafés, raros os comércios ou servicos
que se empregam em atividades fora das precisdes cotidianas. E um
comércio pobre, ou um comércio de pobre, o que nio impede que muita
dona rica procure, para pechinchar ou valer-se dos pregos mais cdmodos
que a “auséncia” de luxo permite oferecer.

Entretanto, Seabra parecia estar mais preocupado em modernizar as
areas mais ricas de Salvador. Dentre suas principais metas, destaca-se a
construgio de uma avenida que percorresse toda a cidade, estendendo-se
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da Sé ao Rio Vermelho, e que viesse a se constituir em cartio-postal.
Essa grande via seria composta de canaliza¢des para esgoto de dguas
pluviais, instalagio de luz elétrica e arborizacio. Para a viabiliza¢io do
projeto, alguns antigos edificios deveriam ser demolidos: Instituto de
Higiene, Imprensa Oficial, o primeiro cartel da Vila Policial do Estado, a
garagem do antigo Passeio Publico, a entrada do departamento do Quartel
da Cavalaria, o Museu-Escola, o Pavilhio de Ondina, o Pavilhio Kroepelin,
o Pavilhido dos Tuberculosos, a residéncia do diretor, o Hospicio S. Joio
de Deus, as fachadas do Rosirio, da Capela e do Convento das Mercés, o
Palicio do Progresso.

A abertura dessa via, inaugurada no dia comemorativo da
Independéncia do Brasil e, por isso, chamada avenida Sete de Setembro,
foi a mais controvertida das intervengoes realizadas por Seabra. Ocorreram
diversas manifestagdes contrarias as demoligdes e desapropriagdes dos
edificios que faziam parte do patriménio histérico e religioso da cidade.
Talvez a mais intensa reacio popular tenha sido aquela contriria a
demoli¢ao do Mosteiro de Sio Bento. O seu abade reagiu e saiu vitorioso
da luta pela preservagio do edificio.

Havia uma preocupagio muito grande com as reformas da infraestrutura
urbana, mas o fendmeno assumiu dimensoes sociais e culturais. Civilizar
significava regulamentar o uso do espago, mas implicava na necessiria
mudanca de hibitos da populagio e na “moralizagio dos costumes”. Tentava-
se impedir a mendicincia, os cultos misticos ou religiosos nio catdlicos e
as diversas formas de manifestagdes lidicas populares.

Os cultos africanos e indigenas sofriam constantes criticas. Acreditava-
se que era preciso retomar os valores e dogmas do catolicismo, pois,
apesar dos esfor¢os dos primeiros religiosos, “[...] a religido no Brasil
nio se definiu, nio se integralizou”. Para tal empreitada seria necessario
a imprensa fazer uma tenaz campanha contra a “m3 orientagao civica e
religiosa” do povo baiano. O problema teve origem no inicio da colo-
nizagio, quando os portugueses, de “sangue impuro com mescla de sangue
mouro”, juntou-se com “os caboclos de vida errante, dados a pritica de
tetichismo, indolentes, inadaptiveis a civilizagio”. Outras religides, como
protestantismo, espiritismo e islamismo, também eram consideradas
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prejudiciais a sociedade baiana. Porém, a recorréncia a escravidio africana
havia causado um mal ainda maior. (A NOSSA..., 1912, p. 1)

Segundo o editorial do jornal Didrio de Noticias, de 9 de dezembro de
1912, o mais grave era o fato do culto africano ser frequentado por
senhoras educadas da alta sociedade, que sabiam falar francés, estudavam
Geografia e Histdria, tocavam piano, discutiam transcendentes questdes
filoséficas, além de politica nacional e estrangeira, iam a missa, ouviam
os sermoes do padre, contra as supersticOes ¢ feitigarias, ¢ na volta, “com
a mesma contri¢io, com a mesma fé”, procuravam “[...] a casa da mulher
das cartas, do africano que bota a mesa, do explorador que cura por meio do
espiritismo” e ainda realizavam oferendas.

Nas madrugadas das segundas-feiras, ou das sextas-feiras de cada semana,
porque a policia aqui acorda muito tarde, aparecem nas encruzilhadas da
cidade, na baixa da ladeira do cemitério da Quinta, na baixa da ladeira de
Nazaré, cestos, panos vermelhos, milho torrado, algumas moedas de cobre,
penas de galinha, as vezes galinhas vivas, de lagos de fitas nas asas, toda uma
infinidade de porcarias, tingidas de azeite de dendé e a que o vulgo dd o
nome pitoresco e inexpressivo de bozé. (ANOSSA..., 1912, p. 1)

Alguns costumes tradicionais comegaram a sofrer criticas da elite
intelectual e defensora da modernizagio. Foi realizada, por meio dos
jornais, uma verdadeira campanha contra o hibito de acender fogueiras e
soltar fogos — buscapés, bombas e roqueiras — durante as festas religiosas,
sobretudo as realizadas no més de junho. A brincadeira das noites de Sao
Joao foi considerada como “[...] um vestigio da barbaria, da selvageria, da
brutalidade, das eras coloniais, quando aqui ainda era, quase, tudo mata
brava, quando aqui ainda era povoado de indigenas ferozes e de colonos
também ferozes”. (FOGOS ..., 1912, p. 1)

Acreditava-se que com o incentivo das reformas urbanas o costume
fosse extinto. Afinal, no Rio de Janeiro ninguém tinha mais a audicia
“[...] de acender uma fogueira, de atirar um buscapé na avenida Rio
Branco”. (SAO JOAO..., 1914, p. 1), simbolo da modernizagio daquela
cidade. Mas em Salvador, nem mesmo as posturas municipais proibindo
soltar fogos foram suficientes para acabar com o brilho e a animagao das
noites juninas. E os soteropolitanos, inclusive as autoridades, nio levavam
a sério as interdicOes e participavam das brincadeiras:
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[...] homens do povo, muita gente chamada boa, muitos individuos que se
diziam educados, muitos mogos que se tinham como civilizados ¢
instruidos, muitos parentes de autoridades policiais, de chefes politicos,
mesmo da policia e do exército. (FOGOS..., 1912, p. 1)

Entretanto, nio havia unanimidade quanto a forma de “civiliza¢io”
que deveria ser implantada na Bahia. De vez em quando aparecem, nesses
mesmos jornais, editoriais em defesa das tradigdes. Criticavam-se os
politicos que deixavam a populagio passar o ano inteiro “[...] sem lar
higiénico, sem pio, sem conforto, sem alegrias salutares, sem expansoes
ruidosas e comunicativas” ¢, no perfodo das principais festas religiosas
populares, queriam substitui-las por hibitos e manifestacdes europeias e
americanas. Afirmavam que o povo que esquece as suas festas religiosas,
patridticas e seus festejos de rua, substituindo-os pelo que aporta das
terras estrangeiras, “[...] é um povo cujas caracteristicas, se niao estao
mortas, a0 menos estao prestes a morrer”. (ALEGRIAS..., 1912, p. 1)

Que desapareca, cedendo lugar, o que existe de inconveniente, de triste,
de mau, de atrasado, de anti-progressista, todos concordam. Porém, que se
substituam os inocentes folguedos de origem indigena, por outros de igual
jaez, vindos de fora, que os nossos hébitos de gente limpa e asseada, quer
fisica, quer moralmente, venham abater os hibitos europeus e americanos,
tudo sem melhor vantagem comum, sem melhor utilidade pritica, isto
nio, nio podemos, nio devemos consentir.

Os habitantes da capital baiana receberam o regime republicano ainda
com muitos contrastes, promovendo inovagdes, mas também tendo que
conviver com muitas permanéncias. Percebe-se que os melhoramentos
na arquitetura urbana, na limpeza e satide publica eram desejados pela
elite intelectual e também pela populagio humilde. Porém, quando se
tratava da mudanga de costumes, havia uma persisténcia da tradigao. Afinal,
considerava-se que Salvador, apesar dos seus muitos defeitos, possuia a
virtude de ser um dos poucos espagos no territdrio brasileiro a valorizar
suas tradigoes. Portanto, poderia seguir os exemplos de modernidade de
Paris, Rio de Janeiro e Sao Paulo, mas deveria manter as caracteristicas de
primeira capital do Brasil, principalmente as manifestacoes culturais
herdadas dos colonizadores, indios e escravos africanos. “A Bahia nio se
desnacionaliza”. (ALEGRIAS..., 1912, p. 1)
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Notas

! Peji — Altar com objetos rituais dos orixds, presentes nos terreiros de candomblé.

2 O livro de Carybé (1969), As sete portas da Bahia, parece ter sido publicado
anteriormente, pois Jorge Amado, no livro Bahia de Todos os Santos, publicado em
1945, o indica para o leitor interessado em desenhos e gravuras da Bahia.

*Freguesia é uma povoagio no sentido eclesidstico. Em Salvador, a divisio religiosa
coincidia com a administrativa porque o poder politico utilizava a classificagio
estabelecida pela Igreja. (NASCIMENTO, Anna, 1986, p. 28-40).

*Sobre os viajantes estrangeiros do século XIX, cf. Slenes (1988, p. 189-203), Couto
(2001b, p. 823-832) e Duarte (2002, p. 267-288).

5 Canjica — mingau de milho verde ralado, leite, acticar e canela.

® Mungunz4 — iguaria feita de grios de milho (amarelo ou branco) cozidos com leite,
coco ralado, agticar e canela em paus. Em alguns candomblés, esse ¢ um dos alimentos
rituais de Nani e Oxal4. Toda a comida de Oxald é branca. Por isso, o mungunzd a ele
oferecido é de milho branco. Sobre as comidas africanas oferecidas aos orixds.
(CACCIATORE, 1988).

7 Acagd — pasta de farinha de arroz ou de milho, com dgua e sal, cozida em ponto de
gelatina, envolta, ainda quente, em porg¢des grandes, em folhas verdes de bananeira.
O acag¢d é um dos alimentos rituais de Oxald (nesse caso tem que ser branco e nio
leva sal) Iemanjd e Nana.

8 Os escravos carregadores eram responsaveis pelo transporte dos seus senhores e
das mercadorias pelas ingremes ladeiras de acesso a Cidade Alta. Segundo Habsburgo
(1982, p.122), esses trabalhadores “ [ ...] s3o escravos negros, robustos, que, enquanto
em pleno vigor, sio alugados pelos senhores para tal trabalho, uma fonte de renda
que dd mais lucro do que o aluguel de bois de canga”.

? Manoel Raimundo Querino (1851-1923) nasceu em Santo Amaro da Purificagio —
Bahia. Era cronista, professor de desenho e um dos fundadores do Liceu de Artes e
Oficios e da Escola de Belas Artes em Salvador. A 1% edigio do seu livro A Bahia de
outrora ¢ de 1916.

10 Os primeiros veiculos ptiblicos surgiram na Bahia por iniciativa do italiano Rafael
Ariani. Segundo Anna Amélia Nascimento (1986, p. 49), “[...] as gdbndolas eram altas,
com molas sensiveis, puxadas por quatro animais, num dos quais ia montado o
cocheiro”.

17J. Seabra tinha uma longa experiéncia na administra¢io publica, ocupara cargos
no governo de Hermes da Fonseca (1910-1914), exerceu a fun¢io de ministro na
gestio de Rodrigues Alves (1902-1906) e acompanhou as reformas do Rio de Janeiro
no governo de Pereira Passos. Cf. Leite (1996).
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Capitulo Il
A Igreja Catodlica e os leigos

As procissaes, novenas e festas, dominadas pelo culto externo, pela pompa das
cerimdnias, pela retdrica dos sermaes, deram um cardter vivencial a religido,
mais do que a liturgia oficial, a qual se assistia apenas como um espetdculo,
em lingua que ndo se entendia e na qual se executavam atos cujo significado se
desconhecia, mas cujo mistério se respeitava.

Wernet (1987, p. 26)









a segunda metade do século XIX as primeiras décadas do século

XX, a Bahia, principalmente a cidade de Salvador, passou por

mudangas significativas, nos aspectos socioecondmicos, como
foi abordado no capitulo anterior, e no 4mbito cultural e religioso. Este
capitulo estd centrado nas transformagoes ocorridas na Igreja Catdlica
em sua relagio com os leigos. Serio discutidos alguns conceitos — religido
oficial, religiosidade popular, sincretismo e romanizagio — presentes nos
discursos de tedlogos e tedricos que vivenciaram o periodo. O fervor e a
devogio dos fiéis eram visiveis nos cortejos e festas religiosas. O “cariter
vivencial” da religido, do qual nos fala Augustin Wernet (1987, p. 26), foi
um tema muito debatido entre defensores e opositores. Portanto, serd
analisado o papel das irmandades na promocio das homenagens aos santos
e na perpetuagio dos cultos africanos, assim como serdo discutidas algumas
tentativas do clero para promover reformas na religiosidade dos baianos.

Religiao oficial e religiosidade popular

Neste estudo sobre as festas religiosas populares na Bahia, procuro
identificar e compreender os conflitos entre o pensamento da Igreja
romanizada e as manifestagdes exteriores da fé, entre a religido oficial e
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as tentativas de reforma da religiosidade popular. Mas a dicotomia existe
realmente? E possivel fazer a separacio? Diversos historiadores ji se
depararam com essas questdes. Michel Vovelle (1991, p. 153), ao escrever
a terceira parte do seu livro Ideologias e mentalidades, dialogou com diversos
autores a respeito do tema O popular em questdo, e abriu o debate com o
seguinte questionamento: o que ¢ o popular no dominio da cultura e da
religido?

Para os historiadores, a cultura e a religido popular é uma descoberta
tardia. Os folcloristas e etn6logos ja trabalhavam os temas desde o final
do século XVIII, quando intelectuais europeus, imbuidos de ideais
nativistas, percorriam as pequenas comunidades de seus paises em busca
de cangoes, poesias, contos, pegas teatrais e devocdes das classes
subalternas. A primeira fase de coleta foi baseada no entusiasmo em relagio
a0 exdtico, primitivo, selvagem e natural, palavras caras a época. Durante
o0 século XIX, a descoberta de uma cultura do povo significava o encontro
do europeu com suas origens e, por isso, havia uma identificagao com as
manifestagdes culturais tradicionais.

Nesse contexto aconteceu a redescoberta da religiio popular. Mas
pensava-se o sentimento religioso dividido em mundos distintos.
Acreditava-se na existéncia de uma religido oficial, baseada na ortodoxia,
professada pelo clero e ensinada aos fiéis iletrados. O povo recebia a
mensagem cristi e inclufa elementos de outras préticas religiosas. Assim,
os folcloristas entendiam a religidio popular como um conjunto de
sobrevivéncias pagas, superstigoes e gestos magicos, imbricadas com tragos
de cristianismo. As devogdes e festas religiosas populares, que suscitaram
tantas discussoes e pesquisas, foram compreendidas dessa forma.

Michel Vovelle (1991, p. 163-164) afirma que os reformadores do
século XVI lutaram contra a religido popular que permanecia ativa,
enquanto os folcloristas do século XIX a estudaram em seu “leito de
morte”. Provavelmente isso contribuiu para o desejo de “restaurar”,
reviver festividades hd muito tempo desaparecidas. Elas s3o consideradas
como manifestagdes folcléricas que devem ser preservadas. E na tentativa
de preservar o tradicional, retira-se o contexto histérico em que foram e
sao produzidas. Vovelle (1991, p. p. 240-246) deparou-se com o problema
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nas tentativas francesas de reviver festejos tradicionais e defende que
ressuscitar romarias e devogoes em uma sociedade para a qual antigas
motivagdes — religido e sociabilidade tradicional — nio despertam mais
interesse, ou apenas curiosidade pelo exotismo, nio passa de uma
experiéncia enganadora.'

O que mais incomoda nesse tipo de abordagem ¢ a religido popular
ser compreendida como algo imével, anacrénica e com uma forte
tendéncia a degenerar-se. As transformagoes sio encaradas como
“degenera¢io” e a incorporagio de qualquer elemento novo é considerada
negativa, podendo levar ao seu desaparecimento.

As pesquisas realizadas por Vovelle foram profundamente
influenciadas pelas inovagoes dos textos histéricos publicados na revista
Annales d’Histoire Economique et Sociale, surgida na Franga em 1929, cujo
grupo de historiadores, liderados por Marc Bloch e Lucien Febvre,
rejeitava a histdria politica — marcada pelos feitos dos poderosos homens
de guerras e decisoes politicas e institucionais — ¢ defendia uma histéria
abrangente e totalizante que levasse em consideragio o homem comum.
Nessa perspectiva, o estudo dos rituais, crengas, festividades e feiticaria
ganhou destaque na historiografia. A Histéria Nova francesa influenciou
pesquisas em outros paises europeus, como Inglaterra, Itilia e Espanha,
repercutindo também nos estudos da cultura e religido no Brasil. Os
historiadores rejeitaram o rétulo académico de uma histéria das
mentalidades, preferindo atualmente falar de histéria da cultura ou de
uma nova histéria cultural. (CHARTIER, 1988; HUNT, 1992; VAINFAS,
1997)

O historiador inglés Peter Burke foi um dos responsiveis pelas
renovagdes no Ambito dos estudos culturais. Ao analisar a cultura popular
na Idade Moderna, Burke chamou a atencio para o fato de que a nogio
do popular é problemitica por sugerir uma homogeneidade. Ele afirma
que seria melhor utilizar a expressio “a cultura das classes populares”,
pois a dicotomia entre elite e popular é falsa, e a fronteira entre as culturas
de elite e culturas do povo é vaga. Portanto, seria mais interessante pensar
nas interagdes entre as duas culturas, o que o autor denominou
“biculturalidade”. (BURKE, 1995, p. 16-17)
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Ao se debrugar sobre o estudo da feitigaria, o historiador italiano
Carlo Ginzburg sentiu a necessidade de enfrentar a questio do popular,
principalmente ao analisar o cotidiano e as ideias do moleiro friulano
Menocchio, perseguido pela Inquisi¢io no século XVI. Esse personagem
era um homem do povo que sabia ler. Portanto, sua fala registrada no
processo inquisitorial era repleta de elementos das mitologias camponesas
imbricadas com o discurso oficial da Igreja. A descoberta fez Ginzburg
defender a existéncia de uma influéncia reciproca entre as culturas das
classes subalternas e dominantes. (GINZBURG, 1989, p. 15-34)

Os trés historiadores citados foram amplamente influenciados pelo
critico literdrio russo Mikhail Bakhtin. O autor se aproximou da cultura
popular de forma indireta, por meio da literatura de Francois Rabelais.
Apesar dos problemas quanto as fontes ¢ métodos, sua obra indica os
caminhos para se pensar a cultura das classes subalternas. Talvez sua maior
contribui¢io tenha sido a afirmagio da existéncia de uma “circularidade
cultural”, ou seja, uma interferéncia reciproca entre as culturas populares
e hegemonicas. Para Bakhtin, a religido popular nio é composta apenas
de crengas magicas, e sim de um conjunto de atitudes e comportamentos
tundado na inversio de valores e hierarquias. Isso vale principalmente
para o Carnaval medieval, momento no qual o riso, o c6mico, a exaltagio
da fertilidade e da abundincia, presentes na visio de mundo popular, se
contrapdem ao dogmatismo e 2 seriedade das classes dominantes,
sobretudo da Igreja. (BAKHTIN, 1996, p. 1-50)

Em relagio a religido, Jean Delumeau defende que, a partir dos anos
70 do século XX, houve uma reabilitagio do cristianismo popular.
Historiadores e socidlogos, como André Vauchez, Carlo Ginzburg,
Dominique Julia, Georges Duby, Jacques Le Goft, Michel Mollat, Natalie
Davis, dentre outros, estiveram preocupados com o estudo dos
comportamentos religiosos das massas. As pesquisas demonstraram que
nio era mais possivel falar de religiio popular “primitiva” ou
“degenerada”. A forma oficial e a popular nio poderiam estar separadas.
A espiritualidade do povo, pautada em préticas comunitirias — cantos,
procissdes, festas, peregrinacdes — nio significava vulgariza¢io do
cristianismo da elite. (DELUMEAU, 1981)
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E verdade que a Igreja Catdlica teve sempre a intencio de impor
suas ideias de cristianismo as populacdes que desejava converter. Isso é
vilido para a Europa pré-cristi e para os continentes nos quais as nagdes
europeias desenvolveram a colonizac¢io. No entanto, a vivéncia religiosa
pregada pelo clero, seja na Idade Média ou nos tempos modernos, nio se
estabeleceu de forma linear e triunfal. Jean Delumeau conclui que a
cristianizagao foi progressiva, relativamente lenta e matizada nos
resultados. (DELUMEAU, 1981, p. 153)

E impossivel encontrar uma cristianizacio efetiva na Idade Média.
Aconteceram reviravoltas. Talvez por isso, a Igreja teve, até o século X111,
uma posi¢ao diibia em relagao ao sincretismo pagio-cristao, sendo tolerante
quando visava 3 cristianiza¢io, chegando mesmo a considerar que a religiao
camponesa, repleta de rituais pagios, nao significava um obsticulo a graca,
e, 20 mesmo tempo, agindo de forma repressora na tentativa de reformar
os costumes populares. A criacio das Ordens Mendicantes (Franciscana
¢ Dominicana), com énfase na vivéncia apostdlica, pobreza, humildade e
pregagio, provocou mudangas nos rumos do cristianismo. Até o século
XII, os leigos desejosos de viver intensamente a religiosidade tinham,
para esse fim, apenas a expectativa de ingresso em um mosteiro. Os
novos tempos possibilitaram o acesso a perfei¢io cristd independente do
monarquismo. Os laicos ingressaram nas ordens militares, confrarias
profissionais de ajuda muitua ou de penitentes, nos recém-criados grupos
devocionais de flagelantes. Esses fendomenos permitiram aos cristios
comuns vivenciar a espiritualidade antes restrita aos clérigos. (VAUCHEZ,
1995)

Segundo Jacques Le Goft (1993, p. 213-216), houve, no medievo,
um “certo acolhimento” do folclore pela cultura clerical. Isso foi possivel
por causa da existéncia de estruturas mentais comuns as duas culturas —
atitudes perante os milagres e culto as reliquias — e a necessidade de
adaptagio cultural para a evangelizagio. A partir da emergéncia da
espiritualidade laica no século XIII, o clero sentiu a necessidade de falar a
mesma lingua dos fiéis, utilizar formas orais nas liturgias — cantos e
sermdes — aceitar procissdes e peregrinagdes a oratdrios consagrados
pelo povo e as fungdes pagas atribuidas aos santos.
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Mas o préprio Le Goft (1993) atirma que a cultura popular recebeu
a recusa do cristianismo de trés formas:

a) Por destruigio — de templos, idolos e literatura. Até mesmo alguns
temas folcloricos presentes no Antigo Testamento foram relegados
asegundo plano;

b) Por obliteracio (fazer desaparecer aos poucos, com substituigoes)
— a sobreposigio de temas, priticas, monumentos ¢ personagens
cristaos a antecessores pagaos. Alguns exemplos podem ilustrar as
substitui¢des: o culto da fertilidade na primavera sendo substituido
pelo Més de Maria. Substitui-se a mie terra pela mie crista; os
mastros cristios para homenagear os santos, fazendo desaparecer
as arvores de maio.? “A cultura clerical encobre, oculta, elimina a
cultura folclérica”;

¢) Por desnaturagio — os temas folcléricos mudam radicalmente de
significado. E provavelmente o processo mais utilizado. Os santos
nio passam de taumaturgos auxiliares, s6 Deus faz os milagres. E
na literatura, o clero defendia a utilizacio dos textos clissicos. A
tendéncia foi o desaparecimento do livro original, pois o texto se
transformou numa compilagio de miximas e pequenas narrativas:
pardbolas, exemplum’, que deformaram os pensamentos dos autores.

No entanto, as tentativas de obliteragio e desnaturacio seriam mais
acirradas a partir do século XVI, com o advento do Concilio de Trento
(1545-1563). A partir desse momento virios sinodos foram realizados
com o objetivo de eliminar as reminiscéncias pagas, separar o sagrado do
profano. As interdigdes recafam principalmente sobre pecas de milagres
e mistérios, touradas, jogos de cartas, dangas folcldricas, adivinhacoes,
magia, mascaradas, fogueiras e arvores de maio. As manifestagdes ocorriam
simultaneamente as festas religiosas em homenagem aos santos e as
peregrinagdes. De acordo com a Igreja, durante a realizagio dos rituais e
divertimentos, os cristaos se entregavam a “embriaguez, luxiria, excessos
de comida e violéncia”. Era preciso realizar a “cristianizagio dos gestos”,
costumes e festas tradicionais. O clero deveria assumir o controle da
igreja paroquial e das confrarias, dominar os altares principais com as
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novas devogdes — Santo Sacramento ¢ Nossa Senhora do Rosirio — e
afastar para o fundo das naves os santos intercessores tradicionais — Santo
Antdnio, Sio Sebastiio, Sio Roque e Santa Birbara, etc. (BURKE, 1995,
p-231-265; DELUMEAU, 1993, p. 407-419)

S30 as tentativas de reforma empreendidas na Europa no século XVI.
No periodo, os europeus estavam “descobrindo” novas terras, conhecendo
e se adaptando as novas culturas. Os religiosos que embarcavam para o
Novo Mundo estavam imbuidos do ideal reformador tridentino, mas,
a0 mesmo tempo, sentiam a necessidade de se manter tolerantes em
relacio aos rituais e as manifestagdes culturais encontradas. A tendéncia
foi nao destruir imediatamente, e sim desenvolver a obliteragao, aceitando
a interferéncia da masica, da danga e demais rituais indigenas e africanos,
para cristianizi-los.

O Concilio de Trento nio teve preocupag¢io imediata com a
evangeliza¢io ultramarina. O que sé passaria a acontecer no século XVII,
quando Roma instituiu a Congregacio para a Constitui¢io da Fé, em
1622. O bispado da Bahia, criado em 1551, nio foi suficiente para impedir
a fluidez da organizagio eclesidstica. No final do século XIX, o Brasil
contava com apenas um arcebispado e seis bispados. As Constituigoes
Primeiras do Arcebispado da Bahia, de 1707, foram a unica legislagio
eclesidstica do periodo colonial e vigoraram até o século XIX, época na
qual as determinacdes tridentinas, a exemplo das visitas pastorais,
comegaram a ser observadas e colocadas em pritica.

Assim, o catolicismo implantado no Brasil pelos colonizadores
portugueses ainda tinha caracteristicas medievais: intimo, familiar, leigo
¢ de profunda devogio. No contexto medieval surgiram ou se
desenvolveram as indmeras formas de devog¢oes tradicionais. Eremitas,
irmaos, mulheres recolhidas, beatos, Ordens Terceiras e confrarias se
organizavam para promover retiros religiosos, romarias e procissoes.
Os leigos construiam os oratdrios e as capelas para a veneragio de um
determinado santo. Muitas vezes essas casas de culto estavam localizadas
na zona rural, sob a prote¢io de uma famdlia cujo chefe assumia também
as fungdes religiosas. As manifestagdes religiosas se transformavam ainda
em reuniio social. Os portugueses viviam um ecletismo religioso, mistura
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de elementos catdlicos, islimicos e fetichistas. Em fun¢io da complexa
heranga cultural, a religido portuguesa era permeada de superstigdes,
blasfémias, rituais mégicos e feiticarias. (AZZI, 1976)

Por isso, os historiadores da Igreja no Brasil, como Eduardo
Hoornaert (1974, p. 29) e Riolando Azzi (1978), nao acreditam na existéncia
de um catolicismo oficial e auténtico, definido pela teologia e pelo direito
candnico. Afirmam que o catolicismo puro nio ¢ vivido nem mesmo
pelo clero. Existe apenas um sistema impregnado de elementos de outras
civilizagoes. A diferenca entre a vivéncia religiosa dos padres e a do povo
em geral é que os religiosos acreditam ser o cristianismo deles puro ¢ o
tnico verdadeiro, e 0 povo nio tem problema de ortodoxia e autenticidade.

Hoornaert (1974, p. 98-105) observa que caracterizar como “popular”
o catolicismo dos indios e negros é projetar o significado de “popular”
para épocas anteriores. Durante a colonizagio portuguesa nio se falava
em cultura popular porque indigenas e africanos nio eram reconhecidos
como “povo”. No entanto, o autor afirma que para simplificar prefere
utilizar a expressio catolicismo popular, definida como a religiosidade
vivida pelos pobres. J4 a historiadora Kitia Mattoso (1992, p. 389), ao
estudar a religido na Bahia oitocentista, considera ter havido uma sintese
religiosa brasileira, denominada por ela de “religiio do povo”, por
considerar que a expressao engloba todas as classes sociais. E “religiosidade
popular” teria uma conotag¢io pejorativa, por sugerir a divisao em dois
niveis: a elite e o vulgo. Mattoso (1992, p. 389) afirma ainda que as praticas
religiosas privadas ou oficiais nio eram autdnomas ou opostas, ¢ sim
complementares. Os estudiosos da Historia das Religides procuram
definir religido oficial e popular, sem, todavia, chegar a um consenso. O
clero talvez seja o maior defensor da dicotomia, e busca preservar e
aperfeicoar a primeira e purificar a segunda. A partir do final do século
XIX, a inquietagio dos te6logos e tedricos diante da mistura de crengas e
rituais da Igreja Catdlica com outras religides fez com que outro conceito
passasse a ser utilizado nos estudos religiosos brasileiros: o sincretismo.
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Sincretismo afrocatdlico

Durante o século XIX houve uma grande preocupagio com os rumos
do catolicismo brasileiro. Muitos estudiosos — folcloristas, naturalistas,
viajantes, te6logos e antropdlogos — escreveram sobre a mistura de raga,
cultura e religido no Brasil. O clero e os intelectuais acreditavam que a
elite, apesar dos seus desvios de conduta religiosa, estava mais preparada
para vivenciar a fé catdlica de acordo com a ortodoxia. Considerava-se
que o povo pertencia a um nivel inferior, vivia na ignorincia e na
supersti¢io, além de frequentemente misturar o catolicismo com outras
crengas. Apesar das discordincias tedricas e metodoldgicas, hd o consenso
de que o sincretismo afrocatélico foi possivel pela existéncia dos seguintes
fatores: o trifico de escravos no periodo colonial, o trabalho destes na
lavoura acucareira e o esforgo de conversio dos negros ao catolicismo
empreendido pelos religiosos.

Entretanto, é dificil datar o sincretismo. Até o século XVIII, as
caracteristicas dos principais orixds ainda nio estavam claras para os
senhores de escravos e o clero portugués. Mesmo na época da visitagio
do Santo Oficio, a religido africana ainda nio era bem definida. Os padres
falavam de feitigaria e superstigdes, com base em alguns rituais que tinham
observado, mas nao conheciam profundamente o culto. Por outro lado,
os africanos também nio tinham muito conhecimento da vida dos santos.

Era do interesse do clero e dos senhores os escravos serem
catequizados. Os religiosos responsiveis pela catequese dos africanos
usaram as mesmas estratégias ji utilizadas na Europa para levar o
cristianismo aos homens considerados “pagios”: indo-curopeus,
camponeses ¢ mouros. Acreditava-se que o sucesso da evangelizacio seria
alcangado por meio da adaptagio cultural. Era preciso “permitir” e “tolerar”
determinadas praticas religiosas do povo conquistado, fazer desaparecer
lentamente alguns costumes e, principalmente, substituir o culto dos
antigos deuses pela devogio a Santissima Trindade e aos santos.
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No Brasil, durante a Colonia e o Império, fazia parte do projeto de
evangelizagio “tolerar” as dangas e os cinticos indigenas e africanos durante
as cerimdnias religiosas do catolicismo. Mesmo sem ser propésito da
Igreja, a atitude favoreceu a permanéncia de parte de rituais dos indios e
dos cultos africanos. O clero acreditava que a permissio para que 0s
escravos fizessem os seus batuques e cantassem em suas préprias linguas
nas proximidades das igrejas significava uma etapa para a evangelizagio.
Afinal, os colonizadores, muitas vezes, encaravam as manifestagdes apenas
como divertimento de negros nostilgicos. Estes, por sua vez, aprovei-
tavam as brechas das festas catdlicas para disfarcadamente cultuar os orixds.
Quando chamados para explicar o sentido dos seus festejos, apenas
respondiam que estavam louvando os santos do paraiso.

No final dos oitocentos, as dividas em relagio ao catolicismo
vivenciado pelos negros continuavam gerando discussoes. Por reconhecer
que ainda n3o havia um amplo conhecimento das religides africanas, alguns
estudiosos se dedicaram ao estudo das inter-relagoes entre o catolicismo
e o candomblé. Nina Rodrigues, um dos primeiros brasileiros a se dedicar
ao tema, reconhece essa lacuna: “Ao tempo em que publicamos os nossos
primeiros estudos sobre o animismo dos negros baianos, era ainda de
todo insuficiente o conhecimento que possuiamos da mitologia iorubana
tal qual existe na Africa”. (RODRIGUES, 1988, p. 216)

O leitor nio encontrard aqui uma ampla andlise do sincretismo, uma
vez que esse nio é um estudo especifico sobre o tema.* Darei destaque
as pesquisas de trés estudiosos — Nina Rodrigues, Arthur Ramos e Roger
Bastide — cujos trabalhos, elaborados em diferentes décadas e seguindo
correntes diversas, sio citados nesta tese.

O médico maranhense Nina Rodrigues é considerado o fundador
dos conhecimentos cientificos afro-brasileiros. Apesar de pertencer a
corrente evolucionista e empregar conceitos hoje superados, como os de
inferioridade cultural e racial, nio podemos negar a importincia de suas
pesquisas e reconhecer ter sido pioneiro no estudo do sincretismo, mesmo
sem usar explicitamente a palavra. Em seus livros aparecem expressoes
como fusio, dualidade de crengas, justaposigao e exterioridades de ideias
religiosas, associagio, adaptagio e equivaléncia de divindades.
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Entre os anos de 1896 ¢ 1900, Nina Rodrigues analisou a conversio
dos negros baianos ao catolicismo, fazendo distin¢io entre os africanos,
descendentes, crioulos e mestigos. Rodrigues afirma que os primeiros
compreendiam mal o culto catdlico e que sua conversio nio passava de
uma justaposi¢io de exterioridades, enquanto para os crioulos e mestigos
a prética religiosa africana ia se degenerando, perdendo sua pureza
primitiva. Segundo o autor, a equivaléncia entre os auxiliares das duas
religides dava a ilusdo de conversao catélica, mas os negros, sem renunciar
ao0s orixas, tinham uma profunda devogio pelos santos. Afirma ainda que
era possivel observar uma pessoa ter o mesmo fervor religioso ao
participar, em momentos distintos, dos dois cultos. (RODRIGUES, 1935)

Nina Rodrigues estava preocupado em analisar a heranga africana na
cultura brasileira. Dois capitulos do livro Os africanos no Brasil foram
dedicados as sobrevivéncias africanas, principalmente no campo
linguistico, nas artes, nas festas populares, no folclore ¢ na religiio.
Quando se refere as festas populares, Rodrigues encontra nelas
sobrevivéncias totémicas. Os objetos e as figuras de animais presentes
nos ternos ¢ ranchos de reis possuem, segundo o autor, uma intima
conexao com o totemismo. Cada grupo elege um objeto (um barco, por
exemplo) ou um animal (boi, borboleta, onca, peixe, cavalo, etc.) como
simbolo. O antigo agrupamento familiar africano ¢ equivalente ao clube
ou ao rancho. Cada individuo se refere ao animal que representa o seu
grupo como se fosse o chefe da familia.

Além da intengio totémica, Rodrigues encontrou nos festejos
populares baianos o fenémeno psicoldgico. Segundo o autor, era dificil
saber se as festas brasileiras eram ocasides propicias a realizacio de priticas
africanas ou se estas ja estavam totalmente incorporadas ¢ integradas as
manifestagdes brasileiras como simples tradigiao ou lembranga. Ele afirma
o cariter de vivacidade dos festejos. Cita a lavagem da igreja do Bonfim
como um exemplo de culto vivo e faz comparacoes dessa festa com os
cucumbis do Carnaval do Rio de Janeiro, como um festejo que sé
permanece na tradi¢io. (RODRIGUES, 1988, p. 172-186)

O que Nina Rodrigues chamava de ilusao de catequese e os norte-
americanos de adaptagio, Arthur Ramos — que também era médico,
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divulgador e continuador da obra de Rodrigues — preferiu chamar de
sincretismo. O trabalho de Ramos foi influenciado pela teoria culturalista,
em voga na antropologia norte-americana desde a década de 30. Em 1934,
Ramos publicou o livro O negro brasileiro. Nesse trabalho, procurou
sistematizar as religides e cultos negros no Brasil, dividindo os grupos
por nacoes: gegé-nagd, bantu, malé. Além de desenvolver temas ji
abordados por Nina Rodrigues, como o totemismo, Ramos dedicou um
capitulo do seu livro ao sincretismo, no qual afirma a existéncia da mistura
de cultos religiosos na Africa. E, por 1sso0, N0 se encontrava pureza nos
cultos desenvolvidos pelos africanos no Brasil.

Seguindo os passos de Nina Rodrigues, durante os anos de 1928 a
1932 Arthur Ramos também coletou material na imprensa sobre a
expansio do candomblé, assim como as perseguigdes empreendidas pela
policia. (RAMOS, 1940) Mas apesar de conhecer e editar essas fontes até
1942, a0 dar a sua defini¢io do termo sincretismo, Ramos enfatizava o
processo harmonioso de contato entre culturas. J4 em 1947 admitiu a
existéncia dos conflitos, principalmente nos casos em que houve
colonizag¢io, dominagio e escravidio. Nesse momento, o autor analisou
as correlagdes entre o dominio europeu, o imperialismo, a destruigao
cultural dos povos conquistados e os preconceitos raciais. Mas também
se preocupou em analisar as lutas contra adominagio europeia. (RAMOS,
1947, p. 475-483)

Apesar das contribuigdes de Nina Rodrigues e Arthur Ramos, o autor
mais conhecido no campo dos estudos de temas afro-brasileiros ¢ Roger
Bastide. Os primeiros trabalhos de Bastide publicados no Brasil datam
do final dos anos 40 do século passado. Ele acreditava na existéncia de
varias religides de origem africana no Brasil e n3o em uma religiao afro-
brasileira. Em relagio a Igreja Catdlica, Bastide afirma a existéncia de
dois catolicismos, uma vez que os escravos nao participavam dos mesmos
rituais que seus senhores. Dentro da igreja, os portugueses ocupavam a
nave, enquanto os negros ficavam nas portas, pérticos e adro. Ou entio,
havia a celebracio de uma missa para os escravos no inicio da manhi e
outra para seus patrdoes mais tarde. O escravo nio trabalhava nos dias
santos, principalmente durante o ciclo de festas catdlicas, do Natal a
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Semana Santa. Mas a sua festa era comemorada segundo outros ritos.
Para Bastide, a separagio forgada fez o negro ter consciéncia da suaraga e
procurar protetores especificos, entre os orixds ou santos da sua cor,
como Nossa Senhora do Rosirio, Sio Benedito, Santa Efigénia, Santo
Antdnio de Catagerona, etc. (BASTIDE, 1971, p. 158-162)

De acordo com Roger Bastide, quando os senhores passaram a habitar
nas cidades, transferiram o culto dos seus santos para os altares
particulares em suas residéncias, enquanto os negros ocuparam as ruas,
transformadas em espagos de devogao. Afinal, nas esquinas existiam nichos
onde as imagens sacras poderiam ser reverenciadas. (BASTIDE, 1971, p.
170) No entanto, em cidades como Salvador, o catolicismo de rua ji era
praticado pelos negros desde o inicio da escravidio. Quando lhes foi
proibido frequentar as igrejas dos brancos, construiram seus proprios
templos, a exemplo da Igreja do Rosério, no Pelourinho.

Frequentemente, escravos e/ou libertos ocupavam as ruas em cortejos
religiosos repletos de manifestagoes exteriores da fé, sobretudo batuques
e dangas africanas. Mas também cultuavam os santos nos nichos das ruas,
pragas ¢ mercados. Em Salvador, existia uma imagem da Imaculada
Conceigio no nicho do mercado Modelo, na rampa do cais Cairu e
proximo a Igreja da Conceic¢iao da Praia. Uma imagem de Santa Barbara
era venerada na capela do mercado, que levava o seu nome, localizado na
Cidade Baixa, e ainda nos nichos de Santa Birbara e Nossa Senhora da
Guia, presentes no mercado da Baixa dos Sapateiros. Nesses espagos, os
negros tinham mais liberdade para camuflar o culto aos orixis.

Porém, mesmo quando brancos e negros participavam de uma
mesma festa de santo, ocupavam lugares distintos no cortejo religioso.
As cores nio se confundiam. Nas igrejas dos negros e nos nichos dos
mercados mesmo os santos dos brancos pareciam estar voltados para as
causas negras. Pierre Verger (1997, p. 25) afirma:

Esses mesmos santos, que haviam protegido os interesses dos negreiros e
a vida de uma parte dos negros transportados, tiveram o bom senso de
realizar em seguida um exame de consciéncia, do qual resultou uma troca
de posigdo: passaram a proteger os escravos, ajudando-os a mistificar os
seus senhores.
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Bem, sabemos que os santos nio escolhem os seus devotos. Os fiéis
lhes atribuem funcoes e, muitas vezes, ainda as modificam de acordo
com seus interesses ou necessidades. Mas € certo que os santos ajudaram
os escravos a despistar os senhores e o clero sobre a natureza do culto
que praticavam. Os africanos reinterpretavam a liturgia crista e recriavam
asuaafricanidade. Roger Bastide (1971, p. 179), ao se referir ao catolicismo
dos negros, concluiu: “catolicismo negro foi um relicirio precioso que a
Igreja ofertou, nio obstante ela prépria, aos negros, para ai conservar,
nio como reliquias, mas como realidades vivas, certos valores mais altos
de suas religides nativas.”

E certo que a Igreja, mesmo sem o querer ou saber, propiciou a
continuidade dos rituais africanos. Mas é preciso nio esquecer as
perseguicoes empreendidas pelas autoridades eclesidsticas e civis, na
tentativa de extinguir qualquer outra religido do territdrio portugués nas
Américas. As constantes incursdes policiais aos locais frequentados pelos
negros também contribuiram para a realiza¢io do sincretismo, pois era
preciso disfargar as préticas africanas. N2o ¢ i toa que nos primeiros
terreiros de candomblé existiam altares com as imagens dos santos para
dar a impressio de seus membros serem catdlicos. Franziska Rehbein
(1985, p. 87) acredita que esses altares evidenciam uma influéncia matua
entre o catolicismo e o candomblé. Mas a prépria autora afirma que as
imagens tinham fun¢io meramente decorativa, nio desempenhavam
nenhum papel nas cerimonias para os orixas. Os filhos de santo prestavam
homenagem diante do peji. Quando dangavam no mesmo salio do altar
catdlico, nao lhes davam atencio, e até mesmo executavam as dangas rituais
de costas para os santos.

Alguns autores costumam escrever sobre a mistura de religides no
Brasil como algo inevitivel e impossivel de separagio. Jorge Amado (1988,
p. 44) afirma sobre Salvador:

[...] Terra onde tudo se mistura e se confunde, ninguém ¢é capaz de separar
a virtude do pecado, de distinguir entre o certo e o absurdo, tracar os
limites entre a exatidio e o embuste, entre a realidade e o sonho. Nas terras
da Bahia, santos ¢ encantados abusam dos milagres e da feiticaria, ¢
etnélogos marxistas nao se espantam ao ver imagem de altar catélico virar
mulata faceira na hora do entardecer.
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A mistura é aparente ou real? Atualmente, o clero, os principais lideres
do candomblé e os intelectuais defendem que elementos do catolicismo
e do candomblé podem estar presentes na mesma festa, mas os ritos
catdlicos e africanos nio se confundem. Podemos dizer que os fiéis
submetidos 2 rigida iniciagio de um terreiro sempre distinguiram os
santos dos orixds. Eles tém consciéncia de que foram atribuidos pontos
de analogia para permitir a aproximagio, mas um santo ¢ um orixa, por
mais que tenham caracteristicas comuns, nio formam uma mesma
entidade. Como afirma o antrop6logo Renato Ortiz (1980, p. 102):

Santa Bérbara s6 é Iansi na medida que é uma santa cat6lica cuja historia
particular encerra tracos de chuva, trovao e raio. Nio é por acaso que os
pais-de-santo jamais confundem seus orixds com os santos catélicos, a
esséncia dos deuses africanos permanece, por assim dizer, intactas junto a
memdria coletiva negra.

E dificil, ou mesmo impossivel, medir o grau de consciéncia dessa
mistura de culto entre os fiéis no periodo estudado (1860-1940). Até que
ponto os devotos distinguiam os santos dos orixds? Afinal, nesse periodo
o sincretismo comegava a ser analisado. A alta hierarquia eclesidstica e os
intelectuais afirmavam a necessidade de separagio entre os rituais catdlicos
e africanos, mas os leigos, simples frequentadores dos dois cultos, nio
estavam bem informados e nem compreendiam essas questoes. Por isso,
participavam da missa e da procissio em honra a um santo catélico ¢, em
seguida, de uma festa para os orixds em uma casa de candomblé. Com a
mesma devogio.

Até meados do século passado toda festa de candomblé era precedida
de uma missa, mandada celebrar pelo pai ou mie de santo. Os
componentes do terreiro tinham a obriga¢io de participar do ritual
catélico. Alguns terreiros de Salvador, como o tradicional Opo Afonjs,
tinham até mesmo um cruzeiro préprio para as celebragdes de missas.
Acreditava-se que alguns rituais africanos s6 tinham valor aps a béngio
de um padre. Por isso, findo o periodo de iniciagio, no domingo de
Oxald, os iniciados deveriam, como ltima obrigacio, ir assistir a missa
na capela do Bonfim. A mesma coisa acontecia apds a morte de um
membro do terreiro. Era feita a vigilia, o axexé. No final do ritual, todos
os participantes deveriam acompanhar a celebragio de uma missa.
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A 1alorix3® Maria Stella de Azevedo Santos, a Mae Stella de Ox6ssi,
foi, a partir dos anos 80, uma das mies de santo responsaveis pela tentativa
de separagio entre catolicismo e candomblé. Ela afirma que a primeira
decisio a ser tomada foi tirar as missas de aniversdrio de santo e de axexé.
Mae Stella diz que, depois de muita briga e insatisfagio, conseguiu realizar
as mudancas no Opo Afonjs, terreiro sob sua responsabilidade. Animada
com a possibilidade de convencer suas irmas de santo a fazer o mesmo,
ela escreveu manifesto, visitou outros terreiros — “casas respeitadas”,
segundo a sua avaliagio — recebeu apoio, assinaturas e comprometimento
com a sua causa. No entanto, reconhece que seu trabalho drduo ganhou
adesdo, mas sabe da dificuldade para mudar costumes tio enraizados na
memoria coletiva do candomblé. E ainda Mie Stella quem conta que
uma dessas mies de santo, que assinou o seu manifesto, deu uma entrevista
na qual falou sobre a necessiria separacio entre as religioes. A entrevistada
afirmou que concordava com Mie Stella sobre a supressio das missas
em datas importantes para o candomblé. O repdrter, maliciosamente,
disse: “Dia 4 de dezembro estd chegando”. Ela imediatamente reagiu
com a seguinte frase: “Ave Maria, minha mie... € parré... eu tenho que
ver Santa Barbara!”. (PRETTO; SERPA, 2002, p. 48-49)

A luta de Mie Stella demonstra que a separagio dos ritos do
catolicismo e do candomblé ¢ desejada pelo clero e pelos praticantes da
religido dos orixas. As dificuldades para a realizacio desse objetivo estio
relacionadas 3 memoria coletiva, formada durante os séculos de
dominagio ideoldgica da Igreja Catdlica. Se na atualidade ainda persiste a
mistura de elementos de crengas diversas, ela era vivenciada com mais
intensidade, e sem preocupagdes com a ortodoxia, pelos fiéis do inicio
do periodo republicano. O sincretismo era praticado nas casas de
candomblé e nas irmandades.

Irmandades

As irmandades sio consideradas os principais agentes do catolicismo
popular. Mas como surgiram essas associa¢oes religiosas? Quais os seus
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objetivos? Quando e como foram implantadas no Brasil e na Bahia? Qual
a sua relagdo com as festas religiosas?

As confrarias surgiram no século XIII, quando o homem medieval,
diante das insegurangas e incertezas da vida urbana, resolveu unir-se em
agremiagdes. Foram criadas as corporagoes de oficio para atender aos
interesses profissionais dos seus integrantes. E muitos desses oficios tinham
também o cariter devocional. Mas é importante nio confundir confraria
com corporagio. A primeira nascia da inspiragio religiosa, enquanto a
segunda tinha a ocupagio profissional como regra para admissao dos seus
membros. Caio Boschi (1986, p. 12) chama a aten¢io para o fato de que
essas associagoes possuem tracos comuns, mas também uma diversidade
de formas que gera a imprecisio nas denominagdes. Afirma:

Se o ideal é a comunhio fraternal e o crescimento do culto ptblico, as
necessidades do espirito somam-se as do corpo; a celebragio eucaristica,
a assisténcia material. Dificil estabelecer com precisio a linha diviséria
entre a mutualidade espiritual e as beneficéncias e auxilios mutuos
temporais, entre o religioso e o profano.

O surgimento das confrarias ¢ obscuro, mas sabe-se que na Europa
o primeiro registro ¢ de uma congregagao sob a invocagio de Nossa
Senhora, fundada em Paris pelo bispo dom Odo, morto em 1208. Em
Portugal nio se sabe ao certo quando surgiu a primeira irmandade, mas
conhece-se uma organizagio dedicada ao Nosso Senhor, fundada em 1432
na Igreja de Sao Domingos, para pedir o fim de uma peste que assolava
Lisboa. Nesse mesmo templo os ingleses organizaram uma irmandade
tendo Sdo Jorge como patrono, ¢ a coldnia flamenga as associagdes da
Santa Cruz e de Santo André. (CARDOZO, 1973, p. 242-243)

O desejo da Igreja europeia de promover a despaganizagio ¢ a
clericalizagio durante a reforma catélica dos séculos XVI e XVII atingia
diretamente as confrarias. Os religiosos, reunidos em sinodos, criticavam
as associacoes leigas e desejavam o controle das atividades, sobretudo
nos dias de festas do padroeiro. Afirmavam que os estatutos sé deveriam
ser aprovados pelo clero ap6s a inclusio de interdigdes de festas, dancas,
banquetes e reunides dos irmaos dentro das igrejas, sem a presenga do
paroco. (DELUMEAU, 1993, p. 409-410)
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Apesar das constantes proibigdes e das suspeitas dos religiosos sobre
a espiritualidade das confrarias, continuaram atuantes na Europa e
espalharam-se pelas terras recém-descobertas e colonizadas. Eram, na
maioria das vezes, complementos e até substitutas do papel do clero ¢
desenvolviam virias tarefas que seriam da al¢ada do poder publico. O
maior exemplo da intermediagio Igreja-Estado é a Santa Casa de
Misericordia. Conhecida como Irmandade da Misericérdia ou
simplesmente Misericérdias, a irmandade foi criada em Portugal pelo
trei espanhol Miguel Contreras.

O religioso ficou sensibilizado com a grande quantidade de mendigos
e enfermos que perambulavam pelas ruas de Lisboa e resolveu pedir
esmolas e uma casa para abrigar os famintos e doentes, sendo ajudado
pela rainha dona Leonor, esposa de dom Joao II. A Irmandade foi instituida
em 1498, sendo os estatutos baseados numa confraria semelhante
existente em Firenze, na Itdlia, desde 1350. (AZZI, 1978, p. 92)

Segundo Russell-Wood (1981, p. 68), a primeira referéncia a Santa
Casa de Misericordia da Bahia é de 1854. O cariter espiritual das
Irmandades de Misericérdia, organizadas em terras brasileiras desde o
inicio da coloniza¢io, parece estar em segundo plano, pois se incumbiram
principalmente da agio social. Entre as fungdes, destacam-se construir e
manter hospitais, orfanatos, recolhimentos para as mogas solteiras, escola
de medicina e farmdcia; providenciar enterros cristios a0s mortos; visitar
os presididrios e resgatar os cativos; abrigar os viajantes. Cumprir tais
obrigagdes exigia muitos recursos ¢ uma eficiente administragio. Por
1ss0, 0s associados pertenciam as camadas privilegiadas da sociedade. Em
troca, recebiam prestigio social, garantia de bons negécios e utilizagao
dos recursos em proveito pessoal, na forma de empréstimos.
(HOORNAERT, 1974, p. 18; RUSSELL-WOOD, 1981, p. 63-74)

Na Bahia do século XIX, a vivéncia religiosa ainda era organizada
pelas irmandades. Caracteriza essas associagdes a participagio leiga no
culto catdlico. Os leigos se responsabilizavam pela parte devocional, sem
necessidade da interferéncia dos clérigos. Poderiam ser de dois tipos: as
irmandades, formadas por grupos voluntirios de fiéis para fins piedosos
e de caridade, tendo a sua organizagio baseada nas antigas corporagdes
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portuguesas de artes e oficios; e as ordens terceiras, ligadas as ordens
religiosas medievais: franciscana, dominicana e carmelita.

As irmandades mais difundidas eram as da Misericérdia, do Santissimo
Sacramento e de Nossa Senhora do Rosario. Tinham fungoes diferentes.
A primeira, a caridade. Prestava assisténcia aos pobres, deficientes fisicos,
prisioneiros, jovens Orfas e criangas enjeitadas, e providenciava enterros
cristaos para indigentes e escravos. A segunda destinava-se ao culto do
Santissimo Sacramento da Eucaristia e realizava a procissio anual de Corpus
Christi. A terceira, composta exclusivamente por negros, promovia o culto
a0 rosdrio e realizava a festa de Nossa Senhora no primeiro domingo de
outubro. (AZZI, 1978, p. 89-105) Existiam ainda as irmandades que
agrupavam os seus membros de acordo com o oficio: Santo Antonio da
Barra para os negociantes, Sao Jorge para os ferreiros, ferrageiros,
serralheiros e caldeireiros, S2o Crispim para os sapateiros e curtidores.
Elas também entraram em decadéncia no final do século XIX.

O primeiro passo para a formagio de uma irmandade era encontrar
uma igreja que a acolhesse. Os templos tinham virios altares laterais,
cada um ocupado pelo santo de devogio de uma confraria. Mas os
membros normalmente encaravam a presenga de grupos diferentes no
mesmo espago como algo provisério, pois desejavam angariar recursos
para a constru¢io de um templo préprio. As confrarias competiam na
ornamentagio dos seus altares e capelas, principalmente durante as festas
dos patronos, o que contribuiu para o enriquecimento artistico das igrejas,
sempre cheias de ornamentos em ouro e prata, talhas douradas e ricos
paramentos. (CARDOZO, 1973, p. 237-239)

Em seguida, era preciso estabelecer o Compromisso, conjunto de regras,
submetidas as autoridades eclesiasticas, que determinavam os objetivos
da associagao, forma de admissio dos membros (condigio social e racial),
direitos, deveres e obrigacoes. As irmandades que tinham sede em
Lisboa, a exemplo da Misericordia, deveriam seguir os estatutos da matriz.
Mas havia a possibilidade de fazer adaptagdes, com a incorporagio de
novos capitulos para atender as condicoes locais. Além de associacoes
religiosas, essas associagdes existiam para promover a sociabilidade e a
ajuda mutua. Os membros pagavam o direito de entrada (j6ia) e uma
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mensalidade de valor varidvel. A irmandade, por sua vez, prestava
assisténcia espiritual e material durante a vida e na hora da morte. Ser
um integrante era a garantia de permanéncia no grupo social e de amparo
em caso de doenga, quando recebia assisténcia médica ¢ despesas
hospitalares. Em caso de morte, o membro tinha garantido o funeral,
sepultamento na capela da irmandade e ainda pensdes para a viava e os
6rfaos. Se um irmao passasse por uma crise financeira, também podia
ser socorrido com um empréstimo. (RUSSELL-WOOD, 1981, p. 75)
Nas irmandades de negros, os escravos poderiam ser ajudados na compra
da alforria. Portanto, eram indmeras as vantagens de se pertencer a uma
ou mais associagoes.

As irmandades eram formadas por critérios de cor e condi¢io social,
incentivadas pela Igreja e pelo Estado. Em Salvador, os mulatos reuniam-
se nas irmandades de Nosso Senhor da Cruz (Igreja da Palma), Nosso
Senhor Bom Jesus da Paciéncia (Igreja de Sao Pedro) e Nossa Senhora da
Conceigio do Boqueirio (na igreja de mesmo nome). Os negros africa-
nos agrupavam-se por nac¢oes de origem: angolanos e congoleses forma-
vam a Irmandade de Nossa Senhora do Rosirio (Igreja da Freguesia da
Sé, atual Pelourinho); os daomeanos agrupavam-se nas irmandades de
Nosso Senhor das Necessidades e Senhor da Redengio (Capela do Cor-
po Santo) e as mulheres nagd-yorubas fundaram a Irmandade de Nossa
Senhora da Boa Morte (Igreja da Barroquinha). Os negros nascidos no
Brasil formavam a Irmandade do Senhor Bom Jesus dos Martirios (altar
lateral da Igreja da Concei¢io da Praia). (VERGER, 1999, p. 65) O clero
via nos agrupamentos a garantia de catequese, a conservagio dos valores
catélicos e o controle sobre a fé dos baianos. E o Estado ficava livre da
responsabilidade de socorrer os necessitados prestando-lhes servicos de
satde. A organizagio dos grupos, baseada na diferencia¢ao da riqueza, na
caridade e na cor da pele, ainda servia para evitar ou amenizar conflitos
advindos das diferengas socioecondmicas e juridicas.

As irmandades tiveram sua fase durea no periodo colonial e
continuaram atuantes durante o império. Entretanto, na segunda metade
do século XIX ji sio perceptiveis os sinais de decadéncia. Segundo Kitia
Mattoso (1992, p. 402), as associagdes de brancos “[...] nio conseguiram
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admitir a massa de negros e mulatos que chegava ao pequeno comércio e
no artesanato. Seus membros preferiram deixd-las desaparecer a praticar
uma politica de abertura.

Para evitar o desaparecimento, alguns grupos optaram pela fusio. A
Igreja da Conceigio da Praia, por exemplo, abrigava duas irmandades:
Nossa Senhora da Conceigao e Santissimo Sacramento. Em 1868, os irmaos
do Sacramento, por meio de oficio, propuseram a jungio. Depois de
discutido o assunto, os membros da Irmandade da Concei¢io aceitaram a
proposta, com a condi¢gio de o novo nome ser Irmandade de Nossa
Senhora e SS. Sacramento da Conceigio da Praia. No entanto, prevaleceu
a vontade dos irmios do Sacramento, pois todos os editais posteriores
trazem o titulo de Irmandade do SS. Sacramento ¢ Nossa Senhora da
Conceigio da Praia. (BARBOSA, 1970, p. 101)

Além disso, ap6s a Proclamacgio da Reptblica, as associagoes religiosas
passaram a ser marginalizadas pela Igreja e pelo Estado. O clero, na tentativa
de reforma, passou a encarar as manifestagdes exteriores da fé e a
religiosidade baiana, mesclada com elementos africanos, como ameaga a
hierarquia e desvio da ortodoxia. Preferiam substituir as antigas devogoes
valorizando o Apostolado da Oragio, as Congregagdes Marianas e as Filhas
de Maria, novos grupos religiosos submetidos a Igreja. Com o fim do
Padroado® e a separacio entre Igreja e Estado, foi cortado o vinculo entre
as irmandades e o poder civil. Os politicos baianos estavam entusiasmados
com os ideais de progresso e civiliza¢io, preocupando-se com os problemas
sociais, criando hospitais e outras associagdes de socorro a populagio.
Era importante transformar Salvador numa capital moderna, desapegada
dos valores tradicionais. Muitas irmandades desaparecem, por deliberagio
dos seus s6cios ou imposicio das autoridades, mas outras se mantém
independentes e persistem até os dias atuais.

Festa e devocao aos santos

A festa, como objeto de estudo da Histéria, também ¢ uma descoberta
tardia. Na Europa, os historiadores, influenciados pelos estudos sobre
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mentalidades nos anos 70 do século XX, passaram a se dedicar ao tema,
antes pesquisados apenas por antropdlogos e etndlogos. No Brasil, o
interesse dos profissionais da Histéria pelas festividades ganhou impulso
a partir do final dos anos 80. Os primeiros trabalhos apresentados em
congressos internacionais tinham como objetivo principal revelar as
imbricacOes entre o sagrado e o profanos nas celebracdes civicas e
religiosas do Brasil colonial.” No entanto, outras pesquisas (ABREU,
1999; ALBOQUERQUIE (1999); COUTO, 2001a; DEL PRIORE, 1994;
GONCALVES, 1998; JANCSO; KANTOR, 2001; REIS, 1991; SOUZA,
1994, STREMEL, 1998) exploravam o século XIX e as mudangas ocorridas
na passagem para o periodo republicano. Algumas tentam chegar mais
proximo da atualidade. Geralmente, ressaltam a importincia dos festejos
como momentos propicios a sociabilidade, mas também, 3 realizagio de
rebelides escravas e brechas para a afirmacio de valores e crengas das culturas
indigenas e africanas.

Mas, voltemos ao papel de destaque das irmandades na preparacio e
realizagio das festas do calendirio cristao, expressoes da religiosidade
popular, comandadas pela comunidade, sem a efetiva participagio do clero.
Os padres, membros das ordens religiosas, responsabilizavam-se apenas
pelas celebracoes litdargicas. As pesquisas sobre os festejos religiosos,
realizadas pelos historiadores brasileiros, tém ressaltado o cariter leigo
da organizagio das manifestagdes de fé. Além dos irmios, outros grupos
formados por categorias profissionais, moradores de um bairro, povoagio
ou pequena cidade, se juntam, independentemente da Igreja, para cultuar
um santo de devogao.

O principal objetivo de uma irmandade de devogao era agrupar certo
nimero de fiéis em torno da venera¢io a um santo escolhido como
padroeiro, manter o culto e promover a festa. A homenagem a um santo
poderia ser individual, mas considerava-se que a celebragio tinha mais
forga quando realizada de forma coletiva e espetacular, em familia, pois
cada uma tinha o seu oratério particular, ou na irmandade. Segundo Joio
Reis, “[...] celebrar bem os santos de devogio representava um
investimento ritual no destino apds a morte — além de tornar a vida mais
segura ¢ interessante”. (REIS, 1991, p. 61) Um grupo de pessoas,
normalmente da vizinhanga, se reunia e se organizava numa associa¢io
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destinada ao culto. As vezes, o patrono escolhido j4 tinha sua capela, mas
quando isso ndo acontecia o objetivo dos devotos era angariar fundos
para a constru¢io do templo.

Kitia Mattoso (1992, p. 392) considera que ao lado da devogio havia
uma relagio contratual entre o fiel e o seu santo protetor. Buscava-se a
obtenc¢io de uma graca. Em casos de grandes perigos, recorria-se a uma
promessa, levando-se em consideragio a fun¢io de cada santo. Recorria-
se, por exemplo, a Nossa Senhora do Parto no momento do nascimento
de uma crianga, a Santa Birbara quando as nuvens escuras e os trovoes
ameagavam trazer uma tempestade. Se a graga fosse obtida, o fiel pagava
o prometido e desfazia-se o acordo. Porém, nem sempre o final era
satisfatorio, ficando uma das partes como devedora. Se o devoto nio
pagasse a promessa poderia ir para o inferno ou virar “alma penada”. Mas
se 0 santo nio cumprisse o seu papel também poderia receber punigdes,
como o término do seu culto, o desprezo e destruigio da sua imagem.

Se santo e devoto conseguissem cumprir suas obriga¢des a contento,
o fiel comemorava o fim do acordo com exuberante festa. A maior
expressao da devocio na Bahia era a realizagio dos festejos em homenagem
a um determinado santo, que inclufam novenas, procissoes, foguetério,
banquetes ¢ bailes populares. Afinal, as festividades nio eram exercicios
publicos de piedade, mas uma ocasiio propicia aos divertimentos e a
interligagio entre o sagrado e o profano.

Todas as festas — mesmo as civis — tinham carater religioso e para
cada tempo litdrgico uma forma de comemoragio. Durante o verao
aconteciam as maiores ¢ mais concorridas festividades na cidade do
Salvador. Os meses de dezembro, janeiro e fevereiro eram, como ainda
hoje, repletos de manifesta¢oes do catolicismo lidico e espetacular. As
festas de Santa Barbara, Nossa Senhora da Conceigio e Santa Luzia
realizavam-se nos dias 4, 8 ¢ 13 de dezembro, respectivamente.
Anunciavam a chegada do Natal e suas celebrag¢oes paralitirgicas —
presépios, chegangas, bailes pastoris, autos, ternos de reis, bumba meu
boi e cacumbis — que se estendiam até 6 de janeiro, Dia dos Reis Magos.

O primeiro dia do ano era dedicado a0 Bom Jesus dos Navegantes, com
arealiza¢do de uma procissao maritima. Na segunda quinta-feira, ap6s o Dia
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de Reis, os fiéis celebravam Nosso Senhor do Bonfim. No final de janeiro,
os baianos ja estavam envolvidos com os festejos em louvor a Sant’Ana, no
Rio Vermelho. Nessa mesma localidade acontecia a procissio maritima, que
oferta flores e presentes a rainha do mar, lemanji, em fevereiro. Ainda no
dia 23 desse més era festejado Sio Lazaro. Portanto, havia muitas
oportunidades para as irmandades mostrar todo o seu esplendor.

Na Bahia, o mais ilustre observador participante ¢ cronista das
procissoes religiosas foi Joao da Silva Campos®. Considerado o “historiador
dos sinos baianos”, Silva Campos enfatizava a importincia do som desses
instrumentos para anunciar o inicio de um festejo religioso. Apés o badalar
dos sinos, o padre, diante do altar de uma igreja ricamente ornamentada
com flores e andores dos santos, celebrava a missa solene com pompa e
muito cheiro de incenso. O coro era ocupado pelos cantores e pela
orquestra. Segundo Kitia Mattoso (1992, p. 395), durante o século XIX a
posi¢io ocupada pelos fiéis refletia a organizagio social: no meio, dentro
do espago gradeado, estavam as mulheres sentadas no chio; os homens
ocupavam as cadeiras que rodeavam as grades; e os escravos ficavam na
entrada ou no adro. Nesse local se soltavam os foguetes e fogos de artificio
e 0s negros tocavam os tambores.

A procissio convertia-se no ponto alto das homenagens. O santo do dia
nio safa sozinho as ruas, mas acompanhado de outros santos da mesma
igreja ou irmandade. O cortejo, formado pelos irmios, soldados, oficiais
mecinicos, sacerdotes, mascarados, musicos e bailarinos, vestidos com roupas
de gala, joias e aderegos, percorria as principais ruas préximas ao templo
dedicado ao santo homenageado. Formava-se um desfile dos simbolos
catdlicos: cruzes, tochas, ornamentos, insignias e estandartes. Era também
comum a participacio de criancas vestidas de anjos e banda de mdsica.

Toda irmandade tinha a realizagio da festa do padroeiro como
principal atividade, e tentava exceder as outras na ostentagio. E essa nao
era uma caracteristica apenas das associagdes de brancos. Os mulatos e
negros também costumavam celebrar com fausto. Havia disputa também
para se homenagear da forma mais bela possivel o mesmo santo. Nossa
Senhora da Conceigio, por ter sido a padroeira do Império e o seu culto
o primeiro a ser realizado pelos portugueses na Bahia, atrafa a atencio e
a concorréncia de irmandades de brancos, negros e pardos. A Igreja da
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Conceigio da Praia abrigava a tradicional confraria dos lusitanos e também
outras associagdes em altares laterais. Os brancos nascidos no Brasil faziam
parte da Irmandade de Nossa Senhora das Angustias, no Mosteiro de
S0 Bento. No dia da festa, a Imaculada Conceigao recebia as homenagens
dos irmaos pardos de Nossa Senhora do Boqueirio, que possufam capela
propria na freguesia de Santo Antdnio Além do Carmo, mas se dirigiam
em procissio para o templo da Cidade Baixa.

A rivalidade entre as irmandades contribuiu para a realizacio de
espetaculares festas religiosas na cidade de Salvador. Entretanto, nem
todos os santos eram homenageados dessa forma. Santos tradicionais
como Santa Birbara, Sant’Ana, Sio Cosme e Sio Damiao, Santo Antdnio,
S30 Jerdnimo, Sao Roque, Sao Lazaro, Sao Sebastido, Sao Jorge ¢ Nossa
Senhora das Candeias nio eram padroeiros de irmandades, mas isso nio
significa esquecimento por parte dos fiéis. Pelo contririo, suas datas
comemorativas também eram celebradas com procissoes, queima de fogos
e divertimentos populares nos adros das igrejas ou nos nichos que
guardavam suas imagens.

Segundo Pierre Verger (1999, p. 66), a permanéncia do culto desses
santos na Bahia tinha relagio direta com a associagio deles com os orixés.
Por essa razio, as festividades da igreja eram seguidas de banquetes de
comida afro-baiana e cerimonias préprias dos cultos africanos, como a
oferta de flores e presentes no mar da Bafa de Todos os Santos. Alguns
desses santos eram patronos de categorias profissionais, como Santa
Bérbara, homenageada pelos comerciantes e trabalhadores do mercado
que recebia o seu nome. Os pescadores e moradores do arrabalde do Rio
Vermelho, apesar de nio formarem uma irmandade, cultuavam Sant’Ana.

Romanizacédo do catolicismo brasileiro

Durante o século XIX, a Igreja Catdlica brasileira promoveu reformas
na formacio intelectual e atuac¢io do clero, na religiosidade e nos costumes
dos leigos. Era preciso fazer com que a liturgia oficial prevalecesse sobre
as cerimonias externas. O catolicismo tradicional — luso-brasileiro, leigo,
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medieval, social e familiar —, deveria ser substituido pelo catolicismo
renovado — romano, clerical, tridentino, individual e sacramental. O
processo ficou conhecido como ultramontanismo’ ou romanizacio.

Segundo Eduardo Hoornaert, romanizagio é o “[...] processo de
sujeigao de igrejas locais 2 hegemonia romana”. (HOORNAERT, 1991,
p- 173) Ainda de acordo com o mesmo autor, as romaniza¢des mais
famosas foram as da Africa do Norte, no tempo de Santo Agostinho, ¢ a
da Irlanda, ap6s a época dos druidas no século XII. A romanizac¢io do
catolicismo brasileiro foi recente, no século XIX, e realizou-se pela
necessidade de reforma interna e em oposi¢ao ao Padroado.

No entanto, desde o periodo colonial brasileiro, o Vaticano se
preocupava com os rumos do catolicismo praticado no Brasil e tentou
muitas vezes intervir na evangelizagio aqui desenvolvida. Entretanto as
bulas dos papas do século XVI, referentes a liberdade, as terras, a
identidade cultural e 3 formagio de um clero indigena, eram consideradas
pelos reis portugueses como intromissio dos papas nos assuntos do
Padroado. Em 1622, o Vaticano criou o organismo De Propaganda Fide,
para a propagag¢io da fé. Dez anos mais tarde foi criada uma prelazia'® no
Rio de Janeiro, ligada diretamente a Roma. A Sagrada Congregagio de
Propaganda conseguiu trazer novas ordens religiosas ao Brasil,
especialmente as independentes do padroado, como os capuchinhos. Mas
os obsticulos criados pela administragio colonial impediram a
implementagio de regras e agdes que mudassem os rumos da
cristianizagio. (HOORNAERT, 1991, p. 130-131)

O periodo colonial foi marcado por um certo isolamento dos bispos,
justificado pelo pequeno nimero de dioceses, as distincias entre as
mesmas e a dependéncia em relagio a Coroa Portuguesa. Riolando Azzi
destaca trés fatores responsiveis pela uniao do episcopado durante o século
XIX. (AZZ1, 1975a, p. 693-694), Em primeiro lugar, alguns bispos
brasileiros, com formacio na Europa, estavam imbuidos dos ideais do
ultramontanismo. Quando assumiram os governos de suas dioceses no
Brasil, j4 tinham o desejo e metas comuns para a realizagio das reformas
necessarias ao catolicismo brasileiro. Assim foram criados os trés polos
reformadores: Mariana, cujo principal reformador foi dom Ant6nio
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Ferreira Vigoso (1844-1876), Sao Paulo, representado por dom Antonio
Joaquim de Melo (1851-1861) e o eixo Pari-Bahia. A arquidiocese de
Salvador teve dom Romualdo Antdnio de Seixas!' (1827-1861) como o
mais importante reformador. Sua luta pela reforma do clero baiano deveria
ter continuidade com dom Ant6nio de Macedo Costa'? (1861-1891),
herdeiro intelectual de dom Romualdo, que foi bispo do Pard, mas faleceu
em 1891, poucos meses depois de assumir a Arquidiocese da Bahia.

O segundo fator foi a vinculagido com a Cdria Romana. A partir do
pontificado de Pio IX (1846-1878), Roma se tornou o centro de referéncia
para o episcopado brasileiro. Contribuiu para o fortalecimento do
catolicismo renovado a proclamagio de dois dogmas: o da Imaculada
Concei¢iao (1854) e o da infalibilidade do papa, decidido no Concilio
Vaticano I (1870). O primeiro dogma reafirmava o culto mariano, em
detrimento dos santos tradicionais, cultuados, sobretudo, pelos leigos
influenciados por outras crengas religiosas. O segundo dogma ratificava
o poder do pontifice, autoridade suprema em questdes de doutrina. Os
bispos ultramontanos sentiram-se mais fortes para implementagio das
reformas. Formaram um grupo de defesa dos direitos e da liberdade da
Igreja, diante da interferéncia do Estado na drea religiosa.

E como terceiro fator, é preciso destacar os lacos de amizade
indispensdveis a2 unidade episcopal. Os bispos mantinham contatos
frequentes, criavam oportunidades de encontro, formavam discipulos e
procuravam ocupar as dioceses vagas com prelados de espirito reformador.

O clero brasileiro tinha consciéncia de que a implantagiao do
catolicismo renovado sé seria possivel com uma reforma interna. Somente
ap6s a regeneragao moral dos sacerdotes os costumes dos leigos seriam
transformados. Portanto, o movimento reformador tinha como principal
meta a elevagio do nivel cultural dos padres, por meio do aprimoramento
da sua formagio religiosa. Era preciso instruir e moralizar os religiosos
para serem capazes de realizar a reformulacio dos costumes publicos.
Segundo Riolando Azzi (1975a, p. 684),

Pode-se dizer que o ideal que envolve todas as atividades dos prelados e
seus colaboradores no movimento reformador € a criagio de uma imagem
da Igreja no Brasil, marcada pela santidade de seus ministros e pelo
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esplendor do culto, freqiientado por um povo devoto e cumpridor dos
seus deveres religiosos.

A regeneragao moral do clero era o objetivo principal dos reforma-
dores. Dom Romualdo Anténio de Seixas, arcebispo da Bahia, acreditava
que os padres estavam contaminados pelos costumes do século. Para os
ja sacerdotes, era preciso isenti-los das atividades e fungdes civis e fazé-
los cumprir as normas do Concilio de Trento (1545-1563): usar o hibito
eclesidstico, manter o celibato clerical e participar das conferéncias
eclesiasticas. E para os pretendentes a vida religiosa era imprescindivel
estudar nos semindrios diocesanos. E quanto mais jovem o aspirante ao
sacerddcio obtivesse a instruc¢io, mais bem preparado estaria para
evangelizar e tirar os seus paroquianos da “ignorincia” e da “superstigiao”.
(AZZ1, 1984, p. 19-20)

O Concilio de Trento havia destacado a criagio dos semindrios como
condigio bisica para a reforma do clero. A fundagio do Seminirio
Episcopal da Bahia aconteceu em 1834. Porém, aproveitou-se a estrutura
tisica do antigo semindrio de Sao Damaso, fundado em 1815 e que havia
funcionado no Hospicio da Palma desde 1824. Em 1852 foi fundado o
semindrio menor, que recebia também alunos leigos, sem vocagio
sacerdotal. Entretanto, quando o lazarista padre Laurent assumiu a diregio
do semindrio, em 1856, este passou a ser exclusivo aos candidatos 3 carreira
eclesiastica. A atitude era mais condizente com as regras da reforma, pois
promovia a separagio entre clérigos e leigos. (AZZ1, 1984, p. 26-28)

Dom Romualdo de Seixas defendia a ideia de que era indispensavel
formar os novos religiosos na piedade e na ciéncia. Por isso, além da
formagio necessiria a realizacio dos atos litiirgicos, os seminaristas
deveriam ter aulas de francés, filosofia, retdrica, histéria eclesidstica e
teologia dogmitica e moral. Logo na abertura do seminario nio foi possivel
ter um curriculo completo dos estudos eclesisticos. O pretendente
deveria, portanto, apresentar uma certidio de aprovagio em exame de
latim, disciplina que nio foi oferecida no primeiro momento.

A mesma preocupagio com os estudos das Ciéncias tinha dom
Antdnio Macedo Costa, discipulo de dom Romualdo, quando assumiu a
diocese do Pard. Dom Macedo Costa afirmava que o conhecimento das
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ciéncias exatas havia conquistado tanta importincia no século XIX que
seria vergonhoso um eclesidstico ignora-las por completo. Lembrava que
os semindrios europeus davam lugar de destaque 2 matematica e os alunos
estudavam geometria, trigonometria, aritmética e dlgebra, além de nogoes
de ciéncias naturais. Portanto, a exemplo dos paises cultos, insistiu para
no semindrio de sua diocese haver cursos de histéria profana, gramitica,
lingua nacional, exegese biblica e o grego. Em 1890, depois de eleito
arcebispo da Bahia, ele dava “gragas a Deus” pelo trabalho dos
reformadores, pois, apesar de reconhecer que muito ainda havia para ser
feito, o jovem clero brasileiro, preparado nos seminarios, tinha melhores
disposi¢oes morais. (AZZ1, 1975a, p. 687)

A reforma brasileira era de inspiragio tridentina, mas no século XVI,
um pouco antes do Concilio de Trento, o bispo de Milio, dom Carlos
Borromeu, comecgou a realizar reunides periddicas com os clérigos de
suadiocese, com a finalidade de estudar as disciplinas eclesidsticas e teologia
moral. Uma forma de promover encontros entre os religiosos, saber das
atividades, estudar doutrina, esclarecer diividas e fazer as necessirias
recomendacgoes. Apds o Concilio, as conferéncias foram instituidas em
outras dioceses européias, além de serem recomendadas em todos os
paises cristaos.

No Brasil, dom Romualdo de Seixas foi o primeiro bispo a incentivar
as conferéncias eclesiisticas. Em Salvador, as reunides quinzenais eram
presididas pelo mestre do semindrio, frei Luis de Santa Teresa. O
arcebispo estava também preocupado com a regenera¢ao moral dos padres
do interior, evangelizadores das pequenas vilas e fazendas. Recomendava
que em cada paréquia na qual houvesse trés parocos por distrito, mesmo
aqueles que ainda assumiam a fungio de capelaes" de capela ou engenho,
se reunissem uma vez por més na casa de um deles ou na sacristia da
matriz para os estudos eclesidsticos.

Todo religioso deveria servir de exemplo de virtude e retidio para os
leigos. O comportamento era nio apenas observado como, muitas vezes,
imitado. Por isso, a Igreja sempre insistiu no uso obrigatério, durante a
realizacio de missas e confissdes, da veste talar, considerada um distintivo
sacerdotal, sinal de segregacio, rentincia e abnegagio da vida profana.
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As Constituigoes Primeiras do Arcebispado da Bahia, de 1707, equivalentes
as normas do Concilio de Trento, estabeleciam regras para o compor-
tamento dos padres dentro e fora das igrejas. Nos templos, durante os
oficios religiosos, deveriam vestir roupas negras, sem pompa, luxo ou
ornamentos. Em casa, poderiam usar vestimentas comuns, porém de
“cores honestas” — preto, marrom, roxo e branco. Vermelho, escarlate,
amarelo e verde eram cores proibidas. As proibigdes diziam respeito
também a outros costumes, como usar espadas, beber e comer em
tavernas, freqiientar teatro e locais onde houvesse danga, mascaradas e
jogos de azar. (MATTOSO, 1992, p. 344)

Durante a reforma do século XIX, o uso do habito eclesidstico passou
a ser um elemento da “decéncia” clerical. Dom Romualdo de Seixas
sempre insistiu na necessidade do habito, inclusive para os candidatos ao
sacerddcio, pois se o futuro padre teria direito 3 imunidade e aos privilégios
da ordem clerical, nio deveria violar essa lei da Igreja. Em 1838, o arcebispo
imp0s a pena de suspensio para quem desobedecesse 3 norma. (AZZI,
1984, p. 20-22)

Outra regra imposta aos padres era o celibato. Apesar de instituido
pelo papa Calixto II, durante o Concilio de Latrio (1123), confirmado
pelo Concilio de Trento e pelas Constituicoes Primeiras do Arcebispado da
Bahia, o celibato clerical nao era rigorosamente obedecido na Europa e
nem no Novo Mundo. No Brasil, a Igreja pregava a castidade, mas
continuava tolerante com o concubinato dos seus membros. Havia a
tentativa de resolver o problema internamente. O padre faltoso era
chamado pelo arcebispo, deveria se arrepender de seu erro e pagar uma
multa de dez cruzados. Em caso de reincidéncia, perdia 1/3 do salario. Se,
ainda assim, continuasse em pecado, perderia todos os beneficios materiais
e seria suspenso de sua fungio por um ano. Somente se repetisse o pecado
pela quarta vez seria excomungado. Antes disso, o pecador ainda poderia
ser exilado na prépria diocese ou na Africa. Ndo havia processo para
evitar escindalo publico. (MATTOSO, 1992, p. 345-349)

A pritica do celibato foi tio descuidada no Brasil que alguns padres da
Diocese de Sao Paulo pensaram até mesmo em elimini-la da legislacio.
Em 1827, o padre Diogo Feij6 defendeu essa causa na Assembleia Geral,
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mas teve em dom Romualdo de Seixas, na época deputado pelo Pard, seu
maior opositor. A discussio voltou a tona em 1834, quando o Conselho
Geral de Sao Paulo, por defender que a legislagio em vigor nao era observada
pelo clero brasileiro, apresentou 3 Assembleia Geral um pedido de aboli¢io
do celibato. A partir desse momento, o arcebispo da Bahia nio apenas deu
um parecer contrario i revogagio da lei, como passou a defender
ardorosamente o celibato. Acreditava que o casamento nio era o bastante
para resolver o problema de incontinéncia dos padres. Para tal fim, seria
necessario realizar a reforma moral do clero, fortalecer os seminarios
diocesanos e selecionar com rigor os candidatos ao sacerdécio. Reconhecia
que era dificil encontrar jovens inocentes e isentos de “manchas”, mas os
semindrios deveriam fechar suas portas aos “intrusos” que pudessem levar
arufna a formacio espiritual dos clérigos. (AZZI, 1984, p. 22-25)

A questio do celibato clerical suscitou muitos debates e pareceres,
mas nio chegou a ser discutida publicamente na Assembleia Legislativa.
Para os bispos reformadores, era uma condi¢io indispensivel a formagio
de um clero “santo”, de moral inquestionivel. No entanto, estavam
conscientes das dificuldades para implantar a reforma. Resolveram, entio,
solicitar a ajuda de ordens e congregacdes europeias. Trés grupos se
destacaram nesse momento: os capuchinhos, os lazaristas (padres das
missoes) e as irmis de Sio Vicente de Paulo (Filhas da Caridade).

Os primeiros frades capuchinhos chegaram ao Brasil no século XVII,
enviados pela Propaganda. Os que se fixaram na Bahia eram franceses. No
inicio do século XVIII chegaram os italianos, que se estabeleceram na
Bahia, em Pernambuco e no Rio de Janeiro. Apesar do trabalho de
evangeliza¢io dos indios e das missdes populares realizadas nas provincias
citadas, além de Minas Gerais, Espirito Santo e no Sul do Brasil, os
religiosos foram expulsos pelo Marqués de Pombal, em 1760.

Nos anos 30 do século XIX os capuchinhos italianos foram novamente
solicitados pelo governo brasileiro. Porém, segundo Riolando Azzi (1975b,
p. 125), durante a regéncia do Padre Feij6 (1831-1837), um espirito
nacionalista restringiu a presenga de religiosos estrangeiros no Brasil. O
regente chegou até mesmo a proibir, por meio de decreto, a associa¢io
dos frades na provincia de Pernambuco.
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A partir de 1839 o governo voltou a solicitar da Propaganda o envio de
novos capuchinhos para a realiza¢io de missdes. Os frades foram
importantes auxiliares dos bispos reformadores. Dom Romualdo de
Seixas (1839, v. 2, p. 461-462), naquele mesmo ano, elogiou a “restaura¢io
dos costumes” promovida por esses religiosos no interior da Bahia:

Inumeriveis escindalos removidos pelo sacramento do matriménio,
inveterados édios e inimizades extintas; muitos esposos discordes
congracados, os tribunais de peniténcia freqiientados ¢ banhados de
ldgrimas de arrependimento; a piedade e a devogio depurada de prejuizos
populares ou préticas supersticiosas contririas 3 santidade do culto; o
respeito e a obediéncia as leis altamente inculcados, ndo como resultado

de meras convengdes, mas como o preceito ¢ ordena¢io do mesmo Deus.

Em 1853 chegaram a Bahia dois padres lazaristas: Joio Batista Isaaly
e José Lemant. Eles imediatamente se uniram a dom Romualdo de Seixas,
mas sé em 1856 assumiram a dire¢ao do Semindrio Diocesano. Dentre as
funcdes dos religiosos recém-chegados destacam-se: a educagio
eclesiistica, a visita aos presos nas cadeias ptblicas de Salvador e as missdes
realizadas no interior. O arcebispo, em suas Memorias, escreveu sobre a
importincia dessa atividade na zona rural:

Outra especialidade do Instituto de Sio Vicente de Paulo é a obra das
missdes, que ele impos a seus filhos, e que nio sé aos catdlicos, sobretudo
entre os habitantes do campo, como também nos paises infiéis, tem operado
inumerdveis e pasmosas conversdes. Ora, nessa vastissima diocese [...] era
6bvia a necessidade de uma igual institui¢io, fundando-se um hospicio
desses missiondrios destinados ji para as missdes no interior, ja para a visita
das prisdes, que infelizmente existem entre nés privadas de todos os
socorros espirituais, apresentando um terrivel e doloroso aspecto, quer
no fisico, quer no moral, mas onde gragas a Deus, jd se ouve de vez em
quando a palavra do Evangelho, celebra-se a missa e se oferecem outras
consolagdes e confortos que sé a religido pode dar, e j4 hd outras santas
obras, como confissdes, exercicios espirituais e mais oficios da caridade

cristi. (SEIXAS, 1861, p. 166-167)

As missoes do século XIX, realizadas no interior, especialmente no
sertdo baiano, onde a auséncia de padres era constante, despertavam o
tervor popular. Durante uma semana, os missiondrios convertiam,
realizavam os sacramentos, promoviam reconciliagdes entre inimigos e
casais ¢ combatiam as superstigdes, ou seja, levavam aos fiéis a pritica
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sacramental, tio recomendada pelo Concilio de Trento. Durante os
sermoes, os padres destacavam o amor de Deus e de Nossa Senhora, a
imortalidade da alma e a salvagio, mas também advertiam sobre os perigos
dos pecados que poderiam levar os maus cristios para o inferno. Um
verdadeiro espeticulo, no qual nio faltavam meios para impressionar a
plateia. Os religiosos ameagavam jogar o crucifixo no chio e pisotei-lo
ou mesmo provocar uma tempestade. (SILVA, C., 1982b, p. 39-41)

Esperavam-se as missdes com ansiedade. Afinal eram momentos
privilegiados para o encontro e a sociabilidade entre os habitantes da
zona rural. Jun¢io entre a expiagio dos pecados e a festa. Em tempos de
reforma e moralizacio dos costumes, os missiondrios tentavam acabar
com os festejos profanos e incitavam os cristaos ao sacrificio necessario
a0 contato com um Deus severo. As procissdes poderiam ser realizadas,
porém os fiéis deveriam manter o respeito e a contri¢ao. Um periddico
religioso de 1870 nos informa que, durante as missoes, “a maioria dos
homens e mulheres usava coroas de espinho e os homens carregavam
cruzes, algumas de grande dimensio”. (CHRONICA..., 1870, p. 119)
Mais do que festejar, era necessario purgar o corpo dos pecados por
meio da cruz e dos espinhos, simbolos do sacrificio, da dor, para se
conseguir a reconciliagdo com Deus.

As irmais de Sio Vicente de Paulo, também conhecidas como Irmis da
Caridade, faziam parte da primeira congregacio feminina a chegar ao Brasil.
Seguindo o exemplo de dom Vigoso, bispo de Mariana, dom Romualdo
de Seixas resolveu trazer as irmas para Salvador, pois desejava que cuidassem
dos enfermos e da instrugio das mulheres da capital. Em agosto de 1853,
11 religiosas francesas desembarcaram na cidade, acompanhadas dos dois
padres lazaristas, seus superiores. O Colégio Nossa Senhora dos Anjos,
fundado no més de dezembro, acolhia 160 alunas — 90 internas, sendo 36
6rfas, e 70 externas. Um ano depois foi criada a Sociedade das Damas da
Providéncia, que acolhia 18 internas 6rfas e 70 externas, cujo curso era
gratuito. (MATTOSO, 1992, p. 384-386)

As novas congregagdes, cujas atividades foram tantas vezes elogiadas
por dom Romualdo de Seixas, receberam criticas e hostilidade por parte
de membros do governo imperial e da elite baiana. Os liberais alegavam
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que os padres e irmas franceses e italianos representavam a interferéncia
da Santa Sé na politica. Neste mesmo trabalho, hi referéncia, ao escrever
sobre os capuchinhos italianos, a rejei¢ao aos religiosos estrangeiros. A
principal critica diz respeito ao trabalho educacional desenvolvido pelos
lazaristas e Irmas de Caridade, ambos, grupos franceses. As familias
aristocraticas nio gostavam de ter as filhas “misturadas” com mogas 6rfas
e externas oriundas das camadas mais baixas da populagio. Nao admitiam
também a dire¢io dos semindrios entregue aos lazaristas. Os diocesanos
se perguntavam se o clero local nao era suficientemente competente para
formar os novos padres.

Essas inquietacoes e discordincias geraram conflitos. A revolta foi
deflagrada em 1858. O colégio e a Casa da Providéncia foram invadidos e
as irmis atacadas com violéncia. Apds a morte de dom Romualdo de
Seixas, em 1860, a situagio se agravou. O conego Rodrigo Inicio de Souza
Menezes, vigirio capitular e deputado na Assembleia Provincial, criticou
o direito do arcebispo de nomear os lazaristas como diretores dos
semindarios. No ano seguinte, ele conseguiu, por meio de um despacho
do Ministério do Império, anular os contratos firmados entre o arcebispo
¢ os padres das missoes. O novo arcebispo, dom Manoel Joaquim da
Silveira, nada fez para reverter esse quadro. Os lazaristas se retiraram
dos semindrios em 1862. Em relac¢io as irmas de caridade, perderam a
dire¢io do Colégio Nossa Senhora dos Anjos para a Irmandade da
Misericérdia e fundaram um novo estabelecimento, o Colégio Nossa
Senhora do Salete, para acolher mogas pobres do interior e de classe
média de Salvador. (AZZI, 1984, p. 35; MATTOSO, 1992, p. 385)

Tentativas de reforma na religiosidade
popular

Ajuncio entre o modelo eclesial tridentino e os valores da sociedade
burguesa foi favorivel ao enquadramento das manifestagdes da
religiosidade popular catdlica a ortodoxia. O clero deveria administrar a
té nos aspectos doutrinal, ritual e devocional. Nenhuma manifestagio
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religiosa poderia ser realizada sem a autorizacio e a supervisio de um
padre. O resultado desse processo é o afastamento entre o catolicismo
do clero e o popular. A difusio da ortodoxia era competéncia dos
sacerdotes letrados, preparados nos semindrios, e da elite intelectual, ex-
alunos dos colégios catdlicos e membros dos novos movimentos da Igreja,
leigos praticantes e militantes na divulgacio do novo espirito catdlico.
Essa especializa¢io do culto desconsiderava as praticas populares — folias,
festas, procissdes e romarias — consideradas a partir de entio como
ignorancia, supersti¢ao, sincretismo e fanatismo. (AZZI, 1994, p. 93-95)

Expliquei anteriormente as atitudes tomadas pelos reformadores para
amoralizacio do clero. No entanto, para os novos padres terem autoridade
sobre os leigos, seria necessario realizar algumas mudangas na orientagio
espiritual dos catélicos. A primeira providéncia seria reformar as antigas
irmandades e suas devog¢des, ou mesmo substitui-las por novas
associagoes religiosas.

Em Sio Paulo, o arcebispo reformador dom Anténio Joaquim de
Melo deixou que os Capuchinhos de Saboia realizassem as inovagdes na
pastoral. Eles foram os responsiveis pela realizacio das missdes, a
instituigao da primeira comunhio e criagio das congregagdes vicentinas,
para a assisténcia aos enfermos. Sob a influéncia dos jesuitas, foram criadas
as congregagdes marianas — Filhas de Maria — para as devogdes no més de
maio e o Sagrado Coragio de Jesus e o Apostolado da Oragio para o més
de junho. As novas associagoes, de mentalidade ultramontana, tentavam
impor o culto mariano, inclusive instituindo novas festas, como a Coroagio
de Nossa Senhora. Os santos tradicionais e as festividades de iniciativa
leiga deveriam dar lugar as novas devogoes. As antigas irmandades foram
perdendo fungdes, realizaram fusdes ou foram extintas. As vicentinas,
com a construg¢io e administra¢ao dos hospitais e pratica da filantropia e
caridade, substituiram a Irmandade da Misericérdia. (WERNET, 1987,
p. 184-185)

Na Bahia, percebe-se a mesma preocupagio em reformar os costumes
do povo. O clero reformador considerava que o catolicismo dos baianos,
sobretudo da populagio negra e de baixa renda, restringia-se a um nivel
puramente exterior, sem atingir a alma. Freqiientemente misturava-se a
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té catdlica com outras crengas religiosas, a supersti¢io e o sincretismo.
As festas em homenagem aos santos tradicionais — Santa Barbara, Sao
Gongalo, Sio Jorge, Sio Cosme e Sio Damido, Sio Jer6bnimo, Santo
Antoénio, Sio Lizaro, Sio Roque, Sio Sebastido, Sant’Ana, Nossa Senhora
e o Senhor do Bonfim —apropriados pelos descendentes de africanos em
seus terreiros de candomblé, na impossibilidade de serem extintas,
deveriam ser aos poucos substituidas.

Em Salvador, a partir de 1839, é possivel perceber a interferéncia dos
bispos reformadores na vivéncia religiosa dos leigos. Por meio da seguinte
portaria publicada em 14 de fevereiro, dom Romualdo de Seixas fez duras
criticas aos festejos e, sobretudo, as imagens de Sio Gongalo — santo
casamenteiro até o periodo imperial — distribuidas durante sua festa na
capela do Senhor do Bonfim:

Tendo visto com a maior surpresa e assombro, em alguns dos Registros de
Sio Gongalo, que no dia 3 do corrente, durante a celebragio dos santos
mistérios na festividade do mesmo glorioso santo, se distribuiu na capela
do Senhor do Bonfim a sacrilega, blasfema, indecente e ridicula legenda
ou inscrigdo, “Sio Gongalo das mogas”, que derivando-se de absurdos
prejuizos ou crengas populares, deslustra a pureza do culto tributado aquele
santo, e importa uma verdadeira supersti¢io, que os te6logos chamam de
culto indébito, injurioso aos progressos da civiliza¢io, e apenas prépria
desses desgragados tempos, em que uma mal entendida piedade misturava
nos atos mais santos o sagrado com o profano, a mitologia com o evangelho,
e Babilonia com Sido, [...] profanando a efigie de um dos mais insignes
herdis de perfei¢io evangélica, com seu titulo mal soante, ainda aos ouvidos
menos delicados, e que decerto nenhum homem sério consentiria que se
ajuntasse ao seu nome, ou se estampasse por baixo de seu retrato. (SEIXAS,
1839,v.1,p. 331-332)

O arcebispo afirmava ainda que era preciso “[...] remover e extirpar
toda mistura de irreveréncia e supersti¢io que, ou pela desgraga dos
tempos, ou por incudria e malicia dos homens, se possa introduzir na
demonstracio de um culto fundado em espirito e verdade”. Para o
incidente nio ser repetido e de nao precisar usar o seu poder para proibir
a festa, contava com o apoio e a ajuda da irmandade.

Para evitar os abusos ocorridos nas festas dos santos de maior devocio
popular, dom Romualdo de Seixas, por intermédio de portarias, procurou
fortalecer o culto a Imaculada Conceigio. Afinal, Nossa Senhora
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representava a romanizagio e a sua festa se realizava com a mais expressiva
presenga de autoridades eclesiasticas. Dois anos apds a proclamagio do
dogma, em 4 de dezembro de 1856, o arcebispo publicou uma portaria
concedendo indulgéncia plena a todos que visitassem a Igreja da Conceigao
da Praia no dia 8 de dezembro. Durante a missa solene desse dia, dom
Romualdo de Seixas apresentou aos devotos a bula sobre o dogma. E em
novembro do ano seguinte foi editada a seguinte portaria:

Havendo sido impresso nesta cidade, na tipografia de Camillo de Lellis
Masson, as expensas suas o novo Oficio da Imaculada Conceicio de Maria
Santissima, padroeira do Império, coordenado e publicado por autoridade
apostélica, pela presente solicito sempre em manter no exercicio do culto
publico a mais perfeita unidade com a Igreja Romana, Mie ¢ Mestra de
todas as Igrejas, ordenamos ao nosso Ilmo. e Revmo. Cabido e mais Clero
desse arcebispado, que d’ora em diante as Horas Canoénicas do Dia e Oitava
da Festa da Purissima Concei¢io da Santissima Virgem sejam recitadas,
assim no coro como fora dele, conforme o mencionado Oficio, dando
nds, por este modo, em uniio com os piedosos sentimentos do magninimo
chefe da Igreja Universal, mais uma prova de nossa tenra devogio para com
o inefdvel mistério, que hoje constitui um dos dogmas mais consoladores
da nossa santa religido.

Bahia, 24 de novembro de 1857.

Romualdo — Arcebispo da Bahia.

(BARBOSA, 1970, p.91)

Nesse documento, o arcebispo conclama todo o clero e os fiéis para
a participagio nas homenagens em honra da Imaculada Conceigao e
reafirma a unidade com a Igreja de Roma e a sua superioridade, “uma vez
que ¢ mae de todas as Igrejas e coordenada pelo papa, magninimo chefe
universal”. O clero baiano continuou divulgando a importincia do dogma,
pois, em 8 de dezembro de 1904 os padres e devotos reuniram-se na
igreja da praia para as comemoragdes do dia da padroeira e as bodas de
ouro da proclamagio do dogma. O ponto alto da festividade foi a
inauguragao da nova coroa de Nossa Senhora da Conceigio. Toda em
ouro, a pega, confeccionada na cidade do Porto, em Portugal, tinha a letra
M e era encimada por uma cruz. (BARBOSA, 1970, p. 152)

Segundo a avaliagio de Riolando Azzi, dom Romualdo de Seixas levou
a frente o movimento reformador brasileiro, sendo um dos seus agentes
mais expressivos, sem, no entanto, ser intransigente ou rigorista. Usando
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lucidez e moderagio, procurou introduzir mudangas, sobretudo na
formagio intelectual do clero. (AZZI, 1984, p. 36) Mas qual a abrangéncia
do seu trabalho pastoral? No final do seu episcopado, ao enfrentar a
oposic¢io da elite baiana aos seus principais colaboradores — os padres das
missdes ¢ as irmas de caridade — o arcebispo passou a adotar atitude
defensiva, com orientacOes quase exclusivas aos semindrios. Além disso,
a atuagio dos lazaristas durou apenas seis anos, tempo insuficiente para
formar padres plenamente convictos da necessidade de abolir o catolicismo
tradicional e promover a fé pautada na doutrina e nos sacramentos. ApGs
amorte de dom Romualdo, o espirito reformador na Bahia foi perdendo
forga. Os seus sucessores'* tiveram periodos curtos de pastoral e tudo
indica que nio estavam motivados para implementar reformas. Outro
fator a ser considerado é que quando morreu o seu sucessor intelectual,
o bispo do Pari, dom Antdénio de Macedo Costa, em 1891, o eixo
reformador Pard-Bahia perdeu importincia e poder de agio. No inicio da
Republica, as questdes relativas a separagio entre Igreja e Estado foram
assumidas pelos reformadores das dioceses de Mariana e Sio Paulo.

Diante dos conceitos aqui discutidos — religido oficial, religiosidade
popular, sincretismo e romanizagio — e das diferentes propostas de
reforma nas manifesta¢oes religiosas, talvez seja mais prudente falar em
religiosidades. Nio temos uma sintese religiosa brasileira, e sim uma
infinidade de préticas que, apesar dos conflitos e tentativas de
estabelecimento de fronteiras, se complementam. As festas religiosas
populares da Bahia do século XIX a Primeira Reptblica, organizadas pelas
irmandades (Nossa Senhora da Conceigio), pelos comerciantes de um
mercado (Santa Barbara) ou pela elite que passava o verao no Rio Vermelho
(Sant’Ana) demonstram a jungio de grupos sociais distintos e a imbricagio
de elementos de diversas crengas. Os devotos transitavam, sem culpa,
entre os rituais catdlicos e afro-brasileiros.
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Notas

' Michel Vovelle (1976) fala com propriedade das tentativas de reviver antigas festas.
As reflexdes sio frutos das suas pesquisas sobre as festividades francesas dos séculos
XVIII e XIX.

2 Sobre as arvores de maio e os mastros utilizados nas festas catélicas, cf. Couto
(2001a, p. 63-70)

> Exemplum — Baseada na retdrica, é uma narrativa breve, ficil de ser lembrada e
comovente, utilizada dentro do sermio como uma ligdo de vida religiosa para
convencer um auditério.

*Para o estudo da evolugio das pesquisas sobre o sincretismo religioso afro-brasileiro,
ct. Ferretti (1995, p. 41-74).

5 Jalorixd — Mie de santo dirigente de um terreiro de candomblé.

¢ Padroado — Politica colonial desenvolvida pelos reis catélicos de Portugal, Espanha
e Franca, baseada no principio de que os donos das terras eram os donos da religiio.
Os reis receberam da Igreja Romana certos privilégios — direito de apresentagio de
arcebispos e bispos — ¢ a tarefa de organizar a religido catblica nos seus dominios
ultramarinos, ou seja, estabelecer a hierarquia eclesiistica, fundar paréquias, realizar
missdes, promover a cristianizagio e a evangelizagio nas terras recém-descobertas.
Assim, a Igreja reconhecia a autoridade dos soberanos sobre as novas igrejas e capelas,
o predominio do Estado sobre a religido, a implantagio de uma sociedade crist, uma
interpenetragio da religiio com a vida social e familiar. Cf. Hoornaert (1991, p. 172)

7 Vale destacar, aqui, as apresentacdes de trabalhos feitas por Ana Maria da Silva
Moura, Maria Beatriz Nizza da Silva e Ronaldo Vainfas em um congresso de Hist6ria,
cujo tema era a festa, realizado em Portugal no ano de 1992. Cf. Santos, Maria Helena
(1992)

8 Joio da Silva Campos (1880-1940) — Nascido em Oliveira dos Campinhos,
municipio de Santo Amaro da Purificacio — tornou-se um engenheiro interessado
pela Histdria e pelo Folclore. Seu texto Procissoes Tradicionais da Bahia foi publicado
um ano apds a sua morte, 1941, nos Anais do Arquivo Piiblico da Bahia. No preficio da 1
edigio (CAMPOS, 2001, p. 22), Arnaldo Pimenta da Cunha registrou que o autor
“[...] observava monumentos, examinava lugares histéricos, sondava subterrineos
misteriosos, qualificava ou classificava prédios coloniais ou arruinados, investigava
ou averiguava fatos veridicos ou detalhes raros, fotografava aspectos inéditos, apanhava
flagrantes da vida urbana, recolhia, por fim, o que do passado conseguia salvar”. Silva
Campos publicou textos na revista do Instituto Geogrifico e Histérico da Bahia e
nio se limitou a escrever apenas sobre Salvador. Dois de seus trabalhos mais
importantes sio sobre o sul da Bahia: Tradi¢des do Sul da Bahia e Crénica da Capitania de
Sdo Jorge dos Ilhéus.
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? “Etimologicamente falando, ultramontano ou outremontagne foi a expressio usada,
no inicio do século XIX, na Franga e na Alemanha, para indicar, na rosa-dos-ventos,
o ponto escolhido de referéncia e fidelidade: ele estd pra 14 das montanhas, além dos
Alpes. Seu nome é Roma, é Pedro, o Papa. A reagio ultramontana se desenvolveu
sobre um plano duplo: tendéncia a reconhecer no Papa da Igreja, uma autoridade
espiritual total, e a reivindicagio para a Igreja da independéncia a respeito do poder
civil, e mesmo de um certo poder ao menos indireto sobre o Estado”. (WERNET,
1987, p. 178)

10 Prelazia ou prelatura — Cargo; dignidade ou jurisdi¢io de prelado, eclesidstico.

1 Romualdo Antonio de Seixas nasceu em Cametd, Pard, em 1788. Sua educacio foi
confiada ao tio, padre Romualdo de Souza Coelho, secretirio do bispo paraense
dom Manoel de Almeida de Carvalho. Aos oito anos, ingressou no Semindirio
Episcopal de Santa Maria de Belém. Completou seus estudos em Lisboa com os
oratorianos do Real Hospicio das Necessidades de Lisboa. Durante sua estada em
Portugal, deixou os religiosos para viver entre estudantes leigos, frequentou a
Biblioteca Real e fez amigos na Corte. Voltou ao Brasil em 1805 e tornou-se professor
de latim, francés, retdrica e filosofia no Semindrio Episcopal do Pari. Foi ordenado
padre em 1810. Além da pastoral, dedicou-se 2 carreira politica. Foi deputado as
Cortes de Lisboa. Nomeado arcebispo da Bahia em 1827 era, a0 mesmo tempo,
deputado 2 Assembleia Geral — pelo Pari, de 1826 a 1829, e pela Bahia, de 1835 a 1841.
Recebeu o titulo de Conde de Santa Cruz (1858) ¢ Marqués de Santa Cruz, pouco
antes de sua morte, ocorrida em 1860. Cf. Cindido Silva (1982a)

12 Antdnio de Macedo Costa nasceu em Maragogipe, Bahia, em 1830, filho de uma
familia proprietdria de engenhos. Foi aluno do Seminério da Bahia (1848-1852) e
completou seus estudos na Franga. Foi ordenado padre em 1867. Fez doutorado em
direito canénico em Roma (1859). De volta ao Brasil, foi sagrado bispo em Petrépolis
(1861) e no mesmo ano assumiu a diocese do Pari. Apesar de ter ocupado uma
diocese no norte do pafs, esteve sempre atento aos acontecimentos politicos e
religiosos e se tornou uma das figuras mais importantes do episcopado brasileiro.
Em 1863, escreveu a Memdria sobre os Semindrios, dirigida ao Imperador ¢, em 1870,
participou do Concilio Vaticano I, a0 qual deu sua contribui¢io nos debates sobre a
formagio do clero. Em 1890 participou da primeira reuniio de bispos celebrada em
Sio Paulo e foi o autor da Pastoral Coletiva publicada A quela ocasiio. No mesmo
ano foi elevado 4 sede primacial da Bahia, mas faleceu em marco de 1891. Cf. Azzi
(1975a).

¥ Segundo Mattoso (1992, p. 341: “A partir de meados do século XIX, a figura do
capelio tendeu a desaparecer dos engenhos, pois a produgio agucareira entrou em
decadéncia. Manter um servigo religioso privado tornou-se um peso no orcamento
dos senhores, preocupados em cortar despesas julgadas supérfluas. No perfodo de
1830-1889, nenhum inventirio de senhor de engenho assinalou despesas relativas a
manutengio de um capeldo, cuja fun¢io de mestre escola perdeu importincia depois
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da criacio, em Salvador, de internatos privados, cada vez mais procurados para educar
os filhos de familias tradicionais”.

4 Dom Manoel Joaquim da Silveira (1861-1874), dom Joaquim Gongalves de Azevedo
(1877-1879) e dom Luis Antdnio dos Santos (1881-1891).
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Capitulo Il
A martir, a virgem mae e a avo:

figuras da devocao popular
catdlica

As igrejas da Bahia ofereciam evidentemente uma encenagdo apropriada para
a vida religiosa na capital colonial, e o fervor dos fiéis chegou, de fato, a um
nivel de devogao.

Manoel Cardozo (1973, p. 237)









s concorridas festas de Santa Barbara, Nossa Senhora da Conceicio
da Praia e Sant’Ana foram privilegiadas nesta pesquisa pelas suas
specificidades. A Imaculada Conceigao foi a padroeira de Portugal
¢ do Brasil até 1930. Ela atrafa devotos de toda a cidade para os festejos
anuais, organizados pela irmandade, e poderia ser a senhora soberana da
Cidade Baixa. Porém, enquanto na primeira semana de dezembro sua
novena era realizada na igreja da praia, os baianos também se dirigiam
aos mercados da zona comercial para, com 0 mesmo entusiasmo e pompa,
cultuar Santa Barbara. Nesse mesmo periodo comegavam os preparativos
para os festejos de Sant’Ana. A elite baiana ia passar o verio no distante
povoado do Rio Vermelho e aproveitava o ensejo para reviver a devogao,
por meio de novenas, missas e procissoes, homenagear a santa, e também
se entregar aos prazeres dos profanos banhos de mar a fantasia, desfiles
em carros alegdricos e batalhas de confetes e langa-perfume, prentdncios
do Carnaval.

Para um observador desatento, os festejos religiosos populares de
Salvador podem parecer iguais. Eles pertencem ao mesmo ciclo do tempo
de festas de verio. Pode até dizer que na Bahia, em toda festa de santo
catdlico ha procissio, lavagem de escadaria de igreja, banho de dgua de
cheiro e o vai e vem de uma gente alegre que, a0 mesmo tempo, paga
promessa, bebe, se lambuza de azeite de dendé, canta e danga atrids do
trio elétrico. Mas espero que o leitor destas paginas, através das descrigdes
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e comentirios dos viajantes, poetas, observadores, participantes e
cronistas, descubra outras caracteristicas das trés diferentes devogdes dos
baianos.

Barbara: a santa dos mercados
de Salvador

Dia 4 de dezembro

Vou no mercado levar
Na Baixa dos Sapateiros
Flores pra santa de ld
Badrbara, santa guerreira,
Quero a vocé exaltar

E Iansa verdadeira,

A padroeira de ld.

Dia 4 de dezembro
Tido Motorista’

De acordo com a hagiografia, Birbara nasceu na Nicomédia, no
século III, filha de uma familia que nio professava o cristianismo. Os
textos hagiogrificos ressaltam a tentativa dos pais de inicid-la na “religiao
pagd” e a sua persisténcia em tornar-se uma serva de Cristo. A jovem
era considerada muito bela e tinha “grandes qualidades de espirito”. O
pai temia que a tendéncia religiosa da filha prejudicasse o seu plano de
encontrar um bom pretendente para a realizagio do casamento.
Resolveu, entio, tranci-la numa torre para receber aulas de Ciéncias e
melhor conhecer os deuses. Porém, essa reclusio serviu para Barbara
se dedicar mais 2 religido cristd e receber o batismo. (LEHMANN,
1935, p. 464)

A crenga popular revela que, ap6s receber uma proposta de casamento
de um jovem de “posi¢io e alta linhagem”, Birbara, mesmo insatisfeita,
aproveitou a ocasiao e pediu ao pai para ser instalada num balnedrio.
Dioscoro, antes de partir para uma viagem, atendeu aos apelos da filha. A
jovem comegou a realizar encontros com os cristios em sua nova morada
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e provocou a ira paterna. Depois de uma discussio, na qual o pai aameacou
com uma espada, ela refugiou-se numa gruta. A partir do momento em
que esse esconderijo foi descoberto, comegou o seu martirio. Ela foi
encarcerada e torturada. Como resistisse as sessdes de tortura, foi
condenada a morte e conduzida nua pelas ruas da cidade, para ser insultada
pela multiddo. O pai foi o responsavel pelo golpe de espada que a matou,
sendo em seguida surpreendido por um temporal e morto por um raio.
(LEHMANN, 1935, p. 464-466)

A representacio clissica da santa tem os simbolos do martirio: a
torre e a espada. Em muitas representagoes Santa Birbara traz na cabeca
uma coroa em formato de torre e, na mao direita, um cilice, simbolo do
cristianismo. O fato do pai assassino ter sido morto por um raio fortaleceu
a crenga de ser capaz de formar ou evitar tempestades. Assim como Sio
Jerdnimo, Santa Barbara é invocada para afastar trovoes, tempestades e
chuvas torrenciais. Ela recebeu também fungoes alheias a sua historia,
como a de vigilante do paiol de pSlvora contra o perigo das explosdes nos
fortes e de proteger os bombeiros do fogo.

No entanto, a primeira fungio € a determinante do seu culto. Em
Portugal, seus fiéis, por meio de oragdes, ji pediam a sua intercessio
quando as nuvens escuras anunciavam uma tormenta, como demonstra a
seguinte oragio proveniente de Vila Real:

Santa Bdrbara, a bendita,
Que no céu estd escrita,
Com papel e dgua benta,
Abrandai essa tormenta!
Santa Bdrbara bendita
Se vestiu e se calgou,
Ao caminho se botou,
A Jesus Cristo encontrou,
E Jesus lhe perguntou:
- Tis, Bdrbara, aonde vais?
- Vou espalhar as trovoadas
Que no céu andam armadas.
Ld na Serra do Mardo,
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Onde ndo haja palha nem grao,
Nem meninos a chorar, Nem galos a cantar.

(CASCUDO, 1979, p. 98-99)

O culto a Santa Birbara desenvolveu-se na Bahia colonial por
influéncia dos colonizadores. Nas oragdes, recitadas ou impressas em
pequenos folhetos distribuidos pelos fiéis, sio lembradas as suas fungdes
de protetora contra as tempestades, raios e trovoes. Mas a tempestade
tem ainda o sentido figurado. A santa pode encorajar o devoto nos
momentos em que a vida lhe impde tempestades e batalhas, ou seja,
dificuldades. A oragio seguinte, uma das mais divulgadas, demonstra a
forca espiritual de Birbara na defesa dos seus protegidos em diversos
tipos de luta.

Santa Bérbara, que sois mais forte que as torres das fortalezas e a violéncia
dos furacées, fazei com que os raios nio me atinjam, os trovoes nio me
assustem e o troar dos canhdes nio me abale a coragem e a bravura. Ficai
sempre a0 meu lado para que eu possa enfrentar de fronte erguida e rosto
sereno todas as tempestades e batalhas da minha vida, para que, vencedor
de todas as lutas, com a consciéncia do dever cumprido, possa agradecer a
v6s, minha protetora, e render gragas a Deus, criador do céu, da terra e da
natureza: este deus que tem poder de dominar o furor das tempestades ¢
abrandar a crueldade das guerras.

Santa Birbara rogai por nés!

Contudo, os portugueses dedicaram-se mais as homenagens a Nossa
Senhora da Conceigdo, padroeira de Portugal e do império brasileiro,
deixando o culto de Santa Barbara a cargo dos comerciantes brasileiros e
negros escravos e libertos. Ela ficou conhecida em Salvador como a “Santa
dos Mercados”. Segundo Afonso Costa (1952, p. 9), em 1641 o casal
portugués Francisco Pereira Lago e Andreza Aratijo comprou um imével
situado na rua Portugal, na Cidade Baixa, em cujas dependéncias
estabeleceu virios pontos comerciais que funcionavam em regime de
aluguel. Os portugueses tinham o intuito de assegurar bens terrenos e
garantias econdmicas aos seus filhos. Os proprietdrios mandaram construir
uma capela no fundo do terreno, em cujo altar puseram uma imagem da
santa protetora contra raios e trovoes. O imével passou a ser identificado
como Morgado?® de Santa Barbara.
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Apés o morgado ter o seu titulo de propriedade
transferido aos herdeiros por cadeia sucesséria, foi vendido
e transformado em centro comercial, com barracas e
armazéns de secos e molhados, e passou a se chamar
Mercado de Santa Birbara. Na mesma regiio também
existia 0 Mercado Sao Jodo. A devogio era mantida pelos
comerciantes, trabalhadores brancos e escravos negros.

Durante a segunda metade do século XIX, virios
incéndios ocorridos na zona comercial provocaram ou
colaboraram para as mudangas arquitetdnicas e o tragado
das linhas de transporte urbano na Cidade Baixa.
Praticamente, todo ano os sinos da Igreja da Conceicao
da Praia davam o alerta de sinais de fogo. Os incéndios
atingiam casas comerciais, mercados e edificios
religiosos. Temos noticias, por exemplo, de que nos
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anos de 1868 e 1869 o Mercado de Santa Barbara foi atingido pelo fogo e
perdeu algumas barracas pertencentes 2 Cimara Municipal. Ainda em
1869, em 18 de junho, o fogo atingiu a ferraria de J. Both, na rua da
Preguiga. Em 1° de julho de 1876 foi a vez da Loja Estebenet, situada na
rua da Alfindega.’

O ano de 1899 foi particularmente dificil para a Igreja e os fiéis, que
viram dois importantes templos serem atingidos pelo fogo. Em 15 de
setembro, a populagio acordou durante a madrugada com o toque dos
sinos da Matriz da Conceigio. Estava acontecendo um incéndio na rua
Santa Barbara. O fogo destruiu o prédio onde funcionava o Hotel das
Nagdes e atingiu o telhado da capela do Mercado de Santa Béarbara. Os
trabalhadores daquele quarteirdo conseguiram retirar as imagens e alfaias e
levi-las para a Igreja do Corpo Santo. Mas esse templo também nio seria
poupado. Em 1° de dezembro do mesmo ano, um incéndio iniciado na rua
Conselheiro Dantas atingiu o quarteirdo onde estava localizado o templo.

O poder publico utilizava esses acontecimentos para justificar a
necessidade de melhoramentos no bairro comercial, principalmente a
abertura de avenidas. Os terrenos ocupados pelas igrejas, quase sempre
considerados como empecilhos 3 modernizacio, seriam facilmente usados
ap6s um incéndio no edificio religioso, uma vez que a destrui¢io em
parte ou total do templo ja havia acontecido. Em 7 de janeiro de 1902, o
relatério do intendente José Eduardo Freire de Carvalho Filho afirmava
anecessidade de “abertura de uma artéria ligando o Largo das Princesas a
rua de Santa Birbara”. Segundo o intendente,

Causas diversas retardaram esse consentimento, nio sendo de menos
alcance a necessidade de um grande corte em parte da Igreja do Corpo
Santo, ponto inicial de uma das ruas [...]. O pavoroso incéndio de 1° de
dezembro de 1899 simplificou em parte o projeto que me animou [...].
Para remové-la, porém, confiava nos intuitos progressistas ¢ patriéticos
do eminente pastor da Igreja Bahiana, o Exmo. Revmo. Sr. D. Jer6nimo
Tomé da Silva, em que encontrou esta administragio precioso auxilio,
pois, gragas ao prestigio de sua Excia. Revma., concedeu a Ciiria Romana a
indispensével permissio. (BARBOSA, 1970, p. 147)

Logicamente, os problemas causados pelos incéndios e as
intervengdes da administragio municipal tiveram influéncia direta no
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funcionamento do comércio e na organizagio do culto aos santos. Os
mercados da Cidade Baixa entraram em decadéncia. Os comerciantes
foram aos poucos se transferindo para um mercado na Baixa dos
Sapateiros, que funcionava desde 1° de margo de 1874, e também recebeu
o nome de Santa Barbara. A constante mudanga de local da celebracio
dos ritos littrgicos em honra da martir contribuiu para os negociantes e
trabalhadores do novo mercado optarem por levar a imagem da santa
para o nicho construido no local. Anisio Félix (1982, p. 8) afirma que a
transferéncia da imagem da Igreja do Corpo Santo aconteceu por volta
de 1912. Essa mudanga foi mesmo oportuna, pois o fogo de vez em quando
voltava a provocar estragos. Em 2 de dezembro de 1933 aconteceu um
incéndio no prédio vizinho ao Corpo Santo. O fogo mais uma vez atingiu
o templo, o que obrigou a sua desocupacio imediata ¢ a retirada das
imagens para a Igreja da Conceigao da Praia. (BARBOSA, 1970, p. 171)

A festa

As homenagens a “Santa dos Mercados” comegavam no primeiro dia
de dezembro. Pierre Verger (1999, p. 73) ressaltou que os festejos em
honra de Santa Barbara passavam um pouco despercebidos do grande
publico porque eram realizados no meio da novena de Nossa Senhora da
Conceicio. E verdade que os festejos da padroeira do Brasil ofuscavam a
festa da Senhora dos raios e trovoes. No entanto, creio que outros fatores
contribuiram para essa falta de atengio a um culto tradicional.

Primeiramente, ¢ preciso levar em consideragio o fato de que durante
todo o século XIX e até as primeiras décadas da Republica, as irmandades
baianas eram as principais responsiveis pela construgio de uma igreja
para homenagear o santo de devogio e realizar sua festa anual. Como
vimos no segundo capitulo, a angariagio de donativos era feita durante
todo o ano e a competitividade entre essas associagdes promovia grandes
e ricos espeticulos exteriores da fé. Santa Barbara era cultuada fora do
espago sagrado — igreja, capela ou altar lateral — das irmandades, pois nao
possufa uma associagio ¢ nem um templo exclusivo para o seu culto.
Essa caracteristica ocasionou mudangas nas celebragoes litargicas de 4 de
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dezembro. Tiveram inicio na Cidade Baixa, no morgado do século XVI,
sendo transferidas para a capela do Corpo Santo no inicio do século XIX.
Por volta de 1912, passaram a ser realizadas na Cidade Alta, na Igreja do
Pago, onde permaneceram até 1935. Nesse periodo foram transferidas
para a Igreja da Satide e, em seguida, para a Ordem Terceira do Carmo.
Atualmente, sio realizadas na Igreja de Nossa Senhora do Rosério dos
Pretos. Seus fiéis estavam, portanto, concentrados nos mercados em
fungio da atividade comercial, mas religiosamente dispersos pela cidade.

Em segundo lugar, o culto a Santa Barbara era praticado princi-
palmente pelos comerciantes brasileiros e africanos, populagao de baixo
poder aquisitivo, que nio possufa grandes recursos para festejar com
fausto. Se comparada a outros festejos religiosos, a festa da martir tinha
menor visibilidade. A imprensa local costumava divulgar com antecedéncia
os editais e programas das festas. Mas os comentirios sobre as mesmas
sao muito mais abundantes e plenos de elogios quando tratam das festas
da Conceigdo da Praia e Sant’Ana, cujos organizadores eram membros
das familias ricas de Salvador.

Por dltimo, existia uma suspeita da Igreja em relagio a esse culto
mesclado com priticas africanas. Se nio era possivel destruir a crenca
tradicional, era mais prudente nio incentivi-la. No dia 4 de dezembro, a
fungio do padre no templo onde estivesse a imagem da santa era apenas
celebrar uma missa. Na festa da Conceigio havia uma preocupacio maior
com os rituais catdlicos. Todo ano havia novena. No dia da festa, o arcebispo
e os membros da alta hierarquia clerical se alternavam nas celebragdes das
missas, que aconteciam de hora em hora, e os sermdes no encerramento
de cada noite do novenirio eram proferidos por oradores cultos.

No entanto, mesmo sem o incentivo da Igreja e da elite, a festa de
Santa Birbara também tinha brilhantismo. Segundo Hildegardes Vianna
(1983, p. 37), enquanto a homenagem era realizada no mercado da Cidade
Baixa, os trabalhadores se organizavam para recolher donativos, limpar os
estabelecimentos comereciais e reformar o nicho que acolhia a imagem da
padroeira. O mercado era ornamentado com “[...] corddes de bandeirinhas
coloridas, palmas de coqueiro, palmeirinhas e folhas de pitanga”.

ApOs a destrui¢io da capela do mercado, em 1899, no dia 4 de
dezembro a imagem de Santa Birbara era levada, em procissio, pelas
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ruas do comércio até a Igreja do Corpo Santo. O cortejo era animado
com misicas e foguetes. Apés a realizagio de uma missa solene, a santa e
os fiéis voltavam ao mercado. Quando a imagem retornava ao seu nicho
“era servido, a farta, caruru* acompanhado de aberém, acarajé e outros
quitutes. Corria muito arud’ de milho maduro, gengibirra® e a inevitivel
cachaga. Formavam-se rodas de samba e de batuque, interrompidos por
pequenas arruagas”. (VIANNA, 1983, p. 37)

A transferéncia da atividade comercial implicou na mudanga da santa e
do seu culto. No entanto, os comerciantes que permaneceram na Cidade
Baixa nao ofereciam o caruru, mas continuavam mandando celebrar missa
na Igreja do Corpo Santo, como nos informa o jornal A Tarde, de 1926:
“Como se faz todos os anos, foi celebrada hoje, as 9 horas, na Igreja do
Corpo Santo, uma missa festiva em louvor a Santa Birbara, padroeira dos
comerciantes dessa antiga rua, no bairro comercial.” (SANTA..., 1926, p. 2)

A festa era composta de trés etapas: ritos catélicos, festa de largo e
ritos do candomblé. Em primeiro lugar aconteciam os ritos catdlicos,
como missa e procissio. A igreja era o espago da reveréncia, da contri¢io,
dos gestos respeitosos e contidos. A comissio organizadora, formada
pelos préprios comerciantes, nio poupava esforgos para fazer a
homenagem com brilhantismo e pompa. O dia 3 de dezembro ja amanhecia
em festa, com salvas de tiros e queima de foguetes. Em um coreto, a
banda de musica da Brigada Policial comegava a tocar no inicio da noite,
quando novos foguetes subiam aos ares. (FESTAS..., 1919, p. 2)

No dia seguinte, as 9 horas, safa a procissao com as imagens de Santa
Biarbara e Nossa Senhora da Guia, também festejada pelos comerciantes.
O cortejo deixava o mercado, subia a Ladeira do Carmo até a Igreja do
Campo Santo, localizada na rua do Pago, onde a missa festiva era celebrada.
Os fiéis, vestidos com as cores da santa — vermelha e branca — faziam
preces, agradeciam as gracas recebidas, a prote¢io de Santa Barbara na
realiza¢io dos negdcios e cantavam as ladainhas. Como lembram os versos
do compositor Tido Motorista:

Tomara que chegue a hora

Quero seguir procissdo
Vou com meu uniforme branco
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Levo meu chapéu na mdao
As ladainhas cantadas

Pelas beatas de véu

Os homens cantam mais forte
Pedem protegdo ao céu.

Terminados os atos littrgicos, a procissao retomava a Ladeira do
Carmo a caminho da Baixa dos Sapateiros. O cortejo passava pela Cruz
do Paschoal, rua dos Marchantes, descia a Ladeira do Aquidaban e seguia
pelarua Dr. ].J. Seabra até o mercado, onde as imagens eram depositadas
em seus nichos.

O segundo momento era o da festa de largo’, realizada no adro do
templo ou na praga em frente. No entanto, é preciso frisar que esse tipo
de festejo, apesar de ter essa denominagio, nio acontecia exclusivamente
no terreno contiguo ao templo. Durante as homenagens a Santa Birbara,
os folguedos se desenvolviam no mercado da Baixa dos Sapateiros. Nesse
local realizavam-se as queimas de fogos, os banquetes, a mdusica, as rodas
de samba, todos os tipos de divertimentos populares. Essa mistura de
feira, comércio e diversio publica era, como ainda é nos dias atuais,
caracteristica das festas de santos na Bahia.

A programagio de 1919 prometia muitas diversdes ao publico, que
comegariam apds a procissao e s6 terminariam no dia 8 de dezembro.
Uma banda de misica tocaria no coreto e o céu seria illuminado com a
queima de “muitos foguetdes, bombas, girindolas de foguetes e trocafios”.
(FESTAS..., 1919, p. 2) A noite era animada ainda pela distribui¢ao de um
farto caruru, bebida e rodas de samba, como demonstram os versos da
musica de Tiao Motorista:

Logo que a santa retorne

Eu vou pro samba correndo

Vou na barraca do Ornela
Tomo um limdo, vou dizendo:
Pegue o tambor, meu compadre!
Deixe essa cara do bicho!

Ndo vou sair desse samba,

S6 saio se for no lixo.
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Além do samba, rodas de capoeira animavam os visitantes do mercado
nesses dias festivos. Jorge Amado, ao escrever sobre a festa nos anos 40
do século passado, nos deixou a seguinte descri¢io:

Em meio a célebre imundicie desse Mercado da Baixinha, onde se venera
uma imagem de Santa Bérbara, repicam os violdes e batem os pandeiros. O
Mercado se transforma num tinico samba, onde dangam todos, os que ali
tém barraca, os convidados, os penetras, as baianas. A comida ¢é farta, a
cachaga mais farta ainda. (AMADO, 1945, p. 157-158)

O Mercado de Santa Barbara era o espago no qual se desenrolava a
terceira etapa da festa. Ali os negros e membros do candomblé podiam
realizar parte dos rituais em homenagem a Iansa, orix4 associado a Santa
Barbara no sincretismo afrocatdlico. As baianas eram mulheres ligadas ao
culto afro, algumas mies de santo. Elas vestiam blusas e saias bordadas
nas cores vermelha e branca, e carregavam turbantes. No pescogo traziam
colares e a guia, colar de contas na cor do seu orixd. Durante o samba,
muitas vezes cantado em iorubd, os fiéis incorporavam lansa. Tigelas
contendo dgua de cheiro — dgua perfumada pela infusio de flores e folhas —
eram dispostas no mercado para os devotos se aspergirem com o objetivo
de purificar o corpo e o espirito. E o caruru — que chegou a alcangar a
marca de 40 mil quiabos® — degustado pelos participantes da festa, ¢ uma
comida ritual que faz parte da oferenda a Iansa.

Assim, durante a festa de Santa Barbara os negros souberam ocupar
um espago, uma brecha, para desenvolver o culto a lansa. As priticas
africanas, como a distribui¢io do caruru, eram dissolvidas no rito catdlico.
Tudo indica que os iniciados no candomblé nio confundiam a santa com
o orixd. Eles participavam das trés etapas da festa. Poderiam assistir a
missa e acompanhar a procissio em homenagem a mdrtir, e mais tarde,
no mercado, dangar, incorporar o orixd e comer o caruru, sem nenhum
tipo de culpa ou remorso. Aparentemente havia um entrelacamento entre
os dois cultos, mas é possivel também perceber as especificidades de
cada um. No final dessa festa, os fiéis ja estavam envolvidos com os
testejos do largo da Conceigao da Praia.
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Conceicado da Praia: a virgem mae
e padroeira dos baianos

A Conceigao da Praia

Estd embandeirada

De tudo quanto é canto

Muita gente vem

De toda parte vem um baticum de samba
Batugque, capoeira e também candomblé
O sol estd queimando

Mas ninguém dd fé.

Festa de Rua
Dorival Caymmi’

A Legenda Aurea, livro hagiogrifico escrito no século XIII pelo frade
Jacopo de Varazze, nos informa que Maria foi gerada da unido de Joaquim,
nascido na cidade de Nazaré, e Ana, nascida em Belém. Apesar de serem
“justos” e seguirem “irrepreensivelmente todos os mandamentos do
Senhor”, nio tinham filhos. Apés 20 anos de tristeza e stplicas, Ana
engravidou e deu a luz a uma filha, que recebeu o nome de Maria. Ao
completar trés anos, a menina foi levada ao templo, onde, de acordo com
a promessa dos pais, viveria a servigo do Senhor. A Virgem sé retornou
a casa paterna aos 14 anos para se casar com José. Até esse momento
pouco se sabe sobre a vida de Maria, a escolhida para ser a mae do filho
de Deus. Sua biografia torna-se mais completa apés o nascimento de
Jesus Cristo. (VARAZZE, 2003, p. 746-756)

A Igreja Catdlica costumava homenagear a Virgem Maria com trés
festas."” Em 8 de setembro comemorava-se a Natividade. A segunda festa
era a da Purificagio, também chamada de Hipopante ou Candelaria. O
primeiro nome deve-se ao fato de que toda mulher, ap6s dar 4 luz, deveria
ficar 40 dias sem entrar no templo, pois era considerada impura. Passado
esse periodo, ela deveria ir ao templo apresentar o seu filho e fazer
oferenda. Se parisse uma menina, esse tempo de impureza era dobrado.
Segundo a Igreja, Maria nio estava obrigada a cumprir essa regra, pois
concebeu Jesus por obra do Espirito Santo. Por isso, a sua purificac¢io é
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vista como um sinal de humildade. Hipopante significa apresenta¢io ou
encontro. A festividade recebe também esse nome para lembrar a
apresentacio de Cristo ao templo. E, por dltimo, pode ser chamada de
Candeléria porque a mulher deveria entrar no templo carregando uma
candela, vela acesa. Em 15 de agosto realiza-se a terceira festa, a da
Assungio, que significa a subida de corpo e alma da Virgem Maria ao céu.

Em 1854 foi instituida uma nova festa, que comemora a proclamagio
do dogma da Imaculada Conceigdo. O papa Pio IX consagrou o dia 8 de
dezembro aos festejos em homenagem a Virgem e pronunciou a seguinte
doutrina:

1. Maria ficou isenta do pecado, desde o primeiro momento de vida; 2.
Esta graga e privilégio extraordindrio foram-lhe concedidos por uma
disting¢io especial divina, em ateng¢io aos merecimentos do Salvador; 3.
Todo e qualquer que nio aceitar este artigo de fé peca gravemente e se
exclui da Igreja Catdlica. (LEHMANN, 1935, p. 474-475)

A hagiografia reafirma a crenga em Maria Santissima, “concebida sem
pecado original”:

Os Papas dos primeiros tempos da Igreja permitiram a celebragio de festas
em honra a Imaculada Conceigio, a invocagio de Maria Santissima sob
este titulo. Consentiram que provincias e reinos inteiros escolhessem a
Virgem Imaculada por padroeira ¢ protetora. Deram aprovagio a
associagoes que se formaram, sob o titulo da Imaculada Conceigio, ¢
aplaudiram o zelo ¢ a piedade daqueles que erigiram altares e igrejas em
honra da Imaculada Conceigio ou, por um voto solene, se comprometeram
a defender sempre a Santissima Virgem, concebida sem pecado original.
(LEHMANN, 1935, p. 474)

Entretanto, muito antes da proclamagio do dogma, o culto ja havia sido
oficializado em diversas partes do continente europeu. Em Portugal, dom
Joao IV, primeiro rei da dinastia de Braganga, oficializou os festejos em 1° de
dezembro de 1640, data da sua coroagio e quando se iniciava a oitava da festa
da Imaculada Conceigio. Seis anos depois, ele dedicou a Virgem o reino
portugués e tornou oficial e obrigatdria a realizagio das homenagens no
territério lusitano e nas suas coldnias. (MEGALE, 1979, p. 111)

O culto mariano nio é homogéneo. A mie de Jesus possui virias
representagdes e diversos significados. Na iconografia, a Virgem aparece
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com diferentes posi¢des do corpo e cortes das vestes, trazendo ou nio o
filho nos bragos, carregando objetos variados. Normalmente ela usa uma
tinica branca, um manto azul, e traz na cabega a coroa real. Nas imagens
presentes nas igrejas ¢ comum se encontrar a Imaculada sobre o globo
terrestre esmagando uma serpente, simbolo do pecado original e da dupla
visao da mulher: mae bondosa e acolhedora e, a0 mesmo tempo, maligna
e tentadora. Nas imagens dos cultos populares, a cobra estd viva,
circundando a terra ou enrolada no corpo da estitua. Nesse caso, o animal
tem outro significado: simboliza a procriagio, a fertilidade presente nos
antigos cultos agririos. Sob os seus pés podem aparecer um crescente de
lua e cabegas de anjos. Segundo Nilza Megale (1979, p. 115),

A lua que aparece quase sempre sob os pés da Senhora da Conceigio
simboliza a substincia passiva, que guarda em seu seio os raios do sol. Por
esse motivo é também o simbolo de Maria, que guardou em seu seio Jesus,
o Deus Encarnado, a luz Divina.

Enquanto para a Igreja Maria ¢ a Nossa Senhora, para o povo ela é
simplesmente a senhora, familiar como uma mie ou uma vizinha. A
Senhora é mais acessivel e humana, é aquela que faz aparicoes aos
camponeses ¢ pescadores. E muito comum erigir uma igreja no local
onde a santa fez a sua apari¢io. Em Portugal', muitas imagens foram
enterradas durante a chegada dos visigodos no século V. Passado o perigo,
elas reapareceram renovadas, quase sempre limpas e douradas. Existem
relatos de imagens que apareceram em montanhas, grutas, rochas, troncos
de drvores ou rios, ¢, segundo a crenga popular, pediram pela construcio
de um templo em sua intengio. O desrespeito a sua ordem pode ocasionar
alguma desgraca, como uma peste. A Senhora é sempre teimosa ¢ nio
aceita que sua igreja seja construida longe do local onde ela foi encontrada.

O culto a Senhora estava relacionado também as atividades agricolas.
Os portugueses passaram a denominar as imagens de acordo com a cultura
do local onde foram encontradas: Senhora dos Vales, dos Meldes, das
Peras, das Flores, dos Olivais, das Oliveiras. Dessa forma cultuava-se, na
primavera ou a 15 de agosto — meio do ano agricola — as antigas deusas da
tertilidade. Nao por acaso a Igreja celebra nessa data a Assungio de Maria,
a subida aos céus, numa tentativa de se associar aos rituais camponeses.
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A Senhora que se tornou a padroeira de Portugal teve a sua imagem
enterrada e aparecida em Guimaries, a primeira capital do pais. Ela ¢é
chamada de Senhora da Oliveira, porque, segundo a lenda, teria secado o
olival no qual foi enterrada e, depois de exumada, fez a mesma arvore
tflorescer novamente. Ela tem, portanto, as duas caracteristicas primordiais
para o desenvolvimento do culto: é uma estitua aparecida e representada
coberta de ramagens, simbolo da fertilidade. (ESPiRITO SANTO, 1990,
p- 100)

Segundo Moisés Espirito Santo, “As mais antigas épocas em que as
lendas situam a aparigao das estituas sao as da sedentarizagio, a dos inicios
da agricultura ou do seu desenvolvimento, e também a do nascimento da
Pitria”. (ESPIRITO SANTO, 1990, p. 103) As primeiras Senhoras sio
antimilitaristas, mas no final da Idade Média, época das invasdes
castelhanas, elas tornaram-se guerreiras e intervieram a favor dos soldados
portugueses contra os castelhanos e também contra os mouros no
Marrocos, durante a conquista portuguesa no século XV.

Esse catolicismo guerreiro esteve presente também no Brasil colonial.
A ideia de Cruzada, de guerra santa, continuou influenciando a
mentalidade portuguesa na América. Santos como Sio Jorge, Sao Sebastido
¢ Santo Antonio vestiam fardas de soldados e “combatiam” indios ¢
invasores estrangeiros ao lado dos colonizadores. A intervengio da mae
de Deus nio foi poupada. As virias denominagdes de Maria foram
utilizadas nos combates. Igrejas foram erguidas em agradecimento a Nossa
Senhora das Dores, dos Prazeres, da Vitéria e do Rosirio. Essa tltima
apresentava o seu rosirio como arma poderosa, terrivel como um exército.
(HOORNAERT, 1974, p. 36-45)

Moisés Espirito Santo afirma que entre os pescadores o culto mariano
estava mais enraizado. Além disso, todas as igrejas dedicadas a Virgem
receberam denominagdes ligadas ao mar. Mas a Senhora protetora dos
homens do mar é sofredora, representa a esposa ou a mie atormentada
pelo medo de que seu companheiro ou filho perca o combate com as
ondas a menos de um quilémetro da costa, 3 vista da aldeia. O autor
lembra ainda que essa Senhora nio ¢ a mesma daqueles portugueses que
desafiaram o Atlintico em busca de novas terras e riquezas. A Maria
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invocada pelos comerciantes, navegadores e monges cistercienses'? dos
séculos XVI e XVII era a medianeira, aristocratica, ascética, assexuada,
submissa ao marido, diferente das santas populares e camponesas,
representadas como

[...] mulheres sorridentes, de tracos fisiolégicos erdticos (seios
desenvolvidos ou descobertos, ancas largas) e seguram um menino; o seu
rosto irradia orgulho ou arrogincia, tragos que sio sublinhados pelas j6ias
com que € costume ornamenti-las: é a mulher saciada e independente.
(ESPIRITO SANTO, 1990, p. 110-111)

O culto a Imaculada Conceicio provavelmente foi o primeiro a ser
difundido no Brasil pelos colonizadores portugueses. Conta-se que Tomé
de Souza trouxe uma imagem da santa e, ao fundar a cidade de Salvador em
1549, participou ativamente da construgio da primeira capela na Cidade Baixa,
um pequeno templo de taipa a beira-mar, chamado, a partir de entio, de
Igreja de Nossa Senhora da Conceigao da Praia. Nesse local os marinheiros
e comerciantes do porto faziam suas preces a padroeira do Reino. O frei
Agostinho de Santa Maria nos di a seguinte descrigao dessa imagem:

E esta Santissima Imagem de perfeitissima escultura, e ricamente estofada;
tem de alto menos de cinco palmos; estd colocada no meio do retibulo,
que é de excelente talha moderna, e ricamente dourado; veste sobre um
trono de Serafins, e com a lua debaixo dos pés, e com as mios levantadas.

(SANTA MARIA, 1949, p. 73)

A Conceigio da Praia nio era guerreira. Segundo Hoornaert (1974,
p-38-39),

As primeirissimas imagens brasileiras ainda sio milagreiras ou medianeiras:
exprimem a gratidio dos colonos por terem atravessado os perigos do mar
sem prejuizo e também a admiragio diante das belezas e dos segredos da
nova terra.

As Senhoras da Conceigio e da Ajuda, que chegaram com Tomé de
Souza, tornaram-se as padroeiras de Salvador e caracterizam esse
agradecimento pelo sucesso da viagem.

Com o desenvolvimento da cidade, capital rica e préspera da Colonia,
os portugueses reconheciam a necessidade de ofertar a Nossa Senhora da
Concei¢ao uma igreja digna dos seus favores. A constru¢io do templo atual
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teve inicio em 1765. Foram contratados em Portugal o arquiteto Eugénio
da Mota e o mestre pedreiro Manuel Vicente, que deveria preparar e enviar
os blocos numerados de pedra de marmore e cantaria para serem montados
em Salvador, um “brinquedo de armar”, segundo Odorico Tavares. A
histéria do templo é repleta de lendas. Conta-se que muitos navios
carregados de pedras naufragaram na bafa de Todos os Santos, ¢ que o
material afundado seria empregado na construgio do reino da enciumada
Iemanyji, a Nossa Senhora dos negros, de acordo com o sincretismo religioso
com o candomblé. (TAVARES, 1951a, p. 18-20)

A partir de 1856, o clero baiano promoveu uma intensificagio das
homenagens a Imaculada Conceigio. Passados dois anos da promulgacio do
dogma, o arcebispo dom Romualdo Antonio de Seixas publicou uma portaria
concedendo indulgéncia aos catdlicos que visitassem em 8 de dezembro uma
igreja dedicada a Virgem. Em 1857, dom Romualdo de Seixas publicou nova
portaria, na qual defendia que era preciso “[...] manter no exercicio do culto
publico a mais perfeita unidade com a Igreja Romana”. Determinava que,
como prova de devogio, as horas canonicas do dia da Imaculada Conceicio
deveriam ser recitadas na igreja. (BARBOSA, 1970, p. 91)

Assim como em Portugal, na Cidade de Salvador o culto era dirigido
adiferentes Senhoras. A Nossa Senhora da Conceicio, trazida por Tomé
de Souza, era a padroeira do Brasil e foi, até a Proclamagio da Reptblica,
cultuada pelos portugueses reunidos na irmandade. Para se ocupar os
cargos mais importantes da confraria era levada em conta a ascendéncia
do irmio. Temos noticia, por exemplo, de que Manoel Aratijo d “Aragio,
cleito juiz em 1° de janeiro de 1868, era descendente de Diogo Alvares e
neto do capitio-mor Balthazar de Aragio. (BARBOSA, 1970, p. 92)
Tratava-se de uma devogio aristocritica, portanto.

Os pescadores do cais Cairu tinham a sua prépria imagem da
Concei¢ao no nicho do mercado e realizavam a festa em sua homenagem,
no dia 9 de dezembro. A santa do mercado ia, em procissio, visitar a
santa da igreja. Segundo Carlos Torres (1957, p. 164-165),

No dia 9 os peixeiros que negociam no Mercado Modelo fazem a sua festa
arrojada. Pela manhi procissio até a Matriz da imagem da N. S. da
Conceigio que se encontra entronizada no referido Mercado. Durante
todo o dia, a0 som de afinado jaze (sic), danga-se e samba-se 2 vontade.
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Os pescadores que habitavam na ladeira da Preguica — préxima a
Conceigio da Praia — e no Rio Vermelho, também faziam a festa no dia
seguinte, com missa, procissao e foguete, mas também realizavam rituais
africanos em homenagem a lemanji e Oxum, orixas das dguas salgadas e
doces, respectivamente, sincretizados com as senhoras da Conceigio e
das Candeias. Como afirma Carlos Ott (1955, p. 170),

O dia da Concei¢io é também o de Iemanji, a mie d’dgua dos pescadores
baianos, que celebram a sua festa com uma procissio no Rio Vermelho,
cantando em nagd e embarcando na praia de Mariquita em canoas que
levam para o alto-mar, onde atiram 2 dgua os presentes que lhe destinam:
flores, perfumes, sabonetes e outras coisas mais.

Nossa Senhora da Conceigao era também padroeira de outras categorias
profissionais, que realizavam festas em sua homenagem em diferentes
dias do més de dezembro. Os “empregados, despachantes, ajudantes e
caixeiros despachantes” da Alfindega Federal mandavam celebrar missa na
igreja matriz da Imaculada no dia 9. (FESTAS..., 1917a, p. 2) E os
trabalhadores da Diretoria das Rendas assistiam a missa em louvor de sua
padroeira na catedral por volta do dia 15. (MISSA..., 1918, p. 2)

Os moradores da Caixa d’Agua, povoado pertencente a0 bairro
popular de Cruz do Cosme, homenageavam, em meados do més de
dezembro, uma Senhora mais condizente com a condi¢io social dos
seus fiéis, a Nossa Senhora da Concei¢io dos Pobres. (CRUZ...,
1918, p. 2)

E no subtrbio de Periperi, os baianos cultuavam a Imaculada
Concei¢io Amparo dos Artistas, com a realizacio de uma festa na semana
seguinte a da Conceigao da Praia. Nos jornais da cidade eram anunciados
os festejos, que inclufam desfile do bando anunciador, novena, missa,
procissio, sermio ¢ béngio do Santissimo Sacramento. Procurava-se
oferecer aos fiéis o mesmo brilho da festa do bairro da Praia. As missas
eram “[...] acompanhadas de 6rgios e cinticos, por senhoritas moradoras
do procurado subtrbio”. Em frente 2 igreja funcionava uma quermesse
“[...] em beneficio dos seus cofres e leilio em favor da comissio dos
testejos” e a filarmonica tocava até as 11 horas da noite. (FESTAS..., 1917a;
FESTAS em Periperi, 1918, p. 2)
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No entanto, o objeto deste estudo ¢ a festa realizada na Igreja de
Nossa Senhora da Concei¢ao da Praia e a seguinte descrigio se atém as
cerimonias religiosas no templo e aos festejos que aconteciam no seu adro.

A festa

No final de novembro os comerciantes da Cidade Baixa ji se
preparavam para homenagear a sua padroeira. Na primeira semana de
dezembro celebravam-se missas e novenas, acompanhadas pelo som de
orquestras, 6rgaos e cantores. No dia dedicado a santa — 8 de dezembro
— os fiéis participavam da procissao e da festa de largo.

Em 1859, 0 alemao Ave-Lallemant registrou as suas impressoes sobre
os festejos. Demonstrou admiragio pelo templo que “ostentava todo o
brilho do nobre material de sua ornamentagio” e ressaltou o seu encanto
pelas variadas “pinturas do seu teto” e “profusa iluminagio do seu altar-
mor”. Porém, os comentirios sobre a procissao revelam a perplexidade
do olhar estrangeiro sobre os costumes baianos. O visitante afirma que o
cortejo foi prejudicado pelo “terreno nada propicio”, impedindo que parte
da multidio o acompanhasse. O préstito pareceu-lhe uma “pantomina®
sem ordem”, no qual “as meninas fantasiadas”, representando os anjos e
a Virgem, lembravam “fantoches de bailado ou dancarinas de corda”. (AVE-
LALLEMANT, 1961, p. 47-48)

Se Ave-Lallemant tivesse visitado novamente Salvador na segunda
década do século XX, época da modernizacio da cidade, ficaria ainda mais
espantado com o descaso com que as autoridades tratavam o Largo da
Conceigao. O terreno continuava sem calgamento e higiene, e funcionava
como um dep6sito de materiais intteis. O lixo acumulado, muitas vezes
misturado com lama em dias chuvosos, provocava a mudanga no percurso
da procissio e até mesmo o adiamento da festa, como aconteceu em 1915.

No inicio de dezembro, dia 3, uma matéria do jornal Didrio de Noticias
comentava com indignagio que o terreno “onde se ergue a mais bela e
mais artistica matriz de todas as dessa capital” havia sido relegado ao
esquecimento pelo poder publico. O “asfalto da remodelagio” ali nio
havia chegado. O local era ocupado por “Materiais imprestiveis, pedras
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atiradas pelos cantos, vegetagio daninha em desvios onde a imundicie
culmina, nauseante mictério publico, valhacouto de vagabundos e
mendicantes”. O texto termina com um pedido ao intendente municipal
para tomar as devidas providéncias a fim de que a tradicional festa da
Concei¢io, que atraia grande parte da populagio, ocorresse com o brilho
de sempre (LARGO..., 1915, p. 1) Apesar desse apelo, nenhuma atitude
foi tomada e as homenagens a padroeira foram adiadas. A irmandade,
por meio de edital, alegou que “em virtude do mau tempo” os festejos
seriam transferidos para o dia 12. (EDITAL..., 1915, p. 5)

Quando a chuva nio impedia a realizagio da festa, era seguida a
programagio da irmandade. As missas comegavam a ser celebradas as 4
horas da manhi, ocorrendo uma celebragio de hora em hora. Vigirios de
diferentes freguesias alternavam-se na realizagio do oficio. Geralmente,
a missa principal — solene, com exposigio do Santissimo Sacramento,
acompanhada de orquestra e cantores — era celebrada pelo padre da matriz
por volta das 10 horas da manha. Essas celebragdes eram concorridissimas.
Os viajantes estrangeiros comentaram que os negros eram dispersos,
entravam e saiam do templo a qualquer momento. Esse comportamento
nao significa apenas dispersio e falta de interesse no ritual catélico. Eles,
na verdade, nio encontravam espago no interior da igreja. A prépria
irmandade deixava claro, por intermédio dos editais das festas, o lugar
que deveria ser ocupado por cada grupo de fiéis.

Outrossim, a Mesa fez ciente que as tribunas da capela-mor sdo privativas
da mesa, e quaisquer que desejarem ouvir missa nas do Corpo do Templo,
queira dirigir seu cartio 2 Mesa até o dia 7, designando a hora da missa que
desejar e finda a mesma fechar a tribuna, entregando a chave em mios de
quem lhe a der.

Quando, porém, coincidir dois pedidos, 3 mesma hora, serd respeitado o
que primeiro chegar is mios da mesa. IRMANDADE..., 1918, p. 3)

Por meio do edital (IRMANDADE..., 1918, p. 3) divulgado pela
imprensa, a mesa administrativa da Irmandade convidava os baianos para
a festa, informava que a procissio seria acompanhada de duas bandas de
misica, qual o trajeto a ser percorrido, assim como solicitava aos fiéis e
moradores das ruas por onde passaria o cortejo que enfeitassem as frentes
de suas casas em homenagem a Conceiglo. Esse pedido normalmente
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era atendido, pois os relatos dos cronistas informam que bandeirolas e
galhos de folhas de pitanga ornamentavam as ruas, as casas ¢ 0S
estabelecimentos comerciais.

As 4 horas da tarde, o andor da Virgem, coberto de arranjos de flores
naturais, abria a procissio. Segundo Hildegardes Vianna (1983, p. 39-40),
a imagem era “uma bela escultura de Domingos Pereira Baido”. Os
andores do Senhor Deus Menino e de Sao José acompanhavam o préstito.
Em seguida, faziam parte do desfile os membros da Irmandade de Nossa
Senhora da Concei¢io da Praia, além dos irmaos das irmandades do Senhor
da Redengio, de Nossa Senhora do Rosirio e de Sao José do Corpo
Santo. Alguns dias antes da festa, essas irmandades convidavam, por meio
da imprensa, os seus membros para comparecerem ao consistério da
capela da qual faziam parte, “[...] a fim de, revestidos de nossas insignias,
acompanharmos a procissao da Imaculada Virgem da Concei¢io, honrando,
assim, o ja tradicional convite de nossa ilustre co-irma da Conceigio da
Praia”. IRMANDADE..., 1930a, p. 3)

Até a primeira década do século XX, o cortejo safa da Igreja da Conceigao
da Praia, subia a ladeira do Taboio em diregio a Cidade Alta, passava pelas
Portas do Carmo, percorria o Terreiro de Jesus e descia a ladeira da Preguica.
Apartir de 1912, subia a ladeira da Montanha, passava em frente a0 Mosteiro
de Sao Bento, seguia pela avenida Sete de Setembro, chegava até a Piedade
e fazia 0 mesmo caminho na volta. No comércio, o préstito ainda percorria
a rua das Princesas, rua da Alfindega Velha e retornava ao Largo da
Conceiglo. A partir de 1930, a procissio passou a ser realizada apenas na
Cidade Baixa, seguindo o seguinte itinerdrio: rua da Ribeira, Largo da
Alfindega, as ruas Portugal e Conselheiro Dantas, as pragas Conde dos
Arcos e Deodoro, passando pelas Docas, pela linha do bonde, retomando
o Largo da Alfindega e retornando a matriz pelo Arsenal da Marinha.
(IRMANDADE..., 1930b, p. 3)

A mudanca no percurso da procissio nunca foi bem explicada. Silva
Campos, usando palavras que demonstram o seu descontentamento, diz
que a Irmandade justificava o novo itinerario alegando que os fios
condutores de energia elétrica atrapalhavam a passagem dos andores. O
cronista assim se referiu ao fato: “Os mesmos andores figuram na procissio
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de Sao José, que vem a Cidade Alta pelo Toboio, sem que aqueles fios
sirvam de estorvo”. (CAMPOS, 2001, p. 377)

Por volta das 8 horas da noite, a procissio retornava  igreja, onde
ainda eram realizadas outras celebracoes, como o Té Deum™. O vice-
consul inglés James Wetherell nos deixou a seguinte descrigao desse ritual,
presenciado por ele em 2 de dezembro de 1856, quando os baianos
celebravam o aniversirio do Imperador:

A nio ser os padres, a maioria da assisténcia parece nio entender a maior
parte do que ocorre na cerimdnia. De fato, como esperar que a gente possa
concentrar-se quando a “solenidade” comeca invariavelmente com a
abertura de uma Gpera tocada por excelente banda de mdsica instalada na
galeria do 6rgio? O ponto alto dessa cerimonia parece ser 0 momento no
qual é pronunciado um discurso, em forma de sermio, que é muito mais
politico do que religioso. Terminada essa pega oratdria, velas sio acesas,
cinticos sio entoados, foguetes sio disparados e, sobre a assisténcia meio
sufocada pelo incenso, comega a cair do teto da igreja uma chuva de flores
misturadas com folhas de laurel brasileiro, chamado “independéncia”.
(WETHERELL, 1972, p. 142)

Ap6s a espetacular celebragio do Té Deum, os fiéis presenciavam, em
intervalos de cinco minutos, a queima dos “fogos de ar e de planta”. O
jornal Didrio de Noticias de 1917 informa que “Terminou a festa com um
lindo fogo de artificio, trabalho do hibil pirotécnico Major Antonio
Velloso”. (N. S. DA CONCEICAO..., 1917, p. 2)

A Irmandade costumava oferecer um jantar aos seus associados,
membros do clero e convidados. O Didrio de Noticias de 1918 salientou
que a mesa administrativa ofereceu “[...] um delicado jantar, trocando
brindes entre os membros da Irmandade, sacerdotes ali presentes, e os
representantes da imprensa”. (NOSSA ... 1918, p. 2) As vezes, a0 meio-
dia, era servido um almogo. Na festa de 1917, por exemplo, “apds a missa,
foi servido opiparo almogo em que tomaram parte 0s mesarios, suas
familias e convidados”. (FESTAS..., 1917a, p. 2)

Era chegado o momento dos divertimentos populares no adro. Como
escreveu Antonio Vianna (1950, p. 19), “o templo é para a liturgia. O
arraial é para a tradig¢io. Para as expansoes sadias dos que se sabem
divertir”. Avé-Lallemant (1961, p. 48) escreveu que “Os negros e as negras
fervilhavam diante da igreja e nas ruas adjacentes”. Impressionou-o a
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»” «

beleza da mulher africana, vestida com “camisa finamente bordada”, “saia
rodada e franzida” e, na cabega, um turbante formado pela “muito bordada
faixa branca”. Seu olhar atento fixou-se nos ornamentos usados pelas
negras: “um rico colar de corais com enfeites de ouro” no pescogo,
“correntes de ouro ornando-lhes o colo” e “o antebrago coberto até o
cotovelo de braceletes articulados”.

Os versos de Jayme Gdes expressam o momento em que os festejos
ganhavam a rua. Terminada a procissio, os fiéis se divertiam nas barracas
em frente ao Arsenal da Marinha e no cais Cairu:

Conceigdo da Praia
que, toda branquinha,
foi feita de mdrmore
de Portugal.

Lad dentro da igreja

é a festa da santa.

Cd fora, outra festa

se forma e se espraia.
E o povo se planta

em frente ao ‘Arsenal”.

(GOES, 1961, p. 14)

No largo, em frente ao Arsenal, funcionavam as barracas de comida
tipica, consideradas por Odorico Tavares (1951a, p. 23) como “O império
do azeite de dendé”. Nas barracas “O que é que a baiana tem”, “Recreio
S30 Jerdnimo”, “Cosi odé canifi Olorum”, “enfeitadas com palmeiras e
folhas de coqueiro, com as suas alvas e imaculadas toalhas de mesa coletivas”,
predominava a cozinha afro-baiana. Mulheres usando “saias rodadas,
balangandas e pano da Costa” montavam os tabuleiros com os seus quitutes:

O acarajé dourado
boiando no azeite,

o abard misterioso
envolvido nas folhas,
o caruru de S. Cosme
cheirando abengoado.

(EDUARDO, 1951, p. 4)
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XX,

Mas o banquete nio se restringia as barracas. Até o inicio do século
o cais do porto funcionava como mercado e nos dias de festa religiosa

a movimentagio era intensa na conhecida rampa do Mercado. Ali era

possivel comer a sobremesa, principalmente o abacaxi do Recdncavo, a

fruta simbolo dos festejos da Conceigio.

E afesta da fruta:
montarnha de coco,
caju, melancia

e abacaxi

que 0 povo desfruta.
Bananas da prata,
magi e nanica;
umbu, sapoti

e o retempero

de bom parati®...

Diversos tipos de bebidas eram consumidos durante a festa da

Conceigio. Além de cachaga, gengibirra, maduro'® e alud, bebia-se muito

refresco de frutas da estagio. O excesso de bebida poderia causar tumulto,

mas os baianos nio estavam muito preocupados, preferiam confiar no

espirito de sociabilidade e na agio da policia.

Bem junto ao Mercado
hd muito soldado

e hd marinheiro,
batuque, charanga.
Corre-corre de gente,
uma briga, uma zanga,
até rolo ¢é possivel
surgir, de repente...

- Acabem com isso

que é feio, Oxente!

(GOES, 1961, p. 16)

No final dos anos 20 do século passado, durante os festejos em

homenagem 2 santa, surgiu uma nova forma da diversao no Largo da
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Concei¢io: mesas de jogos. Nos jornais comegam a aparecer textos
contrarios a essa atividade, com comentirios saudosos dos tempos de
inocéncia, nos quais os divertimentos favoritos eram “os circos de
cavalinhos” que tanto animavam as criangas. “Hoje tudo mudou. A jogatina
¢ agora a dnica ‘diversio’ popular: dados, roletas, jaburus, ‘rondas’,
cisplandins, sete e meio, lebres, ‘perde e ganha’, enfim, tudo que se
prende ao jogo”. (FESTAS religiosas: N. S. da Conceicao, 1930, p. 2)
Afirmavam que a delegacia de costume nio deveria estar informada dos
acontecimentos, mas era preciso tomar providéncias para o jogo, que ja
se espalhava por outras freguesias da cidade, nio fazer parte das
tradicionais festas de devog¢ao. Os jogos, que normalmente levavam ao
acirramento dos 4nimos e as desavengas, poderiam trazer mais tumulto
para o espaco sagrado.

O folclorista Antdnio Vianna, escrevendo sobre a festa em 1950, de
uma forma romantica, preferia acreditar que os tempos eram outros e os
tumultos pertenciam ao passado.

A alma popular tem seu modo préprio de folgar. Surgem malentendidos
(sic). Apaziguam-se logo. Longe os dias em que a navalha e o cacete
predominavam naquelas noitadas saudosas da Conceigio. Rixas de soldados,
marinheiros e saias pecadoras passaram. As bebedeiras agressivas, também.
As cenas sangrentas de cidmes também passaram. Hoje o largo reflui na
alegria da devogio. (VIANNA, A., 1950, p. 20)

O Largo da Concei¢io era mesmo um grande mercado e podia-se
comprar de tudo nesse dia sagrado. Segundo o cronista Carlos Eduardo,
“[...] populages estranhas de vendedores de passaros, de galos de briga,
magicos ambulantes, capoeiristas ¢ poetas populares repetindo
diariamente as préticas do oficio” (EDUARDO, 1951, p. 4) enchiam o
adro da igreja, as portas do Elevador e o cais.

A festa da Conceigao era o periodo privilegiado das apresentagdes
dos capoeiristas. As rodas de capoeira — a luta-danga de origem africana,
com meneios do corpo e golpes rasteiros, acompanhada por musicas e
instrumentos tipicos — se formavam no adro, no largo e no cais. O som
do berimbau'’ e o canto do mestre convidavam os dangarinos ¢ lutadores
para o circulo:
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Eu estava na minha casa
quando a corneta tocou.
Abra ala minha gente
que o mestre jd chegou
Capoeira da Bahia

ndo foi feita pra mim so.
Valha-me Senhor do Bomfim!
Valha-me Nossa Senhora
Imaculada Conceigao!
Prevalece uma amizade
do que dinheiro na mdao.

(TAVARES, 1951a, p. 26)

Os editais das festas anunciavam que o templo e o largo estariam
amplamente iluminados na véspera e no dia da Concei¢io. Essa era uma
garantia de seguranga ¢ animagio para se passar a madrugada entre as
rodas de capoeira e as barracas de comidas e bebidas tipicas. Ao final dos
festejos, pedia-se a prote¢ao da Imaculada para garantir a sadde e a
disposi¢io para acompanhar o ciclo de festas religiosas populares até a
Quaresma. Os baianos tinham a certeza de que o més de dezembro
estava s comecando ¢ os arrabaldes do Bonfim e Rio Vermelho ainda

prometiam noites gloriosas de folia nas homenagens ao Senhor do Bonfim
e Sant’Ana.

Oh! Virgem Senhora
que é da Conceigao!
E ¢ do “comércio
da Cidade Baixa”;
do capoeirista

e do saveirista...
Relevai o excesso

e a exaltagdo:
Dai-nos, a todos,
satide, progresso

e a vossa béngao!

(GOES, 1961, p. 16)
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Sant’Ana: a avo de Jesus e senhora
do Rio Vermelho

Mae da mae de Jesus, O Sant’Ana
L do alto da gléria onde estds
Derramai sobre nés, soberana
Vossas béngaos de amor maternais.

Mons. José Trabuco

Sant’Ana ¢ a mie da Virgem Maria, cultuada principalmente pelos
professores, idosos, além dos casais que desejam ter filhos. Suas biografias
enfatizam que Ana e o esposo Joaquim eram tristes por Deus nio ter-
lhes favorecido uma prole. Por meio de oracdes, o casal pedia essa béncio.
Com o nascimento de Maria, seus pais decidiram oferecé-la a Deus.

Infelizmente pouco se sabe sobre a vida de Ana. Lehmann (1935, p.
82) comega o seu texto sobre a santa dizendo: “Que tarefa mais dificil
podera haver, que escrever a vida de pessoa de quem hi escassez extrema
de noticias biographicas!”. Segundo ele, os evangelhos nao fazem mengio
aos pais da Virgem e a principal referéncia utilizada é o protoevangelho
de Tiago. No entanto, essa obra nio foi bem acolhida pela Igreja ocidental,
sobretudo pelos religiosos Sao Jerénimo e Santo Agostinho.

Na Legenda Aurea, o frade Jacopo de Varazze (2003, p. 747-750) nio
dedicou nenhum capitulo a vida de Sant’Ana. O autor sé escreveu sobre
ela na parte destinada 3 natividade da Virgem Maria. Varazze relata a
dificuldade encontrada por Ana e seu esposo Joaquim para gerar um filho.
Conta, ainda, que Ana casou-se trés vezes e teve trés filhas de nome
Maria. O primeiro marido foi Joaquim. Com ele, Ana gerou Maria, a
mae de Jesus Cristo. Apds a morte de Joaquim, Ana casou-se com Cleofas
e teve a segunda filha. Ao ficar novamente vitiva, Ana uniu-se a Salomé e
teve a terceira filha. Ana, portanto, nio era infértil, apenas demorou a ter
a primeira gravidez, o que s6 aconteceu apds 20 anos de espera e depois
de prometer a Deus que entregaria a filha a seu servigo.

No Oriente, o culto a Sant’Ana desenvolveu-se a partir do século
VIII, quando suas reliquias foram transportadas da Palestina para
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Constantinopla, em 710, e distribuidas entre as igrejas do Ocidente. A
Santa Sé, por intermédio do Papa Urbano VI, permitiu que os ingleses
cultuassem a santa em 1378. Somente em 1584 foi fixada a data da sua
festa para o dia 26 de julho. (LEHMANN, 1935, p. 83)

Em Salvador, Sant’Ana era cultuada em dois diferentes pontos da
cidade: na freguesia de Sant’Ana e no arrabalde do Rio Vermelho.

Em 20 de julho de 1679 foi criada, por alvard da Mesa de Consciéncia
e Ordens, no governo do arcebispo dom Gaspar Barata de Mendonga, a
freguesia de Sant’Ana. No entanto, ela era mais conhecida como freguesia
do Desterro, pois a matriz era a Igreja de Nossa Senhora do Desterro,
localizada no convento das Clarissas. No século XIX, a freguesia era
habitada por negociantes, artistas, artifices e pessoas das mais altas
categorias profissionais: ex-presidentes da Provincia, senadores, médicos,
senhores de engenho. (NASCIMENTO, Anna, 1986, p. 83-85) O culto
era tradicional, realizado por meio de missas, novenas e procissdes no
més de julho.

Até o inicio do século XX, o Rio Vermelho era uma povoagio distante
da capital baiana, um povoado cuja principal atividade econémica era a
pesca, um arrabalde muito procurado pela elite baiana para passar o verio.
A primeira caracteristica do culto de Sant’Ana nessa zona pesqueira que
chama a atengio é o periodo da realizagio da festa: data mével entre os
meses de janeiro e fevereiro. O que motivou os pescadores a homenagear
a santa nessa época do ano?

Segundo os cronistas e folcloristas (QUERINO, 1946, p. 127;
VIANNA, H., 1983, p. 27) que recolheram informacdes no local, a
primeira festa aconteceu em fevereiro de 1823. No ano anterior, durante
as lutas pela independéncia, os moradores do Rio Vermelho, temendo
um ataque dos portugueses, refugiaram-se em Itapoa. Algum tempo
depois eles resolveram voltar ao povoado para verificar o estado das suas
casas. Apds a vistoria, sentaram-se 2 beira-mar para um pequeno descanso,
quando foram surpreendidos pela apari¢io de uma velha que lhes disse:
“Meus filhos, o que fazem por ai? Olhem que os lusitanos ai vém”. Os
jangadeiros perceberam a aproximacio dos portugueses, que chegavam
atirando. Nadaram em dire¢io as jangadas e conseguiram fugir.
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Acreditaram, entio, que aquela senhora era Sant’Ana, e a partir do ano
seguinte comegaram a realizar uma festa de louvor, com procissio terrestre
¢ maritima, em agradecimento por terem sido salvos naquele episédio.

A festa

Os jornais de Salvador anunciavam com boa antecedéncia os
preparativos da festa e informavam sobre o servigo de bondes, essencial
para quem nio fosse veranista no Rio Vermelho e quisesse participar das
homenagens a Sant’Ana. A festa concorria com a de Nosso Senhor do
Bonfim. O Didrio de Noticias de 20 de janeiro de 1913 destaca:

O povo que nio foi ao Bonfim, ali esteve, enchendo as ruas arenosas do
pitoresco arrabalde, tirando-o da monotonia dos dias em que nio hd festas
e ali o ar é frio e as ruas silenciosas. (RIO..., 1913a, 20 jan., p. 2)

As novenas eram realizadas a noite, mas os fiéis chegavam de bonde
em virios momentos do dia para participar também das diversdes; afinal,

”18 como enfatiza o Didrio de Noticias

o dia poderia ser “consagrado a troga
de 1913, ao informar que “o povo achou ensejo para expandir seu espirito
folgazio”. Era constante a romaria de pessoas que vinham das mais diversas
localidades: Amaralina, Lucaia, Sio Gongalo, Monte do Conselho.
Enquanto aguardavam o inicio dos ritos religiosos, divertiam-se nos leildes
e nas barracas de jogos, comida e bebida, montadas no largo. A alegria
proporcionada pelos divertimentos populares ajudava a esquecer que as
ruas nao tinham calgamento e as rodas de samba, as corridas a cavalo e os
carros alegéricos deixavam o ar carregado de areia. “A poeira intensa fez
o comico da festa, empastando caras e matizando roupas”. (RIO..., 1913a,
28jan., p.2)

O programa religioso iniciava-se com o soerguimento do mastro
com a bandeira de Sant’Ana." A partir desse momento, os devotos eram
despertados pela manha com a alvorada com salva de 21 tiros.

A primeira novena era realizada sempre numa sexta-feira. Todas as
noites a pequena igreja ficava repleta de devotos para participar da missa
e ouvir os corais, organizados em Salvador, que vinham abrilhantar a
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festa. Um coral composto pelos 6rfios do Colégio de Sio Joaquim
costumava se apresentar em homenagem a Sant’Ana. Nesse momento
cantava-se o hino da santa, composto pelo Monsenhor José Trabuco:

Entre as sombras da lei jd passada
Escolhida exultara de gozo

Foi Sant’Ana formosa alvorada
E Maria, seu astro formoso.

Mae da made de Jesus, O Sant’Ana
Lad do céu da gléria onde estais
Derramei sobre nés, soberana
Vossas béngdos de amor maternais.

Muitos anos viveu na tristeza
Sé por falta de filhos no lar

Sua fé, como luz sempre acesa
Fé-la, firme, na prece esperar.

Predileta de Deus, foi ouvida
Mereceu a fortuna de ser

Genitora da Virgem que a vida

Veio ao mundo, com Cristo, trazer.
Nos fulgores da luz sempre eterna
Resplandece a Senhora Sant’Ana
Doce olhar seus carinhos externa
Que de mde terno olhar ndo engana.

Muitas gragas pedimos, Senhora
Quie fagais sobre a terra cair
Pressurosa atendei-nos agora
Dai que seja ditoso o porvir.

O ponto alto das homenagens era o décimo dia, domingo. A primeira
missa comegava a ser celebrada as 7 horas. De hora em hora repetia-se o
ritual. As 10 horas havia missa solene, com a exposi¢io do Santissimo
Sacramento. E as 16 horas uma procissio “pomposa, pela organizac¢io do
préstito e pela concorréncia dos fiéis” (RIO..., 1913a, 28 jan., p. 2), percorria

as principais ruas do arrabalde. Uma banda de mdsica abria o cortejo.
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Os pescadores, vestidos de capas e carregando tochas, ocupavam posi¢io
de destaque. O mais velho carregava um crucifixo. Em seguida, um grupo
de criangas “trajadas de alvo” carregava a figura de um peixe feito de
papelio. Os andores dos santos eram enfeitados de flores naturais. As
senhoritas da sociedade baiana carregavam o andor de Sant’Ana. Seguindo
o costume baiano, a santa era acompanhada pelo Menino Jesus e Nossa
Senhora do Parto. O cortejo retornava 2 igreja ao anoitecer. Os fiéis
assistiam ao 1e Deumn, ao sermio do paroco ¢ a queima de fogos de artificio
as 22 horas, horirio em que todos deveriam se recolher, pois marcava a
saida do dltimo bonde para Salvador e o desligamento da iluminagio
publica.

Até o final do século XIX, a Romaria dos Jangadeiros, nome dado a
homenagem a Sant’Ana, era quase exclusivamente uma festa dos
pescadores do Rio Vermelho. Na véspera da procissio, os organizadores,
conduzindo uma imagem e entoando cinticos, percorriam o povoado a
fim de angariar donativos para as despesas.

As familias dos pescadores preparavam-se para a festa. Mulheres e
criangas vestiam suas melhores roupas para acompanhar o cortejo. As
fachadas das casas humildes se transformavam com a constru¢io dos
alpendres de folhagem ¢ as lumindrias de papel. Varria-se o terreno
arenoso ¢ ali mesmo levantavam-se as mesas de cavalete, onde eram
depositadas as travessas de peixe. (GARCIA, 1923, p. 283)

A procissao acontecia a noite. Rojoes clareavam o céu para anunciar a
passagem do préstito. A frente, levavam a imagem de Sant’Ana rodeada
de lanternas e seguida dos pescadores, rezadeiras e cantoras de benditos.
O cortejo parava de casa em casa, principalmente se houvesse algum
enfermo impossibilitado de fazer o percurso e necessitasse das béngios
da santa. Quando retornavam a igreja jd era madrugada e os fiéis esperavam
pela primeira missa do dia.

Apés a missa, era chegado o momento de realizar a procissio
maritima. As jangadas enfeitadas e com grande ntimero de fiéis dirigiam-
se para a Pituba. Os pescadores de Armagio acompanhavam os moradores
do Rio Vermelho. Acontecia também uma procissio terrestre. Das capelas
de Sio Benedito e Sio Gongalo safam dois andores conduzidos pelos
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devotos desses santos. Ao chegarem ao seu destino, eram festivamente
acolhidos na capela de Nossa Senhora da Luz e, apés as homenagens,
retornavam ao porto inicial e dava-se inicio i festa de Sant’Ana.
(QUERINO, 1946, p. 128)

Com o desenvolvimento dos transportes a partir de 1860 — criacio
das linhas de bondes puxados por burros e de trens — o arrabalde do Rio
Vermelho tornou-se cada vez mais atrativo como zona de veraneio da
elite baiana. Esse fato trouxe mudangas significativas para os festejos em
honra de Sant’Ana. Ela deixou de ser a Senhora exclusiva dos pescadores.
Eles perceberam, muitas vezes com desgosto, essa interferéncia em seus
costumes provocada pelos habitantes de Salvador, homens brancos e ricos.

Aos poucos, a Romaria dos Jangadeiros foi substituida pela Corrida
de Jangadas, uma competi¢io na qual os jangadeiros vencedores safam
em passeata pelas ruas do arrabalde. Além disso, elementos préprios das
festas religiosas e civicas, organizadas pelas elites desde o periodo colonial,
foram incorporados aos festejos de Sant’Ana. Até meados do século XX,
toda festa brasileira comegava por um desfile de simbolos: mascaras,
arautos, bandeiras, mastros, decoracio das ruas e foguetes. (DEL PRIORE,
1994, p. 41) As vezes, seguia outra ordem, mas esses elementos estavam
sempre presentes. A festa do Rio Vermelho tinha os simbolos tradicionais
e também os carnavalescos — elei¢io da rainha, concursos de beleza, banho
de mar a fantasia, saraus, batalhas de confete, lanca-perfumes e desfiles
de carros alegdricos — que aconteciam no mesmo periodo das novenas,
verdadeiro entrelacamento entre o sagrado e o profano.

O arrabalde era movimentado pelos concursos. Todo ano acontecia a
elei¢io da Rainha do Rio Vermelho. Desde o inicio de janeiro, as candidatas
percorriam o povoado para vender seus votos, uma forma de angariar
fundos para a festa. A apuragio era publica e acontecia na sexta-feira, que
marcava o inicio da programagcio religiosa. Em um palanque armado no
largo, a comissio julgadora recebia os envelopes lacrados contendo os
votos. Vencia a candidata com maior niimero de votos vendidos. A rainha
recebia cetro, coroa e manto da sua antecessora e desfilava em carro
alegérico. (PORTO FILHO, 1991, p. 93)

Valia tudo para proporcionar diversio aos veranistas. Em 1926, um
concurso para eleger o homem mais feio da temporada alcancou grande
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sucesso, inclusive nas paginas dos jornais. O jornal A Tarde, de 4 de
dezembro, anunciou que “As festas tradicionais do Rio Vermelho
iniciaram-se com arrojo fora do comum”. Tal euforia era justificada pela
realizagao de “um concurso de fealdade entre moradores e veranistas do
arrabalde”. A contagem preliminar dos votos ji permitia conhecer os
favoritos ao titulo. Os mais votados eram: “os senhores Chico Costa,
203 votos, Heitor Pedral, 196, Rodrigo, 50”. Os candidatos desfilavam
pelas ruas exibindo caricaturas e cartazes nos quais se lia: “Pede e agradece
0 vosso apoio”. A grande final aconteceria as 22 horas do dia 31 de
dezembro. (NA FESTA..., 1926, p. 3)

Na manhi de domingo realizava-se o banho a fantasia. Um grupo de
rapazes, vestidos com roupas femininas confeccionadas de papel crepom,
percorria as ruas do Rio Vermelho em dire¢io ao mar. Eram acompa-
nhados da charanga do Arranca Toco e dos blocos carnavalescos Frangos
d’Agua e Lero-Lero. A animagao se tornava mais intensa com a aproximagao
da praia, onde os espectadores esperavam pelo desmanche das fantasias
durante o mergulho dos participantes. (PORTO FILHO, 1991, p. 93-94;
VIANNA, A., 1979, p. 15)

No mesmo dia safa as ruas o bando anunciador. Em diferentes regioes
do Brasil, o bando recebia outras denominagoes: arauto, mascarados,
caretas. Tradicionalmente, o grupo, composto de homens vestidos com
roupas coloridas e brilhantes, com o rosto coberto por méiscara, montados
em cavalos enfeitados ou a pé, era convocado com uma semana de
antecedéncia para fazer o antincio dos festejos em homenagem ao santo
padroeiro. Deveria percorrer as ruas da vila ou cidade, recitando versos
ao som de instrumentos musicais populares, como matracas?, para
lembrar os afazeres e os deveres de todos os cidadios durante os dias
testivos. A principal fungio do bando era divulgar o edital da festa para a
populagio, na maioria das vezes analfabeta. No Nordeste brasileiro, os
mascarados comegavam a fazer as suas corridas desde os primeiros dias
do més de dezembro para anunciar todas as festas religiosas que aconteciam
do dia de Nossa Senhora da Concei¢io — 8 de dezembro — até o dia de
Sa0 Sebastiao — 20 de janeiro.

No Rio Vermelho o bando era diferente, uma antecipagio do
Carnaval, cujo desfile sofisticado de carros enfeitados levava pelas ruas
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os representantes da elite baiana fantasiados. O jornal Didrio de Noticias
de 5 de fevereiro de 1912 nos informa:

O “bando” que percorreu as principais ruas do arrabalde, era precedido de
afinada charanga, composta de 20 figuras chistosamente® trajadas, seguindo-
se 12 carros ornamentados, conduzindo gentis senhoritas ricamente
fantasiadas. (RIO..., 1912, 5 fev,, p. 2)

Os mascarados tradicionais ji nio tinham tanta importincia,
continuavam fazendo parte do cortejo, mas ficavam no final, misturados
com os moradores locais e sem nenhuma apresentagio particular. O
mesmo artigo de jornal revela que “Fechavam o préstito muitos cavalheiros
populares e considerdvel nimero de mascarados”. Os elogios do colunista
“pela elegincia e gosto artistico” das ornamentagdes sio dirigidos aos
veranistas, negociantes de Salvador, como o citado Coronel Alfredo
Carvalhal e sua familia. (RIO..., 1912, 5 fev,, p. 2)

No ano seguinte, o autor da mesma coluna no Didrio de Noticias diz
que houve grande animag¢io durante a passagem do bando: “A petizada
deliciou-se com o espléndido bando mascarado, que de fato merece
francos elogios”. No entanto, o colunista torna-se mais euférico ao
descrever “as artisticas e belas alegorias” presentes nos carros alegéricos:
“O carro do estandarte, o Ninho de amor, o carro Beethoven e, principalmente
0 Bosque, um bem organizado grupo de minhotas a tocar fadinhos, a0 som
de guitarras e bandolins foi de um engenho e graca inexcediveis, causando
franco sucesso”. (RIO..., 1913a, 20 jan., p. 2)

O bando foi perdendo a caracteristica de mascarados anunciando os
testejos e incorporando cada vez mais elementos carnavalescos. Ubaldo
Porto Filho, administrador de empresas e morador do bairro, enfatiza
esse aspecto da festa ao comentar os desfiles do final da década de 50 do
século passado:

O Bando Anunciador era aguardado com muita ansiedade, pois havia grande
animagio, com vérios blocos e samba pra valer. Como era costume da
época — quando o Carnaval de Salvador era dominado por desfiles de
monumentais carros alegdricos das sociedades carnavalescas, o Rio
Vermelho também fazia o seu desfile particular. E 6bvio que em propor¢io
bem reduzida em relagio ao Carnaval da cidade. Mas, também tinha os
seus carros alegdricos, sendo que num deles viajavam a rainha e as princesas

126 . Colecao Bahia de Todos - Tempo de Festas



da festa, escolhidas entre mogas das melhores familias da comunidade.
(PORTO FILHO, 1991, p. 94)

Na quinta-feira acontecia a lavagem da igreja. Participavam os
pescadores, as lavadeiras e os aguadeiros. As mulheres buscavam igua
nas trés fontes mais préximas do povoado: Fonte do Cabugu, localizada
na roca de Ubaldino Gonzaga, Fonte da Casa Branca, um dos mais antigos
terreiros de candomblé da Bahia, na atual avenida Vasco da Gama, ¢ a
Fonte dos Pinheiros, na rocga da familia Villas-Boas, por onde passa a
atual avenida Anita Garibaldi. Com latas d’dgua enfeitadas de folhagem,
eram seguidas dos aguadeiros, que em burros igualmente enfeitados
carregavam os barris repletos de dgua. Lavavam o interior do templo e
espalhavam uma fina camada de areia branca no chio. No final do trabalho
comemorava-se com “animada passeata, precedida de uma charanga”
(RIO..., 1913a, 23 jan., p. 2), que percorria as ruas em dire¢io a casa de
algum membro da comissio organizadora, onde acontecia farta distribuigio
de bebida. (PORTO FILHO, 1991, p. 94)

Toda noite, apds a realizagio dos atos litdrgicos, os moradores e
veranistas do Rio Vermelho reuniam-se no largo de Sant’Ana para
participar dos leildes beneficentes, uma tradigio herdada do periodo
colonial. Em meados do século XIX, o consul inglés James Wetherell
(1972, p. 130) afirmava que os leildes religiosos eram uma das poucas
fontes de diversdes para os brasileiros. E dele a descri¢io de uma
quermesse baiana:

Nas vésperas de um dia festivo ou do dia de certo santo ao qual a igreja é
dedicada, arma-se perto da igreja uma espécie de grande caramanchio de
folhas de palmeira, de loureiro e de galhos de pitanga, todo ele adornado
profusamente de lampides. A tarde, coloca-se no caramanchio uma mesa
carregada de frutas, flores, doces, brinquedos, leques, etc., oferecidos ou
comprados por senhoras e amigas dos padres.

A renda da quermesse destinava-se as despesas com iluminagio do
templo e das ruas préximas, masica e fogos. Por isso, os objetos leiloados
alcangavam altissimos pre¢os. Em um leilao realizado em 1913, o jornal
Didrio de Noticias d énfase 3 extraordindria venda de um vidro de goiaba
em calda da marca Peixe, ofertado pela Casa Pesqueira, e arrematado por
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100$000. A propaganda desse estabelecimento comercial, realizada pelo
mesmo jornal, nos informa que o produto era vendido por 2$400. (RIO...,
1913a, 29 jan., p. 2; 1913b, p. 3)

Os jornais de Salvador fazem referéncias aos leildes acontecidos
durante a realizagio de kermesse e roskoff. Segundo a professora Isolina,
antiga moradora do bairro entrevistada por Ubaldo Porto, a kermesse, na
qual aconteciam os lances altos para se arrematar o produto desejado,
atrafa as pessoas de maior condigio financeira, enquanto o roskoff era
realizado por meio de sorteios, cujos bilhetes tinham pregos baixos,
acessiveis a populagio de baixo poder aquisitivo. (PORTO FILHO,
1991, p. 94)

No Rio Vermelho, além da venda dos objetos e alimentos citados
por Wetherell, senhoritas percorriam o largo para vender confetes e langa-
perfumes dispostos numa “elegante e florida corbelha de vime”. (RIO...,
1913a, 24 jan., p. 2) Esses produtos faziam reinar a alegria nas batalhas
ocorridas nas ruas e nos saraus dancantes.

As noites de verdo também eram propicias aos bailes. Nas ruas, “de
quando em quando uma roda se formava, o desafio em versos prendia a
ateng¢io dos estranhos, o samba crescia e o batuque estava feito”. No
entanto, o samba nio foi o tinico ritmo da festa, a musica “afinada pelos
violdes chorosos, violas, cavaquinhos e instrumentos outros prediletos
dos trovadores risticos” animava os moradores e visitantes do arrabalde
por meio de rimas “alegres e chistosas”. (RIO..., 1913a, 28 jan., p. 2)
Também nas ruas se travavam as batalhas de flores, confetes e langa-
perfumes, um prentncio do Carnaval.

As familias ricas de Salvador costumavam organizar saraus intimos
em suas casas. Aproveitavam também esse momento para receber as
Folias de Reis. Alguns ternos da capital se organizavam para a apresentagao
na festa de Sant’/Ana. O Terno das Ciganas, um dos mais famosos da
época, safa, com sua charanga, da sede localizada na peninsula do Itapagipe,
dirigia-se para o Bonfim, onde tomava o bonde da Linha Circular com
destino ao Rio Vermelho. Costumava cantar na residéncia do juiz dos
testejos. (RIO..., 1913a, 24 jan., p. 2)
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Na manhai seguinte a realiza¢io da procissao, os fiéis nao deixavam o
Rio Vermelho porque sabiam que um dia animado os esperava. Os folides
ilam de casa em casa cantando e sambando. Em cada residéncia
proporcionavam animagio e recebiam agrados, como distribui¢io de
comida e bebida. Nesse dia os pescadores, acompanhados dos visitantes,
se dirigiam ao mar para entregar o presente da Mie d’Agua, protetora na
labuta didria em busca do sustento. A segunda-feira gorda nio significava
o final da festa, e sim mais uma etapa. Os jornais de Salvador costumavam
noticiar o evento:

O povo sempre ordeiro, alegre e folgazdo, comemora hoje a tradicional
“segunda-feira” do Rio Vermelho. Daf a afluéncia que se vai notando para
o dito arrabalde, onde, ontem, muita gente ficou por querer ficar... e por
nio poder vir, devido a0 mau servigo de bondes pela eterna falta de energia.
(RIO..., 1913a,27 jan., p. 2)

A terga-feira era o tltimo dia de festejos. Um alegre cortejo de pessoas
fantasiadas percorria as ruas, entrava nas casas dos membros da préxima
comissio organizadora, entregava-lhes um ramalhete de flores, e dirigia-
se a residéncia do escolhido para ser o juiz da festa do ano seguinte. O
principal responsivel pelas homenagens a Sant’Ana e pelas diversoes
que animariam o proximo verio também recebia um ramo, simbolo de
honra e confianga na sua capacidade, outorgado pelos moradores e
veranistas do Rio Vermelho. (PORTO FILHO, 1991, p. 94; VIANNA,
A, 1979, p. 16-17)

Mas essa tiltima etapa da festa de Sant’Ana nio significava o final dos
festejos de verdo. Os veranistas ainda tinham pela frente as homenagens
a S20 Lizaro, no arrabalde que leva o nome do santo. Li também existia
uma mistura do sagrado com o profano. Os fiéis participavam dos atos
litargicos e se divertiam nas animadas batalhas de confete e langa-perfume.
Além disso, muitas familias retornavam a Salvador a tempo de aproveitar
o Carnaval.
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Notas

" Melodia composta por Tido Motorista e interpretada por Maria Bethinia (1999).
Na Bahia, Tido Motorista é considerado um compositor popular. Jorge Amado, ao
escrever sobre a festa do Bonfim, o coloca no mesmo patamar de outros conhecidos
cantores e compositores populares, como Riachio, Chocolate, Paulinho Camafeu e
Ger6nimo. Cf. Amado (1988, p. 52).

2 Morgado — Propriedade vinculada ou conjunto de bens vinculados que nio podem
alienar-se ou dividir-se e que geralmente, por morte do possuidor, passavam para o
filho primogénito.

? Sobre os incéndios anunciados pelos sinos da Igreja da Conceigdo da Praia, cf.
Barbosa (1970, p. 110-145).

* Caruru — Do tupi: cad — folha; ruru — inchada, grossa. Existem dois tipos de caruru.
Um de origem indigena, feito de folhas de taioba. Essas folhas sdo cortadas,
fermentadas e amassadas. Acrescentam-se camarao seco, cebola, tomate, coentro, sal
e um pouco de dendé. As folhas com os temperos devem ser cozidos até ficar sem
caldo. Na cozinha afro-baiana, esse caruru recebe o nome de efd. O caruru de
origem africana é feito com quiabos. Eles sio cortados mitdos e cozidos em dgua e
sal. Deve ser acrescentada uma mistura de camario seco, amendoim, castanha, cebola,
alho e coentro moidos. Cozidos os quiabos com os temperos e azeite de dendg, estd
pronto o alimento servido nas festas de Santa Birbara, Iansi e dos Ibeji (as criangas
gémeas sincretizadas com Sio Cosme ¢ Sio Damiio).

5 Arud ou alud — Bebida refrigerante feita com cascas de frutas, principalmente de
abacaxi, e fub4 de milho fermentado. Conhecido especialmente no Rio de Janeiro,
no Nordeste e na Amazdnia, o alud era a bebida preferida pela maioria dos orixas. Até
meados do século passado, era muito utilizado no candomblé e também nas festas
religiosas catdlicas do Nordeste. E feito da seguinte forma: deixa-se a farinha de
arroz ou de milho e cascas de frutas, de molho na dgua, para fermentar. Depois de
trés a sete dias, c6a-se o liquido, junta-se um pedago de raiz de gengibre esmagada ou
ralada, adoga-se com agticar branco, mascavo ou caldo de cana. Pode-se acrescentar
um pouco de caldo de limio. Cf. Cacciatore (1988, p. 47).

¢ Gengibirra — Bebida refrigerante feita com raiz de gengibre fermentada, chamada
popularmente de “Cerveja de cordio”.

7 Sobre as festas de largo na Bahia, cf. Serra (2000, p. 53-97).

8 Na Bahia, contar os quiabos que serao utilizados na preparacio do caruru é uma
forma de se medir a importincia da festa e a intensidade da fé no santo ou orixi
homenageado. O prato principal possufa ainda outros acompanhamentos, como
feijao, arroz e galinha. Para se ter uma ideia da grandiosidade do banquete, eram
utilizados cerca de 40 quilos de feijio, 44 quilos de arroz, 40 quilos de galinha,
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100 litros de camario, 30 litros de amendoim, 30 litros de castanha, 5 quilos de
gengibre e 10 latas de azeite de dendé. Cf. Nascimento, André (1990, p. 35).

? Essa cangio foi interpretada por Gal Costa (1976).

19Sobre as festas da Natividade, Purifica¢io e Assungio da Virgem Maria, cf. Varazze
(2003, p. 243-252, 657-681, 746-756).

" Sobre o culto das Senhoras em Portugal, cf. Espirito Santo (1990, p. 95-112).

12 Os monges cistercienses faziam parte da Ordem de Cister (Citeaux), fundada em
1098 pelo religioso beneditino Roberto de Molesme. Cf. Leroux-Dhuvs (1996, p.
143-156).

¥ Pantomina — Variacio de Pantomima — sf Pega em que o(s) ator (es) se manifesta
(m) s por gestos, expressdes corporais ou fisionémicas, prescindindo da palavra e
da musica; mimica.

4 Te Deum — Palavras iniciais do hino de a¢io de gragas da Igreja Cat6lica, que
significa: A ti, Deus, louvamos.

15O préprio poeta Jayme de Faria Gées, autor do poema, esclarece que parati era um
dos nomes populares da cachaga. Parati é uma aguardente muito utilizada no
candomblé, principalmente nas oferendas a Exu.

16 Maduro — Bebida refrigerante que contém raiz de gengibre e rapadura.

7 Berimbau — Instrumento de percussio que acompanha a capoeira. E feito com um
arco de madeira retesado por um fio de arame, com uma cabaga presa ao dorso da
extremidade inferior.

8 Troga — Zombaria, gracejo, cagoada, pAndega, farra.
19 Sobre a utilizagio de mastros em festas religiosas, cf. Couto (2001a, p. 63-79).
2 Para se ter uma boa descrigio da programacio religiosa, cf. Rio... (1913a, p. 2)

2 Matraca — Instrumento de percussio, formado por tabuinhas ou argolas de ferro
que ao serem agitadas, percutem as pranchetas em que se acham presas e produzem
uma série ripida de estalos secos.

2 Chistoso — Que tem chiste; dito gracioso, pilhéria, gracejo.
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Capitulo IV
As senhoras do fogo,

do mar e dos lagos: figuras da
devocao afro-brasileira

Eu vi mulheres comuns
Virando rainhas

Eu vi o povo inteiro
Perseguindo a poesia

Eu vi a rua bela

Bela como elas

Enfeitadas de Nands, Iansds
E Oxuns e Iemanjds.

Dara
Daniela Mercury’









partir do més de dezembro é possivel ver mulheres vestidas de
rainhas africanas desfilando pelas ruas de Salvador. Elas seguem
as procissoes de Santa Barbara, Conceigio da Praia e Senhor do
Bonfim. Em fevereiro, vao ao Rio Vermelho saudar Iemanji. Apresentam-
se exuberantes, com vestidos rodados e bordados, e enfeitadas com colares
de conta. Um ripido olhar pode levar o observador a pensar que estio
assim vestidas por consciéncia de raga e conhecimento dos costumes
africanos. Esses sio fatores importantes, mas a atitude demonstra também
avinculagio religiosa com o candomblé. A indumentiria, os ornamentos,
as cores utilizadas, o jeito de cantar e dangar e os gestos das mulheres
revelam quem sio os homenageados nos cortejos publicos.

Os versos da cantora Daniela Mercury demonstram a permanéncia
de um costume do periodo colonial brasileiro. As mulheres comuns que
ela vé transformadas em rainhas, por meio dos trajes africanos, lembram
as escravas e/ou libertas vistas pelos viajantes Robert Ave-Lallemant e
Maximiliano de Habsburgo nas festas de Nossa Senhora da Conceigao e
do Senhor do Bonfim, no século XIX. Ave-Lallemant (1961, p. 48), ao
observar os festejos da Conceigao de 1859, ficou impressionado com a
beleza das africanas enfeitadas com turbantes, colares de corais e
braceletes.

Um ano depois, seria a vez de Maximiliano de Habsburgo (1982, p.
129) comentar o que viu no dia da lavagem do adro da Igreja do Bonfim.
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ogo na entrada do templo, negras vendedoras vestiam roupas leves,
Logo na entrada do templo, negr. ndedor. tiam roupas |
que ele chamou de “gazes transparentes”, e usavam “lengos de cores
berrantes”. Na sacristia, o viajante observou uma cena semelhante:

A sala estava superlotada de individuos negros, morenos ¢ amarelos. As
mais lindas mulheres, entre elas verdadeiros colossos, o busto desnudo e
os ombros belos, exuberantes, enfeitados festivamente com corais, contas
de vidro e, até mesmo, com corddes de ouro e amuletos, todos com o
Animo alegre pela Cachaca, carregavam, como troféu de festa, delicadas
vassouras. (HABSBURGO, 1982, p. 130)

Gilberto Freyre (1986, p. 335) também descreveu as mulheres
doceiras e vendedoras de alud vestidas em trajes africanos de influéncia
maometana, que trabalhavam nas ruas da Bahia, do Rio de Janeiro, do
Recife e em Minas Gerais. Segundo Freyre, muitas dessas mulheres eram
amantes dos ricos comerciantes portugueses que as presenteavam com
seda e cetim. Vestiam-se com esmero: “Por cima das muitas saias de
baixo, de linho alvo, a saia nobre, adamascada, de cores vivas”. Cobriam
os ombros com xales de pano da costa. Como enfeites, traziam o pesco¢o
¢ os bragos cobertos de joias: corddes e braceletes de ouro, figas da Guiné
contra o mau-olhado, migangas e colares de buzio.

Essas mulheres, sejam as escravas e libertas do século XIX, suas
descendentes ou mesmo as brancas adeptas do culto afro-brasileiro na
atualidade, nio estavam e nio estio simplesmente seguindo um estilo,
mas tém o mesmo objetivo: festejar as entidades de suas devogdes.

O culto dos orixas

No candomblé, acredita-se num Deus supremo, criador de todos os
seres do Ayé (Terra), chamado Olorum. O sistema pelo qual Deus se
comunica com os homens configura-se por meio dos orixas, tal como na
religido dos ioruba? Sio estes os homenageados pelas mulheres baianas,
desfilando com as cores e aderecos que remetem aos diversos orixas.
Através do gestual, da indumentiria e da coreografia, representam as
suas principais caracteristicas.
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Os iniciados no candomblé aprendem que Olorum é fonte de todas as
béngios. E ele quem d4 a chuva, a boa colheita, a vitéria na guerra e a paz
familiar. Os orixds, de acordo com a vontade divina, transmitem esses
beneficios aos seres humanos. A nog¢io de orixa esta ligada a familia. Ele é
o ancestral eminente que durante a vida realizou atos excepcionais ou foi
chefe de linhagem. Os orixds recapitulam as for¢as da natureza — tempestade,
trovao e chuva — ou determinadas atividades — caca, guerra e metalurgia.
Segundo a ialorixd Miae Stella de Ox6ssi, o corpo humano é como um
templo por ser formado das particulas de cada um desses elementos:

[...] o ar é o elemento essencial da vida, e temos em nds o ar que ¢é
representado pelo orixd chamado Iansi ou Oya. Esse ar é também o que
nés chamamos de Eni. Eni é aquela forga intensa que sai de nds, é onde nés
tratamos o nosso axé’, através do Eni. A dgua também € fonte de vida. Ela
nos hidrata e estd presente em nosso organismo como o suor, as ligrimas,
as secregdes, o sangue... tudo isso sdo elementos liquidos e representam os
orixas da dgua, que sio Oxum, lemanji e Inana. O fogo ¢ a vida por
exceléncia. Estd presente em nossa temperatura ¢ nas nossas emogoes.
Esse calor, esse fogo, é representado pelo orixd Xangd. lansd também é
muito forte na nossa vida, porque um corpo sem calor é um corpo morto.
Também podemos comparar nossa pele, carne, osso, dentes e cabelo 2
terra, que é a fonte primeira da vida. Essa mesma massa que nés temos aqui
devemos muito a um orixd chamado Nani, que é quem fez a formagio do
corpo humano. (SANTOS, Maria‘Stella, 2002, p. 28)

H3 ainda os orixis que adquiriram o conhecimento sobre as plantas.
Apds a morte, esses seres tornaram-se energia, axé. Por vezes, incorporam
em um devoto para saudar seus descendentes e receber oferendas, provas
de respeito e veneragio.

Na Africa, cada orix4, na sua origem, estava ligado a uma cidade,
regiao ou pais. Pierre Verger (1997, p. 17) nos dd um bom exemplo dessa
variagio ao afirmar que Oxum teve um culto marcante na regiao de [jexa
e fol ausente em Egba. Iemanja, por sua vez, reina soberana na regiao de
Egbi e é desconhecida em Jjexd. Cada orixd ocupa uma posi¢io de destaque
numa localidade, dependendo da sua histéria pessoal. J4 Xang6 € o protetor
de Oy6 porque foi um grande rei desta cidade.

Neste capitulo, serdo abordados alguns temas — caracteristicas,
oferendas e festas — referentes a apenas trés orixds: lansa, lemanji e Nana.
Correspondem, no sincretismo com os santos catdlicos, a Santa Barbara,
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Nossa Senhora da Concei¢io e Sant’Ana, respectivamente, cujas
festividades sio o objeto desta tese.

lansa: a senhora do fogo, do vento
e das tempestades

Iansa comanda os ventos
E a forca dos elementos
Na ponta do seu florim
E uma menina bonita
Quando o céu se precipita
Es o principio e o fim.

As ayabds
Caetano Veloso/Gilberto Gil*

O dia 4 de dezembro, quando se homenageia Santa Barbara, também
¢ dedicado a Iansa ou Oy4, orixd dos ventos, das tempestades ¢ do rio
Niger. Ela foi a primeira esposa de Xangd, o senhor do trovao, de quem
adquiriu o poder de controlar o fogo. Além disso, ambas s3o cultuadas
no mesmo dia, quarta-feira, e t€ém as mesmas cores: vermelho e branco.

As semelhancas entre as funcoes desses dois orixds sio explicadas
por meio de uma lenda. Xangd ordenou que Iansa fosse buscar um
determinado liquido numa terra distante, sem abrir o recipiente que
continha o preparado. A preciosa bebida permitiria ao orixa langar fogo e
chamas pela boca e pelo nariz. Porém, Oya nio conseguiu vencer a
curiosidade e o desejo de se tornar tio forte quanto o marido.
Desobedeceu a ordem recebida e ingeriu o liquido, tornando-se também
capaz de cuspir fogo. (VERGER, 1997, p. 168-170)

Muitos poetas, compositores ¢ escritores ji dedicaram poesias,
versos, misicas, contos e até mesmo um romance a lansi. Todo esse
material nos ajuda a conhecer ¢ compreender o orixi. Gilberto Gil e
Caetano Veloso satidam os orixis em muitas composi¢oes. Nas cancoes
dedicadas a Iansa, como a que sera citada a seguir, explicitam as fungoes
do orixd, principalmente o poder de comandar os ventos, trovoes e raios.
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Senhora das nuvens de chumbo
Senhora do mundo

Dentro de mim

Rainha dos raios, rainha dos raios
Tempo bom, tempo ruim

[.]

Eu sou um céu

Para as suas tempestades

Um céu partido ao meio

No meio da tarde

Eu sou um céu

Para suas tempestades

Deusa paga dos reldmpagos

Das chuvas de todo ano

Dentro de mim

Rainha dos raios, rainha dos raios
Rainha dos raios

Tempo bom, tempo ruim.’

Jorge Amado escreveu um romance sobre Oya. O livro foi intitulado
O sumigo da santa: uma histéria de feiticaria. No entanto, na folha de rosto, o
autor deu mais trés sugestdes de titulos: Visitagdo de Iansd a cidade da Bahia,
Execragdo piiblica de fandticos e puritanos ou A guerra dos santos. A histéria comega
com a chegada, ao porto do cais Cairu, de um saveiro vindo da cidade de
Santo Amaro da Purificacio. Além da habitual carga de frutas do
Reconcavo, a embarcacio trazia uma freira, um padre e a imagem de
Santa Barbara, a do Trovio, para uma exposi¢io de arte religiosa. A viagem
foi tranquila, mas,

Antes que mestre Manuel e Maria Clara, terminada a amarracio do saveiro,
fossem cuidar do transporte da imagem, a Santa saiu do andor, deu um
passo adiante, ajeitou as pregas do manto ¢ se mandou.

Num meneio de ancas, Santa Birbara, a do Trovio, passou entre mestre
Manuel e Maria Clara e para eles sorriu, sorriso afetuoso ¢ cimplice. A
&bomim° colocou as mios abertas diante do peito no gesto ritual e disse:
Eparrei Oya!” Ao cruzar com o padre e a freira, fez um aceno gentil para a
freira e piscou o olho para o padre.

L4 se foi Santa Barbara, a do Trovao, subindo a Rampa do Mercado, andando
para os lados do Elevador Lacerda. Levava certa pressa, pois a noite se aproximava
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e ja era passada a hora do padé®. [...] Antes que as luzes se acendessem nos
postes, Yansa sumiu no meio do povo. (AMADO, 1988, p. 21)

A poesia e a literatura exploram as analogias entre Santa Barbara e
Tansa. Pelas palavras do personagem Edimilson Vaz, etnélogo responsivel
por receber a santa no cais, Jorge Amado afirma que “[...] 2 imagem
comegara a crescer, a se transformar, e quando ele se dera conta, eis que
virara morena linda, criatura de carne e osso, vestida de baiana.
Desembarcara e 4 se fora”. (AMADOQ, 1988, p. 39-40) E importante frisar
que os poetas e escritores sio bons observadores e quem melhor define
as caracteristicas dos orixds. No trecho do romance de Jorge Amado,
pudemos observar que Oya ¢ descrita como uma mulher sensual, faceira
e afetuosa. Essas caracteristicas fazem parte do arquétipo das suas filhas-
de-santo.

A meiguice de Iansa pode dar lugar a reagoes de extrema célera quando
alguém dificulta a realizacio de seus projetos e empreendimentos. Por
isso, ela é conhecida como uma mulher de temperamento forte ¢
audacioso, que detesta ser contrariada, e considerada poderosa e temivel.
E ainda Jorge Amado (1988, p. 49) quem afirma que Oy ¢ “[...] um orix4
dos mais temiveis” e “cujo grito de guerra acende crateras de vulcdes no
cimo das montanhas”. Mas qual é o seu poder? Quais as suas fungoes?
De onde vém a sua forga e valentia? O poema, a seguir, ¢ a0 mesmo
tempo uma exaltagio do poder de Iansa e uma revelagio do medo, angtstia
€ respeito que a sua presenga costuma causar.

Senhora das tempestades’

Senhora das tempestades e dos mistérios originais
Quando tu chegas, a terra treme do lado esquerdo
Trazes a assombragdo

As conjungaes fatais

E as vozes negras da noite

Senhora do meu espanto e do meu medo

Senhora das marés vivas e das praias batidas pelo vento
Senhora do vento norte com teu manto de sal e espuma
Hd uma lua do avesso quando chegas

Hd um poema escrito em pdgina nenhuma
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Quando caminhas sobre as dguas

Senhora dos sete mares

Conjungdo de fogo e luz

E no entanto eclipse

Trazes a linha magnética da minha vida
Senhora da minha morte

Quando tu chegas comega a miisica

Senhora dos cabelos de alga

Onde se escondem as divindades

Trazes o mat, a chuva, as procelas

Batem as silabas da noite

Batem os sons, os signos, os sinais

E és tu a voz que dita

Trazes a festa e a despedida

Senhora dos instantes com tua rosa dos ventos
E teu cruzeiro do sul

Senhora dos navegantes

Com teu astroldbio e tua errdncia

Tisdo em ti é partida

Tudo em ti é distancia

Tisdo em ti € retorno

Senhora do vento

Com teu cavalo cor de acaso

Teu chicote, tua ternura

Sobre a tristeza e a agonia

Galopas no meu sangue com teu cateter chamado Pégaso
Senhora dos teoremas e dos relimpagos marinhos
Senhora das tempestades e dos liquidos caminhos
Quando tu chegas, dangam as divindades

E tudo é uma alquimia

Tudo em ti é milagre

Senhora da energia.

Segundo o poeta Manuel Alegre, quando Iansa se manifesta a terra
treme. Jorge Amado ja dizia que a presenca de Oya era capaz de acender
os vulcdes adormecidos. As palavras exprimem bem a forca do orixd,
capaz de mexer com as condigdes meteorolégicas da terra, transformar o
céu, de um dia ensolarado, em escuridao. Ela é uma “Conjungio de fogo
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e luz/ E no entanto eclipse”. Traz a escuridio, o vento, a chuva, os trovoes
e as tormentas.

Os poemas e textos sobre Iansi normalmente demonstram a
ambiguidade das suas agoes que podem gerar tormentos ou tranquilidade.
Para Manuel Alegre, ela é: “Conjungio de fogo e luz”, “Trazes a festae a
despedida”, “Teu chicote, tua ternura”. Jorge Amado (1988, p. 34) assim
se refere: “Oy4, ventania que arranca as arvores e as joga longe. [...] Oy3,
doce brisa que afaga a face das criangas e a dos velhos”. Isso significa que
pode agir com ternura maternal e também com um chicote, com violéncia,
pois nio suporta ser contrariada em seus projetos. E responsavel pelas
tempestades que muitas vezes provocam destruigdes, leva — como orixa
do vento — o tltimo suspiro aos moribundos, mas também pode propiciar
a luz, a festa, a vida.

Ians3a, aclamada no poema de Manuel Alegre como “Senhora da minha
morte”, é o Ginico orixd capaz de vencer a morte. Ela é “o principio e o
fim”, como afirmam Caetano Veloso e Gilberto Gil. E aquela que traz a
despedida. Algumas lansas, chamadas Yansa de Igbale, estio ligadas ao
culto dos mortos, os Egungun'’. Em algumas festas catélicas, como as de
Santa Bédrbara ¢ Nossa Senhora da Boa Morte!!, antes da celebragio na
missa na igreja, duas filhas de santo, cujos orixas de cabega sio Obaluayié
e lansa, postam-se na entrada do templo e ali permanecem até que todos
entrem. No final da celebragio, acontece a mesma coisa. A mesma pratica
pode ser observada na porta do cemitério quando o morto é um filho de
santo. A funcio do ato é proteger o local dos Eguns.

Os filhos de Iansi, quando incorporados, dangam com os bragos
abertos e estendidos para frente como se expulsassem as almas errantes.
Os cantos e os poemas dedicados a esse orixa exaltam a sua forga para
vencer as tempestades e enfrentar a morte ¢ os espiritos. Por outro lado,
nio podemos esquecer de que Oya traz a linha magnética da vida.

Para reverenciar um orixd é preciso conhecer sua histéria pessoal, os
objetos e os animais que podem fazer parte da sua oferenda. Conta a
lenda que Iansi nio conseguia engravidar. Ao consultar um conhecedor
da religido africana, foi informada de que o problema estava na sua
alimentacio. Ela comia carne de carneiro quando deveria comer apenas a
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de cabra. Depois de realizada uma oferenda e de ter cuidado com a
restri¢io alimentar, Oya foi mae de nove filhos. Por isso, é comum
oferecer-lhe cabras.

Outra lenda explica por que os chifres de biifalo também fazem parte
da sua oferenda. Conta-se que Ogum, seu primeiro marido, estava cagando
e percebeu a presenca de um bafalo. Quando ele ia mati-lo, o animal
deixou cair a pele e de dentro dela surgiu Iansa. Ela escondeu a pele, mas
Ogum a encontrou ¢ a guardou num depésito. Desse casamento Oya
teve nove filhos e provocou o citime das outras esposas de Ogum. Essas
mulheres descobriram que Iansa era a mulher-bufalo. Ela, entao, tomada
pelo 6dio, vestiu a pele, voltou a forma do animal e matou as mulheres.
Antes de fugir, Iansi entregou os chifres de btfalo aos filhos e disse-lhes
que, em caso de necessidade, batessem um contra o outro e ela
imediatamente os socorreria. Assim, seus fiéis também devem colocar
os chifres do animal nos locais de culto e ela atendera as suas solicitacdes.
(VERGER, 1997, p. 169)

As representagdes de Iansa constam de uma mulher vestida de
vermelho e adornada com uma coroa de franjas de contas que esconde o
rosto. Nas maos traz um alfanje — espada de folha curta e larga que corta
apenas de um lado — e um espanta-moscas feito de cauda de cavalo.
Quando ela incorpora numa pessoa, esta deve ser vestida e enfeitada da
mesma forma. Sua danga é composta de movimentos sinuosos e rapidos,
evocando os ventos. Nesse momento, os fiéis fazem a saudagio gritando:
Epa Heyi Oyal!

lemanja: a rainha do mar

Dia dois de fevereiro
Dia de festa no mar
Eu quero ser o primeiro
Pra salvar Iemanjd.

Dois de fevereiro
Dorival Caymmi'
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Iemanjé ¢ filha de Olokum, deus (em Benin) ou deusa (em Ifé) do
mar. Foi casada com Orunmili, senhor das adivinhagdes, e pela segunda
vez com Olofin, rei de Ifé, com quem teve dez filhos. Dois deles sio os
orixis Oxumaré e Xang6. Porém, Iemanji estava cansada da vida que
levava em Ifé e fugiu. O pai, por medida de precaugio, dera-lhe uma
garrafa com um preparado para ser derramado no chio em caso de grande
necessidade, de extremo perigo. O marido colocou o exército a procura
da mulher. Quando se viu cercada, lemanja seguiu as recomendagoes do
pai, quebrou a garrafa e derramou o liquido. Imediatamente formou-se
um rio que a levou para o oceano, residéncia de Olokum. Assim, ela se
tornou a rainha do mar. (VERGER, 1997, p. 190)

Na Bahia, os seguidores do candomblé acreditam na existéncia de
diversos tipos de Iemanjd, como Marabd, Assabd, Ogunté e Kald. Da mesma
forma, em Cuba, segundo Pierre Verger®, acredita-se que existem sete
caminhos para encontri-la e, por isso, o orixa recebe sete nomes diferentes:

Iemanjd Awoyé — é a mais velha, usa trajes mais ricos, mora no mar e
repousa na lagoa. Quando sai para passear coroa-se com o arco-iris.

Iemanji Ogunté — vive nos arrecifes préximos da praia e ¢ a guardia
de Olokum. E a mulher de Ogun, o orixd da guerra. Por isso, usa o facio
e outros instrumentos de ferro do marido e mostra-se severa e violenta.

Iemanji Maleleo — vive no mato, num lago ou numa fonte de idgua
inesgotavel por causa da sua presenga.

Iemanja Konla ou Akura —vive na espuma da ressaca da maré, vestida
de algas.

Iemanji Apara — vive na confluéncia de dois rios.

Iemanji Asesu — ¢ a mensageira de Olokum e vive em 4gua agitada.
Acredita-se que ela é muito lenta para atender aos pedidos de seus fiéis,
pois as vezes se esquece do que lhe foi pedido.

Em Salvador, o principal local para fazer oferendas a rainha do mar
¢ a praia do Rio Vermelho. Edison Carneiro, ao escrever sobre as religides
negras na década de 30 do século passado, atirma que Iemanjia mora no
Dique do Tororé e que os adeptos do candomblé faziam oferendas para
aMie d’Agua nesse local. (CARNEIRO, 1936, p. 54) No entanto, o mais
comum ¢ fazer as homenagens no mar. No Rio Vermelho, vizinho 2
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Igreja de Sant’Ana, existe a Casa do Peso, onde os pescadores guardam
os instrumentos de pesca e as balangas para pesar os peixes. No primeiro
codmodo da casa, existem varias imagens de Iemanjd, d4gua, pedras, bazios
e flores. No mesmo espago, os fiéis acendem velas. Do lado de fora, logo
em frente, vé-se uma sereia.

Além da sereia, costuma-se representar lemanji como uma matrona
de seios volumosos, simbolo da maternidade, ou, mais comumente, como
uma mulher branca e esbelta, chegando mesmo a lembrar as imagens de
Nossa Senhora. Pierre Verger prefere comparar essa lemanji a uma fada
do imaginirio infantil:

Ela é representada como uma espécie de fada, com a pele cor de alabastro,

vestida numa longa tdnica, bem ampla, de musselina branca, com uma

longa calda enfeitada de estrelas douradas; surgindo das dguas, com seus
longos cabelos pretos esvoacando ao vento, coroada com um diadema
feito de pérolas, tendo no alto uma estrela do mar. Rosas brancas e estrelas
douradas, desprendidas de sua calda, flutuam suavemente no marulho das
ondas. Iemanji aparece magra e esbelta, com pequenos seios ¢ o corpo

imponentemente encurvado. Estamos bem longe da Iemanjd “matrona de

seios volumosos”. (VERGER, 1997, p. 193)

O dia consagrado a Iemanja é o sabado. Em sua festa anual, os devotos
lhe oferecem flores, perfume, sabonete e boneca. Afinal, é vaidosa ¢
gosta de presentes, como afirma o poeta Jayme Gdes nos seguintes versos:

Yemanyjd é faceira

gosta de pé, de extratos,

de espelhos e fitinhas,

meadas de todas as linhas,
enfeites de todas as cores...

e de flores... de muitas flores!...

Gosta muito de presentes.
Dos caros e dos baratos:
de colares e enfiados

de continhas e migangas.
Sabonetes perfumados,

de broches e bugigangas...

(GOES, 1961, p. 71)
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Iemanja, assim como os outros orixas, nao escolhe presentes, nao se
importa com o valor material dos mesmos. Cada fiel a presenteia de
acordo com suas possibilidades. Mas, além do presente anual, é preciso
que lhe fagam oferendas compostas de carneiro ou pato sacrificado e
comida preparada i base de milho branco, azeite doce, sal e cebola.

A rainha do mar deve ser reverenciada principalmente pelos
pescadores. No imagindrio desses homens, é a mie terna e protetora
quem os protege dos perigos marinhos, mas também pode levi-los numa
viagem, sem volta, ao fundo do oceano. Outra faceta de Iemanji é o seu
cariter possessivo e ciumento, associado a certa tendéncia ao ressen-
timento. Vejamos os versos de Jayme Gées acerca da Mie d’Agua:

O pescador sabe disso.

E sabe que, em marés altas,
Em noites de lua cheia,
Quem Yemanjd trapaceia,
Desaparece ¢ é levado

para ser sacrificado!...

Sabe e toma cuidado,
Pois todas as suas falhas
jamais serdo esquecidas:
as dguas enfurecidas
podem jangadas virar

e fazer peixe faltar..

Que Yemanjd, a Mae d ’Agua,
Esteja contente com ele!...

Por isso, leva presente,
faz festa, reiine gente

e coalha o mar de saveiro

e vela de jangadeiro.

(GOES, 1961, p. 72)

Quando lemanjd se manifesta, a pessoa incorporada normalmente estd
vestida de azul claro e ornada com contas de vidro transparentes e nas
maos carrega um abano de metal branco, o abebé, com a lAmina fosca,
diferente da de Oxum, que ¢ lisa. Sua danca ¢é realizada com movimentos
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que lembram as ondas do mar. O corpo é flexionado e as mios sio levadas
alternadamente 2 testa e 3 nuca. Para saldar esse orixa basta dizer: Odo Iya!

Nanéa: a senhora dos lagos

Proprietdria de um cajado.

Salpicada de vermelho, sua roupa parece coberta de sangue.
Orixd que obriga os fon a falar nagé.

Minha made era inicialmente da regido bariba.

Agua parada que mata de repente

Ela mata uma cabra sem utilizar faca.

Na Africa, existem virias entidades cujo nome vem precedido de
Nana, que significa pessoa idosa e respeitivel e, a0 mesmo tempo, mae.
Porém, nesta tese, refiro-me a Nani Buruku® ou Buroké, o mais antigo
orixi das dguas. Ela mora nos lagos, lagoas e pAntanos. Seu dominio ¢ a
“Agua parada que mata de repente”, como nos revela o poema. Por isso,
¢ preciso nio confundi-la com Oxum, cuja morada ¢ o rio, e Iemanyj,
que habita o mar. Nana Buruku também esti relacionada a morte, pois é
responsavel pela transi¢io do corpo material para o outro mundo.

As pessoas que tém Nani como orixd protetor normalmente sio
calmas, benevolentes, gentis e lentas no cumprimento de suas tarefas,
pois acreditam ter muito tempo para realizar tudo que precisam e desejam.
S2o0 também dedicadas a educagio das criangas e, as vezes, agem com a
indulgéncia das avés. Enfim, é um dos orixds associados a sabedoria.

Nana é mie de Obaluayié, o orixa que protege as pessoas das doengas
contagiosas. Para alguns fiéis, o seu dia é segunda-feira, junto do seu
filho. Para outros, é o sibado, dia consagrado aos outros orixas das iguas.
Para solicitar ou agradecer seu auxilio, é necessario fazer-lhe oferendas.

O poema citado acima diz que “Ela mata uma cabra sem utilizar
faca”. Dessa forma, sem o uso do instrumento, devem ser sacrificadas as
cabras e galinhas-d’angola que lhe serdo oferecidas. Ainda fazem parte da
oferta pratos i base de milho e coco ou preparados com quiabos, mas
sem azeite de dendé.
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O devoto que incorpora Nani deve vestir roupa azul e branca e usar
colares de contas de vidro nas mesmas cores. Durante a danga, os
movimentos sio lentos como os das pessoas idosas. O dancarino parece
apoiado num bastio imagindrio, pois Nana era “proprietiria de um cajado”,
como se afirma no poema. Para fazer a saudagao, grita-se: Salubd!

Estas observagdes sobre os orixds podem encontrar centenas de
variantes, a depender dos orikis — narrativas sagradas transmitidas,
oralmente, na maior parte das vezes — cultivados nos respectivos terreiros.
Cada oriki pode acentuar um aspecto ou um trago biogrifico do orixa, o
que nao significa que seja contrdrio a outro sobre a mesma entidade.

Terreiro: espaco de devocéao

Enquanto na Africa cada orixd era cultuado numa determinada
localidade, no Brasil, as dificuldades — inclusive as perseguigdes —
encontradas pelos africanos escravizados para a realizacio do culto fizeram
com que se juntassem diferentes orixds num mesmo espago. De certa
forma, o ambiente tribal africano foi reconstruido na Bahia colonial por
meio do terreiro, formado por um conjunto de terrenos e casas onde se
processam as cerimdnias religiosas do candomblé e os preparativos para
as mesmas.

A origem do terreiro mais antigo, dentre aqueles que se mantém
em atividade, no Brasil, remete-se 2 Barroquinha, vale situado no centro
histérico de Salvador. A Igreja da Barroquinha, fundada em 1726, abrigou
duas importantes irmandades negras: Irmandade de Nossa Senhora da
Boa Morte e Irmandade do Senhor Bom Jesus dos Martirios, cujos
membros eram crioulos, ou seja, negros filhos de africanos nascidos no
Brasil. Segundo Renato da Silveira (2007), por volta de 1790, estes irmaos
negros arrendaram um terreno atras da igreja e ali formaram o primeiro
terreiro de candomblé da Bahia. De acordo com Silveira, uma mae de
santo, africana liberta, chamada Iya Adet4, foi morar no local e ali fundou
o primeiro culto a Oxossi.
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Em fungio de perseguigdes policiais no inicio do século XIX, o grupo
mudou diversas vezes de local até instalar-se na atual Avenida Vasco da
Gama e receber o nome de Ilé Iyanasso, sendo mais conhecido como
Casa Branca do Engenho Velho. Houve também uma divisio do grupo,
dando origem a outras casas de santo. Em 1807 foi formado o Il¢ Maroia
L3ji, mais tarde conhecido como terreiro de Olga de Alaketu; entre 1850
e 1860 foi criado o Gantois; em 1910 foi formado o [1é Axé Op6 Ofonja.

Apesar de contarmos com essas informacdes, a histdria da fundagio
da primeira casa de candomblé em Salvador ainda é confusa,
principalmente quando tentamos determinar datas e identificar os
primeiros responsaveis pela sua organizagio.

Normalmente, dentro de um terreiro existem virias construgoes:
uma construgio destinada aos novigos, acomodagdes para os iniciados e
seus familiares, cozinha, salas destinadas as celebrac¢oes e um salio para
as festividades publicas. Do lado de fora, “no tempo”, como costumam
falar, ha pequenos quadrados, cercados de madeira ou pedra e cal, chamados
de pedras ou assentos dos orixds. A depender da magnitude do terreiro,
estes assentamentos estao localizados em casas. Em terreiros menores,
estes assentos podem corresponder a vasos de cerimica colocados
conjuntamente NO Mesmo recinto.

Nos terreiros mais extensos, existe a roga, ou seja, a area de mata
onde se encontram as drvores e plantas cujas folhas servem para as praticas
litargicas. Esse nao foi o modelo adotado pelos primeiros terreiros, pois
como foram construidos no centro de Salvador, com uma 4rea verde
muito limitada. A partir do inicio do século XX, a estratégia das casas que
eram formadas foi ocupar terrenos situados em bairros um pouco
distantes (para a época) do centro, de forma a reconstituirem uma
geografia sagrada. Um exemplo disso ¢ o Axé Opd Afonjd, que migrou
do centro da cidade para o bairro de Sio Gongalo do Retiro.

Roger Bastide (1961, p. 19) refere-se a concentragio dos terreiros no
centro de Salvador até meados do século XX e de como eles foram
transferidos para a periferia da cidade, fixando-se, a partir de entio, em
localidades como Rio Vermelho, Mata Escura do Engenho Velho
(correspondente i atual Avenida Vasco da Gama), Sio Caetano, Cidade
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da Palha, Fazenda Grande do Retiro, Fazenda Garcia, Sio Gongalo, etc.
Nesses locais, era possivel a construgio do modelo ideal de terreiro,
tendo os seus imdveis e suas proprias dreas verdes.

Além dos rituais realizados e observados apenas pelos iniciados, nos
terreiros também sao realizadas muitas festividades publicas para os orixds.
O candomblé baiano tem o seu préprio calendirio de festas, que se estende
da dltima sexta-feira de agosto a outubro. Nos terreiros da nagio Ketu,
nio se festejam publicamente os orixds do domingo do Carnaval até o
final da Quaresma. Porém, muitas vezes as datas festivas coincidem com
os dias de homenagem aos santos e entidades catdlicos com os quais 0s
orixas foram sincretizados. Por exemplo, trés dos maiores terreiros Ketu
de Salvador — Casa Branca, Gantois ¢ Ax¢é Opd Afonji —abrem seu ciclo
anual com a festa de Oxdssi realizada precisamente no dia de Corpus
Christi. Da mesma forma, a festa de Xangd Ayra coincide com o dia de
Sio Pedro.

Quando os jornalistas do Didrio de Noticias fizeram uma inspe¢io nos
terreiros de Salvador, em novembro de 1920, registraram que “Ao
escurecer, ja as filhas de santo ensaiavam as dangas protocolares para o
més de dezembro”. (NO REINO..., 1920, p. 1) Ora, ensaio nio ¢ uma
pritica do candomblé; afinal, todo aprendizado € feito por meio da
observagio. Acompanhando o trabalho cotidiano, os rituais e as festas, o
iniciado aprende a desenvolver as atividades do seu posto. Provavelmente
os jornalistas, por desconhecimento, disseram que as mulheres ensaiavam
as dangas, quando, na verdade, observaram-nas fazendo algum tipo de
cerimoénia. Talvez dangassem ao som dos cantos para lansi, Iemanji ou
Oxum, os orixds homenageados nesse periodo.

Rituais e festas

No terceiro capitulo, observou-se que os festejos catdlicos tém
muitos preparativos ¢ envolvem indimeras pessoas na sua organizagio. A
mesma coisa acontece no candomblé. Os leigos e visitantes veem a noite
apenas parte dos rituais realizados durante todo o dia no terreiro.
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A festa é composta de quatro momentos principais: o sacrificio, a

16 Pela manha realiza-se a

oferenda, o padé de Exu e o chamado dos orixis.
matanga dos animais: cabra, bode, galinha. Cada orixa homenageado recebe
o sacrificio do animal que lhe serd ofertado, de acordo com a carne que lhe
¢ permitida. Entretanto, independentemente do orixd do dia, faz-se
primeiro o sacrificio para Exu, conhecido como mensageiro, intermediirio
entre os homens e os orixas e senhor dos caminhos. Cabe a Exu abrir os
caminhos para qualquer obrigacio na casa de santo; se nao se procede desta
forma, ele pode vir a atrapalhar o funcionamento da oferenda ou da festa.

No que diz respeito as oferendas, algumas partes do animal — moela,
tigado, coragio, pés, asas, cabega e sangue — pertencem ao orixd. Parte da
carne cozida também deve compor a oferenda. Preparam-se ainda os
pratos favoritos dos orixds que serio chamados durante a cerimdnia
noturna. A comida é posta no prato e colocada em frente a pedra ou aos
objetos de ferro de cada orixa. O restante dos alimentos serd consumido
pelos participantes e espectadores da festa.

Para se ter uma ideia de como a oferenda é importante numa festa
de candomblé, basta observar o que acontece na festa de Santa Barbara na
Casa do Corpo de Bombeiros, localizada na Baixa dos Sapateiros. Assim
como um filho de santo tem a obrigagio semanal de “dar de comer 2
cabega”, ou seja, oferecer os pratos favoritos ao seu orixd para ele ter o
espirito forte, capaz de suportar as possessoes, durante os festejos da
santa, os devotos colocam pratos de caruru aos pés da imagem da mdrtir
crista. Esta é uma clara evidéncia da insercio de elementos do candomblé
na festividade catdlica.

Antes do inicio da festa, é preciso fazer o padé de Exu. Ao som de
canticos de origem africana, diante de um copo d’igua e do alimento
desse orixa, os fiéis pedem que os festejos transcorram com tranquilidade,
sem rixas ou confusdes. E preciso pedir licenca para festejar. Faz-se
também uma oragio para os mortos, os eguns, ¢, em seguida, os objetos
rituais sio deixados numa encruzilhada. As vezes, na ocasiio de uma festa
catdlica, iniciados no candomblé e membros das irmandades negras
costumam jogar farofa de dendé, dgua e milho torrado no percurso do
cortejo, como foi observado pelo antropélogo Luiz Cliudio Nascimento
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(1998, p. 15) na noite anterior a procissio de Nossa Senhora da Boa Morte
em Cachoeira, cidade do Recdncavo baiano.

E 2 noite que se realizam quase todas as festas ptiblicas nos terreiros.
E quando acontece o chamado dos orixds, por meio do toque dos
tambores. Comeca sempre com um cintico para Exu (apesar de ele quase
nunca ser incorporado) e termina com Oxal, o primeiro filho de Olorum
e o mais elevado dos orixis. Os demais orixis sio chamados de acordo
com a ordem estabelecida pelo pai ou mie de santo e cada um deles
recebe trés cAnticos. Na maioria das casas, a ordem coincide com a idade
dos orixis segundo as narrativas ai cultivadas. Segundo Roger Bastide
(1961, p. 19):

O viajante que 3 noite erra nesses subirbios, onde as habitagdes vio se
espagando, como que se debulhando e cedendo pouco a pouco diante das
florestas, ouve por vezes subir de tris das frondes, do fundo das trevas, o
martelar surdo dos tambores sagrados, enquanto foguetes riscam os céus,
desenhando nele novas estrelas. Cada foguete que sobe é sinal de que uma
divindade veio da Africa possuir um dos seus filhos na terra do exilio: cada
estrela que repentinamente cintila acima das plantas em germinacio indica
a quem passa que uma divindade “montou em seu cavalo””, fazendo-o
reviravoltear em torno do poste central, mergulhando na noite do éxtase.

A incorporagio é de grande importincia para os fiéis — o momento
sagrado de contato com os orixis. Nesse instante, todas as diferengas sio
abolidas. Nio importam a raga ou a condigio socioeconémica do
incorporado: por intermédio do seu corpo, o orixd pode participar dos
festejos em sua homenagem, receber as oferendas e ser reverenciado
por seus filhos. Jorge Amado (1988, p. 33-34) nos di uma bela descri¢io
da chegada de Iansa ao terreiro do Gantois:

Opyi entrou no barracio vestida com as cores do crepuasculo, na testa a
estrela vespertina, verde perfume de mar nos seios de ébano. Nio a
esperavam, mas nio houve surpresa ou rebuli¢o, apenas o som dos atabaques
cresceu, e na roda dos santos ébomins, ekedés!® e 1ads" curvaram-se em
reveréncia. Pelo caminho recolhera injusticas e malfeitos, trazia-os num
feixo (sic) sob o sovaco esquerdo, na mio direita os raios e os trovoes. |...]
Apoiando-se nos quadris e no antebrago, Oy4 estendeu-se aos pés de mie
Menininha do Gantois, mie da bondade e da sabedoria, rainha das dguas
mansas, imensa ¢ majestosa. [...] Aiyalorixa tocou-lhe a testa e, tomando-
a pelos ombros nus, a levantou e acolheu ao peito. Entio Oy4 ergueu-se
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inteira, volteou o corpo, seios e bunda, dava gosto vé-la e deseji-la, mas o
grito de guerra impos siléncio, fez estremecer o mais afoito, foi ouvido no
extremo da cidade: viera para guerrear, soubessem odos. As maos na cintura,
salvou a roda e a orquestra e, a seguir, salvou alguns antigos e notivesis,
detendo-se diante deles para abragi-los, peito contra peito, coragio contra
coracao.

Jorge Amado preferiu construir o cenario da incorporagio de Iansa
num dos mais importantes terreiros de Salvador. Entretanto, os orixds
podem chegar em qualquer lugar onde seus filhos estejam fazendo-lhes
festa: no terreiro, nas ruas, nos rios, nas praias, nas procissoes catélicas
ou nos mercados. No dia 4 de dezembro, por exemplo, é comum se
observar a chegada de Iansa durante a procissio de Santa Barbara. Ela
incorpora nos filhos de santo que participam dos festejos catélicos. A
incorporagao acontece também na Casa do Corpo de Bombeiros ou no
Mercado de Santa Barbara durante a distribui¢io do caruru.

No romance O sumigo da santa, Jorge Amado (1988) dedicou um
capitulo — O caruru — 2 festa no mercado da Baixa dos Sapateiros. Uma
das personagens, Jacira de Od6 Oyi, com a ajuda dos barraqueiros, de
tabricas de bebidas e até mesmo de um jurista da cidade, fez um grande
caruru para oferecer ao seu orixd, mesmo sem “[...] motivo especial, nio
pagava promessa, nio propunha ebd?, destinava-se simplesmente a
festejar Iansi, patrona do Mercado, santo de frente da barraqueira”.
(AMADO, 1988, p. 390) Oyi aceitou a oferenda e também se fez presente
nos festejos:

Passava das sete da tarde, a comilanga chegava ao fim, e a bebedeira apenas
comecava, o Mercado regurgitando, quando, por sugestio do babalad?!
Nezinho, retiraram da barraca do drabe Jamil os atabaques que ali ficavam
guardados, em seguranca. No caruru sobravam tocadores, um alabé* se
apresentou. Improvisaram a orquestra no espago maior, de onde haviam
retirado as panelas e os pratos. Os atabaques comecaram a bater, algumas
feitas puseram-se a dangar, a primeira foi Gildete, nio é preciso dizer. Olga
puxou o canto de saudacio dos orixis:

Ago lelé
ago 16 daké

0 xaroord

(AMADO, 1988, p.393-394)
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O escritor relata que ap6s esse canto, Olga comegou a saudacio a
lansa, a dona da festa e patrona do Mercado. Mas nem terminou de
cantar, pois a homenageada acabara de chegar:

[...] Oya se mostrou na porta central, chegou maneando o corpo,
murmurando saudagdes, cuspindo fogo, [...]. Correu um frémito nas alas
do Mercado, Jacira do Od6 Oyi deitou-se no chio, de brugos, como se
estivesse no terreiro. Era verdade o que lhe haviam contado em segredo:
Yansi estava na cidade, aceitara o caruru, viera festejar. Oyé levantou a filha
e por trés vezes a abragou. Desencadeou o santo, Od6 Oyd montou Jacira,
adanca se alastrou. (AMADO, 1988, p. 394)

Edison Carneiro (1936, p. 121) registrou o seguinte canto para chamar

Jansa:

Oyad! Oyad!
Oyd édé
Oyad édé nussan burd

(Iansd conversa mais os negros).

Além dos terreiros, a enseada do Rio Vermelho foi e ainda é um
espaco privilegiado nas festas religiosas populares. No capitulo sobre os
festejos em honra de Sant’Ana, descrevi as intmeras atividades, desde a
procissio maritima aos banhos a fantasia, até a entrega do presente da
Mie d’Agua, realizadas na praia desse arrabalde. No dia de homenagear
Iemanja, o clima de festa comegava cedo, ainda na viagem de bonde. Jorge
Amado (1945, p. 19), morador do bairro na década de 40 do século passado,
assim descreveu a animacio desse dia festivo:

O coro das vozes femininas cantando uma cangio, alcanga o bonde ainda
em meio as chicaras e as ro¢as que marginam o caminho para o distante
bairro do Rio Vermelho. Fevereiro é o més da festa de Iemanji, deusa dos
mares dos negros baianos, [...] O baticum misterioso dos atabaques enche
as noites profundas da Bahia.

Porém, nesse dia de festa de Iemanjd, as “filhas-de-santo” nio esperam a
noite para vestirem seus vestidos mais ricos de “baiana”, para usarem seus
colares de todas as cores, de biizios da Africa e de contas de Itapod, para
cobrirem as cabegas com os turbantes brancos, vermelhos e azuis, para
prenderam as reboleantes cadeiras nos torsos sobre as saias rodadas.
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Apesar de Sant’Ana ser sincretizada com Nani, os rituais do
candomblé, realizados na praia do Rio Vermelho sempre estiveram
associadas ao culto de Iemanji. Nio é dificil entender as razdes. Nana é o
orixa das dguas paradas. Os habitantes do arrabalde tém por ela um respeito
um tanto solene. E natural que, vivendo préximos ao mar e tendo a
pescaria como atividade principal, tivessem a necessidade de cultuar
Iemanji. Mas por que a romaria dos jangadeiros, em homenagem a
Sant’Ana, deu origem ao presente para a rainha do mar? A festa de Iemanja
substituiu a de Sant’Ana? Quais as causas dessa transformac¢io? Quem
foi responsivel pela mudanga: os veranistas, a Igreja romanizada ou os
adeptos do candomblé?

O processo de transformagio foi lento e promovido por diferentes
fatores. A romaria dos jangadeiros, iniciada em 1823, foi modificada, em
parte, pela chegada dos veranistas a localidade durante a segunda metade
do século XIX. A festa religiosa foi carnavalizada com a inclusio de novos
elementos, como concursos de beleza, bailes 4 fantasia e desfiles de carros
alegdricos. Mas seria injusto colocar toda a culpa das mudangas nos recém-
chegados. E provivel que, a essa altura, a lenda da apari¢io de Sant’Ana aos
pescadores ja tivesse perdido o significado e a motivagio inicial para a
realizagio dos festejos, fazendo com que aceitassem a interferéncia externa.

Ainda hi que se levar em consideragio outros fatos importantes. Uma
série de conflitos ideoldgicos, existentes nas primeiras décadas do século
XX entre as novas orientagdes do clero e os costumes dos pescadores
vinculados a0 candomblé, também favoreceu as mudancas. Em 1913, foi
criada a Par6quia de Sant’Ana no Rio Vermelho. Os pescadores que, com a
chegada dos veranistas, j4 vinham perdendo espago e importincia na
arrumagao da igreja, organizacio e realizagio da festa percebiam que seus
costumes estavam modificados e que daquele momento em diante seriam
supervisionados de perto por um padre permanente.

No entanto, mais grave que isso foi a compreensio de que sua
atividade e, principalmente, sua vivéncia religiosa passaram a ser vistas
com suspeita pelo vigirio. Cresceram os desentendimentos entre a
comunidade ¢ o clero. Ao lado da Igreja de Sant’Ana havia uma pequena
casa, chamada de Peso, onde os pescadores guardavam os aviamentos de
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pescaria e uma balanga para pesar os peixes. No mesmo local, realizavam
avenda. Até 1919, os pescadores pagavam um dizimo 2 Igreja. No entanto,
nesse ano, o organizador da coldnia, comandante Pina, alertou os
pescadores de que nada deviam ao clero e que o templo deveria ser
mantido por todos os moradores do Rio Vermelho. A recusa do paga-
mento do dizimo gerou o primeiro conflito. Os associados resolveram,
entdo, construir outra Casa do Peso no terreno doado pela marinha, na
beira da praia. (FESTA..., 1970, p. 1)

Em 1924, um século ap6s a realizagio da primeira festa, aconteceu o
segundo conflito. A pescaria nio estava dando os resultados esperados.
Os pescadores comegaram a ouvir dos préprios compradores que eles
deveriam oferecer um presente a2 Mae d’Agua. No primeiro momento,
ficaram temerosos de realizar aquela “bruxaria”, desconfiados quanto a
eficicia de tal ato. Resolveram mandar celebrar uma missa na igreja e, em
seguida, partiram para alto-mar a fim de oferecer o presente, composto
de perfume e flores.

Nio demorou muito tempo para surgirem comentirios de que os
pescadores nio estavam realizando o ritual corretamente. Era preciso
buscar ajuda de alguém que conhecesse bem o culto da Mie d’Agua;
solicitaram, entdo, os servigos de Jtlia Bogun, mie de santo do candomblé.
Esta explicou como deveria ser um presente para Iemanji, de acordo
com o preceito africano. Recomendou que fossem comprados um balaio
grande, uma talha de barro, flores e fitas nas cores do Orixa: branca e
azul. O presente foi colocado na Casa do Peso e depois encaminhado ao
mar na chamada segunda-feira gorda, tltimo dia da festa de Sant’Ana.
(PORTO FILHO, 1991, p. 96)

Antdnio Vianna, cronista baiano que até os anos 40 acompanhou as
testas do Rio Vermelho, afirma que a segunda-feira amanhecia com o
aspecto normal, com muita gente se dirigindo ao trabalho em Salvador.
Porém, aquele era um dia especial para os pescadores. Vianna nos deixou
a seguinte descri¢io da entrega do presente da Mie d’Agua:

Ninguém de fora diria que, pelas nove horas, comegaria o lufa-lufa do
culto da Mie d’Agua, a que seriam em breve conferidos presentes delicados
dentro do ritual adotado. O porto coalhado de embarcagdes, a orla maritima
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debruada de espectadores. Desciam afinal 2 praia ao som daquela
Filarmoénica de Amaralina ou outro conjunto musical contratado.
Embarcados, entre aclamagdes e foguetes, dirigiam-se todos ao ponto
escolhido para o langamento da oferenda. Os cinticos subiam fervorosos
dos coragdes dos crentes, louvando a rainha do mar, invocando-lhe
protegdo. Sambava-se no bojo dos saveiros. Deliravam. Terminada a

cerimonia regressavam A terra, onde continuavam os folguedos na intengio
de Iemanji. (VIANNA, A., 1979, p. 16)

Em 1930, deu-se o terceiro conflito, responsivel pela separagio
definitiva entre a festa catélica e a do candomblé. O sacerdote se recusou a
celebrar a missa na Igreja de Sant’Ana. Depois de muita discussio e tentativas
de conciliagio, a celebragio aconteceu, mas os pescadores se sentiram
ofendidos com o sermio, no qual o vigirio afirmava ser “ignorancia” oferecer
presente a uma mulher com rabo de peixe. Os antigos moradores do Rio
Vermelho deixaram de pedir a celebragio da missa no dia da entrega do
presente e assumiram o culto da rainha do mar.

Apesar do Rio Vermelho ser paréquia desde 1913, a falta de padre era
constante. Os fiéis tinham que se contentar com as visitas esporadicas de um
vigirio de outra freguesia para a missa ¢ os sacramentos serem realizados.
Isso também contribuiu para que a comunidade procurasse outros meios,
como as orientagdes de ialorixds, a fim de praticar suas devogdes.

A separac¢io das homenagens de Sant’Ana e Iemanji parece ter
refletido rapidamente nos costumes dos veranistas. Em 1932, havia didvida
sobre a realizagio da festa de Sant’Ana. O jornal A Tarde chegou a publicar
uma matéria, baseada numa carta enviada pelos veranistas ao seu redator,
na qual faziam apelos a comissio no sentido de promover os festejos e ao
arcebispo para designar um sacerdote para aquela paréquia.

Sr. Redator,

J4 estamos em meados de dezembro e a comissio das festas do Rio
Vermelho ainda nio deu sinal de vida. E de estranhar tal procedimento,
porquanto, em anos anteriores, nesse periodo, havia todos os domingos
divertimentos no largo de Sant’Anna, que enchiam de alegria o aprazivel
arrabalde, hoje imerso em grande tristeza.

E essa tristeza torna-se maior quando, as vésperas do Natal, prevemos nio
seja celebrada a tradicional “missa do galo”, pois, para cimulo da infelicidade,
estd de hd muito vago o lugar de capelao efetivo. Realizam-se aqui atos
religiosos, é verdade, deles estando encarregado o vigirio de Brotas, que

Tempo de Festas - Colecdo Bahia de Todos . 157



apesar de sua solicitude, nio pode atender bem a dois pastorados. Um € o
prejudicado e este, justamente, o Rio Vermelho. (HAVERA..., 1932, p. 3)

A partir da década de 30, portanto, pode-se verificar a ascensio da
festa de Iemanjd e a lenta decadéncia do culto a Sant’Ana. Os pescadores
criaram uma nova identidade com o culto africano e voltaram a ter uma
festividade prépria, sem a interferéncia da elite baiana e da Igreja catdlica.

Entretanto, aliado a esses desentendimentos entre os pescadores e o
clero, o Rio Vermelho estava perdendo a sua caracteristica de estagio de
veraneio das familias de Salvador. A tio sonhada modernizacio da capital
também contribuiu para o lento desaparecimento dos festejos de verao
naquele local. O aperfeigoamento dos meios de transporte — bonde e
Onibus — aproximou o antigo arrabalde da cidade. Com a urbanizagio
crescente, o Rio Vermelho tornou-se bairro e perdeu a caracteristica de
estagio de veraneio. O antigo arrabalde transformou-se numa paréquia
comum, com atividades parecidas com as do cotidiano das cidades, nio
sendo mais tio atraente para o descanso e o lazer. A elite baiana tinha
preferéncia pelas localidades campestres ou praianas, como a ilha de
[taparica, que continuou atraindo pessoas abastadas e interessadas em
investir na construgao de casas e chicaras. Também ha que se levar em
conta que antigas motivagdes — concursos de beleza, destiles e bailes de
mdscaras — passaram a ocupar novos espacos: clubes, por exemplo. Na
Salvador dos anos 50, os jovens dispunham de outras alternativas de
divertimentos, como associacoes atléticas, cinemas, etc.

A data de 2 de fevereiro para a oferenda a rainha do mar sé foi
oficializada no final da década de 50, quando o presente passou a ser
denominado Festa de Iemanjd. Esse é também o dia no qual os catdlicos
festejam Nossa Senhora das Candeias. N2o se sabe ao certo se a data foi
determinada em fungio da homenagem a Nossa Senhora. Um texto
escrito por José Pedreira, em 1951, fala da entrega do presente da Mae
d’Agua no dia 4 de fevereiro, sinal de que ainda utilizava-se uma data
movel entre o inicio do més e o Carnaval. (PEDREIRA, 1951, p. 1)

Tudo indica que a primeira festa realizada em 2 de fevereiro tenha
sido a de 1959. A programacio daquele ano previa o inicio dos festejos na
sexta-feira, 23 de janeiro, com a coroagio da rainha e a primeira novena.
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No domingo, dia 25, realizar-se-iam o banho de mar a fantasia e o bando
anunciador. No sibado seguinte, dia 31, a noite seria dedicada aos ternos
de Reis e ranchos. No domingo, 1° de fevereiro, seria realizada a procissio
de Sant’Ana. O dia 2, segunda-feira gorda, seria para a lavagem da igreja
¢ a entrega do presente da Mie d’Agua. (PORTO FILHO, 1991, p. 97)

Assim, o dia 2 de fevereiro passou a ser consagrado a Iemanja.
Inicialmente, o presente era uma exclusividade dos pescadores. Com o
passar dos anos, foi preciso ampliar o espaco para acolher todos os cestos,
ofertas de fiéis e admiradores das mais diversas origens raciais e
socioecondmicas. Foi preciso construir um barracio, coberto de palhas
de coqueiro, ao lado da Casa do Peso, para proteger as flores do sol
quente de verdo. No inicio da manha, os foguetes avisam a chegada do
presente principal, ofertado pela comunidade e preparado por um pai ou
uma mae de santo. Longa fila se forma préxima ao barracio. De todos os
cantos da cidade, chegam os fiéis trazendo ramalhetes e balaios repletos
de flores, perfumes, sabonetes, pentes, espelhos, bijuterias, bonecas e
fitas. Esses objetos, destinados a atender a vaidade do orixi, sio
acompanhados de bilhetes com pedidos e agradecimentos.

Segundo Manoel Querino, hi uma forma mais simples de homenagear
arainha do mar. Independentemente de promessa, o fiel pode demonstrar
que nio esquece sua protetora ou mesmo agrada-la para pedir um beneficio
no futuro. O devoto pode construir um saveiro de papelio, com velas e
outros utensilios niuticos, e dentro colocar bonecos, milho cozido, inhame,
caneta e pequenos frascos de perfume. Feito isso, ¢ s6 langar o presente ao
mar. (QUERINO, 1955, p. 60) A Ilemanja Asesu, mais conhecida como Assabd,
a mais velha de todas, € lenta e as vezes se esquece de atender aos pedidos
feitos pelos seus fiéis. Parece ser a mesma que aparece nos seguintes versos
da musica Dois de fevereiro, de Dorival Caymmi:

Eu mandei um bilhete pra ela
Pedindo para ela me ajudar

Ela entdo me respondeu

Que tivesse paciéncia de esperar
O presente que eu mandei pra ela
De cravos e rosas vingou.
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esar da necessaria paciéncia, o fiel parece nao ter desanimado, pois
Apesardan ri iéncia, o fiel parece nio ter desanimad 1
logo em seguida ofertou flores, e Iemanji as aceitou de bom grado. O
presente “vingou”, ou seja, foi aceito. Mas existem devotos que levam
presentes apenas para agradecer as gragas ja alcangadas. Os versos, a seguir,
fazem parte da can¢io Agradecer e abragar, composta por Vevé Calazans e
eréonimo, ¢ demonstram essa atitude:
Gerdnimo, e demonstram titud

Uma diizia de rosas,
cheiro de alfazema,
presentes eu fui levar
E nada pedi
Entreguei ao mar

(E nada pedi)

Me molhei no mar
(E nada pedi)

Sé agradeci...”

Na areia da praia, os adeptos do candomblé formam rodas. Ao som
dos tambores e cinticos, evocam a rainha do mar, que incorpora para
festejar com seus filhos. Por volta das 4 horas da tarde, os cestos sio
colocados nos barcos e levados para o oceano. Os devotos esperam pela
volta das embarcacdes e pela confirmacio de que os presentes
mergulharam, ou seja, foram aceitos pelo orixi. O aceite ou nio da oferta
¢ motivo de grande preocupagio. Por isso, as oferendas sao mergulhadas
em alto-mar, a fim de atingir a maior profundidade possivel. Se boiarem
ou voltarem A praia, ¢ sinal de que Mie d’Agua as recusou. Isso ainda
pode implicar no nio atendimento dos pedidos.

Normalmente, o presente é aceito. Afinal, é preparado de acordo
com o ritual do candomblé. Todas as regras relacionadas as preferéncias
do orixd, quanto a comida e aos objetos ofertados, sio rigorosamente
observadas. Apds o retorno das embarcagoes, os fiéis, com o sentimento
do dever cumprido, continuam a percorrer as ruas proximas da praia em
busca de diversao, pois é hora da festa de largo. Durante o p6r do sol no
cals, nas ruas, barracas e filas dos tabuleiros de acarajé, as mulheres,
vestidas e enfeitadas como a vaidosa Iemanja, conversam, riem e brincam,
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alegre e sensualmente, para agradar aos olhos dos seus conterrineos e
dos visitantes vindos das terras mais distantes.

Analogias entre santos e orixas

A festa de Iemanja é a tinica manifestagio religiosa popular de Salvador
exclusiva do candomblé. N2o hi referéncia a Igreja Catdlica. Nas demais
festividades, hd uma nitida imbricag¢io de elementos do catolicismo e do
culto africano. Santos e orixds sio cultuados nos mesmos espagos,
conjuntamente, de forma associada, sem, contudo, virem a constituir
uma tnica entidade.

As primeiras tentativas de analogias entre santos e orixds parecem
ter sido baseadas nas vagas caracteristicas das imagens presentes nas igrejas.
Por isso, algumas associa¢oes sdo estranhas. A aproximagio de Xangd
com S3o Jerdnimo é um bom exemplo. O primeiro é o orixd do fogo e
do trovio e, portanto, violento e temido. O segundo ¢é representado
como um homem velho que traz nas maos alguns livros. O tnico aspecto
possivel de jungio é o fato do santo estar acompanhado de um ledo,
simbolo da realeza. E, como j4 foi dito antes, Xangd foi rei.

A primeira associa¢ao de Xangd foi com Santa Barbara, uma vez que
os dois provocam os trovoes. Em Cuba, esta associac¢io ainda persiste.
Em Salvador, ¢ dificil afirmar até quando vigorou essa correspondéncia.
E provivel que a analogia entre Santa Birbara ¢ Iansi tenha sido iniciada
no século XVIII, época da chegada dos negros nagos a Bahia. Nesse caso,
a santa catdlica que possui os caracteres mais parecidos com os de Oya é
Santa Barbara. Mas as evidéncias so de que no inicio do século XX ainda
houvesse confusdes e falta de consenso sobre o assunto. Em 1934, Arthur
Ramos escreveu que a mértir poderia ser comparada com Xang6 ou lansa,
apesar dos baianos preferirem a associa¢io Santa Barbara-Iansa. (RAMOS,
1940, p. 156) O autor exemplifica essa confusa associagio de Xang0, ora
com a martir, ora com S3o Jer6nimo, com os seguintes versos por ele
coletados nos terreiros de Salvador:
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Santa Bdrbara e S. Jeronymo
Desceram pra perguntar

O que foi que aconteceu

No reinado de Oxald.

O ultimo exemplo demonstra que as correspondéncias entre santos
¢ orixis nio sio rigidas. As mudangas sio possiveis, como no caso de
Xangd, Santa Birbara e Sio Jeronimo. Isto pode se dever ao fato de que
as caracteristicas de um orix4 nio precisam ser exclusivas dele, podendo
ser compartilhadas por outro, do mesmo ou de outro sexo.

Além disso, existem variagdes de uma regido para outra. Na Bahia,
Ox6ssi, orixa da caga, € identificado com Sio Jorge, enquanto no Rio de
Janeiro é com Ogum, orix4 da guerra. Para os baianos, Iemanji esta ligada
a Nossa Senhora da Conceigao. Os paulistas também pensam assim, pois
costumam homenagear a rainha do mar, na Praia Grande, a 8 de dezembro.
J4 os cariocas consideram que a Imaculada Conceigio ¢ Oxum.

Mas como juntar numa mesma homenagem Santa Barbara, virgem
e mdrtir do cristianismo, com lansi, conhecida pelo seu temperamento
impetuoso, ardente e sensual? Talvez seja mais ficil compreender as
associagdes entre a Virgem Maria e Iemanjd, pois ambas sio maes.
Também ¢ ficil aceitar a analogia entre Sant’Ana e Nana: ambas sio
representadas como mulheres idosas. Ana ¢ a mie de Maria ¢ Nana é o
mais velho dos orixis das dguas. Para essas analogias serem estabelecidas,
os critérios adotados estavam mais relacionados as fungdes dos santos ¢
orixds do que 3s suas histdrias pessoais.

Santa Barbara e Iansa possuem em comum o poder de criar e controlar
trovoes e tempestades. A oragio 2 santa, citada no 3° capitulo, afirma que
a mdrtir é mais forte que a violéncia dos furacoes. Por isso, os fiéis pedem
que ela os proteja contra raios, trovoes e canhoes. Iansa também ¢é capaz
de vencer as forgas da natureza. Segundo o poeta Manuel Alegre, ¢ a
senhora das tempestades, aquela que traz o vento, a chuva, as procelas
(tempestades marinhas). Ambas sio cultuadas pelos navegantes de dguas
doces e salgadas para enfrentarem as tormentas dos “liquidos caminhos”.
A santa e o orixd sao mulheres guerreiras, que protegem seus filhos nas
guerras ¢ demais batalhas que precisam enfrentar no cotidiano.
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A jungio da mirtir e do orixd aparece com mais forca na literatura e
na poesia. Escritores e poetas nao se preocupam em separar Santa Barbara
de Ians3; falam com naturalidade dos fiéis que, a0 mesmo tempo e no
mesmo espaco, invocam as duas entidades. Caribé, para quem tudo na
Bahia estd misturado e nem por isso contraditdrio, assim se refere a uma
noite de tempestade:

Se fosse outra noite, se fosse uma noite de trovoada, por uma boca tiraria
ladainhas a Santa Barbara e pela outra cantaria para lansa, bonita como o
que, enfrentando coriscos com seu alfange de ouro. Dangando ao som dos
pipocos, porque ela ndo tem medo de relimpagos nem de Eguns do outro
mundo. Danga na cabega levando o fogo que roubou a Xangd enquanto a
chuva derrete o barro vermelho que vira sangue vale abaixo até ir tingir o
comeco do mar. (CARIBE, 1969, p. 240)

Vejamos o que nos revela os versos da cangio 4 de dezembro, de
autoria do cantor popular Tido Motorista:

Dia 4 de dezembro

Vou no mercado levar
Na Baixa dos Sapateiros
Flores pra santa de ld
Barbara, santa guerreira,
Quero a vocé exaltar

E Iansa verdadeira

A padroeira de ld.

Os versos s3o ambiguos, ou, como parece mais preciso dizer,
ambivalentes. O autor promete exaltar a santa do mercado da Baixa dos
Sapateiros por meio da oferta de flores e, a0 mesmo tempo, afirma que
“E Tansi verdadeira, a padroeira de 13”. E mais provivel que ele queira
demonstrar que poderia cultuar Santa Birbara no mercado, mas que esse
espago era mais caracteristico dos negros que ali trabalhavam e, por falta
de liberdade de culto e imposigio da Igreja, foram forcados a fazer a
correspondéncia simbdlica entre santos e orixds, a praticar o pluralismo
religioso. Era chegado o momento de assumir a religido afro-brasileira e
declarar Iansa como a legitima homenageada dos trabalhadores do
mercado.
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No que diz respeito as devogdes a Concei¢io da Praia e Iemanyd,
existem as mesmas referéncias a jungio das duas entidades. José Pedreira,
a0 escrever sobre a festa da rainha do mar, reafirma o sincretismo:

Yemanjd € a grande santa dos afro-baianos e o seu culto estd perfeitamente
identificado com a importincia do culto a Virgem Catdlica. Os grandes
candelabros de prata cinzelada, na Igreja da Conceigdo da Praia, queimam
permanentemente os brancos cirios defronte do grande altar de Nossa
Senhora e, bem perto, talvez mesmo na torva superficie das dguas do porto
dos saveiros, navegue perdida uma grande rosa imaculada, atirada
piedosamente para Yemanji, pelo mesmo “filho” que acendeu piedosamente
os cirios no templo catélico e portador do mesmo desejo de centenas de
outras rosas, que enfeitam diariamente esse belo mar da Bahia [...]
(PEDREIRA, 1951, p. 3)

A atitude dos fiéis, no sentido de praticar os dois cultos com a mesma
devocio, demonstra que as tentativas de separacio entre o catolicismo e o
candomblé sio obras das autoridades eclesiisticas e civis ¢ dos mais
conceituados pais ¢ mies de santo. Os devotos aceitam com mais
tranquilidade as analogias e o pluralismo religioso. O antrop6logo Rubem
Fernandes acredita que os santos possuem trés faces. “Modificam-se na
passagem do catolicismo oficial para o popular, e mudam novamente quando
passam para as religides afro-brasileiras (ou vice-versa)”. (FERNANDES,
1985, p. 30) Segundo o autor, candomblé e umbanda nio entram em conflito
direto com a Igreja Catélica. Os adeptos das religides afro-brasileiras, ao
contririo dos protestantes, nao rejeitam os santos, mas os adotam e
convertem seus significados. Por isso, a convivéncia entre santos e orixas,
tirmada no periodo colonial, permanece na atualidade.

Notas

!'Verso da can¢io Dara, interpretada por Daniela Mercury (2000). A cantora faz parte
de uma gerac¢io de cantores ¢ compositores baianos que, a partir dos anos 80 do
século passado, comegou a levar as miisicas cantadas nos ensaios de blocos afro para
o trio elétrico. O estilo musical funde os ritmos de sonoridade africana e o frevo
baiano. As letras das cangdes, assim como as de Dorival Caymmi, Caetano Veloso e
Gilberto Gil, sio plenas de referéncias as religides afro-brasileiras. Cf. Guerreiro
(1994, p. 104-105).
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2Jorubd — Grupo linguistico e cultural comum ao povo sudanés que habita a regiio
de Torub4 (Nigéria, Africa Ocidental), que se estende de Lagos para o norte até o rio
Niger (Oya), e do Daomei para leste, até a cidade de Benin. Sua capital politica é
Oy6 e a religiosa Ifé, onde a humanidade foi criada, segundo os mitos. Os iorubi
vieram em grande niimero para o Brasil, como escravos. Na Bahia, dominaram
social e religiosamente outros povos, exceto os malés; sdo mais comumente

conhecidos como nagds. Cf. Cacciatore (1988, p. 149) e Verger (1997, p. 11).

> Axé — Vida, forga dinimica dos orixis, poder de realizagio, vitalidade que se
individualiza em determinados materiais, como plantas, pedra, sangue.

*Versos da can¢io As ayabds, de autoria de Caetano Veloso e Gilberto Gil, interpretada
por Maria Bethénia (1976) no CD Pdssaro proibido.

> Versos da cancio lansd ,de autoria de Gilberto Gil e Caetano Veloso, interpretada
por Maria Bethinia (1972) no CD Drama.

¢ Ebomim ou ebéme — Filha de santo que tem sete anos de iniciacio.
7 Eparrei Oy4 — Saudagio a Iansa.

8 Padé — Ritual propiciatério com oferenda a Exu. E realizado antes do inicio de
qualquer ceriménia pablica ou privada.

? Cancio de Manuel Alegre, interpretada por Maria Bethinia (1999) no CD Diamante
verdadeiro.

10 Egungun ou egun — Almas dos ancestrais falecidos que voltam 2 terra em
determinadas cerimdnias rituais. No Brasil, sé existe candomblé de egungun na ilha
de Itaparica, préxima de Salvador-Ba.

' Sobre a presenca de Iansi na festa de Nossa Senhora da Boa Morte, cf. Luiz
Claudio Nascimento (1998, p. 15).

2Versos da cangio Dois de fevereiro, de Dorival Caymmi, interpretada por Gal Costa
(1976) no CD Gal canta Caymmi.

B Sobre as diferentes denominagdes de Iemanjd, cf. Verger (1997, p. 191-192).

1 Versos dedicados a Nani Buruku, colhidos por Pierre Verger (1997, p. 240) em
Kéto e Abeokuti.

15 Sobre Nani Buruku, cf. Pierre Verger (1997, p. 236-241).
16 Sobre os momentos da festa no candomblé, cf. Bastide (1961, p. 20-32).

7“Montar o cavalo” é uma expressio muito utilizada no candomblé para dizer que
0 orix4 incorporou um iniciado em transe.

18 Ekedé — Mulher que ¢ auxiliar das filhas de santo em estado de transe.
19 Ta6 — Iniciada, sacerdotisa, esposa dos orixs.

2 Eb6 — Oferenda ou sacrificio de animal feito para um orix4.

21 Babalad — Sacerdote de If3, orix4 da adivinhacio.

22 Alabé — Tocador de atabaque.

% Cangio interpretada por Maria Bethania (1999) no CD A for¢a que nunca seca.
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Capitulo V
Festas religiosas populares

As festas comegavam por Todos os Santos e acabavam por todos os pecados,
que a Quaresma absorvia.

Antonio Vianna (1950, p. 13)









os dois capitulos anteriores, dediquei-me a descrever e

caracterizar as festas catélicas para Santa Barbara, Nossa

Senhora da Conceigio e Sant’Ana e as homenagens aos orixas
correspondentes no candomblé: Ians3, Iemanji e Nani. Em Salvador, as
igrejas e os terreiros sio importantes espagos de devogio, mas os
mercados e as praias também sdo locais privilegiados nos cultos aos santos
e orixds. Apesar de possuirem rituais diferentes, em diversos momentos
houve a imbricag¢io dos cultos catdlicos e africanos. Além do sincretismo,
as festas catdlicas possuem elementos carnavalescos. Vimos que a Igreja
romanizada tentou purifici-las das influéncias de outras crengas e das
manifestagdes profanas. No entanto, o clero nio foi o tnico interessado
em promover mudangas na religiosidade dos leigos. Veremos, a seguir,
como se deu a carnavalizagio das homenagens aos santos, quem eram os
agentes promotores de reformas e quais as permanéncias ¢ mudangas
observadas nos festejos baianos.

A carnavalizacdo das festas catodlicas

No inicio do més de novembro os catdlicos baianos preparavam-se
para vivenciar o tempo de festas, que se iniciava no dia de Todos os Santos
e s6 terminava no tltimo dia do Carnaval. Era chegado o momento dos
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preparativos: confeccionar ou comprar roupas novas, ou mesmo consertar,
lavar e engomar as velhas; limpar as casas; enfeitar as sacadas dos sobrados
e as ruas que seriam percorridas pelas procissoes; ornamentar as igrejas;
iluminar o adro e o largo das mesmas; ensaiar os Ternos de Reis e as
dangas; montar barracas e tabuleiros para os jogos, a bebida e os quitutes
da cozinha afro-baiana.

Tudo deveria estar impecivel para o maior brilhantismo das festas
religiosas populares, que poderiam acontecer dentro dos mercados, no
Largo da Conceigao, nos arrabaldes do Bonfim e do Rio Vermelho ou em
qualquer capela onde houvesse um santo para ser homenageado.

Os diferentes preparativos para as festas demonstram a mistura entre
as atividades de devog¢io — ornamentagio do itinerario das procissoes,
arrumagio das igrejas e a iluminagio para as missas € novenas — ¢ as
profanas — preparagio para as apresentagdes de musica e danga, montagem
de barracas para comida, bebida e jogos. Religiosidade popular, festa e
sensualidade se misturavam no imagindrio e nas atitudes dos baianos. A
carnavaliza¢io das festas cat6licas era praticada por quase toda a populagio
baiana: brancos, negros e mestigos. “A invasio mundana do sagrado nio
tinha cor”, afirma Jo2o Reis (1991, p. 66). Além disso, o entrelagamento
entre o sagrado e o profano nio era exclusividade apenas de um grupo
social nem dependia de condigio econdmica. Desse processo faziam parte
os homens livres, escravos, libertos, ricos e pobres.

Em novembro, a elite baiana dirigia-se para os arrabaldes. Os jornais
da cidade noticiavam a mudanga:

Veraneio — Os arrabaldes e subirbios dessa capital, bem como as pitorescas
povoagdes A beira-mar ji se acham plenas de veranistas e familias que abalam
da cidade para o gozo de melhores ares, na estagio das frutas e dos banhos
de mar.

Rio Vermelho, Barra, Itapagipe, Itaparica, Mar Grande, Madre de Deus e
Bom Jesus ja sairam da monotonia do costume e se vio tornando apraziveis
logradouros risonhos, com a presenca do belo sexo e das criangas travessas.
Em todas essas localidades, uma nova vida, uma alegria nova. (VIDA...,
1913, p.2)

Mas quem nio era proprietirio de casa de campo ou de praia nio
estava totalmente excluido da “vida elegante”, pois tinha como opg¢io
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tomar o bonde e dirigir-se as casas dos amigos. Era a garantia de passar
um dia agradivel nos arrabaldes. O cronista Anténio Vianna (1950, p. 13)
recorda:

Os domingos eram dedicados a roga. Os passeios as casas amigas, nas
permissdes de regalos gastrondmicos. Suaves espairecimentos to gratos 2
satde e 2 algibeira aliviada pela despesa atribuida a outrem. As caravanas
domésticas sucediam-se pelas estradas. Pelo mar. Em saveiros e outras
embarcacdes ligeiras. A noite, o regresso repleto de episédios para serem
contados por todo o ano.

Algumas festas aconteciam simultaneamente. Em dezembro, os
festejos de Santa Barbara realizavam-se durante as novenas da Conceigao
da Praia. As duas homenagens religiosas concorriam ainda com as
celebragdes do Natal e os reisados. Em janeiro, as duas maiores e mais
procuradas estagdes de veraneio: a peninsula do Itapagipe e o arrabalde
do Rio Vermelho festejavam, respectivamente, Nosso Senhor do Bonfim
¢ Sant’Ana. A populacio da cidade passava os finais de semana divertindo-
se nos diferentes e distantes locais festivos, no vai e vem dos bondes.

A festa popular, de acordo com os editais, programagoes e licengas
municipais, deveria comecar apés a celebragio da tltima missa da noite,
por volta das 9 horas. No entanto, os organizadores e participantes dos
festejos burlavam as regras da Igreja e do poder publico, nio estavam
preocupados com a separagio entre o sagrado e o profano. Os banquetes
nas barracas, os batuques, as rodas de samba e capoeira, os desfiles em
carros alegdricos, as batalhas de confetes e langa-perfume e os banhos de
mar ocorriam durante todo o dia.

A queima de fogos ¢ a tinica a¢3o que pode servir como um marco
divisério entre os atos littirgicos e as manifestacoes profanas, apesar de
servir a grupos e objetivos diversos e possuir muitas interpretagoes.
Originirio da China, o fogo de artificio chegou ao Brasil no século XVII
e era, segundo Mary Del Priore (1994, p. 38), “a alegria das romarias e
das procissoes”. O foguetdrio servia como demonstragio de status, poder
e propaganda governamental, quando marcava os acontecimentos da vida
familiar imperial — nascimentos, batizados, casamentos — ou resisténcia,
quando a elite ou mesmo escravos e libertos rebelavam-se contra o
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governo. Para as populagdes carentes, o espeticulo pirotécnico permitia
a sensagao ilusodria de entrelagamento e solidariedade entre os pobres e
as autoridades; afinal, esse era um dos poucos momentos em que, juntos,
presenciavam e participavam de um evento. O estampido, o barulho e o
brilho davam a ideia de proximidade entre grupos sociais diferentes. Além
disso, os fogos transformavam a natureza, por alguns minutos iluminavam
a escuridio da noite.

Até o final do século XIX, durante as festas religiosas o céu de Salvador
era iluminado pelos fogos de planta. Antonio Vianna (1950, p. 24)
considerava esse tipo de foguetério “[...] fumarento e perigoso, que
obrigava a assisténcia a guardar distincia. A precaver-se de uma roda
escapulida da haste em que ardia”. No inicio do século passado, os Cédigos
de Posturas Municipais proibiam os fogos de planta e regulamentavam o
uso de fogos de artificio, que passaram a ser mais sofisticados, fabricados
e queimados por especialistas em pirotecnia. As normas garantiam a
queima de fogos da forma mais segura possivel para evitar acidentes,
porém sem perder o brilhantismo das festas.

No entanto, a regulamentacio do fabrico e utilizagio dos fogos nio
acontecia somente em fun¢io da seguranga. Como foi demonstrado no
segundo capitulo, o desejo da elite de Salvador, apés a Proclamacio da
Repblica, era modernizar e civilizar a cidade. Soltar fogos, principalmente
bombas e busca-pés, nas avenidas e pragas novas ou remodeladas,
significava um retorno aos tempos “barbaros” e¢ “selvagens” do Brasil
colonial. A exigéncia de eliminar esse costume aparece na imprensa no
periodo de 1912 a 1916, época das reformas urbanas promovidas pelo
intendente José Joaquim Seabra, mas permanece nas posturas editadas
até o final dos anos 20.

O Cédigo de Posturas Municipais de 1920 tem um capitulo dedicado
a0 uso dos fogos de artificio. A Postura 148 determina: “Ninguém podera
dar espeticulos publicos, armar ou queimar fogos de artificios nas ruas,
pragas e avenidas desta cidade e suburbios, sem a competente licenga da
Municipalidade”. Os possiveis danos causados s pessoas, propriedades
e 20 solo seriam pagos com um depdsito de caugio no valor de 50$000,
que deveria ser feito pelo requerente da licenga. Apés a festa, a Diretoria
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de Obras Publicas faria a averiguagio e, caso nio houvesse nenhum
problema, restituiria o dinheiro ao requerente. Os fogos de artificios
eram permitidos. Porém, outros tipos, considerados perigosos, estavam
proibidos pela Postura 149: “Fica terminantemente proibido o uso de
fogos soltos, busca-pés, bombas de clorato e espadas no perimetro
urbano”. (DO ENTRUDO..., 1920)

Apesar das multas cobradas aqueles que desrespeitassem as normas,
foram muitas vezes desobedecidas. As oficinas para o fabrico dos fogos
proibidos continuaram funcionando. A tendéncia foi o cumprimento da
lei na drea urbana, nos locais mais vigiados pelo poder publico. Nos festejos
da Conceigio da Praia houve uma maior preocupagio em deixar o
espeticulo dos fogos a cargo das autoridades. A imprensa costumava
elogiar os responsaveis pela queima de fogos, como fez o jornalista do
Didrio de Noticias em 1917, ao dizer: “Terminou a festa com um lindo fogo
de artificio, trabalho do hibil pirotécnico major Antonio Velloso”.
(FESTAS..., 1917a, p. 2) Porém, no ano seguinte, o edital da festividade,
publicado no mesmo jornal, informa aos participantes que toda noite,
apds as 9 horas, eles poderiam apreciar fogos de ar e de planta.
(IRMANDADE..., 1918, p. 3) Sinal de que o desrespeito ao Cédigo de
Posturas continuava acontecendo.

Em 7 de agosto de 1929, o Conselho Municipal mais uma vez tentou
resolver o problema com uma nova Postura. Assim determina o Artigo
1°: “Fica expressamente proibido o fabrico e vendagem de busca-pés,
bombas de pavio de clorato ou de choque (vulgarmente conhecidas pelo
nome de bombas de parede)”. O Artigo 2° estabelece que as fibricas ou
oficinas de fogos sé poderiam fabricar as bombas de pavio quando seu
uso fosse aplicado aos foguetes de ar. Os contraventores teriam os fogos
apreendidos e pagariam uma multa de 2503000 ou o dobro desse valor
em caso de reincidéncia. (SALVADOR, 1929, p. 87)

Se em dreas mais controladas pelo poder publico e nas quais se
considerava que era preciso modernizar, como o Largo da Conceigao, as
posturas nio eram obedecidas, em locais menos privilegiados (Baixa dos
Sapateiros e arrabaldes, a exemplo do Rio Vermelho) os fogos de planta
eram utilizados livremente. Durante as primeiras décadas do século XX
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¢ comum se encontrar nos jornais noticias de que as noites festivas em
homenagem a Santa Birbara e Sant’Ana seriam animadas e iluminadas
por girindolas de foguetes, bombas, busca-pés e trocafios. Os fogos
marcavam a saida e a chegada das procissoes e o fim dos atos litirgicos.
Apés o foguetdrio, os fiéis entregavam-se ao prazer da comida e da bebida.

Naio ¢ necessdrio fazer uma longa exposi¢io sobre a alimentagio —
sob a forma de banquete, manjar cerimonial, prémios para os vencedores
dos jogos, distribui¢io de alimentos e esmolas — presente quase na
totalidade das festas religiosas, nem mesmo fazer um inventirio desse
costume nas mais diversas culturas. No entanto, considero oportuno
destacar a nossa heranga portuguesa e africana.

Em Portugal, quase todas as festas ciclicas possuem seus manjares e
refei¢des cerimoniais, quando sio consumidas iguarias diferenciadas de
acordo com a colheita da estagio e a diversidade regional. No Entrudo ou
Carnaval hd comida e bebida com fartura, principalmente carne de porco.
Degustam-se ainda doces, como rabanadas e arroz-doce. Para acompanhar
a refei¢io, bebe-se muito vinho. Na Piscoa, costuma-se presentear os
amigos com o folar, uma espécie de bolo com formato variado, encimado
por ovos cozidos e, as vezes, tingidos. No S3o Jo2o, o prato principal é o
carneiro ou cabrito assado. Até mesmo os dias de Todos os Santos e
Finados tém os seus alimentos especificos. (OLIVEIRA, E., 1995)

Nos “Santos”, a refeigio cerimonial recebe o nome de Magustus,
que consiste em assar castanhas nas fogueiras e degusti-las com vinho.
As brincadeiras encerram-se com o toque dos sinos no final da tarde do
dia 1° de novembro. Essa é também a refeigio principal do dia de Sio
Martinho, 11 do mesmo més. Até o inicio do século passado, em algumas
regioes, a exemplo de Barqueiros, permanecia o costume de em cada
casa, 2 meia-noite, preparar-se uma mesa repleta de castanhas em
oferecimento aos mortos. Além dessas datas especificas, cada cidade
costuma homenagear seu patrono com o consumo de bolos.

Em Salvador, apds a missa e os foguetes, era chegado o momento do
banquete. Todos os participantes da festa religiosa congratulavam-se em
torno de uma refeigio com os mais famosos pratos da cozinha afro-
baiana. Na festa da Concei¢io, os membros da irmandade costumavam
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oferecer um jantar para os irmaos, o clero e as autoridades. Porém, aqueles
que nio tinham convites da associa¢io poderiam pagar por um prato em
alguma barraca montada em frente 2 igreja. Durante a festa do Rio
Vermelho, os visitantes poderiam consumir a comida vendida nas barracas,
mas havia a op¢ao de comer na casa de um amigo ou compadre. Porém,
quando a homenageada era Santa Birbara, garantia-se uma refei¢io coletiva
e gratuita, pois todos os devotos eram convidados para comer o caruru,
oferecido pelos comerciantes e trabalhadores do mercado.

“Conceigao da Praia”, afirma Odorico Tavares, “¢ a festa da grande
padroeira, e também a festa da comida baiana”. As barracas, enfeitadas
com cortinas de linho e bordados, palmeiras e folhas de coqueiro, exibiam
tabuletas com os nomes das iguarias preparadas pelos negros baianos.
Segundo Tavares, nao havia necessidade de menu. Dois dedos de cachaca e
cinco linhas escritas numa tabuleta eram suficientes para abrir o apetite e
um mundo de sugestdes capazes de ativar todos os sentidos. (TAVARES,
1951a, p. 23-24) Na Bahia republicana ainda permanecia o costume colonial
de oferecer os alimentos de acordo com a colheita de cada estacio. O
cardipio dos festejos da Conceigio inclufa nio apenas os quitutes afro-
baianos, mas também as frutas do verao colhidas no Reconcavo e vendidas
no mercado do cais Cairu.

Em virias culturas existe o costume de oferecer alimentos aos deuses
ou antepassados. Os portugueses, como fora demonstrado anterior-
mente, faziam oferendas de castanhas aos mortos. Durante a colheita, os
camponeses ainda ofertam uma parte do produto principal da regiao —
um quilo de cebola, um alqueire de milho, etc. — ao santo padroeiro ou
As almas, em agradecimento pelo cuidado com as sementeiras. (ESPIRITO
SANTO, 1990, p. 69-71) Os africanos também ofertam alimentos s
entidades. Essa tradi¢io teve continuidade no Brasil. Cada orix4 recebe,
semanalmente e em sua festa anual, oferenda com os seus pratos favoritos.
A “Comida de Santo”! é composta de alimentos votivos preparados
ritualmente. Em geral, os pratos sao dispostos no altar do orixi; colocados
em locais afastados, quando se trata de ebd, consumidos pelos
participantes de uma festa no terreiro ou nos festejos dos santos catélicos.
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Os tabuleiros das baianas, presentes nas ruas de Salvador mesmo
antes do século XIX e comentados pelos viajantes estrangeiros, sempre
ofereceram quitutes também apreciados pelos orixids. As comidas
preparadas com base em milho e coco — mingau, mungunza e xerém —
estao presentes nas oferendas feitas a Oxald (contanto que seja milho
branco e sem sal), Ox6ssi (que prefere o axoxd — milho amarelo com
coco), Iemanji (com o acréscimo de mel ou azeite doce) e Nana. As
raizes de inhame sio oferecidas a Oxald, Oxum e Nani. H4 ainda os que
gostam de ebd?, como Oxali e lemanja. Para os Ibeji (sincretizados com
Sao Cosme e Sio Damiio) e lansi é oferecido o caruru. lansi recebe
ainda o acarajé como alimento ritual. O bolinho, feito de massa de feijio-
fradinho e frito no azeite de dendé, tornou-se o alimento mais
caracteristico de Salvador, um simbolo de baianidade, que cotidianamente
exala o seu cheiro por todos os cantos da cidade.

Até meados do século passado, a bebida consumida durante as festas
dos santos catdlicos era a mesma distribuida nos terreiros nos festejos
do candomblé e nas oferendas aos Orixis. No quarto capitulo, sobre as
festas de Santa Barbara e da Conceigao da Praia, hi referéncias ao consumo
de alui, gengibirra, maduro e parati. Os trés primeiros sao refrigerantes
e o dltimo, um tipo de aguardente. Todas essas bebidas eram oferecidas
aos orixas. Parati, por exemplo, era a bebida mais utilizada nos “despachos”
de Exu. Atualmente, elas vém sendo substituidas por champanhe, vinho
e cachaga de consumo popular, como 51 e Pita.

A comilanca demasiada durante as festas religiosas ¢ uma atitude
relacionada ao cariter confraternizador. A distribuigio da comida pela
irmandade da Concei¢ao da Praia, pelas familias mais abastadas que
veraneavam no Rio Vermelho ou pelos comerciantes do Mercado de Santa
Barbara di uma ideia de congracamento e integragio, mascarando as
diferengas sociais do cotidiano.

Assim como o banquete, os jogos eram aguardados com ansiedade
pelos participantes das festas religiosas populares. Salvador, até meados
do século passado, era uma cidade sem muitos atrativos culturais. Por
isso, as homenagens aos santos de devogio convertiam-se em
oportunidades para o lazer. Em 1855, o vice-consul inglés James Wetherell
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(1972) ja chamava a atengio dos leitores dos seus Apontamentos para as
limitadas formas de divertimentos dos baianos.

Nio hi exposi¢oes de pinturas, nem mostras, nem cOncertos, nem
conferéncias; nio existem lojas, nem museus e os espeticulos sio raros;
nio ha ruinas nem lugares dignos de serem vistos; nio existem passeios a
nio ser os parques aos domingos e, mesmo assim, muito pouco
freqiientados. Existe um sé teatro que, apesar de ser inico, nunca chega a
estar cheio. (WETHERELL,1972, p. 98)

No inicio do século XX, as salas de cinema ainda eram limitadas; a
maior fonte de divertimentos continuava sendo os leildes e jogos realizados
em frente s igrejas em dias festivos. Os rendimentos alcangados com a
venda de produtos alimenticios, flores, frutas e brinquedos eram doados
a Igreja para o custeio de ornamentacio ¢ iluminagio. Dos leildes
participavam os membros da elite. O homem elegante, cavalheiro, fazia
altos lances para arrematar o objeto de desejo de uma dama e ainda
contribuia com a Igreja.

Entretanto, os jogos, realizados dentro ou nos arredores dos templos
nos dias dos santos patronos, estavam proibidos no Brasil desde o século
XVIIIL. As Constituigoes Primeiras do Arcebispado, em 1707, ji determinavam,
sob pena de excomunhio e pagamento de multa, que leigos e eclesiisticos
nio “[...] tanjam ou bailem, nem fagam dangas, ou jogos profanos nas
Igrejas, nem em seus adros, nem se cantem cantigas desonestas, ou coisas
semelhantes”. (VIDE, 1720, c. 742 ss.) Aos organizadores das festas
religiosas, o clero recomendava que mantivessem a vigilincia em torno
dos templos, mas fazia vistas grossas aos excessos; afinal, parte da renda
das barracas de comidas, bebidas e jogos era revertida a Igreja.

No periodo estudado (1860-1940), o clero, as autoridades civis e os
jornalistas, guiados pelos anseios de moralizacio e civilizagio dos costumes
ou de modernizagio, voltam a criticar a pratica dos jogos nas datas sagradas
da Igreja. Ganhar dinheiro em uma mesa de jogo era considerado um
abuso, um ato perverso, uma profanagio do espago sagrado, deveria ser
proibido e combatido pela policia. Na maioria das vezes, os frequentadores
das barracas de roletas, sete, miudinha, cartas ¢ dados faziam parte da
populagio de baixa renda. No Rio Vermelho, tolerava-se esses
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divertimentos porque se acreditava que os veranistas necessitavam de
diversoes. No entanto, a sociedade baiana costumava indignar-se com a
existéncia dos jogos durante a festa da Imaculada Conceigio.

Os jornais publicavam textos contririos a esse costume e mostravam
fotos das barracas em plena atividade. Culpavam a policia e as autoridades
pela falta de fiscalizagio e insinuavam que a fé era maior no jogo do que
na santa homenageada. O Largo da Conceigao, transformado em “paraiso
da jogatina”, atrafa pessoas de diversas categorias sociais e profissionais:
“Tudo joga: do vagabundo ao operirio desocupado e com eles 0 marinheiro
e o policial”. (A FE..., 1914, p.1) Consideravam-se as mesas de jogos
como um abuso porque nelas também se divertiam menores sem o
consentimento dos pais. (O JOGO..., 1926, p. 2) Entretanto, a
permanéncia dos jogos nos festejos religiosos indica que houve muito
mais tolerincia do que punigio.

Os divertimentos criticados e proibidos, mas sempre realizados no
espago sagrado das igrejas, incluem também a musica e a danga. No
entanto, ¢ dificil defini-las com precisio durante o século XIX. Os viajantes
estrangeiros, por falta de conhecimento, adotaram normalmente a
expressao “batuques” para designar as exibigdes por eles observadas no
Brasil. Sabemos, por meio dos seus relatos, que eram executadas, em
sua maior parte, pelos negros escravos e libertos. Foram consideradas
sensuais, eréticas e lascivas. Zilda Paim (1999, p. 55) nos da a seguinte
definigao:

Batuque é o nome de uma danga de cariter geral, onde os participantes, em
circulo, executam passos, reboleios e sapateados marcados pelos
instrumentos de percussio e ritmo das palmas. Formados em circulo um
par de um homem e uma mulher vai a0 meio da roda, e depois de dancarem
vao dar a umbigada em outro casal.

O batuque era a danga, realizada ao som de tambores, presente nas
cerimonias dos ritos sexuais de Angola. A coreografia inclufa a vénia —
pedido de permissio, licenca e, a0 mesmo tempo, convite para outra
pessoa entrar na roda por meio do toque dos ventres — conhecida no
Brasil como umbigada. Os angolenses chamavam a umbigada de semba,
palavra que provavelmente deu origem ao termo samba. No Brasil, os
escravos foram forcados a adaptar, transformar esses ritos. E os
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colonizadores vulgarizaram a palavra batuque para abarcar todas as dangas
de origem africana.

O musico Paulo Dias divide os batuques em duas categorias: danga
de terreiro e danga de cortejo. A primeira ¢ realizada i noite, sem a
interferéncia ou participagio dos brancos, uma “celebragio intracomu-
nitiria” na qual se reforgam os valores de pertencimento 3 matriz cultural
e religiosa africana. O poder publico e a Igreja, por medo que os negros
aproveitassem o momento de sociabilidade para promover revoltas ou
realizassem rituais pagios, qualificavam esse tipo de batuque de diversio
desonesta. A segunda categoria tem como principal exemplo as congadas.
O cortejo pablico dos reis congos acontece nas ruas, ¢ extracomunitario
e incentivado pelas autoridades civis e eclesiasticas. Era considerada
diversio honesta. Durante esse cortejo festivo o negro adotava valores
religiosos e morais dos dominantes numa tentativa de inserir-se nas
testividades dos brancos. (DIAS, 2001, p. 859)

Nas primeiras décadas do século passado ainda aparece na
documentagio, especialmente na imprensa, a expressao “batuques” para
designar qualquer roda de miusica e danga formada pelos negros. Mas
aparecem também referéncias ao samba. O samba na Bahia tem os nomes
de samba de roda, corta-jaca e corrido. Tocadores e participantes dispdem-se
em circulo. Um dangarino inicia o samba dangando sozinho no meio da
roda. Depois de algum tempo, por meio de meneios do corpo —
movimentos com as pernas, ou mesmo pela umbigada — convida outro a
substitui-lo. As mulheres costumam acrescentar outro passo, o miudinho,
no qual os pés mal se movem para avangar ou recuar. (CARNEIRO,
1961, p. 24-25)

O cronista Carlos Ott, no inicio da década de 50 do século passado,
registrou um samba da Bahia. A palavra balaio, presente em todos os
versos, pode ser um cesto de costura ou de piao, mas diz respeito
principalmente aos quadris. Os versos incentivam o balango ritmado dos
quadris, e a mulher, ao dangar, movimenta bastante essa parte do corpo.
O autor acredita que esse jeito de sambar seja uma reminiscéncia da
danga do saracoteio. Realizava-se até mesmo concurso para escolher quem
“mexia melhor”, com mais sensualidade.
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Oh mulher do balaio grande
bom balaio
Oh mulher do balaio movidinho
Oh que balaio
Oh balaio de costura
Oh que balainho
Oh balaio de pao
Oh mulher do balaio pequenino
Oh mulher do balaio mais ou menos. (OTT, 1955, p. 194)

A alegria proporcionada pela misica e danga sensual no adro ou no
largo em frente aos templos era vista pela Igreja como desordem e
profanagio. A Europa pés-tridentina realizou um combate aos inimigos
dos cristaos — especialmente aos hereges — e seus costumes. Houve uma
satanizacio das manifestacdes populares, principalmente aquelas realizadas
dentro do calendario das festas catdlicas.

O historiador Jean Delumeau afirma que os europeus acreditavam
que “Sata introduzira-se nos divertimentos, pervertendo-os, paganizando-
os, servindo-se deles além disso para confundir hierarquias e perturbar a
ordem social”. (DELUMEAU, 1993, p. 408) A Igreja pregava que o sagrado
estava contaminado pelo profano. As dangas e os cantos praticados em
frente ou mesmo dentro das igrejas possuiam ruidos escandalosos,
clamores e libertinagens diabdlicas. A festa crista deveria ser recolhida,
ordenada, meditativa e acompanhada de oragdes.

O clero na Bahia do século XVIII baseava-se no Concilio de Trento.
Por isso, as Constituicoes Primeiras do Arcebispado, de 1707, ja proibiam as
dancas e “cantigas desonestas” nos adros e templos catdlicos. Somente
durante a festa do Divino Espirito Santo seria permitido aos fiéis entrar
com dangas e folias nas igrejas, mas sendo “honestas e decentes” e
previamente aprovadas por uma autoridade eclesiastica. (VIDE, 1720, ¢.742
ss.) As suspeitas eram ainda maiores por se acreditar que as procissoes e
testejos realizados a noite estavam sujeitos a muitas “ofensas de Deus
Nosso Senhor”, uma vez que sao “obras das trevas de que é Principe o
Demonio”. (VIDE, 1720, c. 492 ss.) A preocupagio da Igreja era maior
em relagio a festa negra de terreiro. Longe dos olhares brancos, ela
confundia as autoridades. Era dificil enquadri-las como diversio ou
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devogio. Poderia se tratar apenas de um divertimento ou de ritos religiosos
africanos, qualificados de pagios. Na documentagio aparecem expressoes
como “diabdlico folguedo”, “supersticiosas dangas” ou “dangas em que
Satanis anda metido”. (DIAS, 2001, p. 861)

Na primeira metade do século passado, ainda persistia a crenca de
que o Diabo participava das manifestagdes profanas. Os participantes
aproveitavam os poucos momentos de diversio, mas carregavam a culpa
do pecado. Deleitar-se numa roda de samba poderia ser considerado ato
demoniaco, como nos revela a seguinte lenda do Diabo tocador de viola
que marcou presenga na festa da Conceigiao da Praia por volta de 1940.

Manoel Querino nos conta que numa noite na qual a roda de samba
estava desanimada pela falta de uma viola, alguns homens safram a procura
de um masico. Numa esquina, encontraram um desconhecido tocando
maravilhosamente o instrumento. O tocador, que se identificou com o
estranho nome de Sassaraneco, deleitava a multidao, fazendo prodigios
com sua “mdgica viola”. Os dancarinos bradavam: Viva o senhor
Sassaraneco! Ele respondia: Bravos as mulatas! Mas quando alguém
gritava: Viva Nossa Senhora da Conceigio! O musico dizia baixinho: Com
essa senhora nio quero graga. Quando ji era alta madrugada, um menino
gritou assustado: Olhem, o senhor Sassaraneco tem o pé redondo.
Imediatamente o homem desapareceu em meio 2 uma nuvem de fumaca
cheirando a enxofre. (QUERINO, 1946, p.-87)

Essa lenda demonstra a permanéncia da associagio do demonio as
manifestagdes profanas no imagindirio popular. A Igreja, principalmente
a partir do século IX, utilizou a figura do Diabo para amedrontar os cristaos
na tentativa de fazé-los vivenciar as datas do calenddrio catdlico de forma
meditativa e sem excessos.

Além da danga e da misica, costumava-se usar miscaras nos cortejos
civicos e religiosos. As leis eclesidsticas e civis proibiam esse costume,
mas nio eram obedecidas. As Constituicoes do Arcebispado da Bahia
consideravam as mdscaras “trajes desonestos” (VIDE, 1720, c. 467 ss.)
que nio deveriam ser usados pelos fiéis em dias santos. Os cédigos de
posturas municipais também determinavam que os mascarados s6
poderiam sair as ruas no periodo do Carnaval. Dentro do calendirio
religioso, a tinica excegio permitida era o Sdbado de Aleluia.
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Uma Postura de 6 de fevereiro de 1901 estabelecia a multa de 15$000
ou a detengio de 48 horas para quem saisse as ruas de Salvador usando
mdscaras fora dos trés dias de Carnaval. (SALVADOR, 1901, p. 3) Ora,
esse era justamente o periodo da festa de Sant”Ana no Rio Vermelho,
onde as pessoas safam as ruas do arrabalde fantasiadas e usando mascaras.
Em 1920, um novo Cédigo de Posturas determinava: “E proibido andar-
se mascarados, salvo nos trés dias de Carnaval, da Micarréine, e em a noite
de Sdbado de Aleluia”. (SALVADOR, 1920, p. 17)

No inicio do século XX parece ter aumentado a desconfianga em
relagio aos bandos anunciadores, cujos participantes tradicionalmente
usavam madscaras. O Conselho Municipal editou novas posturas na
tentativa de evitar desentendimentos, brigas e confrontos violentos entre
os mascarados — dificeis de ser identificados pela policia — ¢ demais
participantes e espectadores das festas populares. A Postura 146, do cédigo
de 1920, determinava que estavam proibidos os bandos anunciadores das
festas publicas, “salvo os de S. Pedro, S. Gongalo do Bonfim, Sant’Ana
do Rio Vermelho e Santo Antdnio da Barra”. Se algum bando fosse
encontrado em outras festividades, o encarregado pagaria uma multa de
30%000. (SALVADOR, 1901, p. 17)

Infelizmente, o documento nio revela as razdes pelas quais os bandos
estavam autorizados a sair 3s ruas durante essas quatro festas. E possivel que
as autoridades tolerassem a presenga dos mascarados fora do perimetro
urbano. A peninsula do Itapagipe, o Rio Vermelho e a Barra eram considerados
arrabaldes, “pitorescas povoagdes a beira-mar”, locais escolhidos pelos baianos
para passar o verio. Acreditava-se que os veranistas necessitavam de bons
ares e diversio. Portanto, nio havia nenhum mal em andar-se mascarado
nessas localidades frequentadas pelas distintas familias da capital.

Entretanto, os mascarados nio eram os Ginicos responsaveis pela
carnavalizagio das festas cat6licas. Outro divertimento muito frequente
nas homenagens aos santos era a realizagio das batalhas de confetes e
lanca-perfumes. As fontes revelam a existéncia desse costume princi-
palmente nos arrabaldes de Sio Lizaro e Rio Vermelho.

A festa de Sio Lizaro, que acontecia na segunda quinzena de
fevereiro, também era concorridissima e transformava-se num prendncio
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do Carnaval. O Didrio de Noticias nos informa sobre a programagio religiosa
— missas e procissio — e os festejos populares. Os organizadores se
preocupavam com a condugio dos visitantes e providenciavam automaéveis
de aluguel para fazer o trajeto do Largo do Campo Santo ao lugarejo. A
procissao percorria as ruas adjacentes a tarde. Logo apds, havia queima
de fogos de artificio e de planta. Em seguida, nas imediagdes da capela,
uma banda de mdsica animava os participantes e realizavam-se batalhas
de confete e langa-perfume. (FESTAS ..., 1913, p. 2)

No Rio Vermelho a brincadeira acontecia todas as noites enquanto
durasse a festa de Sant’Ana. Os jornais anunciavam com antecedéncia
que haveria batalhas de flores, confetes e lanca-perfumes. O Didrio de
Noticias de 1913 informa: “Travaram-se animadas batalhas de langa-perfume,
sendo por isso enorme a aglomeragio em alguns pontos”. (RIO..., 1913a,
27jan., p.2)

Tudo indica que as alegres batalhas ocorridas durante as festas religiosas
nos arrabaldes nio incomodavam muito a Igreja. Pelo menos nio encontrei
criticas nesse aspecto. O poder puablico, por sua vez, nao proibia essas
brincadeiras, apenas regulamentava a comercializagio e o uso de méscaras,
confetes e langa-perfume. O Coédigo de Posturas de 1920 proibe o jogo
do entrudo e a venda de produtos considerados nocivos, como bisnagas e
esferas de cera conhecidas como laranjinhas. (DO ENTRUDO..., 1920,
p- 17) No Rio Vermelho, durante a realizacio da quermesse, senhoritas
fantasiadas desfilavam pelo arrabalde carregando nos bragos as corbelhas
de vime repletas de confetes e langa-perfumes. Assim, os participantes
das batalhas encontravam facilmente os produtos necessirios ao
divertimento noturno.

Permanéncias e mudancas

As manifestacOes exteriores da fé e os divertimentos populares,
presentes nas festas religiosas de Salvador, foram muitas vezes criticados,
mas também receberam defesas apaixonadas. As vezes, os mesmos criticos
— cronistas e jornalistas — escreviam textos nos quais falavam da
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necessidade de conter os abusos e civilizar os costumes e, a0 mesmo
tempo, defendiam a permanéncia de festejos populares que caracterizavam
a cidade. Algumas brincadeiras desapareceram por completo depois dos
anos 40 do século passado e outras persistiram, mesmo quando
modificadas.

A persisténcia da tradi¢io pode ser observada em virios momentos
nas festas religiosas atuais. Os fogos e os banquetes, apesar das
modificagdes que fizeram perder boa parte do esplendor, ainda continuam
sendo realizados. Os fogos de planta poderiam provocar acidentes durante
aqueima. Eles foram rigorosamente criticados pelo poder ptiblico e pelos
intelectuais e, aos poucos, substituidos pelos foguetes de ar e artificios.

As mudangas ocorridas na festa de Santa Barbara estio relacionadas a
fatores econdmicos. No final do século XIX, os constantes incéndios
ocorridos nos mercados fizeram com que os comerciantes transferissem
suas atividades para outras dreas, como ¢é o caso do Mercado de Santa
Birbara, transferido para a Baixa dos Sapateiros. Assim, a imagem da
santa, cujo primeiro nicho estava localizado no antigo mercado da Cidade
Baixa, foi levada para a Igreja do Corpo Santo. Apds a transferéncia do
mercado, a missa festiva foi celebrada nas Igrejas do Pago, da Satide e do
Carmo. Isso significa que houve mudangas no percurso da procissio anual.
Porém, os festejos populares — queima de fogos, misica, apresentagoes
de danga, roda de samba e capoeira — e a distribuigio do caruru sempre
aconteceram no mercado e praticamente nio foram modificados.

Vejamos o que mudou na festa da Concei¢ao da Praia. Em 1950,
Antoénio Vianna ja registrava a sua insatisfagio com o desaparecimento do
banquete:

Passou o costume a fazer parte do programa dos opiparos almogos com
que, no Consistdrio, a Irmandade obsequiava autoridades, clero, imprensa,
irmaos prestimosos, almogo que se prolongava até a saida das procissoes.
Serviam, também, para reter, e té-los pontuais, os porfiantes carregadores
das charolas. (VIANNA, A., 1950, p. 23-24)

Como vimos anteriormente, a comilanga nos dias dos santos patronos
incomodava aqueles que nio eram convidados, mas nio recebia criticas
muito ferozes. No periodo estudado, os almogos e jantares cerimoniais
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tornaram-se raros em func¢io da decadéncia das irmandades. O alto custo
do banquete dificultava a sua realizagio. No entanto, isso no significa a
extingio do costume. Afinal, de acordo com as possibilidades de cada
participante da festa, ainda era possivel degustar as comidas tipicas nas
barracas montadas em frente ao templo. As bebidas refrigerantes, como
alud e gengibirra, deixaram de ser consumidas. Para substitui-las, bebe-
se cerveja, e a cachaga continua presente em todas as festas. Se por um
lado os banquetes patrocinados pelas irmandades desapareceram, de outro
a comida ritual do orixd resistiu as modificagdes dos festejos catdlicos.
Na festa de Santa Bérbara, a distribui¢io do caruru continua sendo o
ponto alto da homenagem. Temos, nesse caso, o triunfo da religiosidade
afro-brasileira. Nem mesmo a romanizagio do catolicismo e suas
tentativas de purificar as festas catélicas foram suficientes para eliminar
as caracteristicas da tradiglo africana.

Os leildes, jogos e brincadeiras populares também resistiram. Leiloar
objetos com a renda revertida 3 Igreja é um costume atual. Os jogos,
mesmo com as intervengdes da Prefeitura e a vigilincia da policia, também
continuam fazendo parte das festas religiosas. No entanto, alguns
divertimentos tradicionais nio acompanharam o crescimento ¢ a
modernizagio da cidade. Antdnio Vianna nos informa que desapareceram
os folguedos provincianos — quebra-pote, corrida de saco, pau de sebo,
carrossel — muito comuns no Largo da Conceigao até as primeiras décadas
do século passado. (VIANNA, A., 1950, p. 24)

Quanto a musica e 3 danga, as famosas rodas de samba permaneceram.
Mas os bailes particulares deixaram de ser realizados. Antdnio Vianna, quando
se refere as modificagdes “impostas pelo progresso” nas homenagens a
Conceicio da Praia, lembra saudoso dos festejos desaparecidos:

As serenatas A véspera do grande dia. Os saraus domésticos a piano, algumas
vezes, €, Na maioria, a0s compassos de um terceto musical, formado por
conhecidos festeiros, que tocavam por divertimento, de graca. Os sambas
e batuques nas praias, por detraz (sic) das barracas, no fundo das casas, nas
cozinhas com o conhecido estribilho: SAMBA NA COZINHA SINHA
NAO QUER! [...] (VIANNA, A., 1950, p. 22)

Os saraus eram importantes na época em que Salvador oferecia
limitadas formas de divertimentos. As casas das familias mais abastadas
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eram os lugares propicios a realiza¢io de concertos, bailes e encontros
amorosos. A vida social transcorria na igreja e nas residéncias, durante as
celebracdes littrgicas e familiares. E um exagero o cronista afirmar que
desapareceram os sambas e batuques nas praias. A beira-mar continuou
sendo um significativo espaco de sociabilidade. H4 mudanca em relago
ao publico participante. Por volta dos anos 50, os ricos passaram a
freqiientar os clubes, enquanto os pobres se divertiam nas rodas de samba
realizadas nas praias.

As mais significativas mudangas ocorreram na festa de Sant’Ana. Os
divertimentos populares — saraus, bandos anunciadores, leildes, jogos e
batalhas de confete e langa-perfume — desapareceram completamente,
ao lado dos festejos religiosos. Esse é um claro exemplo do entrela-
gamento entre o sagrado ¢ o profano. A desavenca entre a Igreja e a
comunidade do Rio Vermelho, que teve inicio em 1913, muito contribuiu
para o fim da festa. O clero reformador nio via com bons olhos o fato
dos pescadores fazerem oferendas para Iemanji durante as homenagens
a Sant’Ana. Os desentendimentos culminaram com a transferéncia da
festa religiosa para o dia 26 de julho nos anos 60 ¢ o fim do Carnaval
antecipado.

0 historiador francés Michel Vovelle (1991, p. 245) afirma que toda
festa s6 pode pertencer ao seu proprio tempo. Quando antigas motivagoes,
como a religido e a sociabilidade, nio despertam mais o interesse dos
organizadores e participantes, nio adianta tentar recriar ou ressuscitar
determinada festividade. Apesar das mudangas em seus elementos, as
festas de Santa Barbara e da Conceigio da Praia possufam um forte sentido
para a populagio de Salvador. A cada ano renovava-se a crenga na protetora
contra as tempestades e na mie de Deus e dos baianos.

Sant’Ana, no entanto, nunca atraiu grande veneragio popular. Isso se
deve ao fato de nio ser especialista em curas milagrosas nem ser invocada
para resolver causas urgentes. Seu culto, inclusive, nio representava raga,
profissio e nem auxilio individual.> Quando o Rio Vermelho deixou de
ser uma estagio de veraneio para se transformar num bairro de Salvador,
os veranistas, patrocinadores e organizadores da festa, ja tinham outras
opgoes de lazer. Os saraus poderiam ser substituidos por festas nos clubes.
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Em lugar dos antigos bandos carnavalescos, os jovens formavam os blocos
que safam 3s ruas da capital nos dias de Carnaval.

Porém, as festas nio eram modificadas ou deixavam de ser realizadas
apenas pelo desinteresse dos seus antigos organizadores. E preciso analisar
outros fatores. No capitulo sobre Salvador, vimos que o periodo de 1860
a 1940 foi repleto de mudangas politicas, econdmicas e culturais. No final
dos oitocentos trés fatos politicos — o fim do trifico negreiro em 1850, a
libertagio dos escravos em 1888 e a Proclamacio da Repuablica em 1889 —
contribuiram para os brancos “civilizados” se encher de esperangas de
libertar a Bahia do atraso colonial. Nesse contexto, as festas religiosas
populares passaram a ser o alvo das criticas de virios segmentos sociais.

Vale destacar aqui as criticas dos missiondrios protestantes aos festejos
catélicos de Salvador. O extenso calenddrio litirgico se chocava com a
ética do trabalho. Para os anglicanos e batistas, as comemoragoes dos dias
santos promovidas pela Igreja Catdlica eram um incentivo a ociosidade e
a0 empobrecimento do Brasil. O abandono do trabalho nos dias titeis e o
gasto com bebidas e jogos eram vistos como prejuizos ao
desenvolvimento e a civilizagio dos brasileiros. O reverendo Taylor
defendia que o protestantismo proporcionava o progresso dos paises
onde era difundido, a exemplo dos Estados Unidos, enquanto o catolicismo
era responsivel pelo atraso dos paises latinos e catélicos. Do ponto de
vista protestante, o Carnaval e as festas em homenagem aos santos
representavam perda de energia, dinheiro e tempo. (SILVA, E., 1998,
p. 253-257)

O reverendo Taylor e os articulistas de O Jornal Baptista lamentavam
o fato do Brasil ter sido colonizado pelos portugueses catélicos.
Acreditavam que se tivéssemos sido colonizados por um povo “laborioso,
inteligente, cristao e pritico” serfamos capazes de rivalizar com a América
do Norte, que estava na “vanguarda da civilizagio” pelo seu “espirito de
iniciativa, administrativo, executivo-pritico”. Conscientes de que a
colonizagio era irreversivel, propunham como solugio para os males e
problemas sociais brasileiros o abandono do catolicismo ¢ a aceitagio das
doutrinas evangélicas. Elizete Silva (1998, p. 256) afirma que “Os batistas
percebiam a cultura brasileira com um olhar condenatério e se
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posicionaram numa linha de contracultura”. As tradi¢oes afrocatdlicas
eram consideradas id6latras, ridiculas e supersticiosas, contribuindo para
manter o povo na ignorancia.

Essa visio negativa da sociedade e da cultura baianas, difundida pelos
batistas, conquistou adeptos. Desenvolvendo a vivéncia comunitiria e a
ajuda mdatua, e apresentando os valores do trabalho como via para se
alcangar o progresso e a modernidade, os protestantes se juntavam aos
ideais da elite republicana. Certamente, suas criticas ao catolicismo popular
surtiram efeitos. Mas a divulga¢io dessa contracultura atingia em maior
escala os seus seguidores, que ouviam as pregacOes dos reverendos e
liam os artigos de O Jornal Batista. A seguir, darei énfase as criticas e agdes
de outros trés grupos, que difundiam suas ideias nos jornais leigos e
promoviam reformas nas festas catdlicas. Sio eles o clero reformador, as
autoridades civis ¢ a elite catdlica. Seus olhares sobre as manifestacoes
populares muitas vezes se cruzavam. Mas é possivel identificar
preocupagdes, interesses ¢ atitudes diferenciadas. A Igreja romanizada
estava preocupada com a purificagio dos rituais catdlicos e com o
crescimento das religides concorrentes. Pretendia fazer a separa¢io entre
o sagrado e o profano. Ao poder publico cabia o controle da populagio
escrava e, portanto, da festa negra. A elite cat6lica, por sua vez, utilizou a
imprensa para expressar o seu medo dos levantes escravos, divulgar os
seus ideais de modernidade, progresso e civilizagio, e o desejo de
desafricanizar as ruas de Salvador.

Agente reformador: o clero

No terceiro capitulo, sobre a Igreja catdlica e a atuagao dos bispos
reformadores, expus os motivos pelos quais a romanizacio do catolicismo
na Bahia perdeu forga apds a morte do seu principal expoente, o arcebispo
dom Romualdo Anténio de Seixas. No entanto, € preciso destacar algumas
agdes do clero que, apesar de nio terem sido suficientes para extinguir as
devogdes tradicionais, contribuiram para a modificagio das festas em
homenagem aos santos, realizadas pelos leigos em Salvador.
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Um dos objetivos dos bispos reformadores era obter o controle dos
santudrios de peregrinac¢ao popular, tarefa dos membros das congregagdes
religiosas europeias instaladas no Brasil. Com esse intuito, em 1893 os
redentoristas alemaes passaram a ser responsdveis pela diregao religiosa
da coldnia alemi em Juiz de Fora. Em 1894, assumiram a dire¢3o da Igreja
de Nossa Senhora Aparecida, em Sio Paulo, ¢ o santudrio do Padre Eterno,
em Barro Preto, Goids. Em 1897, o bispo do Ceari, dom Joaquim Vieira,
deu aos capuchinhos italianos a coordenacio do santuirio de Sio Francisco
de Canindé. Na Bahia, em 7 de dezembro de 1889, o arcebispo dom Luis
Antodnio dos Santos ordenou que as portas da Igreja do Senhor do Bonfim
fossem fechadas no dia anterior da sua festa, numa tentativa de extinguir
a lavagem do templo, realizada pela irmandade e adeptos do candomblé.
(AZZ1,1976,p. 122-123)

Enquanto o clero reformador estava preocupado com o controle dos
principais santudrios, outras devogdes, desenvolvidas em locais menos
visiveis ou afastados dos grandes centros, continuavam em plena expansio.
Em Salvador, o maior centro de peregrina¢ao popular sempre foi a colina
do Bonfim. Dom Romualdo de Seixas ji se preocupava com as
manifestagdes exteriores da fé ocorridas naquela igreja durante os festejos
do padroeiro ¢ também de Sio Gongalo. Porém, em outras ireas da
cidade, festas religiosas, tio permeadas de cariter profano quanto a do
Bonfim, ocorriam com maior liberdade.

Fato curioso é que das trés festas estudadas a menos atingida pela
reforma religiosa foi a de Santa Barbara, quando poderia perfeitamente
ter sido o contririo. A festa tinha todas as caracteristicas possiveis de
atrair a critica e a intervengao dos reformadores: culto tradicional, procissio
com pompa, organizada e realizada exclusivamente pelos leigos, mescla
de rituais catdlicos e do candomblé. Quais os motivos dessa tolerincia ao
culto da senhora dos trovoes? Por que o clero fez vistas grossas a essa
festividade?

A festa de Santa Barbara nio sofreu modificagdes significativas em
sua estrutura formal. A parte do catolicismo era composta apenas de
missa e procissio. Em fungio dos incéndios ocorridos no mercado da
Cidade Baixa, os atos litargicos foram realizados em diferentes igrejas.
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No entanto, a imagem original nunca foi apropriada pelo clero. Ela
pertencia aos comerciantes e sempre retornava ao seu nicho no mercado.
Vale lembrar que o alvo dos reformadores era sobretudo as irmandades,
principais veiculos do catolicismo popular. Nio havia nenhuma associa¢io
religiosa encarregada do culto da martir, portanto, era impossivel um
padre substituir os leigos na organizagio e no controle dos festejos. Ou
seja, nem mesmo a romanizagao conseguiu desatar o lago que unia o
culto tradicional aos leigos. Se nio era possivel controlar as homenagens
a santa dos mercados, a atitude do clero foi ignorar esse culto. Qualquer
padre, quando solicitado, poderia celebrar a missa, mas nio incentivava a
realizagido da festa. Era mais prudente nio estimular festejos impregnados
de sincretismo.

Os bispos reformadores preferiam incentivar a realizagio das festas
em honra da Conceigio da Praia. Eram organizadas pelas irmandades de
Nossa Senhora da Conceigdo e do Santissimo Sacramento, juntas a partir
de 1868 sob a denominacio de Santissimo Sacramento e Nossa Senhora da
Concei¢ao da Praia. Tudo indica ser mais ficil para o clero manter o controle
sobre esse culto, pois a associagio era formada por homens brancos,
exclusivamente portugueses, até a Proclamagio da Republica. Para os
reformadores, a elite branca estava mais suscetivel a receber as reformas, a
conhecer a ortodoxia catdlica. As camadas populares eram consideradas
ignorantes e supersticiosas. Assim, os africanos e descendentes, reunidos
em suas préprias irmandades, sempre participaram das festividades, mas
ocupavam as laterais da igreja e seu adro. Dentro do templo, a alta hierarquia
eclesidstica realizava os atos litargicos.

Enquanto os santos tradicionais, como Santa Bdrbara e Sant’Ana,
recebiam a recusa do clero reformador e suas imagens eram encaminhadas
aos altares laterais das igrejas, o culto a Imaculada Conceigio estava em
ascensio. As associagOes criadas pelo movimento reformador:
Congregacoes Marianas, Legido de Maria, Filhas de Maria, Movimento
Familiar Cristio, Equipes de Casais de Nossa Senhora, A¢io Catdlica,
Apostolado da Oragio, Sagrado Coragio de Jesus, etc, promoviam o culto
da Sagrada Familia — Nossa Senhora, S20 José e Jesus Cristo — e novas
festas, como a da Coroacio de Nossa Senhora e do Cristo Rel.
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Em Salvador, dom Romualdo de Seixas incentivava as homenagens a
Imaculada Conceigao, padroeira do Império, divulgando a promulgagio
do dogma e dando indulgéncia a quem visitasse a Igreja da Conceicio da
Praia no dia 8 de dezembro. No inicio do século XX, esse culto parecia
ameagado pelas mudangas nos rumos da Igreja Catdlica brasileira. Apds a
Proclamagio da Republica e o fim do Padroado, o clero acreditava ser o
momento de reagir ao anticlericalismo e ao positivismo do novo regime.
Pretendia demonstrar, por meio das romarias populares, que o Brasil
era uma nagio catélica. O episcopado, ji preocupado em controlar os
centros de peregrinagio popular, promovia romarias para levar os fiéis
das mais diversas regides do Brasil ao santuirio de Nossa Senhora
Aparecida. O templo estava situado no eixo econdmico e politico que
compreende os atuais Estados do Rio de Janeiro, Minas Gerais e Sio
Paulo, que produziam cana-de-agtcar, café e extraiam o ouro. Além disso,
o santudrio estava proximo da capital, Rio de Janeiro, centro das decisdes
politicas do pais.

A tentativa de centralizacio religiosa comecou a surtir resultados.
Em 8 de setembro de 1904, os religiosos promoveram a coroagio de
Nossa Senhora Aparecida. A coroa utilizada era de ouro e diamantes e
tinha sido ofertada pela princesa Isabel, em 1868.

Essa era uma clara evidéncia da vinculagio da Igreja ao Império. Mas
o clero pretendia manter o vinculo com a nova ordem politica. Em 1930,
o papa Pio XI declarou Aparecida padroeira do Brasil. Em 1931, dom
Leme resolveu realizar um grande encontro religioso no Rio de Janeiro,
chamado Semana da Padroeira do Brasil, de 24 a 31 de maio. Para isso
reuniu representantes do episcopado, autoridades politicas — entre elas
estava o préprio presidente Getalio Vargas — e fiéis provenientes das
diversas regides do pais. O objetivo do cardeal era mostrar as autoridades
o poder da fé catdlica. (AZZI, 1994, p. 101-102)

Dessa forma, a Igreja demonstrava ser a representante do Brasil
republicano, mas esquecia da forca das devogdes populares. Como afirma
o antropdlogo Rubem Fernandes, “[...] no Brasil, o povo e o clero nunca
rezaram exatamente para a mesma imagem”. (FERNANDES, 1985, p.
26) E comum se encontrar padroeiros de determinadas cidades brasileiras
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serem esquecidos pela populagio que tem afinidades com outros santos.
Um bom exemplo disso ¢ Sao Francisco Xavier, padroeiro de Salvador.
Atualmente, muitos baianos ainda acreditam que o padroeiro é o Senhor
do Bonfim. E quando se trata do culto da Virgem Maria, representada de
formas variadas, com muitas fungdes e significados, a confusio ¢ maior.
Parece que ela se desdobra em iniimeras Nossas Senhoras. A Senhora
cultuada pelos padres nem sempre é a mesma venerada pelos fiéis. E
essa nio ¢ uma caracteristica apenas da religiosidade brasileira. Desde o
principio da Igreja Catdlica, o clero muitas vezes foi obrigado a aceitar os
cultos populares, a confirmar, por meio da canonizagio, a santidade de
personagens eleitos pelo povo. O historiador portugués Moisés Espirito
Santo (1990, p. 115) afirma que “E a aldeia que faz o santo”. Segundo ele,

Unm santo sé existe pela vontade de seus fiéis e ele é o que a aldeia ou o
grupo de fiéis quer que ele seja. Este é um principio importante do seu
culto, que tem apenas uma longinqua relagio com a mesma personagem da
liturgia catdlica.

No momento que as autoridades eclesidsticas declararam Nossa
Senhora Aparecida padroeira do Brasil nao levaram em consideragio o
tamanho do territério brasileiro e as diferengas regionais.

O circulo de influéncia de Aparecida permaneceu restrito ao eixo
Rio de Janeiro, Minas Gerais e Sao Paulo. Os baianos continuaram fazendo
peregrinagdes para Bom Jesus da Lapa e mantiveram a colina do Senhor
do Bonfim e a Igreja da Conceigio da Praia como centros da devogio
popular. O controvertido culto ao padre Cicero domina o Ceari e boa
parte do Nordeste. E Nossa Senhora de Nazaré concentra as atengoes
dos devotos da regiio Norte do pais. Ou seja, a unidade religiosa nacional
em torno de Aparecida, almejada pelo clero, nio foi alcancada. O
catolicismo renovado nio foi capaz de diminuir o abismo existente entre
as devogoes oficiais e populares. (FERNANDES, 1985, p. 24) Assim, ao
longo do século XIX e inicio do século XX, a festa da Conceigiao nio
sofreu modificagOes significativas em fung¢io da reforma.

Mesmo reafirmando a crenga na Virgem Maria, os reformadores
enfrentavam um outro problema em rela¢io ao catolicismo tradicional. Os
fiéis veneravam os santos, mas ignoravam o mistério de Cristo. O clero
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preocupou-se em ensinar aos catélicos os significados da encarnacio, paixao e
ressurreigio de Jesus Cristo. Para isso os reformadores incentivaram a criagio
de associagbes para o culto do Sagrado Coragio de Jesus. Nossa Senhora eraa
padroeira do pais e o seu filho seria o rei. Na falta de um imperador catélico, o
regime republicano deveria ser dominado pelo Cristo Rei.

O cardeal Leme pretendia manter acesa a chama da Igreja Catdlica
nos coragdes dos fiéis e na consciéncia das autoridades. Ainda em 1931,
apds o sucesso da semana de homenagens a Nossa Senhora Aparecida, o
cardeal organizou outras atividades religiosas em honra do Cristo Rei. O
final apotedtico da manifestacio seria a inauguragio da estitua do Cristo
Redentor, no dia 12 de outubro. As imagens de Aparecida ¢ do Cristo
Redentor serviram como propaganda da uniao entre a Igreja e o Estado.
O clero pregava que a Republica precisava reconhecer Cristo como o rei
do Brasil. Os dois poderes — religioso e politico — poderiam ser
independentes, mas nio antagdnicos. A Igreja renovada, desvinculada das
camadas populares, usava as crengas do povo para reafirmar a sua autoridade
frente ao novo regime. (AZZI, 1994, p. 103)

A manobra do clero parece ter surtido efeito. Prova disso é que a
festa do Cristo Rei continuou sendo realizada nas décadas seguintes. Na
Bahia, coube a A¢io Catdlica realizar as procissoes de Cristo Rei. O jornal
Semana Catélica de 1941 (O DIA..., 1941, p. 1) fazia um apelo para que os
fiéis participassem das homenagens com a seguinte manchete: “Cristo
Rei, Deus adorado, Reina, Impera no Brasil”. As celebra¢oes comegaram
no dia 25 de outubro com missas na catedral. A procissio deveria acontecer
no dia 26 e ser “uma demonstra¢io grandiloqiiente da viva fé eucaristica
do nosso povo”. O desfile sacro exigia pequenos sacrificios, afinal, “para
isso muitos hio de sacrificar interesses, comodidades, repouso ou outros
motivos de auséncia”. Diferente das procissdes tradicionais — plenas de
pessoas paramentadas pertencentes as irmandades religiosas, criangas
representando anjos e santos, cantos e foguetdrio — o cortejo do Cristo
Rei deveria ser simples e silencioso. A diregio da A¢io Catdlica fazia uma
séria recomendagio quanto A vestimenta e a0 comportamento dos devotos:

Pede-se a0s que nao puderem cantar os hinos sacros, que estejam em oragio,
em atitude modesta e respeitosa, durante todo o percurso; as senhoras que
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nio trouxerem chapéu, cobririo a cabe¢a com um véu de cor discreta de
acordo com as recomendagdes sobre as vestes préprias para os atos do
culto, nao havendo necessidade de insistir sobre a inconveniéncia de certas
modas igualmente vedadas. (O DIA..., 1941.p. 1)

Bem, até aqui me referi as tentativas de reforma nas festas de Santa
Bérbara e da Conceigio da Praia. Vimos que o clero baiano estava ciente
das inovagoes implantadas no Ambito nacional e procurava também
reformar os costumes do seu rebanho. Mas as maiores mudangas
ocorreram na festa de Sant’Ana. Dois aspectos da festividade estavam no
centro da reforma: a carnavalizacio dos ritos catdlicos e a interferéncia
do culto africano. Das trés festas estudadas, a do Rio Vermelho é a que
tem maior proximidade com o Carnaval, seja em fung¢io da época em
que era realizada, entre os meses de janeiro e fevereiro, ou da presenga
de muitos elementos da festa profana. Concursos de beleza, banho a
fantasia, bailes, desfiles de carros alegéricos, batalhas de confete e langa-
perfume sio os principais elementos carnavalescos presentes na
festividade religiosa. Mas tudo isso era tolerado pela Igreja. O clero,
apesar de preocupado com a mistura entre o sagrado e o profano,
considerava que se tratavam apenas de brincadeiras organizadas pelos
veranistas. Incomodava mesmo era a vinculagio dos pescadores com o
candomblé. Para o culto da Mie d’Agua nio havia tolerincia.

Os estudiosos da romanizagio consideram que o processo de reforma
se estendeu do inicio do século XIX is primeiras décadas do século XX.
O periodo de consolidagio compreende os anos de 1889 a 1939, entre a
Proclamagio da Republica e o Concilio Plenirio Brasileiro, o dnico
realizado diretamente sob a orientagio da Ciaria Romana. (AZZI, 1976,
p. 121-123)

Ora, esse periodo de consolidac¢io da reforma catdlica coincide com
a ocorréncia dos conflitos entre a Igreja e os pescadores do Rio Vermelho.
Enquanto o clero defendia a ortodoxia, outras formas de religiosidade —
religies afro-brasileiras, espiritismo e protestantismo — estavam em plena
expansio. A libertagio dos escravos em 1888 colocou os africanos e
descendentes em uma nova situagio dentro da vida republicana.
Progressivamente, 0s negros se organizaram nos terreiros, espagos de
religiosidade mas também de afirmagio da identidade.
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E dificil estabelecer os perdedores e os vitoriosos nessa batalha entre
o clero romanizado e a carnavalizagio das festas cat6licas. N2o é possivel
afirmar que a Igreja venceu o embate. Ela contabilizou ganhos e perdas.
Com a transferéncia da festa de Sant’Ana para o més de julho, o clero
conseguiu separar o rito catdlico da lenda, da crenga popular e da
interferéncia do culto africano. Porém, perdeu adeptos, principalmente
entre os pescadores, a renda e o antigo esplendor dos festejos. Os
organizadores, por sua vez, perderam a oportunidade de fazer do més de
janeiro um intenso carnaval, que concorria, inclusive, com o de Salvador.
Os pescadores do Rio Vermelho foram pressionados pelo clero para
desistir de fazer oferendas para Iemanji, mas a ocasiio era propicia para
ser desenvolvida a crenga e serem rompidas as amarras que os ligavam a
Igreja. Portanto, o triunfo pertence a esses homens, que souberam
aproveitar as brechas do ritual catdlico para oferecer presentes a Mae
d’Agua. Foram os vencedores da batalha ao reafirmar a heranga africana,
desenvolver o culto africano e incorporar a sua festividade de 2 de fevereiro
no calendirio do tempo de festas da Bahia.

Agentes reformadores: as autoridades civis

Os bispos reformadores nio estavam sozinhos na batalha para
enquadrar as manifestagoes religiosas populares. As festas, principalmente
aquelas realizadas por negros ou nas quais tivessem grande participacio,
nem sempre eram vistas como simples divertimentos. Para reprimir o
que as autoridades civis e eclesidsticas consideravam diversdes indecentes,
desonestas e supersticiosas dos fiéis, os religiosos contavam com o poder
publico, por intermédio das leis e da forca policial.

A uniio da Igreja com o poder puiblico para reprimir as manifestagoes
da religiosidade popular pode ser observada na festa do Bonfim. Por
determinagio do clero, a lavagem da igreja foi proibida no ano de 1889.
Em 17 de janeiro de 1890, as baianas resolveram desacatar a nova ordem e
se dirigiram 2 colina. Ao chegar, foram surpreendidas pela policia, que
tratou logo de apreender as vassouras e os vasos de barro que continham
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dgua de cheiro. Os policiais repetiam a todo momento: “Hoje, aqui nio
hi lavagem”. Essa proibi¢io, no entanto, nao surtiu o efeito desejado.
Proibidos de lavar o interior do templo, os fiéis passaram a lavar a escadaria
para obter as béngios do Senhor do Bonfim e de Oxald. (QUERINO,
1946, p.145)

Os reformadores desejavam controlar as festividades de todas as
classes sociais e raciais. As irmandades de brancos, negros e mesticos
estavam no mesmo patamar no que diz respeito a mistura entre o sagrado
¢ o profano. Porém, as autoridades civis percebiam maior perigo nos
eventos festivos dos negros. A festa negra nem sempre era encarada como
folguedo honesto e inocente, mas constantemente qualificada de ensaio
para a revolta, costume barbaro e pagio, além de receber a acusacio de
causar prejuizo a produtividade.

Durante a primeira metade do século XIX, as festas religiosas catélicas
representavam brechas para a resisténcia escrava. O poder publico, por
meio das leis provinciais e posturas municipais, proibia batuques e lundus,
na tentativa de controlar os escravos e evitar a realizagio de revoltas.
Segundo Jodo Reis, em 1835 a populagio escrava constituia mais de 40%
dos 65 mil habitantes de Salvador. Naquele ano, o levante dos Malés
deveria acontecer no final de semana da festa do Senhor do Bonfim. A
partir de entlo, as festas religiosas e publicas, nas quais os negros se
reuniam, passaram a ser encaradas com medo e alarme. A romaria dos
jangadeiros, realizada durante os festejos em honra de Sant’Ana no Rio
Vermelho, foi proibida. (REIS, 2001, p. 347-348)

No entanto, os olhares das autoridades civis sobre as festas religiosas
populares também se modificaram, acompanharam as mudangas da
sociedade baiana. A partir de 1850, diminuiu o medo de que os escravos
aproveitassem os festejos para realizar insurreigdes. E ainda Joao Reis
(2001, p. 354) quem informa que ji se completavam mais de 20 anos sem
nenhum levante escravo significativo na Bahia. Por isso, as posturas
municipais da segunda metade do século XIX as primeiras décadas do
século XX nio proibem as festas, apenas regulamentam o fabrico e o uso
de fogos de artificio, confetes e mascaras; as saidas de bandos anunciadores;
a realizagdo dos espeticulos. Mas os negros continuavam representando
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perigo, mas de outra ordem. O objetivo das autoridades agora era reprimir
ou extinguir os costumes africanos considerados barbaros e imorais.

A policia frequentemente realizava batidas nos terreiros, na tentativa
de destruir os locais de culto africano. Prendiam os lideres religiosos e
apreendiam objetos rituais. O arrabalde do Rio Vermelho estava sempre
na rota da perseguicio policial. Muitos sio os relatos dessa a¢io publicados
na imprensa. O jornal A Tarde, de 19 de abril de 1932, informa que de vez
em quando a policia inicia a campanha contra o candomblé para prender
pais e mies de santo e apreender “toda sorte de bugigangas”. Os objetos
eram levados para o museu do Instituto Histérico. Segundo a matéria,
quando os lideres do candomblé eram informados sobre a batida em um
terreiro, tratavam logo de esconder seus pejis, mas “passada a onda”,
voltavam com mais ousadia. (UM CANDOMBLE..., 1932, p. 1)

Na noite do dia 18 de abril daquele ano, o comissirio Bastos Filho
resolveu percorrer a zona do Lucaia, no caminho do Rio Vermelho. Na
primeira casa cercada, os policiais prenderam os “feiticeiros”. Foram
apreendidos: uma pedra, uma garrafa de mel de abelha, oito pratos de
barro com farofa de azeite de dendé, acagis, peixe e efd, uma camisa de
renda gravada com as iniciais do seu dono, duas gaitas. Ao elencar os
objetos encontrados, o jornalista faz a seguinte observagio: “Foram
apreendidas vérias bugigangas, dentre as quais destacamos a sereia”. (UM
CANDOMBLE..., 1932, p- 1) Ora, os anos 30 foram cruciais no conflito
entre a Igreja e os pescadores da regido, justamente pela expansio do
culto de Iemanja, que preocupava o clero, as autoridades civis e a imprensa.
Cada um 2 sua maneira, esses trés grupos estavam empenhados em
extinguir o costume de reverenciar a rainha do mar.

Agente reformador: a elite catdlica

Para reprimir os festejos negros, os bispos reformadores, os
deputados e a policia recebiam ajuda prestimosa da imprensa baiana. Sua
primeira fungio foi fortalecer o medo dos levantes. Os jornais de Salvador?
traziam artigos que difundiam a ideia de que os batuques e festas dos
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negros tinham carater revoluciondrio. No inicio do século XX nao havia
perigo de revolta escrava, mas as autoridades estavam bastante
preocupadas com a civiliza¢io e o progresso da Bahia. E, mais uma vez,
os jornais da capital, sobretudo o Didrio de Noticias e A Tarde, publicavam
textos escritos pelos modernizadores, fazendo acirradas campanhas contra
o candomblé e a disseminacio dos costumes africanos.

A elite baiana desejava “civilizar” Salvador desde o inicio do século
XIX. Em 1839, o arcebispo dom Romualdo de Seixas (1839-1852, v. 1, p.
331-332) ja dizia que a festa de Sio Gongalo era “uma verdadeira
supersti¢ao”, um “culto indébito, injurioso aos progressos da civilizagio”.
Os civilizadores pensavam que era finalmente chegado o momento de
acabar com os batuques dos negros, extinguir seus ritos religiosos e
festejos publicos, ou seja, desafricanizar as ruas. Porém, as tentativas de
modernizar a cidade do ponto de vista arquitetdnico e também cultural
foram acirradas nas duas primeiras décadas do século XX. A imprensa
local teve um papel importantissimo nesse processo. Entre os anos de
1912 e 1916, época do governo de José Joaquim Seabra e das reformas
urbanas, os jornalistas estavam preocupados em convencer seus leitores
de que as mudangas na arquitetura de Salvador deveriam ser acompanhadas
da transformacio dos costumes.

No capitulo A cidade de salvador, fiz referéncia 3 campanha contra os
fogos, presentes em todas as festas civicas e religiosas. Os civilizadores
acreditavam que a sociedade baiana precisava passar por um processo de
branqueamento. Era preciso tirar das ruas todos os elementos da cultura
negra. As criticas sao duras em relagio ao pequeno comércio desenvolvido
pelos negros, sobretudo pelas mulheres negras. Condenavam as iguarias
vendidas na rua e a indumentaria das baianas, indubitavelmente de
influéncia africana. Do ponto de vista religioso, a situagio era mais grave.
A venda de comida afro-baiana, encorajada pelo candomblé, tornou-se
uma forma das filhas de santo obterem dinheiro para a realizacio das
suas obrigagdes rituais.

Os jornalistas baianos se referiam a vendedora de rua como a “mulher
de saido”. (PEIXOTO, 1980) A expressio pejorativa servia para
desqualificar a mulher negra e pobre, cujas roupas lembravam a Africa, a
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escravidio, e, em consequéncia, a barbdrie e o atraso da época colonial,
da qual a elite queria a qualquer custo se livrar. Os médicos, sanitaristas
¢ higienistas tiveram uma preocupagio obsessiva com a qualidade dos
alimentos vendidos nas ruas de Salvador. Consideravam os pratos da
cozinha afro-baiana, preparados muitas vezes nas vias ptiblicas e expostos
em tabuleiros, bandejas e gamelas, impregnados do suor, causado pelo
trabalho e desprendido pelo contato manual com a comida. Assim, esses
alimentos gordurosos, condimentados e de fabricagio duvidosa,
representavam uma porta de entrada para os miasmas, micrébios e virus
que prejudicavam a preciria sadde dos baianos. Vimos anteriormente
que os cronistas das festas religiosas elogiavam as comidas tipicas vendidas
nas barracas em frente as igrejas. Mas os pratos de origem africana nao
costumavam ser servidos nas mesas das classes altas. A elite “civilizada”
esforgava-se para apenas degustar as iguarias refinadas das cozinhas
europeias, mesmo que as vezes saboreassem com prazer as comidas
preparadas com base em azeite de dendé, ato realizado s escondidas.

Além das criticas as caracteristicas africanas presentes nas ruas de
Salvador, os jornalistas expandiam suas a¢Oes para outras ireas,
percorrendo os centros espiritas e os terreiros de candomblé. Os
profissionais da imprensa consideravam insuficientes as batidas policiais
nas casas de culto africano. Se as autoridades eclesidsticas e civis nao foram
capazes de acabar com a disseminagio dos rituais africanos em honra dos
orixis, a imprensa cumpriu seu papel ao estigmatizar as outras formas de
religiosidade. Os préprios jornalistas faziam inspegdes nos candomblés.
Os chefes religiosos eram acusados de incomodar o siléncio da populagio
urbana com o “barulho infernal dos batuques”, prejudicar a higiene da
cidade com a realiza¢io de ebds, praticar o exercicio ilegal da medicina e
submeter pessoas ao circere privado e a promiscuidade. Os relatos dessas
“visitas” s3o repletos de preconceitos raciais, religiosos e culturais.

No periodo de 1896 a 1905, Nina Rodrigues recolheu recortes de
jornais baianos cujas matérias se referem as atividades realizadas nos
terreiros de candomblé. As dentincias mais comuns sio de promiscuidade,
presenga de mulheres de todas as classes sociais nos terreiros e existéncia
de autoridades policiais entre os filhos de santo. Os jornalistas criticavam
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principalmente o poder publico pela falta de combate ao culto africano.
Em 1897, um articulista do jornal O Republicano chegou a afirmar que nao
seria espantoso se a imprensa anunciasse que dentro da Secretaria de
Seguranga houve festas em homenagem a Xangd ou outro orixa.
(RODRIGUES, 1988, p. 382)

Nina Rodrigues (1988, p. 383) escreveu que as atividades dos terreiros
nio revoltavam a imprensa baiana e os jornalistas até mesmo encontravam
nelas “um motivo de gracejo inofensivo”. No entanto, os artigos dos
jornais por ele recolhidos demonstram a preocupagao com as praticas
africanas, chamadas muitas vezes de “inconvenientes morais € sociais”.
O Correio de Noticias, de 3 de junho de 1897, citado por Rodrigues, revela
o empenho da imprensa em estigmatizar e combater o candomblé. Um
fragmento do texto diz o seguinte: “E com prazer que abrimos espaco a
essa propaganda de higiene social em prol da qual também nio
regatearemos os nossos esfor¢os”. (RODRIGUES, 1988, p. 381) E dessa
forma continuaram agindo nas primeiras décadas do Brasil republicano.
Os articulistas estavam bem informados sobre o candomblé. Alguns
chegaram a fazer referéncias as leituras dos livros de Nina Rodrigues,
como fez o articulista do jornal A Tarde, de 2 de dezembro de 1914, ao
dizer que s6 aumentava o nimero de curadores e da clientela dos terreiros,
que “o sibio Nina Rodrigues registrou numa brilhante monografia”.
(O“DEUS”...,1914,p. 1)

Em 1914, um grupo de “civilizadores” do jornal A Tarde denunciava a
pratica da “feiticaria” e da “medicina oculta” em quase todos os cantos de
Salvador: “Do Cabula a rua do Alvo, do Cabega ao Gantois, com escala
pela Sé e pelo Engenho Velho”. Em todos esses lugares, eles afirmavam
ter encontrado priticas de “imposi¢io de mios, das ervas santas, dos
passes sobre a dgua”. Diziam ainda que os “espiritas mais sabidos”
simulavam que um “médico do espago” lhes assistia nas consultas e ditava
as férmulas para o preparo das “mesinhas”. Segundo os jornalistas, existia
na cidade um “vultoso contigente de curadores” vivendo da exploragio
da crendice popular dos enfermos da carne e do espirito e que assumia as
fungdes de Jesus e dos taumaturgos. Nessa “visita” foi encontrado até
um portugués chamado Nogueira que se dizia capaz de curar por
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“processos ocultistas”. Os jornalistas logo o apelidaram de Deus da Terra.
(O“DEUS”...,1914,p. 1)

Em 1920, as “visitas” aos “centros fetichistas” continuavam acon-
tecendo. Os jornalistas do Didrio de Noticias aproveitaram o envolvimento
de membros da elite na realizagio de uma regata para percorrer os centros
espiritas e terreiros de candomblé. Justificavam essa atitude afirmando
que o fetichismo causava prejuizos, como embaragos sociais, perdas de
vidas e contigios de vicios, mas gozava da estima do “pessoal gratdo”,
“pessoal da politica reinante”. Ficaram impressionados por terem
encontrado membros de familias distintas nesses “lugares suspeitos”.
Segundo os jornalistas, os politicos de “espirito publico fraco”
frequentavam os centros e terreiros na expectativa de adquirir sucesso
financeiro, triunfo na politica e sossego da alma. Denominavam as casas
de culto de “antros condendveis de abusdes” e definiam os lideres
religiosos como “qualquer sacripanta de cabega raspada e lengo vermelho
amarrado no pescogo”. (NO REINO..., 1920, p. 1)

O primeiro terreiro a receber os jornalistas foi o da Mata Escura, no
caminho do Rio Vermelho. O pai de santo chamado Procdpio foi definido
como “um tipo perndstico”, “um rei entre seus servos”, que “falava com
arrogincia e impunha respeito a todos”. Encontraram também algumas
mulheres recém-iniciadas no candomblé, pois estavam com as cabegas
raspadas. Parece que os visitantes assistiram a uma parte do culto e nio
entenderam muito bem o que viram. Dizem ter escutado sons de
atabaques, pandeiros, oboés e castanholas [?]. O som desses instrumentos
os fez comparar o local com um manicdémio. “Cansados ji de ver tanta
coisa”, os visitantes dirigiram-se para o terreiro do Gantois. Ali
presenciaram pessoas cantando e dangando em torno de uma fogueira.
Segundo eles, “um tipo balofo e cheio de afetagio” dirigia a cerimoénia.
Apesar de se acharem cansados, os observadores ainda foram a um lugarejo
chamado Corta Brago, onde havia um candomblé dirigido por um pai de
santo identificado como Jubiab4. Encontraram os crentes de maos postas
e murmurando “preces supersticiosas”. Duas horas depois, a ceriménia
foi finalizada com uma refei¢io coletiva. Todos bebiam uma mistura de
cachaga e mel no mesmo copo. Em seguida, foram servidos os pratos
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com galinha preparada no azeite de dendé, abaris e acarajés. (NO
REINO..., 1920, p. 1)

Na impossibilidade de extirpar os ritos africanos, os jornalistas
ajudavam a Igreja omitindo informagdes sobre determinadas festas, nas
quais a mistura entre os rituais catélicos e do candomblé era mais
evidente. As festas da Concei¢io da Praia e de Sant’Ana, organizadas pela
elite, eram descritas em detalhes e recebiam muitos elogios. Mas é
impressionante o siléncio sobre a festa de Santa Barbara. Tudo leva a crer
que o descaso se deve ao fato dessa festa ser realizada pelos comerciantes,
trabalhadores pobres e negros do mercado, em sua maioria adeptos do
candomblé.

Podemos perceber, inclusive, algumas tentativas de substituir o culto
de Santa Barbara por outros santos. Em Salvador, na década de 20 do
século passado, os jornais publicavam uma coluna, chamada Santo do Dia
ou Culto Catdlico, com a biografia ¢ comentirios sobre a festa do
homenageado do dia. As vezes, Sio Francisco Xavier aparece como santo
do dia 4 de dezembro ao invés de Santa Barbara. Trata-se apenas de um
descuido? Nesse caso, o erro teria sido corrigido nos ndmeros seguintes
e 1sso nio aconteceu. Mas quem era esse santo e qual a relagao dos baianos
com ele? Sdo Francisco Xavier era membro da Companhia de Jesus e
missiondrio do Oriente. Por causa dessa fungio, recebeu do papa Urbano
VIII o apelido de apéstolo das Indias e do Japdo. O jesuita morreu em 2
de dezembro de 1552 e foi canonizado por Gregério XV em 1624.
(CULTO..., 1923, p. 4)

Apesar de Sio Francisco Xavier ser o padroeiro de Salvador desde o
século XVII, seu culto nunca foi regular. As procissoes e missas em sua
homenagem sé ocorriam em ocasides de peste ou quando as chuvas dos
meses de marco e abril faziam grandes estragos na cidade. A devogio
comegou em abril de 1686, quando os baianos sofriam com a epidemia
de febre amarela, mais conhecida como “peste da bicha” ou “mal da bicha”.
A populagio foi procurar auxilio no Colégio dos Jesuitas, onde existia
uma reliquia do santo. Em 1° de maio foi realizada a primeira procissio
para pedir a intercessio do Apdstolo do Oriente para cessar a peste. No
dia 10 do mesmo més, a Cimara recebeu um requerimento solicitando
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que o santo fosse declarado padroeiro da cidade. Dois anos depois, a
Sagrada Congregacio dos Ritos aprovou o pedido. A Cimara
comprometeu-se a financiar a festa. Assim aconteceu até 1828. (CAMPOS,
2001, p. 318-320)

Porém, passados o susto e o perigo da peste, a populagio esqueceu o
santo e sé voltou a se lembrar dele em 1855, quando explodiu a epidemia
do célera. Diante dessa angustiante situagio, o vice-presidente da
Provincia, Alvaro Tibério de Moncorvo e Lima, solicitou ao arcebispo
dom Romualdo Antdnio de Seixas a licenga para fundar uma confraria
que teria Sao Francisco Xavier como patrono. A confraria, instalada em
16 de setembro, tinha o préprio arcebispo como presidente. De acordo
com o Compromisso, os confrades estavam obrigados a realizar a procissiao
anual em honra do patrono, no dia 10 de maio.

O cronista Jodo da Silva Campos afirma que o povo participou
ativamente da procissio até 1890. Em 1896, a procissio teve expressivo
acompanhamento porque os baianos sofriam com os estragos provocados
pela chuva e febre amarela. Depois desse ano diminuiram o esplendor
do culto e o entusiasmo dos fiéis até cair no esquecimento, como ocorreu
em 1928, quando nem a procissio foi realizada. Em 1935, em decorréncia
dos danos causados pelas chuvas de abril, a procissio contou com a presenca
de membros das corporacdes religiosas e duas bandas de musica.
(CAMPOS, 2001, p. 325-326) Resolvido o problema, o santo foi mais
uma vez esquecido.

Desde o periodo colonial, as ordens religiosas incentivavam o culto
dos seus santos de devogio, principalmente os seus membros fundadores.
Assim, os franciscanos cultuavam Siao Francisco de Assis, Santa Clara,
Santo Antonio, Sio Benedito e Nossa Senhora da Conceicio; os carmelitas,
Nossa Senhora do Carmo, Santo Elias e Santa Tereza; os beneditinos,
S20 Bento, Santa Escolistica e Sio Bernardo; os jesuitas, Santo Inicio,
Santa Ursula e Sio Francisco Xavier. (AZZI, 1976, p. 111) Os leigos, no
entanto, preferiam cultuar os santos que os ajudassem a resolver os
problemas cotidianos. Pediam a intercessio de Santa Luzia para curar os
olhos; S3o Bris, para a garganta; Santa Birbara, contra trovoadas; Sio
José, para pedir chuva; Sio Sebastiio, Sao Lizaro e Sio Roque, contra a
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peste; Sio Gongalo, para arranjar casamentos; Santo Antdnio, para
encontrar objetos perdidos e também arranjar marido; Sant’Ana, para
proteger a familia; Nossa Senhora da Conceigio, para cuidar da
maternidade. Durante o processo de romanizagio, as ordens religiosas
europeias recém-instaladas no Brasil tentavam divulgar o culto dos seus
patronos. Essa era uma forma também de substituir os santos tradicionais,
acima citados.

Em Salvador, a procissio de Sio Francisco Xavier foi instituida pelos
jesuitas no século XVI e a formacio da confraria apoiada e incentivada
por dom Romualdo de Seixas, em 1855, quando esse arcebispo reformador
estava empenhado na transformagio dos costumes baianos. Para combater
o cdlera, os fiéis poderiam pedir a intercessao dos santos antipestilentos:
S3o Lizaro, Sio Roque ou Sio Sebastido, cuja eficicia no combate as
doengas contagiosas era conhecida desde o periodo colonial. No entanto,
o0 arcebispo preferiu renovar a crenga no esquecido padroeiro da cidade
que tinha, aos olhos da Igreja, a vantagem de nio ser sincretizado com
nenhum orixi. Além disso, por que criar uma nova confraria se, nesse
periodo, o que o clero desejava era justamente o controle das irmandades
e confrarias ji existentes? Mas, nesse caso, o proprio arcebispo foi
declarado o presidente da associagio. O presidente da Provincia seria o
juiz e os vereadores seriam os confrades; todos homens da elite e
autoridades ptblicas, o que garantia que a nova associagio seria controlada
pelo clero e realizasse as atividades religiosas de acordo com a ortodoxia
catdlica.

Como vimos, o culto a Sio Francisco Xavier foi iniciativa da elite
baiana e nio atrafa a participacio popular. E preciso destacar ainda que
Sio Francisco Xavier morreu em 2 de dezembro. Nenhuma data e nenhum
fato em sua biografia justificam comemorar o seu dia em 4 de dezembro.
E até mesmo a procissio anual era realizada pelos baianos no més de
maio. Entio, por que os jornais divulgavam a biografia do santo no dia
tradicionalmente consagrado a Santa Barbara? E possivel mesmo que se
tratasse de uma tentativa de escamotear as homenagens a santa. No
entanto, 20 mesmo tempo em que a Igreja e a imprensa tentavam esconder
a festa de Santa Bérbara, os fiéis mantinham a devog¢io com todo o
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entusiasmo. Nas primeiras décadas do século XX, as tentativas dos
reformadores de extinguir o culto dos santos tradicionais foram minadas
pela forga de outra religido, o candomblé. Mesmo que nio tenha sido
conscientemente, os africanos e descendentes, reunidos nas irmandades
negras e nos terreiros, colocaram em evidéncia o culto de Santa Birbara,
S30 Sebastido, Sio Jorge, Sio Cosme e Sio Damiio e tantos outros santos
sincretizados com 0s Orixas.

Controle e toleréncia a religiosidade popular

As autoridades eclesisticas e civis e a elite branca e letrada de Salvador,
nas primeiras décadas da Republica, pareciam sempre confusas em relagio
as festas religiosas populares, principalmente aquelas com grande
participagio dos negros. Seriam apenas divertimentos ou ritos pagaos?
Por causa dessa dtivida, alternavam atitudes de tolerancia e repressio. Os
trés grupos de reformadores tinham em comum o desejo de civilizar a
sociedade. Isso se revertia no necessirio controle das manifestagdes
publicas e na realiza¢io de uma ac¢io conjunta. O clero renovado deveria
enquadrar as festas religiosas a ortodoxia. As autoridades civis tinham a
obriga¢io de manter a ordem, o controle dos festejos de rua e a repressao
a qualquer tipo de excesso. A elite era o ponto de sustentacio da reforma
catdlica. Os homens letrados — ex-alunos dos colégios catédlicos,
intelectuais e membros das novas associagdes religiosas — seriam
militantes em condigdes de lutar pela implantacio das mudangas
determinadas pela hierarquia eclesiistica. As ideias do clero e desses leigos
de “té verdadeira” eram amplamente divulgadas pela imprensa.

Os estudiosos da romanizagao do catolicismo brasileiro afirmam que
o movimento dos bispos reformadores trouxe beneficios para a Igreja,
principalmente no que diz respeito a formagio do clero nos semindrios.
Mas também reconhecem que a reforma teve falhas e que nio conseguiu
atingir em profundidade a religiosidade dos leigos. Ao analisar os
resultados da reforma, Riolando Azzi (1976, p. 130) conclui:
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Naio obstante, como toda a obra humana, também esse movimento teve as
suas limitagdes. E talvez uma das mais significativas tenha sido justamente
a seguinte: foi uma reforma tipicamente clerical, na qual o povo nio
participou de forma alguma. A reforma lhe foi simplesmente imposta pelo
clero. Desse modo, principalmente as populagdes mais simples ¢
marginalizadas se sentiram de certo modo defraudadas em seus sentimentos
religiosos.

Mas as populagdes marginalizadas nio ficaram omissas diante da
reforma imposta pelo clero. Os leigos, na medida do possivel, mantiveram
suas praticas. Pedro de Oliveira (1976, p. 140) acredita que por volta dos
anos 20 do século passado o catolicismo romano estava implantado no
Brasil e os cultos tradicionais sobreviviam apenas em “setores marginais
ou em popula¢des sem atendimento dos padres”. Ora, Salvador, sede do
primeiro arcebispado, nio pode ser considerada uma cidade isolada e
que sentia a falta de padres para a realiza¢ao dos oficios. A cidade estava
bem servida, inclusive pelas novas ordens religiosas responsaveis pela
reforma. Apesar do empenho do clero para enquadrar as praticas leigas a
ortodoxia, as mudangas impostas esbarravam na forga dos leigos que
insistiam em manter vivas as suas crencas ¢ festas.

Independente da vontade da elite civilizada, das ordens dos padres,
das posturas modernizadoras e das a¢des policiais, os baianos continuaram
cultuando Santa Birbara nos mercados da cidade, a Virgem Maria e
Sant’Ana como membros da sagrada familia. E se essas duas tltimas
Senhoras nio eram capazes de proteger todos os seus filhos ou se os
padres interferiam excessivamente nas formas de homenagea-las, os fiéis
contavam ainda com a ajuda constante de Iansi e lemanj, protetoras dos
pescadores e navegantes.

Apesar de Pedro de Oliveira nio querer assumir as limitagdes da
reforma e afirmar que os leigos “ocupam uma posi¢ao passiva face a
autoridade clerical”, no final do artigo reconhece que as crengas e
manifestacdes religiosas populares nio foram extintas. Afirma que
aconteceu um “processo de reapropriagio”, por parte dos leigos, das
devogdes romanizadas. Ou seja, os devotos privatizaram o catolicismo,
estabelecendo relagoes diretas e pessoais com os santos para a obtengio
de prote¢io durante a vida e méritos para a vida depois da morte. Segundo

206 . Colecao Bahia de Todos - Tempo de Festas



o autor, privatizadas estariam também as priticas e representacoes
tradicionais nio substituidas (devogdes as almas, romarias, promessas,
béngios, oracoes “fortes”, etc.). (OLIVEIRA, P, 1976, p. 140-141)

Orra, essas afirmacoes de Oliveira sio contraditérias. O catolicismo
privatizado ji existia antes da romanizagio e as praticas nio substituidas
nao passaram a pertencer a esfera do privado. As romarias, o pagamento
de promessas, os cinticos, as oragoes ¢ as festividades, impregnadas de
elementos do culto africano, continuaram acontecendo nos espagos
publicos e as vistas dos padres. Se as autoridades agirem com mais
tolerancia do que repressao, isso nao se deve a boa vontade dos poderes
religiosos e civis, mas a persisténcia da populac¢io baiana, principalmente
os pobres e negros marginalizados, que manteve suas tradi¢des e continuou
ocupando os largos, os adros das igrejas, os mercados e praias de Salvador
com estouros de foguetes, confete e o toque dos tambores. As homenagens
aos santos na Bahia foram e ainda sio, sobretudo, festas de rua.

Notas

' Sobre a “Comida de Santo”, cf. Cacciatore (1988, p. 90-91).

2Ebob — espécie de mingau de milho seco branco, bem cozido na dgua. Para Oxali, é
feito sem sal. Para Iemanji, é feito com azeite doce ¢ mel.

° Essas caracteristicas do culto de Sant’Ana foram também observadas em pesquisa
realizada sobre a festa da santa no Parand. Cf. Stremel (1998, p.111-113).

*Jodo Reis (2001, p. 349-353) analisou alguns artigos do jornal Correio Mercantil, dos
anos de 1838 ¢ 1841, ¢ do Jornal da Bahia, em 1855, que contém criticas e dentincias aos
batuques negros.
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Conclusao

O estudo das festas de Santa Barbara, Nossa Senhora da Conceicio
da Praia e Sant’Ana teve como principal objetivo discutir as metamorfoses
ocorridas nessas homenagens religiosas durante o periodo de 1860 a 1940.
Queria entender por que as duas primeiras devogdes se mantém até os
dias atuais e os motivos do desaparecimento da terceira.

O primeiro passo foi ler as cronicas dos participantes das festas e
textos dos folcloristas baianos. As fontes indicavam quais as permanéncias
¢ as principais mudangas ocorridas nas trés festividades. Em seguida,
dediquei-me ao estudo da histéria da Igreja Catélica no Brasil. Os textos
dos historiadores da Igreja demonstravam que o periodo definido para o
estudo tinha sido rico em discussdes sobre os rumos do catolicismo
brasileiro e repleto de tentativas de reformas na formagio do clero e na
religiosidade popular. As leituras me levaram a formulagio da hipétese
inicial da pesquisa: as transformagdes dos festejos em homenagem a Santa
Bérbara, Conceicio da Praia e Sant’Ana ocorreram em fungio das novas
regras impostas pelos bispos reformadores para modificar as praticas
religiosas dos leigos.

A existéncia de um conflito ideoldgico entre as normas eclesidsticas,
para enquadrar as festas religiosas a ortodoxia, e a carnavalizagio dos
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ritos catdlicos, era a minha principal preocupacio. O titulo do projeto,
Batalha entre a cruz e o confete: festas religiosas populares em Salvador (1860-
1940), reflete bem as minhas inquietagdes iniciais. Eu acreditava que, de
um lado, estava o clero tentando fazer com que as homenagens aos santos
ocorressem de forma séria e contrita. A cruz representaria a Igreja
renovada. E, de outro lado, estavam os fiéis, plenos de devogio, mas sem
preocupagdes com a ortodoxia e a separagio entre o sagrado e o profano.
Com o mesmo entusiasmo, carregavam a cruz nas procissoes e depois se
deleitavam nos festejos de largo, realizando bailes, desfiles em carros
alegoricos e batalhas de confete e langa-perfume.

Pretendia identificar e analisar os discursos sobre as festas religiosas
populares de Salvador. Queria compreender os significados atribuidos
pelos organizadores e participantes, mas também as impressdes dos
criticos e opositores. Sabia que seria mais dificil me aproximar do
pensamento dos principais frequentadores dos festejos. Os organizadores,
principalmente os que viveram no século XIX, eram, em sua maioria,
pessoas sem acesso A escrita ou vivenciavam os festejos sem preocupagio
em deixar nada por escrito. O que valia era a emogio de homenagear seu
santo predileto com pompa e ostentacio. Porém, dentro desse grupo de
frequentadores das homenagens aos santos, tive a felicidade de encontrar
os relatos dos cronistas e folcloristas baianos que participaram
intensamente das festividades realizadas nas primeiras décadas do século
XX. As descri¢oes pormenorizadas dos cortejos religiosos acompanhados
por Manoel Querino, Antoénio Vianna e Jodo da Silva Campos me
ajudaram, ainda que de forma indireta, a também acompanhar a evolugio
dos costumes baianos. Nesse mesmo periodo, os jornais de Salvador
publicavam os editais das festas promovidas pelas irmandades e traziam
relatos didrios dos festejos religiosos populares ocorridos na cidade ou
nas suas estagoes de veraneio.

Enquanto eu lia os relatos dos participantes e defensores das festas
religiosas populares, encontrava também os escritos dos criticos e
opositores. Por meio de cartas pastorais e textos publicados nos jornais
religiosos, o clero reformador criticava a interferéncia das manifestagoes
profanas nos atos de fé. Os bispos cobravam que a sociedade observasse
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as leis catélicas referentes i realizacio de missas, procissoes e festas no
Brasil desde o periodo colonial. As novas normas faziam referéncia as
regras impostas pelo Concilio de Trento, no século XVI, e as Constitui¢des
Primeiras do Arcebispado da Bahia, do século XVIII.

Ao estudar a Histéria de Salvador dentro do recorte temporal
escolhido para a pesquisa, identifiquei mudangas politicas, socioecondmicas
e arquitetonicas. Do ponto de vista cultural, havia o interesse dos politicos
e da elite local de promover modificagdes nio apenas nos aspectos fisicos
da cidade, mas também nos costumes da populagio. Queriam esquecer o
passado colonial, caracterizado como um tempo “barbaro, atrasado”, com
resquicios da monocultura agucareira e da escravidio negra. Era preciso
trazer o “progresso, a modernizacio e a civilizagdo” para o povo baiano.

Para os modernizadores, civilizar significava transformar os costumes.
As festas religiosas, repletas de elementos do Carnaval e da cultura africana,
também deveriam ser modificadas. Constatei que o clero nio era o inico
interessado na reforma da religiosidade popular. As leis e posturas
municipais regulamentavam a utilizagio de fogos, miscaras, confetes e
lanca-perfume nas festas civis e religiosas e puniam os infratores. Os
mesmos jornais que traziam belos relatos dos festejos publicavam textos
com criticas acirradas e muitas vezes empreenderam campanhas de
combate aos “excessos ¢ abusos”. Para mim, estavam claros os objetivos
dos bispos reformadores. O poder publico tinha a fungio de manter a
ordem na cidade. Mas o que levava os jornalistas a criticarem e tentarem
extinguir alguns costumes baianos? Essa indagagio me levou a repensar a
hipétese inicial. A Igreja romanizada nio poderia ser a tinica responsivel
pelas transformagoes das festas estudadas.

Além disso, no decorrer da pesquisa, percebi que o clero reformador
combatia as exterioridades do culto catdlico, as procissdes e festas
espetaculares repletas de elementos carnavalescos, mas considerava
necessario purificar as homenagens aos santos eliminando caracteristicas
de outras crengas, principalmente dos cultos africanos. Dessa forma, o
embate nio seria apenas entre a cruz (Igreja) e o confete (carnavalizagio
dos ritos catdlicos, promovida pelos leigos). Deveriam ser analisados
outros fatores.
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Desse modo, as reflexdes iniciais possibilitaram a formulagio de
quatro explicagdes conclusivas: 1) Apds o periodo estudado (1860-1940),
as festas de Santa Birbara ¢ da Conceigio da Praia, mesmo quando
modificadas, permaneceram. A romanizag¢io do catolicismo nio foi capaz
de extinguir ou substituir os dois cultos tradicionais; 2) A festa de Sant’Ana
deixou de ser realizada nio apenas pela influéncia do clero, mas também
pelas mudangas politicas, econdmicas e sociais ocorridas em Salvador e
no arrabalde do Rio Vermelho; 3) A homenagem a Sant’Ana foi substituida
pela festa de Iemanyja; 4) A continuidade das festas religiosas populares se
deve, em grande parte, a for¢a do pluralismo religioso praticado pelos
baianos, sobretudo os adeptos do candomblé.

Os viajantes estrangeiros que visitaram a Bahia no século XIX,
especialmente James Wetherell, Robert Ave-Lallemant, Maximiliano de
Habsburgo e o casal Luiz e Elizabeth Agassiz, nos deixaram bons relatos
das suas observagoes da capital baiana. Procurei confrontar os olhares
estrangeiros com as cronicas dos participantes das festas religiosas no
final dos 800 e das primeiras décadas do século XX. Assim, foi possivel
identificar permanéncias e mudangas. E claro que os visitantes olhavam
as festas com criticas a religiosidade praticada em terras brasileiras,
enquanto os cronistas-participantes as descreviam romanticamente,
sempre com orgulho e, as vezes, saudosistas por detectarem as mudangas
impostas pela Igreja renovada, pelo progresso e pela civilizagio. As
descrigdes e observagdes dos viajantes e cronistas, escritores e poetas me
ajudaram a reconstruir as trés festividades nas suas principais caracte-
risticas.

As leituras sobre as trés festas e a observagio das duas que ainda sio
realizadas todos os anos, a de Santa Barbara e da Conceigio da Praia,
assim como a de Iemanj3, realizada em 2 de fevereiro, no Rio Vermelho,
me fizeram compreender que seria impossivel nio explorar a inserg¢ao
de elementos do culto afro-brasileiro nas festas catdlicas. Sucessivamente,
as fontes revelavam indicios da imbricagio do catolicismo com o
candomblé. Os viajantes se impressionavam com a presenca dos negros
nas igrejas durante as homenagens aos santos. Os cronistas escreveram
sobre as comidas e bebidas afro-baianas. Os regalos gastrondmicos nos

212 . Colecao Bahia de Todos - Tempo de Festas



largos em frente aos templos s3o temas abordados ainda por escritores e
poetas baianos. Eles sempre fizeram referéncia as correspondéncias entre
0s santos e os orixas, principalmente entre Santa Birbara-Iansa, Conceicio
da Praia-Iemanji e Sant’Ana-Nana. E os jornais traziam matérias, muitas
vezes plenas de indignagio, sobre a mistura dos festejos catdlicos com
batuques e dangas dos negros, da presenga de todas as classes sociais nas
igrejas e terreiros durante o ciclo de festas de verio.

A troca cultural e religiosa estava presente nas festas organizadas
pelas irmandades desde o periodo colonial e permaneceu apds a decadéncia
dessas associagdes no final do século XIX. Vale lembrar que as festas de
Santa Birbara e Sant’Ana eram realizadas, respectivamente, pelos
trabalhadores dos mercados e pela elite que veraneava no Rio Vermelho.
Ou seja, trata-se de iniciativa exclusivamente leiga. Os padres, quando
muito, celebravam as missas. Para compreender as metamorfoses das
festas, procurei identificar os possiveis responsiveis e analisar as suas
agdes. Percebi a existéncia de trés grupos principais e os denominei de
agentes reformadores: o clero, as autoridades civis ¢ a elite catdlica. As
vezes agiam em conjunto, mas cada grupo tinha seus préprios interesses
na reforma da religiosidade popular.

Durante o século XIX, os bispos reformadores, imbuidos dos ideais
de reforma religiosa vindos da Europa, fizeram intimeras tentativas para
transformar o catolicismo tradicional num catolicismo renovado. Os
padres, formados nos semindrios e de moral inquestiondvel, deveriam
manter o controle sobre as atividades paroquiais, principalmente tomar
para si a responsabilidade de organizar e realizar as festas catélicas,
anteriormente sob a dire¢io dos leigos. As homenagens aos santos, tio
criticadas pelos protestantes e impregnadas de elementos dos cultos afro-
brasileiros, deveriam ser “purificadas” ou substituidas por novas devogoes,
como o culto mariano e as homenagens ao Cristo Rel.

O poder publico, representado pelos governantes, legisladores e
policiais, tinha o dever de “manter a ordem” nas cidades. O clero contava
com a ajuda desse grupo para conter ¢ punir os “excessos” praticados
pelos fiéis durante os festejos religiosos. No entanto, as autoridades civis
tinham interesses nessa atividade. Na primeira metade do século XIX, as
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suspeitas recafam sobre os eventos religiosos porque frequentemente a
populagio negra utilizava as datas festivas do calendirio cristio para
organizar ou promover revoltas. A partir de 1850, com a diminuigio do
numero de levantes escravos, considerava-se necessirio “limpar” a capital
da Bahia das influéncias e caracteristicas africanas. Era preciso
“desafricanizar” as ruas. Leis e batidas policiais eram utilizadas para
extinguir as atividades das vendedoras de comida afro-baiana nas principais
avenidas de Salvador, principalmente aquelas recém-abertas ou
remodeladas. A policia cabia ainda realizar invasdes nos terreiros para
prender os lideres religiosos e confiscar seus objetos rituais. Quanto aos
festejos religiosos populares, trataram de proibir atos, como soltar fogos
e desfiles de mascarados, salvos nos dias permitidos.

As acoes das autoridades eclesidsticas e civis recebiam o apoio da
imprensa, representada muitas vezes pela elite formada nas escolas ¢
igrejas catdlicas. Os jornalistas se diziam preocupados com o “atraso” de
Salvador em relagio ao Rio de Janeiro. Defendiam e incentivavam as
agoes policiais, pois acreditavam que para “modernizar, higienizar e
civilizar” a antiga capital colonial era preciso tirar das ruas os monturos
de lixo e os vendedores ambulantes, cujos produtos, principalmente as
comidas com base em dendé, “emporcalhavam” as dreas comerciais e
residenciais e espalhavam seu “cheiro fétido”, poluindo o ar respirado na
cidade. A satide da populacio estaria também comprometida pela expansio
do ndmero de “feiticeiros” e curadores pertencentes aos terreiros de
candomblé, que “praticavam maleficios e a medicina oculta e ilegal”.

As criticas e as agoes dos trés grupos de reformadores as vezes surtiam
efeito. Mas as classes populares, principalmente aquela formada por
negros escravos e¢/ou libertos, encontraram formas de burlar as leis,
disfargar suas atividades e resistir as investidas contra suas casas de cultos
africanos. As festas de Santa Barbara e da Conceig¢io da Praia sobreviveram
a intolerincia religiosa e racial gragas a forga do pluralismo religioso
praticado pelos devotos. As medidas tomadas pela Igreja e as criticas
feitas pelos profissionais da imprensa foram suficientes para promover
apenas algumas modificagdes nos festejos de largo, como as proibicoes
a0s jogos ¢ batuques. Porém, eles desapareciam por algum tempo, cerca
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de um ou dois anos, para, em seguida, ressurgirem com forga e¢ animagao.
Além disso, os mercados sempre foram territérios dos barraqueiros,
trabalhadores pobres e, em sua maioria, negros. Espagos privilegiados
para os cultos africanos. Os fiéis poderiam livremente tocar os atabaques,
chamar, por meio dos cantos, os orixis, ¢ abrir a roda para a chegada de
Ians3, a legitima dona da festa.

O clero conseguiu transferir a festa de Sant’Ana para o més de julho,
mas nao foi vitorioso, pois a mudanga resultou no fim das homenagens a
santa no Rio Vermelho. Vitoriosa foi a comunidade de pescadores ao
assumir, com firmeza, a devo¢io a Iemanja. No final do periodo estudado,
pude verificar que a Igreja, com suas tentativas de enquadrar as festas
religiosas 2 ortodoxia, e a elite, nos discursos em favor da civilizagao de
Salvador 2 maneira europeia, nio obtiveram grandes éxitos. O que temos,
na verdade, é uma africanizagio dos costumes. Do final dos 800 as
primeiras décadas do século XX, o ciclo de festas religiosas populares de
Salvador, baseado no calendario litargico catdlico, incorporou elementos
africanos e até mesmo uma nova festividade pertencente aos adeptos do
candomblé, a festa de Iemanji. O tempo de festas, vivenciado pelos
baianos, € afrocatdlico.
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