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Parece inegdvel que vivemos em tempos
dificeis e particularmente desafiadores:
desde os populismos e ameagas a
democracia, a escalada de guerras e
conflitos violentos, até o aumento vertiginoso
da desigualdade e da pobreza, e o ineditismo
de um colapso ambiental em curso, sem
mencionar a recente pandemia. Na medida
em que nossos referenciais estabelecidos
sao desafiados, experienciamos uma espécie
de crise da propria cultura. Diante desse
conjunto de fendmenos, a experiéncia
temporal moderna parece estar passando por
uma mudangca estrutural. No entanto, se o
futuro ja nao parece tao radiante e cheio de
promessas, isso nao significa que o espago
de alternativas, no qual a politica possa atuar,
tenha desaparecido. De mesma forma,
enquanto o passado nao parece capaz de
nos guiar em meio a caminhos tao tortuosos,
ele precisa, mais do que nunca, ser pensado
naquilo em que ele ainda estrutura nossa
sociedade, ainda mais no Brasil, onde a
heranca colonial é tao central. Ao mesmo
tempo, uma demanda urgente se apresenta
no presente. Trata-se da questado de imaginar
novas formas de nos organizarmos, a fim de
superar tais crises e desafios a democracia.
Por meio de diferentes abordagens, este livro
busca oferecer uma contribui¢do para a
compreensao do presente, focando na
articulagcao entre imaginacao, politica e
histoéria.
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Apresentagao

O livro que aqui se apresenta € fruto do coldéquio “Filosofia, poli-
tica e histéria: crise da cultura, colapso da democracia?”, realizado na
Universidade Federal da Bahia (UFBA) entre os dias 3 e 5 de novembro de
2022. O evento reuniu pesquisadoras e pesquisadores de diferentes partes
do pais e buscou refletir sobre o cendrio contemporineo, particularmente
desafiador, a partir de diferentes perspectivas disciplinares. Se as distin-
tas crises que marcam o tempo presente serviram, de um modo geral,
como impulso inicial para o encontro, o foco das exposicdes e discussoes
nao deixou de recair sobre a articulagio filoséfica entre politica e historia.
Tal articulagdo, pensamos, tornou-se particularmente premente em meio
a crise politica contemporanea, que pode ser caracterizada como indo de
uma crise de representacdo a ameaca de feicdo “iliberal”, interna ao proé-
prio regime democratico (Levitsky; Ziblatt, 2018).

A crise contemporanea das democracias expressa em boa medida
a quebra definitiva da ilusdo de que a queda do Muro de Berlim e a con-
solidagdo dos regimes democrdticos liberais significavam o “fim da his-
toéria” (Fukuyama, 2015). Tanto no Brasil como no plano internacional,
enfrentamos ndo apenas o retorno de ameacas como a representada por
regimes autoritdrios, mas também o aparecimento de novos e importan-



tes desafios, tendo a crise ecoldgica na linha frente. Isso significa que nao
podemos mais permanecer com aquele tipo de certeza - tdo reconfortante
quanto enganosa — de que teriamos alcancado o fim da linha em termos
de transformacoes institucionais profundas.

Pelo contrdrio, o que nio falta atualmente sdo desafios e perplexi-
dades institucionais: democracias liberais destruidas pela perversao de
alguns de seus proprios principios; crises migratorias, ambientais e eco-
ndmicas que escancaram a incapacidade de Estados-nacionais e instru-
mentos de governanca global em cumprirem os principios que lhes deram
origem; e a ascensao de uma extrema direita organizada globalmente e
preparada para agir na nova realidade das midias digitais.

Um dos principais desafios politicos do presente é o de imagi-
nar novas maneiras de nos organizarmos socialmente e politicamente,
mesmo diante dos conflitos persistentes. Por isso, a imaginacao se coloca
como um problema central para a politica. Por outro lado, se a ilusdo de
um fim da histéria desmoronou de modo definitivo, aimaginacdo e a acao
politicas ndo podem ser pensadas sem que se leve em conta as diferen-
tes modalidades de articulacdo com a histéria. Na verdade, diante das
crises do presente, o campo de possibilidades de entrecruzamento entre
a dimensdo politica das atividades humanas e a histdria, entendida nédo
apenas como saber e narrativa, mas também como experiéncia social do
tempo, se reabre e merece ser explorado de perspectivas distintas. Pois, se
a historia enquanto experiéncia do tempo se recoloca no centro do palco,
e se o futuro parece incerto, mas ndo isento de alternativas, entdo nio ape-
nas a histéria, mas também a politica, e mais fundamentalmente a demo-
cracia, em seus potenciais e limites, precisam ser repensadas.

Formulada dessa maneira, essa problemadtica nos abre diferentes
caminhos. Os capitulos que compdem o presente volume estdo longe de
convergirem em torno de uma abordagem homogénea. Isso ndo impede,
contudo, que as contribuicdes possam ser pensadas como estando articu-
ladas em torno de certos eixos exploratérios comuns. Este livro se divide
em trés partes. Na primeira parte, “Crise, politica e histéria”, a relacdo
entre politica e histéria é interpelada de modo mais direto. Por diferentes
caminhos, os capitulos que compdem essa parte se estruturam a partir do
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cruzamento da histdria do pensamento politico, da filosofia politica e da
andlise diagndstica, tanto num plano global quanto brasileiro. O primeiro
capitulo, “As analogias entre o passado e o presente em Della Arte dela
Guerra, de Nicolau Maquiavel”, escrito por Marina Rute Pacheco, convi-
da-nos a recuar no tempo a fim de compreender como, em outro contexto
de crise — 0 do Renascimento italiano -, uma compreensao circular da
histéria foi mobilizada por Maquiavel como um recurso metodoldgico e
retdrico para refletir sobre os dilemas da conservagdo ou manutencdo do
poder. Como mostra Pacheco, as analogias com o passado sdo mobiliza-
das por Maquiavel para dar sentido as acdes politicas dos agentes do seu
tempo de modo a servirem de exemplo no enfrentamento dos desafios
suscitados pela fortuna. Essas mesmas analogias garantem que a acao seja
orientada ndo pelo interesse particular, mas para o legado e a grandeza.

No segundo capitulo, “Por um presentismo ativo: uma reflexdo
sobre as condi¢bes de possibilidade da agdo politica a luz da crise do
tempo histérico moderno”, Leonardo da Hora nos traz de volta a nossa
propria experiéncia de crise. O capitulo enfrenta e propde uma outra
interpretacdo do que Francois Hartog chama de “presentismo”. De acordo
com o historiador francés, o presente tornou-se nosso proprio horizonte,
como se o tempo histérico parecesse parado, sem passado e sem futuro
imediato. Além de retomar o trabalho de Hartog, o capitulo oferece uma
leitura cruzada de autores como Hannah Arendt, Reinhart Koselleck,
Claude Lefort e Wendy Brown, a fim de repensar e sustentar a atualidade
de uma concepcao de politica que surge da propria critica ao conceito
moderno de histéria. Com a proposta de um “presentismo ativo”, que
assume uma matriz pos-fundacionalista e acolhe a negatividade, a fra-
gilidade e a indeterminacdo que marcam as condi¢cdes da acdo politica,
da Hora procura evitar uma posicao niilista, nostdlgica ou apenas nega-
tiva, buscando explorar outras potencialidades desta nova experiéncia do
tempo histérico para pensar o agir politico no presente.

“O que esta em disputa?”, de Daniel Tourinho Peres, fecha a pri-
meira parte do livro. Essa contribui¢cdo mostra como a filosofia pode par-
tir de fendmenos atuais e concretos, ao passo que realiza uma reflexao
sobre os pressupostos e as implicacdes que marcam a experiéncia de tais
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fendmenos e joga nova luz sobre o entendimento daquilo que, a primeira
vista, parece completamente fora de sua alcada. O ensaio de Peres articula
com questodes filosoéficas de primeira grandeza uma reflexao sobre o que o
bolsonarismo colocou em xeque. Peres reconstréi aquilo que, para Kant -
sobretudo o Kant da terceira Critica —, poderia contar como uma resposta
filosofica a questdo sobre os limites de minha propria acdo enquanto ser
racional, mas essa reconstrucao tem por pano de fundo impasses entre o
que podemos chamar de um contextualismo relativista, de um lado, e um
normativismo abstrato, de outro. Junto com a noc¢do de racionalidade,
ele também recupera as dimensodes do imagindrio, da sensibilidade e da
historicidade de nossas compreensoes e relacdes intersubjetivas. Com
isso, relembra que conceitos, normas e valores universais e racionais s se
expressam por meio de nossas proprias representacdes. Notadamente a
luz da Critica da faculdade de julgar, Peres insiste que tais representagdes
podem ser pensadas como uma producao intersubjetiva, isto é, como fruto
de uma interagdo de sujeitos que compartilham um mundo em comum.
A histdria aparece aqui como o “lugar” por exceléncia onde o sentido dos
conceitos €, a cada tempo, disputado. A unica condicao para tais disputas
e dissensos é o respeito e abertura as perspectivas distintas, a igualdade e
aliberdade diante das decisdes a serem tomadas.

Na segunda parte, “Desafios, riscos e tensdes aos regimes demo-
craticos” temos o desdobramento e aprofundamento da problemadtica
acerca dos riscos e desafios que se colocam para os regimes democratico.
Em “Hannah Arendt e a mentira como risco inerente a democracia”, Paulo
Eduardo Bodziak Junior articula a teoria da acdo de Arendt com a maneira
como a autora pensa a questdo da mentira na politica. O capitulo retoma
como a acdo, assim como a mentira, ndo é desprovida de ambiguidades
e riscos. O problema, porém, ¢ quando ambas se tornam ameacgas para
a liberdade. Como Bodziak destaca, Arendt ndo indica qualquer solucédo
definitiva para tais riscos. Ele retoma, porém, trés ocasides em que ela se
debrucou sobre a mentira, e mostra que o principal e mais sério risco seria
o da perda da objetividade do mundo, isto é, da linha diviséria que separa
averdade fatual da opinido. O capitulo sublinha que, de um ponto de vista
arendtiano, a verdade se estabelece e sé pode ser defendida no campo do
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6bvio, do simples e do elementar. Este seria 0 dominio préprio das insti-
tui¢Ges nas quais Arendt acredita haver a vocacdo para esforco exterior,
e até anterior, ao dominio da politica de dizer o desagradavel e mesmo o
indesejavel, quais sejam, a imprensa, o judicidrio e as universidades.

No capitulo seguinte, “Democracia, liberdade de expressao e dis-
curso de odio na jurisprudéncia brasileira”, Renato Francisquini levanta
a questao sobre a delimitacdo da fronteira em que a liberdade de expres-
sdo desliza para o discurso de d6dio, devendo, portanto, ser limitada e,
eventualmente, punida. Francisquini examina particularmente as jus-
tificativas legais e éticas mobilizadas pelo Supremo Tribunal Federal
(STF) em casos envolvendo discursos de ddio e discute em que medida
prevalece a referéncia ao modelo da jurisprudéncia alema ou a estaduni-
dense. Contrapondo-se as criticas de que as decisdes da Suprema Corte
brasileira seriam marcadas por discricionariedade, careceriam de emba-
samento tedrico, e careceriam de se aproximar mais do modelo estaduni-
dense, Francisquini procura mostrar que o Supremo brasileiro incorpora
a ideia de dignidade humana como principio subjacente e se valeria ade-
quadamente do sopesamento de principios ou valores constitucionais
como método de interpretacdo privilegiado, expedientes mais préximos
do modelo alemao. O autor afirma que o modelo brasileiro, comparado
aos modelos estadunidense e alemao, é mais apto a formar juizos nuan-
cados, sensiveis as particularidades do discurso relevantes para contextos
democraticos.

Concluindo essa segunda parte, temos “A injustica do imperialismo
cultural: o caso dos povos indigenas na América do Sul”, de Sebastidn
Rudas. Nesse capitulo, vemos ser abordado um outro desafio as democra-
cias: como é possivel implementar o multiculturalismo de forma efetiva
quando se trata de povos indigenas, isto €, sem que as propostas de ter-
mos para uma associacao justa entre o Estado e os povos indigenas sejam
desenvolvidas a partir da perspectiva cultural hegemoénica. Com vistas
a mostrar a insuficiéncia e a parcialidade de determinadas propostas,
Rudas assume uma perspectiva normativa e argumenta que tal expec-
tativa de integracdo a um “ethos social neoliberal” por parte dos povos
indigenas constitui uma espécie de imperialismo cultural, que deve ser
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entendida, ademais, como uma forma de injustica. No limite, seu ques-
tionamento € até que ponto as democracias constitucionais modernas de
fato sdo capazes de comportar diferencas culturais profundas, sem impor,
sub-repticiamente, uma linguagem de direitos que traz embutida uma
determinada concepg¢do de mundo.

Os capitulos que compdem “Ideologias e projetos”, terceira e ultima
parte deste livro, refletem sobre as perspectivas metatedrica, histérica e
temporal implicadas no processo essencialmente politico de lidar com a
heranca colonial. Em “Racionalidade estruturalista e critica decolonial
na historiografia brasileira contemporanea”, Rodrigo Perez questiona a
incorporacdo “entusiasmada” do giro decolonial por parte de recentes tra-
balhos historiograficos no Brasil. O capitulo oferece uma anélise das pre-
missas tedricas das abordagens decoloniais, mostrando que, a despeito
da critica a modernidade, essas perspectivas ndo deixam de recuperar
elementos e pretensdes tedricas do estruturalismo, candnico nas ciéncias
sociais. O convite do capitulo é o de recuperar a historicidade e apontar
os limites da subversdo epistemoldgica da critica decolonial. Com isso, o
objetivo mais geral de Perez é o de preservar a vigilancia critica, consti-
tutiva de qualquer comunidade do conhecimento, mesmo em relagio as
perspectivas que pretendem ser elas mesmas criticas.

Com “Desenvolvimento como progresso histérico e ideologia na
Republica de 1946: os casos de Hélio Jaguaribe, Nelson Werneck Sodré
e Golbery do Couto e Silva”, entramos na histdria do pensamento poli-
tico brasileiro. Cannone aponta como durante o periodo da Republica de
1946 existia, por um lado, uma cren¢a compartilhada de que a experiéncia
dos anos anteriores de crescimento econdmico via planejamento estatal,
industrializacdo e fortalecimento do mercado interno havia mostrado
finalmente um caminho para o desenvolvimento do pais. Para boa parte
dos pensadores brasileiros do periodo, aquela era uma oportunidade de
superar a sensacao de atraso e de descompasso histérico que tinham em
relacdo ao pais. Para eles, a histéria havia legado essa condicdo de pais
ainda semicolonial, ao mesmo tempo que abria a oportunidade de sair
dela. Por outro lado, havia certa divergéncia quanto aos objetivos deste
desenvolvimento, assim como em relagdo a substancia do progresso. Tais
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diferencas diziam respeito as respectivas visdes de mundo e ideologias
politicas dos atores que as defendiam. Ao lancar luzes em um periodo
fundamental de nossa histéria, a saber, o periodo de democratizacao
que se inicia com o fim do Estado Novo e que antecede o fechamento da
democracia pelo golpe e ditadura civil-militar de 1964, a contribuicio de
Cannone ilumina dilemas que continuam tendo repercussao no presente.

Em “Teoria pds-colonial e pensamento brasileiro na obra de
Guerreiro Ramos: o pensamento politico (1955-1958)”, Christian Edward
Cyril Lynch e Pedro Paiva Marreca analisam os textos produzidos por
Guerreiro Ramos entre os anos 1955 e 1958, periodo no qual ele se volta
para o estudo critico do pensamento politico brasileiro com vistas a sub-
sidiar uma “ideologia do desenvolvimento nacional”. Esse esforco seria
um momento importante na guinada que Guerreiro Ramos dd em direcao
a politica. Com essa guinada, ele ndo apenas repensaria a relacdo entre
teoria e pratica, mas atribuiria um novo papel ao intelectual na dindmica
sociopolitica brasileira. Num cendrio em que a industrializacdo, a urba-
nizacgdo e o surgimento de um mercado interno haviam criado condi¢des
objetivas de superagao da condi¢ido semicolonial e da emergéncia gene-
ralizada de uma consciéncia critica, uma teoria consequente da socie-
dade nacional precisaria ir além da mera descricdo daquilo que estava se
tornando passado, interpretando a transformacado que ela atravessava e
contribuir, pelo conhecimento critico — dessa vez do pensamento politico
brasileiro — para a elaboracdo de uma ideologia capaz de sustentar o pro-
jeto desenvolvimentista.

Para finalizar essa terceira parte, bem como o préprio livro, temos
“Brasilianizacdo do mundo’, por espectros e espelhos”, escrito por Victor
Coutinho Lage, no qual o autor analisa, ao mesmo tempo, a ambiguidade
e os limites do expediente de pensar, ou projetar, o Brasil no mundo, isto
é, o de tentar flagrar, na sociedade brasileira, elementos que nos permiti-
riam descortinar “o futuro do mundo”. Acontece que tal futuro, que pre-
sumivelmente ja seria presente no Brasil, pode ser lido “para o bem ou
para o mal”. Como explica Lage, em algumas interpretacdes, como a de
Stefan Zweig ou mesmo a de Gilberto Freyre, o “Brasil” se apresenta como
um recurso para se imaginar — para se pensar e construir — um mundo
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mais livre do preconceito étnico-racial e acolhedor da coexisténcia paci-
fica dos povos. Em outras, como a de Ulrich Beck, esse mesmo “Brasil”,
com sua desigualdade histérica e estrutural, combinada a elevados niveis
de violéncia, mostra-se um sinal para se imaginar —antever ou projetar — o
futuro de um certo mundo em acelerada desintegracdo. Se a relagcdo entre
essas linhas de forca tem oscilado de acordo com o momento histérico,
ora em favor de uma, ora de outra, Lage mostra de que ambas, no entanto,
compartilham certa espacotemporalidade unidirecional no modo como
entendem a relagcdo centro-periferia, na medida em que um seria no “pre-
sente” aquilo que o outro seria no “futuro”. Para abordar criticamente essa
unidirecionalidade, Lage propde o que chama de “contemporaneidade da
fratura colonial”. Nela, contesta-se a dimensao enddgena da constituicao
de um e de outro, para entdo se atentar a imbricagao historica global de
centros e periferias.

Cremos que, cada um a seu modo, os capitulos contribuem para um
melhor diagndstico e compreensdo do tempo presente. O mérito dessas
contribuigdes cabe as leitoras e aos leitores julgarem. Ndo temos duvida,
porém, que a leitura serd rica. O cendrio hoje € distinto daquele de 2022.
A critica e o espaco para a reflexdo, contudo, jamais perdem seu lugar em
um Estado democratico de direito — sobretudo em um contexto em que
crises, desafios e projetos passados e futuros seguem em causa e em dis-
puta. O evento, assim como o presente volume, contou com o financia-
mento do Programa de Apoio a Eventos no Pais (PAEP) da Coordenacdo
de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior (Capes), Auxilio n°
0720/2022. Por fim, Sérgio Sister autorizou a utilizacdo de sua obra “Nada
além do 6bvio” como capa deste livro. O trabalho foi realizado em 1971,
quando Sérgio se encontrava no carcere da ditadura de 1964. Que o traba-
lho sirva como testemunho da for¢a da liberdade contra a opressio, em
todas as suas figuras e em todos os seus momentos.

Salvador, novembro de 2023
Ana Claudia Lopes

Daniel Tourinho Peres
Leonardo da Hora
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CAPITULD 1



As analogias entre o passado e 0
presente em Della Arte dela Guerra,
de Nicolau Maquiavel

Marina Rute Pacheco

Introdugao

Quem considere as coisas presentes e as antigas vera
facilmente que sdo sempre os mesmos desejos e 0s
humores em todas as cidades e em todos os povos, e

que eles sempre existiram (Maquiavel, 2007, p. 121).

A Antiguidade atribuida como lugar de honra, gléria e grandeza é
considerada por Maquiavel um modelo a ser imitado devido aos seus fei-
tos louvaveis. A admiracdo dos feitos, das obras de arte, da estética, do
vigor € o norte do homem virtuoso, “[...] considerando como os outros se
esforcam por representd-lo com toda indtstria em todas as suas obras”
(Maquiavel, 2007, p. 6) — nisso consiste o eixo cultural do Renascimento
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italiano. Partindo das cronicas dos feitos do passado, seja criada por reinos
ou republicas antigas, por reis, capitaes, cidadios ou legisladores — todos
homens de Estado — Maquiavel dedica-lhes a obra Discorsi, que contém
conselhos aos que agem por sua pdtria. Para ele, as histérias dos antigos
sdo mais admiradas que imitadas. Sdo poucos os exemplos de éxito segui-
dos, pois pouco haveria de virtude nos homens do presente: “na ordena-
¢ao das republicas, na manutencdo dos estados, no governo dos reinos,
na ordenacdo das milicias, na condu¢do da guerra, no julgamento dos
suditos, na ampliacdo dos impérios, ndo se vé principe ou reptiblica que
recorra aos exemplos dos antigos” (Maquiavel, 2007, p. 6). A Antiguidade
despertava por conta da utilidade que enxergava nos seus ensinamen-
tos. A finalidade de Discorsi é aconselhar a partir das histérias contidas
nos livros Histéria de Roma (Ab Urbe Condita Libri Histériae Romae) de
Tito Livio (59 a.C. - 17 d.C.), sobretudo no que se refere as coisas anti-
gas e modernas que possuem uma relacdo de analogia. Para Maquiavel,
assim se extrai uma “utilidade pela qual se deve buscar a compreensao
das historias” (Discorsi, I, Proemio). Nesse sentido, este capitulo parte da
concepcao de “histéria como mestra da vida”, conceito desenvolvido por
Reinhart Koselleck [1923-2006] (2014), para entdo se pensar nos dilemas
da conservacio ou manutencdo do poder em contextos de guerra.
Koselleck (2014) defende que é preciso utilizar metdforas espaciais
para melhor se compreender os diferentes tipos de tempo!. A metdfora do
tempo circular enquanto processo, que contém em si uma narrativa da
sucessao de eventos, ndo deve ser compreendida como [eterno] retorno ao
mesmo ponto, sendo como uma repeticao atualizada de algo semelhante
que ocorreu no passado. Desde a Antiguidade, utiliza-se essa analogia de
um tempo que é medido pelo movimento circular, uma vez que o circulo
era considerado uma figura geométrica perfeita. Nessa cosmovisao, estu-
dar os acontecimentos militares e politicos, oriundos das acdes humanas,

1 Inevitavelmente, devido a leitura de Machiavellian moment, minha compreensio de
tempo circular também foi influenciada pela definigdo contida na parte 1 desse livro:
Particularity and time. Contudo, para fins de construgédo do argumento, pensei ser mais
coerente pensar o tempo circular por meio da nogdo desenvolvida por Koselleck de
Histdria magistra vitae.

20_ Crise da democracia



implicava imaginar que aquela circunstancia seria repetida. Desse modo,
a relacdo entre o mundo da phisis, suas formas geométricas, e 0 mundo
dos negécios humanos, com os eventos, ocasioes, repeticdes e contingén-
cias é metafdrica e, portanto, o tempo circular estd em relacdo andloga a
forma perfeita, a esfera. Por outro lado, adverte Koselleck (2014, p. 19) “[...]
a circularidade também deve ser pensada em termos teleoldgicos, pois o
fim do movimento é o destino previsto desde o inicio: o decurso circular é
uma linha que remete a si mesma”.

Nesse sentido, a histéria humana tende a refletir certos padrdes e
a partir dai torna-se possivel imitar modos de agir que se mostraram exi-
tosos no passado. Esse passado glorioso € identificado no mundo antigo
em geral, seja no império maceddnico com Alexandre, o Grande, seja nas
acdes de homens publicos como Ligurio, o legislador espartano, ou na
exemplar lideranca de Moisés, mas principalmente nas crénicas romanas.
Reinhart Koselleck (2006) pensa a concep¢ao de tempo presente antes da
modernidade como magistra vitae, cujas semelhancas com o passado
possibilitam melhor se compreender os tempos atuais. As semelhangas
e a distancia histdricas davam o tom da compreensdo do mundo antigo
e presente. Contudo, a prépria historia da cristandade, pelo menos até o
século XVI, foi uma histéria de expectativa do final dos tempos, mesmo
que tenha sido uma histdria da repeticdo do adiantamento do juizo final:
“expectativas de aceleracdo, no sentido de uma abreviacdo do tempo,
existem desde a apocaliptica judaico cristd. Mas aceleracgdes reais, capa-
zes de transformar a realidade sé tomaram forma no mundo moderno”
(Koselleck, 2014, p. 15). O tempo histdrico passou a ser visto também como
um movimento de retorno a Deus, um retorno em espiral a uma condicdo
de existéncia superior a condicdo em que se vivia, antes da queda pelo
pecado original. O paradoxo é que a visdo de mundo crista escatolégica
tornou possivel uma visdo histérica linear; mas a nocéo de redencgio, com
um salvador, ressignificou a no¢ao de tempo, desviando-a da eternidade
para os eventos mundanos - antes e depois de Cristo. E possivel pensar na
ideia do novo em uma histdria que aparentemente se repete? Como con-
ciliar a evidente singularidade e inovacdo do pensamento de Maquiavel
com o tempo histérico circular? Essas sdo algumas questdes que se pre-
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tende desenvolver ao longo deste capitulo, cujo objeto direto de andlise é
aobra a Arte da Guerra de Nicolau Maquiavel.

A singularidade de Maquiavel estd em juntar seu conhecimento
sobre a vida politica, sua experiéncia sobre as coisas do mundo com a lei-
tura dos textos humanistas como uma forma de trazer a politica em pers-
pectiva, em expressar o que e como ele considera o povo e a aristocracia, ou
0s pequenos e os grandes, nos jogos de poder. Assim como Miguel Vatter
(2017, p. 13), também penso que “[...] através de Maquiavel, as percepcdes
politicas aristocraticas dos antigos foram postas em contato com o mundo
material desses individuos modestos com os quais ele bebia, jogava car-
tas e falava palavrdes durante sua vagabundagem diurna”. Mas sua vida
diurna nio consistia apenas em frequentar tavernas. De acordo com Allan
Gilbert (1988), o tradutor das cartas de Maquiavel para o inglés, a rotina
literdria do autor florentino era ler poesias ao dia e filésofos durante a
noite. Trionfo dell’Eternita para o tradutor certamente era o poema favo-
rito de Maquiavel, uma vez que vdrias de suas cartas sdo iniciadas com
citagOes dos versos de Petrarca (Machiavelli, 1988, p. 62). Trionfo dell’Eter-
nita ¢ um poema de Francisco Petrarca [1304-1374] que versa sobre um
tempo que nio para: “e vejo passar, alids voar o tempo”, um tempo que se
revela passageiro “aquele que sou agora e aquele que fui”. Mas o tempo
mesmo imével e eterno produz mudancgas que torna mutavel e amarga a
vida humana. E como se se esperasse o fim dos tempos com o apocalipse
na Terra, quando o tempo deixaria de existir, as partes do tempo se torna-
riam uma sé e um mundo mais belo e feliz fosse recriado: “[...] me pareceu
ver um mundo novo em um tempo imével e eterno” (Petrarca, 1997).

Mesmo com essa expectativa de fim dos tempos no calendario
cristdo, no Renascimento Italiano, a no¢ao de tempo ainda era uma linha
que se voltava a si mesma, ou seja, um tempo circular. Como o0s antigos,
os individuos renascentistas percebiam a narrativa histérica como uma
magistra vitae, ou seja, a histéria como mestra da vida. Tal percepcao
possibilita a existéncia de analogias em relacdo ao tempo presente; por-
tanto, a partir da observacdo dos feitos passados, torna-se possivel esta-
belecer relacdes andlogas com circunstancias presentes, para servirem
de exemplo no enfrentamento dos percal¢os promovidos pelos ventos
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da fortuna. O termo “Historia magistral vitae” remonta a oratdria cice-
roniana como forma de dar sentido imortal a histéria, e nos apresenta
uma concep¢ao de histéria como um acervo de “fontes de exemplos para
a vida” (Koselleck, 2006, p. 43). Como Maquiavel é um autor em tempos
de crises em todas as instancias, o retorno aos classicos do passado, de
modo a ver uma vida politica sem a degeneracdo propria ao tempo pre-
sente, lhe foi imprescindivel. Observar a histéria permite melhor avalia-
cdo das agdes dos individuos ao longo do tempo e a percepcdo de padroes
de condutas que servem para uma protecdo maior contra as adversidades
e. Identificar esses padrdes € interessante para quem deseja ter éxito na
acdo politica, ainda que o conhecimento sobre os individuos e as coisas
em si mesmas sejam expressos tanto na experiéncia pratica quanto na for-
mulacdo conceitual. Maquiavel parte da ideia de que os homens sempre
louvam o antigo e desaprovam o presente e de que apenas pela memo-
ria exaltam as épocas antigas, seja por meio das recordacoes registradas
pelos escritores, seja pelas lembrancas de outrora quando eram jovens.
Isso porque, em geral, os historiadores adornam a fortuna dos vencedores
e a desventura dos perdedores, de modo que “[...] qualquer um nascido
depois [desses eventos louvaveis] tem motivo para maravilhar-se daque-
les homens e daqueles tempos e é forcado a louvé-los e amé-los suma-
mente” (Maquiavel, 2007, p. 177).

Entretanto, por mais que se conheca as historias antigas - com
aquelas variedades de acidenti —, os agentes ndo veem motivos para imi-
tar os feitos dos antigos, uma vez torna-se impossivel imitd-los porque
suas histdrias de gldria e veneracdo causam a impressao nos ouvintes de
que se trata de situacdes, contextos e humanos completamente diferentes
daqueles atuais. Nas palavras de Maquiavel, é “como se o céu, o sol, os
elementos, os homens, tivessem mudado de movimento, ordem e poder,
distinguindo-se do que eram antigamente” (Maquiavel, 2007, p. 7). Entao,
os individuos do presente ndo imitam os exemplos do passado por conta
de uma falsa ilusdo de que os tempos sdo outros. De fato, as coisas sdo
diferentes, mas conservam em si relagdes de semelhanca, e é exatamente
nessa circularidade do tempo, nessa repeticdo na esséncia dos fatos his-
toricos, que estd presente a noc¢ao de histéria como mestra da vida: “Ouvi
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dizer que a histdria é mestra das nossas agoes e, sobretudo, das agoes
dos principes, e o mundo foi sempre habitado por homens que sempre
tiveram as mesmas paixdes; e sempre houve quem serve e quem manda;
quem serve de md vontade e quem serve de boa vontade, e quem se rebela
e é reprimido” (Maquiavel, 2010, p. 46, grifo nosso).

Assim, a discussdo aqui centra-se na no¢ao de historia magistra
vitae como norte para orientar a acdo no tempo presente com a finalidade
de refletir sobre a arte da guerra, algo que transcende a ideia de defesa
do exército formado por cidaddos-soldados - pressuposto amplamente
defendido pelos autores neorrepublicanos. A guerra € uma arte, portanto,
que pressupde o uso das armas e da violéncia como artificio que conduz
ao poder e a gloria.

0 vigor dos antigos e os ensinamentos
da Arte da Guerra

O vigor e a forca sdo atributos caros aos filhos de Marte, o patrono
da cidade de Roma, uma vez que os gémeos Rdmulo e Remo, fundado-
res da cidade, eram filhos de Marte com Ilia, filha de Eneias, que chegara
ao Lacio apds a Guerra de Trdia, constituindo o povo latino. Conta-nos
a mitologia itdlica que, adorado em seu templo em Roma, o Deus Marte
acompanhava seu povo nas batalhas. O guerreiro feroz e Deus da guerra
favorecia aqueles que lutavam por honra e virtii (Mottini, 1945). Assim, a
marca de que outrora a cidade de Florenga havia sido habitada por roma-
nos estd na arquitetura do templo de Marte (Bignotto, 2006). Maquiavel
faz um chamado aos seus contemporaneos para que observem os feitos
gloriosos do passado, observem como os exércitos eram formados, como
os antigos eram inflamados pelo vigor que emanava do Deus Marte.
Diferentemente da leitura neorrepublicana, que costuma associar a ana-
cyclosis polibiana como um modo de justificar o governo misto como a
melhor forma de governo, o tempo ciclico aparece aqui como uma cosmo-
visdo que fundamenta o agir politico do presente tendo por referéncia os
exemplos dos feitos do passado. Para tanto, optou-se por investigar como
e por que hd uma defesa de um exército popular em Maquiavel. Existem
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afirmacdes de que “[...] na interpretacdo que Maquiavel d4 para a cons-
tituicdo de Roma, a formacdo de um exército pelo povo € essencial para
explicar a formacao da republica romana, sua fortuna militar e sua liber-
dade interna e externa” (Aranovich, 2015, p. 7). Partindo desse mesmo
argumento, Skinner (2012, p. 102) afirma que: “[...] para alcancar a gléria
civica, a qualidade mais necessaria a se instalar nos exércitos proprios € a
virtu, a disposicao de deixar de lado qualquer consideragdo pelo interesse
e pela seguranca pessoal, a fim de defender as liberdades da terra natal”.
Assim, todo o debate acerca do mundo militar estd centrado sobretudo
na importancia do exército préprio ou formado pelo povo na republica.
Entretanto, este item tem por objetivo demonstrar que tal afirmacdo é
valida de igual maneira tanto para republicas quanto para principados.

No proémio de Della Arte della Guerra, Maquiavel (1971) salienta a
diferenca entre o antigo e o moderno: se no passado a forma civil e mili-
tar eram uma sé coisa, ao transcorrer do tempo, tornaram-se atividades
diferentes, uma alheia a outra. Os individuos comuns julgam a vida civil
e militar como sendo oriundas de reinos distintos. Quem se dedica a vida
militar muda os trajes e tende a se afastar de todo e qualquer costume
civil, pois a aparéncia deve estar adequada a forma de quem foi treinado
no “templo do Deus da guerra” e deve estar disposto a usar a violéncia.
Os costumes civis sdo vistos como femininos, enquanto a arte da guerra
é vista como de dominio do masculino. Ainda que Maquiavel observe
isso em seu tempo, ndo era desse modo que as grandes nagdes e impérios
alcancavam a almejada gloria. As vidas civil e militar eram unidas. Todas
as artes da cidade eram ordenadas em funcdo do bem comum, para que se
instalasse o temor as leis e aos deuses. Seriam as artes em vao, se nao esti-
vessem em funcdo da defesa da cidade. Independentemente se as artes
sdo bem ordenadas ou ndo, o que as mantém ¢ a defesa das armas; sem o
apoio militar, a cidade fica vulneravel. Essas necessidades eram conside-
radas pelos legisladores e pelos militares.

“Dell’Arte” inicia quando Fabrizio Colonna regressa a Florenca,
de passagem, apds uma campanha militar na Lombardia com Fernando,
o Catdlico, e visita Zanobi Buondelmonti, um mercador e banqueiro.
Rucellai - proprietario do jardim em que um grupo de intelectuais huma-
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nistas frequentava, entre os quais estava Maquiavel - os convida para
aproveitar a oportunidade para conversar sobre a arte da guerra. O didlogo
é entre Cosimo Rucellai e Fabrizio Colonna, que foi condottiero, oriundo
de familia romana gibelina2. Colonna também participava das reunides
nos jardins Rucellai e certa feita discursou sobre a arte da guerra. Esse
dialogo foi uma forma de homenagear as lembrancas daquelas tardes de
discussoes e proporcionar nostalgia daqueles tempos aos seus amigos. Ja
deinicio, Fabrizio Colonna observou as plantas antigas cultivadas nos jar-
dins pelo av6é de Cosimo, Bernardo Rucellai, e expressa sua insatisfacao
em relacdo a preservacdo daquelas plantas antigas, ao passo que em rela-
cdo a forma de se conduzir a guerra muito pouco ou quase nada era imi-
tado dos antigos. A observacdo expressa uma critica ao apreco que seus
contemporaneos tinham as coisas delicadas dos antigos enquanto seus
contemporaneos quase nio exaltavam assuntos brutos como a guerra. E
como se ele criticasse aqueles que retornam aos antigos no belo e na esté-
tica e se esquecem de assuntos centrais como a arte da guerra.

Quando a preparacdo para a guerra € feita com cautela, ninguém
poderd ser julgado como negligente, pois agir com cautela significa estar
sempre atento a ocasionne. A ocasionne indica a melhor direcdo para se ter
bons resultados na campanha militar, atentando a pratica que lhe é neces-
saria. A arte da guerra ndo é um oficio do qual os homens podem viver,
pois sé pode ser usada ou por uma republica ou por um reino, quando estes
sdo bem-ordenados, nenhum homem fara dela uma arte particular. Neste
trecho do didlogo de Fabrizio, tanto a reptiblica quanto o principado sao
vistos como possiveis de serem bem-ordenados: “[...] sendo essa uma arte
da qual os homens de qualquer tempo nio podem viver honestamente,
sO pode ela ser usada como arte por uma republica ou por um reino; e
esses, quando bem-ordenados, jamais consentiram que nenhum cidadao
ou sudito seu fizesse da guerra arte” (Maquiavel, 2006, p. 11). Além disso,
em seu argumento, Maquiavel via Fabricio como aquele que vive da arte
da guerra para beneficio préprio, o que transgride as leis, tira proveito da
paz e espolia provincias, ou seja, quem usa da arte da guerra para promo-

2 Ao longo do didlogo, também contamos com os personagens Zanobi e Battista.

26_ Crise da democracia



ver fins de natureza privada, corrompe-a, posto que a finalidade da arte da
guerra deve ser a busca pela gldria:

[...] quase todos os comandantes que viveram em Roma
depois da ultima guerra com Cartago, conquistaram fama
de valorosos, ndo de bons; e os que haviam vivido antes
deles conquistaram gloria como valorosos e bons. Isso por-
que esses ndo tomaram o exercicio da guerra como arte
pessoal, e 0os que mencionei antes a usaram como arte sua
(Maquiavel, 2006, p. 14).

Um dos problemas dos governantes do Renascimento foi ter con-
fiado os assuntos de guerra ao condontiere mercenario, que, por sua vez,
nao tinha uma boa infantaria, aspecto indispensavel aos exércitos fortes.
Assim, o fato de serem vencidos constantemente por forcas estrangeiras
se deve aos erros politicos, escolhas equivocadas dos principes ou lide-
res das republicas. “Devemos responder pelas previsiveis consequéncias
de nossos atos” (Weber, 2013, p. 113). Ou seja, elas nada tém a ver com 0s
reveses do destino cruel, com a mudanca abrupta dos ventos da fortuna,
mas sim com falha na conduc¢io do exército, ja que os exércitos auxilia-
res ou mercendrios nao sao confidveis em tempos de guerra. Nas palavras
do florentino: “quem tem o seu estado baseado em armas mercendrias
jamais estara seguro e tranquilo, porque elas sdo desunidas, ambiciosas,
indisciplinadas, infiéis, valentes entre amigos e covardes entre inimigo”
(Maquiavel, 2001, p. 57). O ultimo capitulo de Il Principe clama por um
homem de acdo capaz de unificar a esfacelada Peninsula Itdlica. A fra-
queza dessa peninsula e o que inviabilizava a sua unificacdo em Estado-
Nacdo era ter os exércitos formados por mercendrios e ndo por cidadaos.
“Tal incapacidade resulta do fato de que os governantes das republicas,
como também os principes, passaram para os estrangeiros o comando de
seus exércitos tendo por finalidade escapar com mais facilidade aos peri-
gos da guerra” (Coelho; Menezes, 2013, p. 135).

No ultimo capitulo de Il Principe, Maquiavel adverte que se alguém
quiser ter sucesso na empreitada da guerra deve formar exércitos pro-
prios. Esse tema era algo recorrente em seus escritos, bem como a questao

As analogias entre o passado e o presente em Della Arte dela Guerra... _27



da organizacdo e das virtudes militares e os perigos decorrentes dos con-
flitos bélicos. De acordo com Anglo (2005, p. 30), Maquiavel considerava-
-se um especialista na arte da guerra, e na altura da publicacdo de Della
Arte sua reputagido de como tedrico militar estava assentada. Afirmava
que “[...] os principes devem dedicar toda a sua atengdo aos assuntos
militares; a grandeza de Roma foi fundada na pericia militar e em séli-
das instituicdes militares; e, inversamente, a decadéncia da Itdlia, e de
Florenca em particular, resultou da incompeténcia militar” (Maquiavelli,
1933, p. 12). Florenga era um centro cultural, mas no tinha forca para se
posicionar como um estado independente, afinal “[...] a Itdlia ndo exis-
tia, e Florenca era ao mesmo tempo fraca demais para produzir a unido
italiana e, sob o regime dos Médici, estava focada demais em obter favo-
res das monarquias estrangeiras para fazer tal tentativa” (Vatter, 2017, p.
15). Segundo Maquiavel, a analogia entre os feitos dos grandes lideres do
passado e os agentes politicos do presente auxiliaria-os na melhor com-
preensdo das possibilidades da fundacio do Estado italiano, visto que a
virtude de Moisés, por exemplo, s6 foi possivel de ser expressada quando
seu povo era escravizado no Egito: “da mesma forma, no presente, que-
rendo conhecer a virtude de espirito italiano, era necessario que a Itdlia
se reduzisse aos termos atuais” (Maquiavel, 2017, p. 251). Entdo, para se
enxergar a virti italiana era preciso vé-la em si mesma: uma terra sem
um lider, sem ordem e destrocada pelas guerras com as poténcias estran-
geiras. Mas governar com auséncia de forca prépria (ou exército proprio)
consiste em um paradoxo do poder, uma vez que a fama de uma poténcia
é algo instavel e ndo deve ser assentada na forca de outrem. “[...] porque
ndo podem existir boas leis onde nao existem boas armas, e onde existem
boas armas tem de existir boas leis” (Maquiavel, 2017, p. 165).

Do ponto de vista da estratégia, o didlogo entre Fabrizio e Cosimo
deixa explicito que havia criticas & manutencdo constante da cavalaria,
aspecto marcante da formacgao dos exércitos mercenarios. Por meio de
Fabrizio, Maquiavel defende que a profissionalizacdo dos exércitos é um
fator de corrupcéo, posto que os soldados sdo pagos mesmo em tempos de
paz. Os cidadaos devem ir a guerra para defender sua terra e ndo por conta
do dinheiro ou com alguma motivacdo particular. Em tempos de paz os
soldados devem retornar aos seus oficios costumeiros, as suas atividades
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e artes laborais. Tal prescricdo é direcionada tanto as republicas quanto
aos reinos bem ordenados.

Mas nisso quero ser um pouco mais generoso, € ndo buscar
um reino de todo bom, mas sim semelhante aos que hoje
existem; reinos, cujos reis ainda devem temer aqueles que
fazem da guerra sua arte, porque o nervo dos exércitos, sem
duvida alguma, € a infantaria. De sorte que, se um rei nao
ordenar tudo para que os seus infantes em tempo de paz
fiquem contentes em voltar a casa e viver de suas artes, ne-
cessariamente se arruinard; porque nao hd infantaria mais
perigosa do que a composta por aqueles que fazem guerra
por arte, pois um rei é for¢ado a fazer guerra sempre, ou a
paga-los sempre, ou a correr o risco de que eles lhes rou-
bem o reino (Maquiavel, 2006, p. 16-17).

Além disso, Francisco Sforza, contemporaneo de Maquiavel, é des-
crito como um guerreiro que usou da milicia como arte do particular, pois
quando fazia parte do exército milanés, enganou os soldados e se tornou
duque de Mildo. Na voz de Fabrizio, nosso secretario florentino defende,
entdo, um exército regular como o dos antigos, cuja cavalaria era formada
pelos suditos, mas combinado com a formacdo de infantaria, pesada
e leve, a exemplo da arte da guerra romana: “das experiéncias antigas e
modernas ja se viu que um pelotao de infantes é seguro, é, alids, insupera-
vel por cavaleiros” (Maquiavel, 2006, p. 53).

Atento as histérias do passado e as crénicas das batalhas do pre-
sente, Maquiavel afirma a destreza bélica dos suicos e elogia a cavalaria
pesada francesa, que € falha na infantaria: “a natureza dos suicos € mais
apta a batalha campal do que ao assaltar ou defender regides, e os france-
ses, por sua vez, relutam em entrar em conflito com eles, pois como néo
tém boas infantarias, ndo podem enfrentar os suigos, e a cavalaria sem
infantaria vale pouco” (Maquiavel, 2010, p. 89). A guerra pode ser definida
como sendo uma estratégia e planejamento na arte de governar e manter
os dominios. “A Histéria mostra que chefes carismaticos surgem em todos
os dominios e em todas as épocas. Revestiram, entretanto, o aspecto de
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duas figuras essenciais: de uma parte, a do magico e do profeta e, de outra
parte, a do chefe escolhido para dirigir a guerra, do chefe de grupo, do con-
dottiere” (Weber, 2013, p. 58-59). Ou seja, o lider pode ser um profeta, como
foi Moisés e Savonarola, ou um lider de guerra, seja ele de um reino ou
republica. Maquiavel via na guerra um dos modos de se adquirir o poder
e, para tanto, torna-se importante o estudo dos antigos, das guerras, das
batalhas, sempre com olhar atento para o império ou para a unificagdo da
Peninsula Itdlica. A sua visio realista da politica traz responsabilidade ao
homem de ag¢do na arte de governar de modo que os assuntos sobre a arte
da guerra se tornam imprescindiveis (Coelho; Menezes, 2013).

Em 1494, quando Maquiavel tinha 25 anos, a Itdlia ja havia sido
invadida por forcas francesas sob o comando de Carlos VIII: “a Itdlia
abriu caminho aos gauleses, e quando ao ser pisoteada pelo povo bdr-
baro sofreu” (Decennale primo). Naquele momento, os franceses invadi-
ram a Peninsula Itdlica com o objetivo de dominar o reino de Nédpoles: “os
exércitos franceses encontraram uma resisténcia risivel em seu avango
na Itdlia, e entraram em Florenca sem precisar usar nenhuma violén-
cia” (Vatter, 2017, p. 15). Anos depois, em 1502, quando Piero Soderini se
tornou o gonfalonieri vitalicio, Maquiavel ocupa o cargo de secretdrio
da segunda chancelaria, e lhe é dada a tarefa de estruturar um exército
popular em Florenca com a finalidade de recuperar o controle de Pisa. Em
1499, escreve Maquiavel: “Visto que ninguém duvida que a retomada de
Pisa é necessdria, se quisermos manter a liberdade, ndo me parece que
eu possa demonstra-lo a vos com outras razdes que ndo aquelas que por
vOs mesmos ja sabeis” (Maquiavel, 2010, p. 31). Nesse escrito, que compoe
os scritti politici minori, é recorrente o termo forza esta expresso como a
reconquista de Pisa tornou-se um dos objetos centrais da politica externa
florentina. A forca entdo aparece como necessdria a reconquista de Pisa.
Com esse fim, Maquiavel desenha um estratagema para o cerco na cidade
que fora dominio de Florenca.

Escrito em 1512, Giribizid ordinanza?, e outros textos que compoem
scritti politici minori apresentam rudimentos do que depois vird a ser

3 “Giribizo (singular) ou Giribizi (plural) sdo empregados por Maquiavel como um texto
objetivo, direto, enderegado a uma pessoa, um grupo ou uma institui¢éo a fim de deba-
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desenvolvido em Della Arte. Nesse texto, estd explicito como a necessi-
dade de participacgdo civica e a formacao de cidadios-soldados eram um
fim normativo na concep¢io maquiaveliana para compor um exército flo-
rentino. Essa ideia de formar um corpo militar de cidaddos-soldados em
vez de contratar exércitos mercendrios faz parte do bojo da tese daqueles
que defendem o Maquiavel republicano, porque a formacdo dessa mili-
cia nacional é percebida como um meio de defesa da liberdade, como a
defesa da ndo dominacdo e da independéncia de um Estado auténomo
- interpretacdo cara aos neorrepublicanos. Maquiavel observou que a
questdo da contratacdo de exércitos mercendrios era um problema tanto
para grandes poténcias, como a Espanha, quanto para as cidades-estado
da Peninsula Itdlica, uma vez que dificultava a protecdo e a conquista de
outros territdrios. A solug¢do encontrada era apostar na formacio de um
exército nacional popular, formado por cidadaos ou suditos soldados (1!
Principe, VII, XII; Discorsi, 11, 20; 111, 32; Istorie, I, 39).

Até aquele momento, o secretdrio florentino escrevia seus relatos
dasviagens diplomaticas na Franca, na Alemanha e em outras cidades flo-
rentinas, quando era segundo chanceler de Floren¢a. Em 1506, Maquiavel
torna-se o responsavel por treinar e organizar o primeiro exército popular
formado por cidadéos florentinos, uma vez que havia fracassado na ten-
tativa de retomada de Pisa com o cerco formado por tropas mercenarias.
Pisa era um ponto estratégico para a movimentacdo mercantil da cidade
devido a sua saida para o Mar Mediterraneo. Mas a tarefa de organizar
um exército nacional ndo apenas dizia respeito ao fim pragmatico de
retomada de um territério importante era também a expressao daquilo
que Maquiavel pensava ser melhor politicamente para a cidade, como
um bom gedmetra que era. Entretanto, nosso velho Maquiavel fracassa
em construir um exército popular florentino capaz de barrar a forca bélica
espanhola e suica: “[...] esse fracasso militar selou o destino da Republica
e determinou a obsessao futura de Maquiavel de descobrir a verdadeira

ter uma questao militar especifica. O espectro de tradugdes plausiveis é grande e po-
dem ser destacados, no sentido de estilo, ‘parecer’, ‘avaliagao’, ‘epistola, ‘ideia’, ‘esbogo,

‘conjectura’ e na semantica, ‘capricho’, ‘fantasia’, ‘extravagancia', ‘alucinagéo’, ‘devaneio’,
‘birutice’, ‘improviso’, ‘humor’, ‘sandice” (Falc&o, 2016, p. 145).
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‘arte da guerra’ nos tempos modernos” (Vatter, 2017, p. 22). Concordo com
a observacdo feita por Luis Falcdo (2016, p. 147) de que talvez a autocri-
tica sobre o seu fracasso seja porque ele ndo pds em pratica sua propria
prescricdo a Florenca, de formar um exército de cidadaos-soldado: “se
eu tivesse que apontar os defeitos do ordenamento militar passado, diria
apenas esses dois: os alistados foram poucos e nio bem armados”.

Mas a defesa de um exército formado por florentinos necessaria-
mente estaria relacionada a forma republica, uma vez que a Franca era
uma monarquia e sua forca armada também era formada por cidadaos,
estaria a defesa de um exército formado por florentinos necessariamente
relacionada a forma republica? Em que medida a liberdade como ndo
dominacdo (liberdade negativa) diz respeito apenas a forma republica?
Afirmar que suas prescricoes sobre a arte da guerra sejam gerais indepen-
dentemente da forma de governo auxilia no teste da nossa hipétese, visto
que, em parole da dirle sopra la provisione del danaio, facto um poco di
proemio et scusa, nosso velho Maquiavel afirma que “todas as cidades que
por algum tempo foram governadas por um principe absoluto, pelos opti-
mates ou pelo povo, como esta é governada, empregaram na sua defesa
as suas forcas misturadas com a prudéncia”. A razdo da ruina ndo estd
sendo na falta de armas ou de prudéncia na conducgio das coisas politicas
- independentemente do tipo de ordenamento do Estado ou de sua forma
de governo. Maquiavel cita as trés formas de governo retas na antiga clas-
sificacdo aristotélica e polibiana (monarquia, aristocracia e democracia):
“E de novo vos replico que sem forca as cidades ndo sem mantém, mas
chegam a seu fim”. Além disso, o realismo politico mais uma vez se mos-
tra evidente quando ele expressa que o cerne da questio estd nas diferen-
cas dos tipos de relacdes entre os proprios governantes e como estas sao
distintas das relagOes entre os comuns: “entre os homens particulares as
leis, as escrituras, os pactos mantém os compromissos assumidos, e entre
os senhores governantes somente as armas os mantém”. Se o popolo se
relaciona entre si com base na confianca e na segurancga que as leis lhes
promovem, os Grandi relacionam-se com base na forca.

“Ninguém deve duvidar do poder da Alemanha, porque 14 hd em
abundancia homens, riquezas e armas” (Maquiavel, 2010, p. 97). E assim
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que o secretdrio da segunda chancelaria inicia sua descricdo do império
germanico. Entretanto, mesmo em abundancia de homens, riquezas e
armas, o exército alemao se mostrava fraco por conta da cavalaria pesada,
que tornava seus soldados pouco ageis, e a falta de armadura na parte
inferior do corpo e do préprio cavalo, que os tornava indefesos as armas
de curto alcance. No entanto, a infantaria alema € boa justamente por
seus soldados carregarem poucas armas. O imperador germanico é des-
crito como alguém voluvel, mas € elogiado quanto aos assuntos da guerra,
posto que é descrito como: “um homem belicosissimo, mantém e conduz
bem um exército com justica e ordem, suporta qualquer cansaco tanto
quanto qualquer outro homem resistente e € corajoso nos perigos, de
modo que como comandante nio é inferior a nenhum outro” (Maquiavel,
2010, p. 95). Mas a milicia, em geral, mostra-se débil e sem formagao para
conquistar e defender novos dominios. “De modo que, se na batalha de
Ravena, entre franceses e espanhdis, aqueles ndo tivessem tido o apoio
dos lanzichenecchi?, teriam perdido a batalha” (Maquiavel, 2010, p. 100)
Em 1511, Niccold Machiavelli escreve Ritratto di cose di Francia.
Nesse escrito, afirma que a Coroa francesa era muito mais poderosa e rica
que as monarquias de outras regides, ora no texto os dois corpos do rei
estdo coincidindo, ora Maquiavel os trata de maneira distinta. “[...] todas
as boas terras da Franca sdao hoje da Coroa, e ndo propriedade privada dos
bardes [...] Hoje sdo todos [bardes] obedientissimos ao rei, e por isso o
reino é ainda mais forte” (Maquiavel, 2010, p. 85). Como a regra de suces-
sdo privilegia sempre os primogénitos, os outros irmaos dedicam-se a arte
da guerra com o objetivo de adquirir novos dominios: “E daqui resulta que
os militares franceses sdo hoje os melhores que existem, porque no seu
exército se encontram todos os nobres e filhos de senhores, e estdo sob
ordens de chegar a esse nivel” (Maquiavel, 2010, p. 85). Contudo, a infan-
taria, aspecto chave de uma boa milicia, ¢ considerada por Maquiavel

4 "Os lanzichenecchi, do alemdo Landsknecht, eram os soldados mercenarios alemées,
famosos na Itélia por sua brutalidade e seus saques, que praticaram com frequéncia
nos séculos XVI e XVII. Os lanzichenecchi foram os protagonistas do saque de Roma
em 1527 (Maquiavel, 2010, p. 100).
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como sendo deficitdria, posto que ndo tem grandes experiéncias bélicas,
em compensacgio, a pesada cavalaria francesa € a melhor que h4.

Interessante notar que Dell’Arte foi publicado em 1521, quando a
Guerra Italiana (1521-1526) havia acabado de comecar, e o heréi da Guerra
Italiana é o cavaleiro Bayard, le bom Chavalier, Pierre Tarrail, senhor
de Bayard. Talvez nessa passagem em que critica a cavalaria francesa,
Maquiavel esteja se referindo ao famoso general de guerra, o cavaleiro
Bayard. E como se Bayard encarnasse uma tradicio medieval que se tor-
nara obsoleta, a do cavaleiro, uma figura quase anacrdonica. Contudo,
Bayard conheceu Ludovico Sforza, portanto, era um contemporaneo dos
Borgias, do papa Julio II e do proprio Maquiavel (Shellabarger, 1971, p. 41).
A carreira publica de Bayard se inicia com a expedi¢cao de Carlos VIII a
Itélia em 1494. E como se essa campanha iniciasse uma mudanca brutal,
com aderrubada de reinos, massacres, novos métodos violentos de guerra,
ou seja, le bom Chavalier viveu uma carreira militar em circunstancia de
selvageria e licenciosidade (Shellabarger, 1971, p. 42). Gros (2009) percebe
nesse tipo de cavaleiro uma ética da superacdo do esforgo fisico, em que
alogica da acdo forma um espetaculo cuja performance, caso termine em
sua morte, seja com feitos gloriosos. O entusiasmo, a audacia e a coragem
constroem a vontade de poder. Os guerreiros sdo, portanto, como cen-
tauros: meio animais, meio humanos. Exibem a coragem de se aventurar
num empreendimento que se revela vulneravel; e assim se “manteve tem-
porariamente a nogdo romantica da guerra como aventura, uma cavalaria
errante, uma espléndida diversdo” (Shellabarger, 1971, p. 79).

Entretanto, a técnica passou a substituir essa moral nos exércitos.
E, com o desenvolvimento das armas de fogo, passa a haver uma mas-
sificacdo dos exércitos com a figura central da infantaria. A técnica e a
racionalizacdo € o que marcam as guerras no Renascimento (Gros, 2009).
O bom estrategista &, portanto, um intelectual, letrado, conhecedor dos
feitos dos antigos, pois a

[...] lembranca aureolada do poder de seus ancestrais, os

italianos da Renascenca, abatidos pelas divisdes internas e
pelas invasdes estrangeiras, politicamente enfraquecidos,
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retiram a ideia de que os segredos que tinham permitido
tdo vastas conquistas e uma supremacia total se perderam
e que ndo se trataria sendo de re-encontra-los nos livros
(Gros, 2009, p. 50).

Contudo, a massificacdo dos exércitos pressupde um “bom ged-
metra” para organizar milhares de infantes segundo o estratagema. Com
representacdo em perspectiva, em planta baixa, Maquiavel nos fornece
uma legenda para compreendermos os significados de cada letra grega ou
romana simbolizando a fun¢do que cada membro do exército desempe-
nharia no campo de batalha. Afinal, a boa destreza no embate com arma
de fogo exige calculo do Angulo de tiro, antecipacdo de movimentos, e este
é a esséncia da arte da guerra, formar bons soldados: “digo, portanto, que
o nervo da guerra ndo é o ouro, como afirma a opinido comum, mas sim
os bons soldados: porque o ouro nao € suficiente para encontrar bons sol-
dados, mas os bons soldados sdo bons o suficiente para encontrar o ouro”
(Maquiavel, 2007, p. 215). Assim, o condottiere ndo é mais aquele coman-
dante que ja na linha de frente inspira sua tropa com seu vigor, ele é um
“bom gebmetra” cuja astucia e conhecimento arma-o de uma boa estraté-
gia, ele dd ordens e calcula as posi¢des. Gros (2009) identifica tal processo
com aracionalizagdo e o disciplinamento dos exércitos. Almejando deixar
seu dominio seguro, o lider do stato deve ter a infantaria composta por
homens que facam guerra por amor ao rei, ou a patria, e em momento
de paz retornem ao lar. No didlogo, Fabrizio afirma que o rei deve querer
que, em tempos de paz, seus principes voltem a governar. Isso ndo seria
se pensar na ordem medieval? Aqui principe estd no sentido de primeiro
cidaddo, como em Cicero, ou como uma hierarquia de vassalos medie-
vais? (DellArte, I). Nesse trecho, a questdo fica em aberto, porém, com
um olhar atento a Ritratto di cose di Francia, é possivel observar um diag-
noéstico sobre as ocupagdes francesas na Peninsula Itdlica: “da parte da
Italia, [os franceses] ndo temem, tanto pelas razdes ditas acima como pelo
fato de ndo haver na Itdlia um principe capaz de ataca-los, e por ndo estar
Italia unida como era nos tempos dos Romanos” (Maquiavel, 2010, p. 89).
Certamente, nesse trecho, a ideia de principe estd associada aos senhores
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de pequenos Estados, mas que ainda assim ndo eram capazes de reivindi-
car o titulo de rei.

Além de ser imprescindivel & arte da guerra contar com soldados do
povo, sejam eles cidadaos ou suditos, é preciso ter em vista que o general
da guerra seja um homem de virti para inspirar seus soldados, unir as
tropas e tornd-los um todo harmonico capaz de confiar suas vidas a causa
da batalha (Della Arte, VII). Como homem astuto, o general para ser bem-
-sucedido na batalha deve ter em mente que a arte da guerra tem por “cos-
tume enganar os inimigos no combate” (Maquiavel, 2006, p. 126). Entéo, o
comandante ndo deve acreditar que seu inimigo € incompetente ou fraco,
pois assim corre menos perigos de cair em uma dissimulagdo ou cilada.
Como contém em si a arte de enganar, Maquiavel defende que os generais
de guerra sejam excelentes oradores, que saibam fazer bom uso da ora-
toria para aticar os Animos, encorajar os soldados e torna-los confiantes,
porque assim ao espirito belicoso se adiciona o amor ao capitio e a sua
terra, tornando-os melhores para defendé-la.

Persuadir ou dissuadir poucas pessoas é muito facil por-
que, se as palavras ndo bastarem, sempre sera possivel usar
a autoridade e a for¢a; mas a dificuldade é demover uma
multiddo de uma opinido errada, que seja contrdria ao bem
comum ou a tua propria opinido; e ai sé se podem usar pala-
vras, e é preciso que elas sejam ouvidas por todos, se quise-
res que todos sejam persuadidos (Maquiavel, 2006, p. 135).

A relacdo com a Antiguidade, portanto, trouxe os ensinamentos e
as estratégias adequadas as circunstancias similares no tempo contempo-
raneo a Maquiavel. Nesse sentido, a relagdo com o passado se insere em
um contexto socio-histérico indeterminado, e € para o aqui e agora que
o governante maquiaveliano deve voltar a sua agdo (Lefort, 1986). A vio-
léncia em Maquiavel pressupde o uso das armas, que certamente é o fator
que conduz ao poder, mas ndo é o que garante a gléria, pois para conquis-
ta-la é necessario virtii. Além disso, a virtit de um governante se expressa
sobretudo nos assuntos da arte da guerra, visto que € a arte de conquistar,
manter e expandir os dominios. “Sendo, portanto, verdade que onde ha
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mais impérios surgem mais homens valorosos, segue-se necessariamente
que, extintos aqueles, extingue-se aos poucos a virti, por faltar o motivo
que torna os homens virtuosos” (Maquiavel, 2006, p. 80). Por conseguinte,
a observacgdo das taticas e estratagemas bélicos de outras cidades ou
Estados-Nagdo foi fundamental para Maquiavel fornecer seu diagnostico
sobre o quio antiquado era a milicia florentina, sobretudo porque pouco
se imitava dos exemplos dos antigos, independentemente da tecnologia
bélica das armas de fogo.

Magquiavel esforcara-se para demonstrar, durante um capi-
tulo inteiro dos Discorsi, qudo pouco as modernas armas
de fogo tinham modificado a tecnologia bélica. Segundo
Magquiavel, seria errébneo acreditar que a invencio das
armas de fogo pudesse enfraquecer a forca exemplar da
Antigiiidade. Quem acompanhasse a histdria antiga so6 po-
deria rir diante de uma tal perspectiva. Presente e passado
estariam, assim, circundados por um horizonte histérico
comum (Koselleck, 2006, p. 22).

Entre sua vasta experiéncia com as coisas de seu tempo estava o
conhecimento sobre amonarquia francesa, espanhola, oImpério Romano-
Germanico e a milicia suica (muito elogiada em Della Arte), ainda que com
o olhar atento as analogias entre o tempo presente e passado, as experién-
cias da Serenissima Repubblica di Venezia, da gloriosa Florenca das guer-
ras milanesas e sobretudo da Roma expansionista da época republicana.
A vinculagio ao império, a monarquia, significava vincular-se a dimensao
atemporal até a Baixa Idade Média. A sociedade politica era concebida
como a existéncia entre os homens em funcdo da hierarquia celestial, ou
seja, o direito divino dos reis — vai nos dizer Pocock (1975). A republica,
ao contrario, nao refletia a ordem da natureza: “a republica era mais poli-
tica do que hierarquica; foi organizada de forma a afirmar sua soberania
e autonomia e, portanto, sua individualidade e particularidade” (Pocock,
1975, p. 53, tradugdo nossa). Mas em Il Principe, até os principados here-
ditarios e os principados eclesidsticos, tidos como eternos, sdo mortais,
sdo formas de governo transitorias. Tal qual as republicas, os principados
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tambem sdo tempordrios. Entdo, diferentemente das leituras republica-
nas - que enxergam na forma republica um componente politico secular
em contraposicdo a monarquia, de natureza atemporal —, compreendo
que os principados em Maquiavel também sdo formas seculares por exi-
girem o elemento militar no seu lider. Pocock afirma que a mentalidade
florentina estava preparada para aceitar a lealdade a Florenca como algo
separado dos valores eternos. E como se o patriotismo fosse um conceito
de natureza secular. Partindo desse pressuposto, é coerente afirmar que o
patriotismo s6 se expressaria em republicas. Seguindo esse fio condutor,
observa-se uma relacdo de equivaléncia entre os pares republica — vida
ativa; monarquia (muitas vezes utilizada como sinénimo para princi-
pado) - vida contemplativa. Desse modo, invariavelmente se concluira
que o patriotismo € algo que apenas se expressa nas republicas, uma vez
que o amor e a lealdade estdo relacionados a terra, ao mundo terreno, ao
lugar onde nasceram seus antepassados.

Fenando Catroga (2008) afirma que o amor a patria é um senti-
mento anterior aquele que se desenvolverd com o Estado-Nag¢do. Em
Homero, pdtria remete a terra dos pais, ou seja, patria, ou patriotismo; na
monarquia, poderia estar relacionada a nog¢ao de segunda natureza, aos
costumes, como uma comunidade de compatriotas que se reconhecem
como filhos de um mesmo espacgo. H4, entdo, uma partilha de caracte-
risticas comuns tais como: os mitos fundadores, os dialetos ou linguas, a
mesma memoria coletiva e a ancestralidade. E exatamente a memoria da
tradi¢do que vincula os vivos e 0os mortos ao territdrio. Pode-se identificar
esse tipo de amor a patria logo no inicio do Dialogo: “aquele que, dentro
de sua alma e com sua obra, torna-se inimigo de sua prépria patria, pode
merecidamente ser chamado de parricida mesmo que tenha sido ofen-
dido por ela. Pois, se bater em seu pai e em sua mae, qualquer que seja
a razdo, é ato execravel, é com certeza muito mais execravel mortificar a
patria” (Maquiavel, 2012, p. 171). Mas ha outro tipo de patriotismo que se
desenvolveu na republica romana e que se relaciona com o bem comum e
com a nocdo de liberdade. Cartroga (2008) define o patriotismo na repu-
blica a partir da gramadtica do republicanismo desenvolvida pela Escola
de Cambridge, expresso nas citacoes dos textos de Viroli. De fato, longe
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da cidadania ser orientada pelo vinculo sanguineo, ou seja, comunidade
familiar, como nas formas mondrquicas, a cidadania no republicanismo
eraforjada pelalei e, portanto, pelo direito. O patriotismo republicano sig-
nifica o amor a coisa publica e as leis. Identifica-se ao conceito de virtit ao
prezar pelo bem comum acima dos interesses particulares.

Tendo em vista a concepg¢ao neorrepublicana de patriotismo, que
vincula a forma republica dessa devocdo a patria, a monarquia passa a
ser vista como um meio para se atingir um fim, a republica. Tal concep-
¢cao tem sido respaldada por esta passagem de Discorsi: “se precisando
criar ou manter uma [republica nas cidades corrompidas] seria necessa-
rio, antes, reduzi-la ao estado régio do que ao estado popular; para que os
homens insolentes que ndo pudessem ser corrigidos pelas leis fossem de
algum modo freados por uma autoridade quase régia” (Maquiavel, 2007,
p. 76). Em outras palavras, num quadro de corrupgio generalizada das
instituicoes, é inutil, além de perigoso, esperar que estas ainda tenham
forca suficiente para promover a restauracao do Estado. Paradoxalmente,
o principado apareceria a Maquiavel como o caminho mais seguro para
a criacdo de uma republica vidvel. Mas por que Maquiavel chama-os de
principados e ndo de monarquias? Imagino que seja por ndo querer frisar
o carater hereditdrio ou o fato de o governo estar centralizado na figura de
um soé. Principe € um titulo de nobreza designado a um senhor e coman-
dante do exército de um pequeno stato; a0 passo que o rei era um monarca
de um Estado médio ou grande. Na Roma republicana, o titulo de prin-
cipe era atribuido ao chefe do senado. Na Idade Média, com o sentido de
primeiro, com ninguém acima de si, era um governante que comandava
um pequeno Estado por direito ou de fato. Quanto aos principados ecle-
sidsticos, os principes da Igreja tinham territérios e eram vassalos dire-
tos do imperador. Os titulos de nobreza surgiram no Império Carolingio
(século IV), sendo que o titulo de duque (chefe de exército) ja existia nos
ultimos séculos do Império Romano. Contudo, a novidade era que a par-
tir do Império Carolingio os titulos se tornaram vitalicios, hereditarios e
inseparaveis do territorio (Costa, 2016).

Mesmo que seus antepassados tivessem vivido um contexto bélico,
a Florenca do tempo de Maquiavel viveu e foi devastada pelos horrores da
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guerra. “A luta de todos contra todos, de natureza concorrencial irrestrita
das forcas econdmicas, sociais e politicas, havia criado uma espécie de
estado permanente de cerco, um estado de emergéncia sem garantia de
lei, que teve que ser suportado e de alguma forma lidado como uma expe-
riéncia bdsica da existéncia humana” (Kluxen, 2020, p. 205).

Consideragoes finais

Ao observar as praticas dos antigos para pensar seu tempo presente,
Maquiavel torna nitido como uma agéo politica ndo deve ser fundamen-
tada nos interesses particulares, mas nos interesses proprios da patria ou,
dito de outro modo, a agéncia politica deve ser orientada para olegadoe a
grandeza. Entretanto, afirmd-lo como patriota é admiti-lo como um autor
preocupado com os interesses e com o status de sua patria, apesar de que
as investigacoes sobre a dindmica politica de sua terra natal seja abran-
gente: “[...] a substancia do seu pensamento nao € florentina, tampouco
italiana, mas universal” (Strauss, 1978, p. 21). A prética da Florenca do
cinquecento se contrastava com as ideias abstratas e otimistas dos huma-
nistas civicos, cuja principal ameaca a ideia de republica ndo era senio a
alianca mondrquica liderada por Milao.

Nisso consiste o realismo maquiaveliano, oriundo de tempos de
crise em todas as instancias, cuja defesa da autonomia pode ser vista
como liberdade negativa, pois implica autogoverno e vida livre de domi-
nacdo externa; mas também pode ser interpretada como o desejo de se
tornar separado do outro, de ser independente, e entdo de construir fron-
teiras entre as comunidades humanas, marcando o limite da separagao
entre os espagos. Assim sendo, eu interpreto que em Maquiavel a acdo
passa a ser a construcio de um legado, uma autonomia, uma meta para a
consolidacdo dos estados; e essa autonomia sé pode ser conquistada com
armas proéprias, um exército formado por cidaddos ou suditos de modo a
se evitar os perigos da ajuda externa, afinal com o auxilio de armas alheias
o estado corre o risco de se tornar refém do seu préprio aliado.
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CAPITULD 2



Por um presentismo ativo: uma
reflexao sobre as condi¢oes de
possibilidade da agao politica a
luz da crise do tempo historico
moderno

Leonardo da Hora

Neste capitulo, eu procuro refletir sobre quais sdo as condicdes
de possibilidade para a agdo politica imposta por uma nova consciéncia
histérica, que tem emergido, apds sucessivas crises, dos escombros da
experiéncia moderna do tempo histdrico. Partimos aqui do diagnoéstico
de que tais crises, em especial a crise do préprio tempo na modernidade,
produziram o que o historiador francés Francois Hartog tem chamado de
presentismo. Se tal nocdo parece descrever bem o0 que tem ocorrido em
termos de mudanca na prépria estrutura de nossa consciéncia historica,
a questdo que se coloca é a de saber em que medida esse nosso cenario
oferece, além de novas inquietacdes, potenciais distintos para as pra-
ticas politicas. O que significa agir politicamente em meio a incerteza e
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contingéncia histéricas, sem nenhuma garantia ou seguranca ontoldgica
outrora fornecidas por uma consciéncia histérica passadista ou futurista?
Isto é, o que significa agir na imanéncia do presente?

Para responder a tal questio, precisaremos reconceitualizar novas
maneiras de nos relacionarmos com o passado e o futuro do ponto de vista
do presente. Isso € o que farei na segunda parte deste capitulo, logo apds
apresentar o diagndstico, a principio “pessimista”, da crise do tempo e do
presentismo. Nesse segundo momento, a ideia é mostrar que o diagnds-
tico do presentismo ndo nos deve levar a pensar que nao ha mais relacao
alguma com o passado ou com o futuro, que ha apenas um presente dila-
tado e onipresente. Pelo contrdrio, novas possibilidades de relacdo e de
apropriacdo do passado se abrem, assim como temos novas alternativas
paralidar com um futuro cada vez mais dificil de discernir e cada vez mais
distante da perspectiva moderna de progresso.

Por fim, num terceiro momento deste capitulo, irei propor uma
outra interpretacdo possivel do diagndstico do presentismo, algo que
procura explorar alguns potenciais implicitos nessa nova experiéncia do
tempo histdrico e que chamarei aqui de “presentismo ativo”. Para tanto,
além de retomar o trabalho de Hartog e destacar outros aspectos de sua
leitura, procuro buscar em referéncias distintas como Hannah Arendt,
Reinhart Koselleck, Claude Lefort e Wendy Brown algumas pistas para
repensar e sustentar a atualidade de uma concep¢ao de politica que surge
da propria critica ao conceito moderno de histéria. O esbogco de um pensa-
mento filosofico sobre a histdria e politica de matriz pds-fundacionalista,
e que acolhe a negatividade de nossas condicdes de agir, € o que se projeta
nesse novo horizonte.

Crise do tempo e “presentismo”

Talvez seja chover no molhado afirmar que vivemos um tempo
marcado nao sé por uma, mas por diversas crises, multidimensionais.
A crise da democracia e a crise social que se intensificou na pandemia
vém atualmente em primeiro plano, mas desde a crise financeira e eco-
ndémica de 2008 o mundo tem atravessado adguas turbulentas. Nao obs-
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tante, a crise mais profunda € provavelmente a crise ecologica, pois atinge
o nucleo de nossas formas modernas de producdo, consumo e relacdo com
anatureza.

Nesse cendrio de multiplas crises, talvez uma em particular passe
relativamente despercebida, por ter, aparentemente, um carater menos
“objetivo”. Refiro-me aqui ao que podemos chamar de uma “crise do
tempo”, isto €, uma crise em nossa experiéncia moderna do tempo his-
térico. Como veremos logo em seguida, essa ndo € uma crise inédita na
modernidade (alids, dificil falar de alguma crise que seja realmente iné-
dita hoje). Mas ¢ inegdvel que parece que vivemos uma retomada e um
aprofundamento de uma crise em nosso horizonte de expectativas com
relacdo ao futuro. Penso na percepcao de um futuro radicalmente incerto
e imprevisivel, no qual ndo hd mais espago para a crenca cega no pro-
gresso: essa experiéncia, que, ainda no século XX, talvez tenha se tor-
nado particularmente premente a partir do temor da guerra nuclear no
pos-Segunda Guerra!, ganhou intensa atualidade, ndo sé com a guerra na
Ucrania, mas sobretudo com a cada vez mais intensa emergéncia clima-
tica, para nio falar da crise socioecondmica persistente. Para mencionar
um fato tdo banal quanto revelador, os pais ndo podem mais pretender
que seus filhos e netos possuam melhores condi¢des de vida do que eles
préoprios. Com efeito, de acordo com uma pesquisa de 2019 da instituicao
Barnardo’s (Young [...], 2019), dois tercos dos menores de 25 anos acham
que sua geracdo serd pior do que a de seus pais?.

T Ver a esse respeito a importante obra de Giinther Anders (1972, 2023).

2 Ademais, em reportagem publicada pelo The Guardian sobre a experiéncia vivida da
crise entre as novas geragoes, essa percepgdo de desalento e falta de perspectiva de
futuro é descrita em cores ainda mais vivas: “Mas uma profunda questdo existencial
levou muitos jovens a questionar todo o sistema econémico. ‘Outro dia vi um post
no Instagram perguntando se vocé preferia viajar cem anos para trés ou para frente
no tempo, e todos os comentérios eram do tipo: ‘Ainda estaremos aqui daqui a cem
anos?”, diz Haroon Fagir, um graduado de 22 anos. ‘Esses comentérios resumem pes-
soas da minha idade e nossas atitudes em relagéo aos problemas que enfrentamos em
um sistema capitalista’. Emily Harris, 20, uma estudante em Londres, diz que sua maior
preocupagdo é que ‘ndo havera mais um planeta: temos Jeff Bezos se langando ao
espago quando Las Vegas ndo tem mais dgua e metade do mundo estd pegando fogo”
(Jones, 2021).
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Como bem formula Wendy Brown (2001, p. 139, tradugio nossa):

Vivemos diariamente o paradoxo de que a época mais ace-
lerada da histéria humana abriga um futuro radicalmente
incerto e profundamente além do alcance dos habitantes
do presente. Movendo-se a tal velocidade sem qualquer
senso de controle ou previsibilidade, saudamos o passado e
o futuro com perplexidade e ansiedade. Como consequén-
cia, nos, herdeiros de um universo radicalmente desen-
cantado, sentimos uma impoténcia politica maior do que
os humanos jamais sentiram antes, mesmo quando ocupa-
mos uma ordem global mais saturada pelo poder humano
do que nunca.

Ao falar agora hd pouco de “horizonte de expectativas”, eu segu-
ramente ja revelei qual a referéncia cldssica para diagnosticar essa crise
do tempo: Reinhart Koselleck. Koselleck é aqui fundamental para com-
preendermos qual é essa experiéncia moderna do tempo que entrou
definitivamente em crise. Nao irei insistir muito em teses conhecidas e
ja classicas. Gostaria apenas de destacar que, para Koselleck, o que esta
no cerne da experiéncia moderna do tempo é a distincia crescente que
separa o conjunto de experiéncias advindas e herdadas do passado e as
expectativas que, em sua impaciéncia, vao se afastando dele. Na lacuna
entre essas duas dimensdes de tempo, o tempo histérico da modernidade
se realiza. O exemplar dé lugar a singularidade do acontecimento e a his-
téria é pensada como um processo orientado, onde o futuro é valorizado
como culminacao do progresso. Mas a histdria € antes de tudo uma tarefa
aser cumprida e o ser humano é seu autor, que age “em nome da Histéria”.

Essa mudanca foi magistralmente demonstrada por Koselleck com
a historia do préprio conceito de histéria. Segundo Koselleck, até meados
do século XVIII, era perfeitamente razoavel contar-se com a “futuridade
do passado”, ou seja, com a expectativa de que o futuro se assemelharia
ao passado. Precisamente por que “[...] nada de essencialmente novo
poderia em principio ocorrer” (Koselleck, 2007, p. 34), era possivel tirar
diretamente conclusdes do passado para o futuro. Esse era o sentido do
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topos ciceroniano historia magistra vitae, que sintetiza a configuracao
historiografica que prevalecera até entdo: a histéria como uma colecdo
de exemplos que servem a prudéncia dos homens. Tal concep¢io magis-
tral de histdria assentava-se sobre uma estrutura temporal estdtica que
articulava passado, presente e futuro em um espaco continuo. Dentro
desse espaco, as acdes e 0s eventos repetiam-se — ou, a0 menos, admitia-
-se que poderiam ser interpretados de forma andloga —, o que garantia a
possibilidade de se aprender com o passado, isto €, de que os aconteci-
mentos passados, cuidadosamente transmitidos e conservados na memo-
ria da posteridade, serviriam como guias para os homens no presente e
no futuro. Na modernidade, entretanto, com a emergéncia de um futuro
diferente do “futuro passado”, um futuro aberto, indeterminado e inde-
termindvel pelas experiéncias passadas, o passado cessou de “ensinar”.
A radicalidade do futuro, vivido no presente como aceleragio, separou as
dimensdes do tempo, anulando a utilidade da experiéncia passada. O pas-
sado deixou de iluminar o futuro, segundo a famosa frase de Tocqueville, e
o velho topos se dissolveu frente a um “tempo novo”. A primeira categoria
com que se compreendeu esta nova experiéncia temporal foi o conceito
de “progresso”, no qual “[...] se deixa manifestar uma certa determinacao
do tempo, transcendente a natureza e imanente a histéria” (Koselleck,
2007, p. 55).

Essa brutal singularizacdo se deu, também, entre outros conceitos
politicos, no conceito de histéria proprio a modernidade: a histdria tor-
nou-se um singular coletivo, um metaconceito transcendental, que sin-
tetiza relato e acontecimento (Historie e Geschichte) e engloba as varias
histdrias individuais, que, até entio, eram percebidas como desconexas
entre si. Envolvendo toda a humanidade, a histdéria do progresso é um
percurso estruturado de desenvolvimento, que se inicia na barbdrie e se
orienta na direcdo de um futuro luminoso (Duarte, 2012). E nesse periodo
que aparecem as famosas filosofias da histéria, notadamente a de Hegel.

H4 pouco mais de uma década, no ano de 2003, o historiador
Francois Hartog publicava a obra Regimes de historicidade: presentismo
e experiéncia do tempo. Articulando as categorias meta-historicas de
“espaco da experiéncia” e “horizonte de expectativas” propostas por
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Reinhart Koselleck para se pensar o tempo histdrico, o autor chegava a
conclusdo de que atualmente (a0 menos desde 1989) as sociedades ociden-
tais viveriam em um novo “regime de historicidade”. Diferente do “regime
de historicidade” futurista da modernidade, tdo bem explorado pelo ja
citado Koselleck, mas ndo mais semelhante aquela ordem do tempo pre-
decessora, passadista, que se fundamentava na tradi¢do e nas licdes for-
necidas pelo passado captado pela historia magistra vitae, o novo “regime
de historicidade” traria a marca imperiosa da categoria do presente, cara-
ter esse que passa, entdo, a ser exposto e expresso pelo neologismo “pre-
sentismo”. Assim, nas palavras do préprio Hartog (2013, p. 148), desde o
ultimo decénio do século XX, o “futurismo deteriorou-se sob o horizonte e
0 presentismo o substituiu. O presente tornou-se o horizonte. Sem futuro
e sem passado, ele produz diariamente o passado e o futuro de que sempre
precisa, um dia apds o outro, e valoriza o imediato”. “O tempo histdrico
parece parado”, uma vez que a no¢ao de presentismo proposta pelo histo-
riador francés fornece a imagem de um presente hipertrofiado, um “hori-
zonte-dique, sem passado e sem futuro imediato” (Reis, 2012, p. 54-55
apud Marques, 2015, p. 366).

Em outras palavras, a tensdo e o distanciamento entre experiéncia
e expectativa aumentaram drasticamente, ocasionando uma ruptura, na
qual restaria apenas um presente, aparentemente tdo seguro de si e domi-
nador. Nessa progressiva invasdo do horizonte por um presente cada vez
mais inchado, hipertrofiado, é bem claro que o papel motriz foi desem-
penhado pelo desenvolvimento rapido e pelas exigéncias cada vez maio-
res de uma sociedade de consumo, na qual as inovacdes tecnoldgicas e
a busca de beneficios cada vez mais rapidos tornam obsoletos, cada vez
mais depressa, as coisas e os humanos (Hartog, 2013). Nessa perspectiva,
Hartog (2013) sinaliza que nosso presente é marcado pela experiéncia da
crise do futuro, com “suas duvidas sobre o progresso e um porvir perce-
bido como ameacga”, na qual “o futuro ndo desaparece, de forma alguma,
mas parece obscuro e ameagador”. Com o diagnodstico do presentismo,
parece, a primeira vista, que temos algo como um fim - ndo triunfante,
mas melancolico — da historia (moderna).
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No Brasil, um diagndstico relativamente parecido foi realizado por
Paulo Arantes (2014), que, igualmente partindo do esquema de Koselleck,
argumenta que vivemos hoje em um “novo tempo do mundo”, cujo prin-
cipal atributo seria um coroldrio do congelamento da agitacdo social no
Ocidente:

[...] a certa altura do curso contemporianeo do mundo, a
distancia entre expectativa e experiéncia passou a encur-
tar cada vez mais e numa dire¢do surpreendente, como se
a brecha do tempo fosse reabsorvida e se fechasse em nova
chave, inaugurando uma nova era que se poderia denomi-
nar das expectativas decrescentes (Arantes, 2014, p. 67).

Nesse cendrio de imposicdo aparentemente opressiva do presente,
0 que pensar de nossa experiéncia do tempo historico, de nossa relacdo
com o passado e o futuro? Mais ainda: como pensar as condi¢cOes de pos-
sibilidade de uma agdo e imaginacao politicas nesse contexto de tamanha
incerteza e de crise do tempo? Que tipos de culturas e agéncias politicas
sdo ou podem ser produzidas por essa desestabilizacdo das narrativas
fundadoras da modernidade? Que tipo de consciéncia histérica é possi-
vel e apropriada para tal situacdo? Longe de pretender responder a tais
questdes de modo exaustivo, eu gostaria, no que se segue, de refletir e
trabalhar algumas dessas questdes, a comecar pela primeira, sobre novas
formas de se relacionar com o passado e o futuro.

Novos passados, novos futuros

Se nem o passado e a tradi¢cdo, de um lado, e tampouco o futuro e a
perspectiva de um progresso continuo, de outro, sio mais um guia; isto é,
se eles ndo nos oferecem mais nenhum tipo de “seguranca ontolégica ou
metafisica” sobre nossas acdes no presente, sera possivel vislumbrarmos,
a despeito da tese do presentismo, novos modos de se relacionar com o
passado e com o futuro? Ou o presente hipertrofiado produziria, de fato,
apenas o passado e o futuro de que necessita, numa espécie de imediatis-
mo superficial e paralisante?
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Se olharmos por outro prisma a crise da categoria de progresso,
talvez possamos vislumbrar potenciais insuspeitados nisso que, num pri-
meiro momento, aparece eminentemente como uma perda. Para come-
¢ar, nao podemos, por exemplo, ignorar, como tem salientado Amy Allen
(entre outros), que ha certo

[...] entrelacamento da ideia de progresso como um ‘fato’
com os legados do racismo, do colonialismo e do impe-
rialismo e com suas formas informalmente imperialistas
ou neo-coloniais. A ideia de que os ideais normativos do
Esclarecimento europeu sdo o resultado de um processo de
aprendizagem desenvolvimental e progressivo por meio do
qual a modernidade emergiu das formas de vida tradicio-
nais [...] [se articulou, diversas vezes, com a] légica euro-
céntrica que justificou o colonialismo e a chamada missdo
civilizadora. [...] Em outras palavras, a no¢do [eurocentra-
da] de progresso histdrico [...] estd ligada a relagdes com-
plexas de dominacdo, exclusdo e silenciamento de sujeitos
colonizados e subalternos (Allen, 2018, p. 28-29).

Ou seja, uma leitura restrita e essencialista da “[...] nocdo de pro-
gresso desenvolvimental [...] é inconsistente com a incorporagio do valor
de igual respeito moral porque nos compromete a considerar alguns de
nossos concidaddos globais como imaturos, subdesenvolvidos e, por-
tanto, ainda ndo capazes de autorregulacdo autdonoma” (Allen, 2018,
p. 38-39)%.

8 Essa critica ndo é recente. A propria Allen destaca que: “Em seu ceticismo com respeito
ao discurso do progresso, Benjamin e Adorno foram acompanhados por outros dois
grandes pensadores politicos do século XX, que merecem ser chamados de tedricos
criticos no sentido mais amplo desse termo, Hannah Arendt e Michel Foucault. Essas
criticas tedricas [...] ao progresso, que tendiam a se concentrar na natureza altamente
metafisica da filosofia da histéria que sustentava tais alegagdes, coadunam-se com
a critica politica ao progresso na obra de tedricos anticoloniais como Frantz Fanon,
CLR James, Aimé Césaire e outros, que descobriram o papel altamente ideolégico que
alegag0es de progresso e de desenvolvimento desempenharam na justificativa de pro-
jetos de imperialismo e de colonialismo’ (Allen, 2018, p. 16-17).
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Talvez o exemplo mais emblematico disso seja a revolugao haitiana.
Como mostra Trouillot, a Revolucdo Haitiana desafiou o que os mais
radicais revoluciondrios na Europa poderiam conceber como possivel —
uma revolucdo impossivel para aqueles que lhe foram contemporaneos,
silenciada pelos historiadores que lhe sucederam. Trouillot argumenta
que o que ocorreu no Haiti entre 1791 e 1804 “[...] contradiz muito do que
o Ocidente conta de si mesmo, para si e para os outros” (Trouillot, 2016,
p. 173). Por sua radicalidade, por desafiar a visdo ontolégica do europeu
branco sobre os outros, mesmo diante da luta por autodeterminacdo do
povo haitiano, por ir a contracorrente de movimentos que lhe antecede-
ram e sucederam, e pelo acesso desigual aos meios de producdo das nar-
rativas historicas, a Revolug¢do Haitiana é resguardado um lugar menor na
histéria. “Aquilo que aconteceu” e “aquilo que se diz sobre o que aconte-
ceu” se sobrepdem, no processo de silenciamento desse evento.

O que essa critica traz a tona é o fato de que os diversos passados,
com suas respectivas riquezas e problemas (sem cair em idealizacdes),
foram simplesmente desqualificados pelo discurso ideoldgico e futu-
rista do progresso. O meu ponto é entio que a crise do conceito moderno
de historia e de progresso, junto com “a propria narrativa daquilo que o
Ocidente conta de si mesmo”, permite talvez uma abertura maior ao pas-
sado, com sua complexidade e contradi¢des préprias, revisitando e repa-
rando, em alguma medida, diversos processos de silenciamento.

Em suma, o aumento de incerteza, a auséncia de qualquer segu-
ranca quanto ao futuro, pode potencialmente agucar a nossa perspectiva
acerca do passado. Se, como afirma Benjamin na sua sexta tese sobre o
conceito de histdria, “Articular o passado historicamente nao significa
conhecé-lo ‘tal como ele propriamente foi’. Significa apoderar-se de uma
lembranca tal como ela lampeja num instante de perigo” (Benjamin apud
Loéwy, 2005, p. 65), podemos especular que nesse momento se dissolve a
visdo confortavel e preguicosa da histdria como “progresso” ininterrupto.
O perigo de uma derrota atual aviva a sensibilidade pelas anteriores, sus-
cita o interesse dos vencidos pelo combate, estimula um olhar critico vol-
tado para a historia.
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A partir de Benjamin, podemos alids nos questionar ainda sobre
como olhar para o passado do ponto de vista presentista, € em como isso
pode nos ajudar a construir uma visdo mais complexa do que ocorreu
e do impacto e do sentido que a construcdo de uma narrativa histdrica
pode ter para o tempo presente. Sobre esse ponto, ndo apenas Benjamin,
mas Trouillot pode mais uma vez nos servir de referéncia: E certo que
as injusticas praticadas contra as geracOes anteriores devem ser repa-
radas: elas afetam os descendentes das vitimas. Mas o foco sobre o pas-
sado com frequéncia nos desvia das injusticas presentes, para as quais as
geracOes anteriores representam apenas a base, ndo os agentes. Assim,
“[...] por mais abrangente e profunda que seja a pesquisa histérica sobre
o holocausto, por maior que seja o sentimento de culpa pelo passado da
Alemanha, nada disso podera substituir uma marcha de protesto con-
tra os skinheads” (Trouillot, 2016, p. 247). Dessa forma, a autenticidade
ndo se pode basear em atitudes dirigidas a um passado isolado, mantido
vivo por meio de narrativas. Quer invoque, reivindique ou rejeite o pas-
sado, a autenticidade se valida apenas na relacdo com praticas correntes,
que nos envolvem a todos como testemunhas, atores e comentadores —
incluindo préaticas de narracdo histdrica. “Assim, ainda que relacionada
com o Passado, nossa autenticidade se baseia nas lutas do nosso presente.
Somente no presente podemos ser sinceros ou insinceros em relacio ao
passado que escolhemos aceitar” (Trouillot, 2016, p. 248).

Sobre esse ponto, Magali Bessone reflete do ponto de vista de uma
teoria da justica sobre as demandas por reparacao histérica, que tem sus-
citado muitos debates hoje em dia, na era “presentista”. E seu raciocinio
também se pauta por uma perspectiva que conecta nosso olhar para o pas-
sado e 0 modo como o herdamos e o narramos com nossas demandas de
justica no presente. Segundo essa autora, o trafico de escravos e a escravi-
dio sdoinjusticas histdricas estruturais: porém, o que precisa ser reparado
nao sio os crimes irreparaveis do passado, mas as estruturas persistentes
— categorias e légicas administrativas juridicas, desigualdades de acesso
a recursos e bens publicos, marginalizacido da cultura — que continuam
a organizar nossa sociedade, nossas praticas, nossas normas, numa base
que, longe de ser cega as diferencas reais, herdou e mantém mecanismos
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racistas. Agir como se a histéria ndo importasse, como se as categorias
de subordinacao existissem independentemente de suas origens politi-
cas, priva os meios para contestar e realmente lidar com desigualdades e
dominacdes. Por outro lado, prestar atengdo a histéria nos permite com-
preender melhor a natureza de nossas estruturas sociais atuais e tornar
visiveis as injusticas, os efeitos da desigualdade e da dominacdo que elas
podem trazer. O ponto entdo € saber discernir “a presenca viva do pas-
sado” no presente (Bessone, 2019, p. 187-188, tradug¢do nossa).

Ainda sobre distintas tentativas de pensar e produzir a histéria
do passado de um ponto de vista do presente, é digna de nota a maneira
como a autora Saidiya Hartman mobiliza o conceito de imaginacdo para
dar conta do projeto de tirar do esquecimento e da invisibilidade algo que
transcende os arquivos e que ndo pode ser propriamente “conhecido”.
A tnica justificativa para realizar um tal empreendimento de “fabulacdo
critica” que nao se enquadra num sentido mais estrito de historiografia
é a perspectiva de uma “histéria do presente”, na medida em que esse
passado narrado e imaginado ainda se faz presente nas vidas precdrias de
pessoas subalternatizadas. A escassez de narrativas africanas sobre o cati-
veiro e a escravizacdo exacerba a pressao e a gravidade de tais questoes:

Como uma escritora comprometida em contar historias,
eu tenho me esforcado em representar as vidas dos sem
nomes e dos esquecidos, em considerar a perda e respei-
tar os limites do que ndo pode ser conhecido. Para mim,
narrar contra-Histdrias da escraviddo tem sido sempre in-
separavel da escrita de uma Histéria do presente, ou seja, o
projeto incompleto de liberdade e a vida precdria do(a) ex-
-escravo(a), uma condicdo definida pela vulnerabilidade a
morte prematura e a atos gratuitos de violéncia. Conforme
eu a entendo, uma Histoéria do presente luta para iluminar
a intimidade da nossa experiéncia com as vidas dos mor-
tos, para escrever nosso agora enquanto ele é interrompido
por esse passado e para imaginar um estado livre, ndo como
o tempo antes do cativeiro ou da escraviddo, mas como o
futuro antecipado dessa escrita (Hartman, 2020, p. 17).
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Bem entendido, a intencdo de Hartman ndo € tdo miraculosa como
recuperar as vidas das pessoas escravizadas ou redimir os mortos, mas em
vez disso trabalhar para pintar o quadro mais completo possivel das vidas
de cativos e cativas. Esse gesto duplo pode ser descrito como um esfor¢co
contra os limites do arquivo para escrever uma histéria cultural do cati-
veiro e, a0 mesmo tempo, uma encenacio da impossibilidade de repre-
sentar as vidas dos cativos e cativas precisamente por meio do processo
de narracdo (Hartman, 2020). No entanto, o ponto central é, insistamos,
essa conexao pretendida entre o passado de extrema violéncia e opressao,
mas também de silenciamento e apagamento pelos préprios arquivos, € o
Nnosso presente:

Se essa histdria de Vénus tem algum valor, este consiste em
iluminar o modo como nossa era estd presa a dela. Uma
relacdo que outros podem descrever como um tipo de me-
lancolia, mas que prefiro descrever como a sobrevida da
propriedade, quero dizer: o detrito de vidas as quais ain-
da precisamos atentar, um passado que ainda nao passou
e um estado de emergéncia continuo em que a vida negra
permanece em perigo. [...]. Meu esfor¢o para reconstruir o
passado €, também, uma tentativa de descrever obliqua-
mente as formas de violéncias autorizadas no presente,
isto é, as formas de morte desencadeadas em nome de li-
berdade, seguranca, civilizacdo e Deus/o bem. A narrativa é
central para esse esforco por causa da ‘relacdo explicita ou
implicada que ela estabelece entre passado, presentes e fu-
turos.’ Lutar com a reivindicacdo da garota sobre o presente
é uma forma de nomear nosso tempo, pensar nosso presen-
te e visualizar o passado que o criou (Hartman, 2020, p. 31).

Se nossarelacdo com o passado se transforma com a crise do tempo,
a mudanca de nossa relacdo com o futuro ¢ ainda mais evidente. Como
ja salientado, este se torna muito mais incerto e até mesmo ameacador.
Podemos até mesmo afirmar, com Paulo Arantes, que vivemos na era da
emergéncia. Seja como for, a l6gica dos novos movimentos sociais ja ndo
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pode contar com a seguranca ontoldgica de um futuro radiante. E preciso
agir aqui e agora, com todo o risco que isso implica, a fim de conquistar
algum futuro para esta e as proximas geracdes. Convém considerar a pro-
posta de reflexdo que o socidlogo Alain Touraine esbocga a respeito da acao
politica no “novo tempo do mundo” — dado que nela subjaz uma outra
concepc¢ao de porvir. De acordo com sua leitura, para uma justa com-
preensdo da realidade presente, é preciso ter em mente o esgotamento
do “horizonte de expectativas” da esquerda socialista tradicional. Nesse
sentido, Touraine (2004) sustenta que os militantes sabem que sua acao
ndo se dd4 em nome da Histéria, que ndo hd nada garantido, e que nunca
haverd paraiso reencontrado. Tendo em vista, portanto, a problemadtica de
uma acao politica que se instale em uma nova forma de experimentacao
do tempo historico, em um presente autocentrado, Touraine sugere afinar
a sensibilidade para a praxis democrdtica dos novos movimentos sociais
que surgem na cena publica. Segundo ele, os atuais movimentos, o das
mulheres, nacionalistas, antirracistas, ecologistas, antinucleares, vivem
no imediato, decididamente no fim do mundo: é agora que é preciso
acabar com o poder nuclear; amanha serd muito tarde. Mas esse tempo
sem profundidade, que torna a escatologia uma dimensao da vida coti-
diana, combina-se a uma ampliacdo da agenda dos diversos movimentos
(Touraine, 2004, p. 140).

E claro que h4 a iminéncia de um risco no caso de excesso dessa
autorreferéncia presentista. De acordo com Touraine (2004, p. 78), “[...]
o enclausuramento no presente significa, quase sempre, a recusa de todo
projeto coletivo, de toda capacidade de acdo politica”. Isso € o que faz toda
a complexidade, os potenciais e os riscos, da consciéncia histérica pre-
sentista. Um outro risco é o de moralismo, tal como destacado por Wendy
Brown (2001). Ela questiona: o que substituiu o apego apaixonado a um
sonho de outro mundo politico, social e econdmico, pautado em certa
teleologia histdrica? Para ela, a consequéncia de viver esses apegos como
perdas inexordveis € justamente a raiva, a impoténcia politica e o mora-
lismo (Brown, 2001).
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Por um presentismo ativo

Vimos como o presentismo, no sentido amplo de imanéncia no
presente, isto €, de uma abertura, de perda de garantias em relacdo ao
passado ou futuro como doadores de sentido, pode nos permitir novas
relagOes com o passado e o futuro, mais abertas, contraditorias, parado-
xais e incertas, mas também mais ponderadas e inventivas. Hoje, a des-
peito da atual crise multidimensional, temos uma relacdo com o passado
marcada por novas apropriacdes, novas demandas de reparacdo, novas
reflexOes e novas sensibilidades, em suma, por distintos e renovados usos
politicos da histéria. E, no caso da nossa relacdo com o futuro, temos de
fato um horizonte bastante incerto, uma situacao de emergéncia, mas que
tem provocado o imaginar e o agir, ainda que sem nenhuma seguranca
dada por algum “sentido da histdéria” ou alguma esperanca reconfortante?.

Nesta parte final do capitulo, busco refletir sobre estratégias para
redefinir a consciéncia historica que ndo dependem nem de uma historio-
grafia progressista nem de um determinismo histérico em geral, estraté-
gias para conceber nossa relacdo com o passado e com o futuro que tracam
responsabilidades e possibilidades de acdo a partir da indeterminacao.
Nesse sentido, a histdria se torna menos o lugar que habitamos, ou aquilo
pelo que somos impulsionados ou determinados, e mais aquilo pelo que
e sobre o que lutamos e aspiramos honrar em nossas praticas de justica.

O proprio Hartog (2013, p. 258), ao final do seu livro, salienta que, na
realidade, “[...] o presente estendeu-se tanto em direcdo ao futuro quanto
ao passado”. Em direcdo ao futuro: pelos dispositivos da precaucgdo e da
responsabilidade, pela consideracdo do irreparavel e do irreversivel,
pelo apelo a nocdo de patriménio e a de divida, que reune e d4 sentido
ao conjunto. Em direcdo ao passado: pela mobilizacdo de dispositivos
analogos, como a responsabilidade e o dever de memodria, a patrimonia-

4 Aesse respeito, sdo emblematicas algumas falas de militantes da novissima geragao,
como Greta Thunberg: “Nossa casa estd em chamas. Eu ndo quero a sua esperanga,
n&o quero que Vocés sejam esperangosos. Eu quero que vocés entrem em panico, que-
ro que voceés sintam o medo que eu sinto todos os dias. Eu quero que vocés ajam, que
ajam como se a casa estivesse em chamas, porque ela estd” (Thunberg apud Brum,
2019).
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lizacdo, o imprescritivel. Formulado a partir do presente e pesando sobre
ele, esse duplo endividamento, tanto em direcdo ao passado quanto ao
futuro, marca a experiéncia contemporanea do presente. Pela divida, pas-
sa-se das vitimas do genocidio as ameacas a espécie humana, do dever de
memoria ao principio de responsabilidade (Hans Jonas), “[...] para que as
geracoes futuras tenham ainda uma vida humana e para que se lembrem
também da inumanidade do homem” (Hartog, 2013, p. 258). Nao se trata
mais de “prever o futuro”, mas de medir os efeitos deste ou daquele futuro
concebivel sobre o presente, avancando virtualmente em varias direcOes
antes de escolher uma delas.

Hartog também destaca que essa relacdo com o passado e com o
futuro do ponto de vista do presente é sempre muito tensa e complexa.
A extensdo do presente na direcdo do futuro da lugar, seja, de maneira
negativa, a um catastrofismo, seja positiva, a um trabalho sobre a prépria
incerteza. Em um universo incerto, a escolha permite mais de uma pro-
jecdo no futuro. Fala-se, entdo, de presente “multidirecional” ou “multi-
plo”. Hartog pergunta-se se tal postura ndo leva a “estender” ainda mais as
dimensdes do presente. “Parte-se” do presente e ndo “se sai” dele. Comoja
destaquei na secdo anterior deste capitulo, essa centralizacdo da incerteza
e do presente ndo serve so para o tratamento do futuro, mas pode igual-
mente encontrar aplicacdo na abordagem do passado, que pode também
ser reconstruido como multidirecional ou multiplo.

Ou seja, o presentismo sinaliza mais do que uma simples mudanca
de regime de historicidade. Ele diz respeito a uma perda de seguranca
ontoldgica antes sustentada por uma perspectiva passadista ou futurista,
com tracos metafisicos. Como destaca Myruam Revault d’Allonnes (2012),
a perda dos referenciais de julgamento, o esgotamento das respostas tra-
dicionais quanto as orientac¢des para o futuro, a intensificacdo da acelera-
¢do, a percep¢ao de uma incerteza levada ao extremo: essas caracteristicas
afetam quase toda a nossa experiéncia contemporanea e testemunham
mudancas fundamentais. Seja numa perspectiva estdtica, ciclica ou dina-
mica, o percurso humano, sua presenca no mundo, parecia dotado de um
sentido, cuja perda de estabilidade tem so se intensificado nas ultimas
décadas. Isso pode nos conduzir ao niilismo e a um presente enclausu-
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rado em si mesmo? Sem duvidas. Mas Nietzsche (2013), cuja filosofia é
uma profunda meditacdo sobre o niilismo moderno, ja nos indicava que é
possivel desenvolver uma postura ativa em relagdo a este ultimo, em que a
depressdo do mundo sem sentido é superada pela for¢a da criagcdo de valo-
res, da acdo sobre o mundo, da afirmacédo de si. A questdo que eu gostaria
de colocar, entdo, é: sera que nao temos testemunhado algumas manifes-
tacdes do que poderiamos chamar aqui de presentismo ativo? De novas
formas de agir no presente e de se relacionar com o passado e o futuro?

Se é assim, que forma toma - ou deveria tomar — esse agir na incer-
teza e na contingéncia daimanéncia do presente? Certamente ndo a forma
do messianismo ou do moralismo. Mais do que nunca, um momento de
incerteza e crise exige o tempo da politica: isto €, o tempo da acdo, da
responsabilidade e da imaginacdo politicas calcadas nos desafios e na
complexidade do presente. Com efeito, hd, para Arendt (2011, p. 95), uma
“fatidica monstruosidade” no moderno conceito de histéria, que decorre,
precisamente, da obliteragdo de acdes e eventos concretos, que tém seu
sentido particular esvaziado, em prol de um processo englobante que lhes
confere sentido de fora. E como se a mera sequéncia temporal adquirisse
uma importancia e dignidade inéditas (Arendt, 2011). A nocao processual
de historia sé chegou a consciéncia da época moderna no ultimo terco do
século XVIII, notadamente, na filosofia de Hegel, esmorecendo um inte-
resse redivivo pela politica, que se esbocou, no século XVII, na sequéncia
do processo de secularizacdo que separou a religido e a politica. Esse inte-
resse incipiente foi definitivamente solapado no século XIX, findando em
“desespero” em Tocqueville e na “confusido” entre politica e histéria em
Marx (Arendt, 2011, p. 111). Segundo Arendt (2011, p. 114), na identifica-
¢ao marxista da acdo com o “fazer histéria”, que transforma os designios
superiores que se revelam ao filésofo em fins intencionais da acio poli-
tica, pode-se verificar o esforco da modernidade para recuperar a estabi-
lidade que decorria do vinculo hierdrquico entre pensamento e acdo da
tradicdo: “[...] nessa versao do derivar a politica da historia [...], de forma
alguma restrita a Marx ou ao pragmatismo em geral, podemos facilmente
detectar a antiga tentativa de escapar as frustracdes e a fragilidade da acao
humana construindo-a a imagem do fazer”.
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Em Criticaecrise, Koselleck tem um diagnostico semelhante sobre o
cardter antipolitico das filosofias da histdria: apoiando-se em construgdes
utdpicas de futuro para fazer valer sua jurisdicdo contra uma tradi¢do que
percebia como ilegitima a critica moral vinculada a tais filosofias — cujo
método “[...] consiste em considerar o que € exigido pela razdo — diante
do qual o presente desaparece — como se fosse a realidade verdadeira”
(Koselleck, 1999, p. 145, grifo nosso) — aprofundou a experiéncia de alie-
nacao que estd na sua origem. Em nome da moral, a histdria foi destituida
de sua facticidade: “[...] a partir de entdo, a histéria sé pode ser concebida
como filosofia da historia” (Koselleck, 1999, p. 160). No fogo cruzado da
critica, “[...] ndo se desmantelou apenas a politica de entdo. Neste mesmo
processo, reduziu-se a propria politica, enquanto tarefa constante da exis-
téncia humana, a construgdes utdpicas de futuro” (Koselleck, 1999, p. 17).
Ou seja, havia no conceito moderno de histéria uma tendéncia a oblite-
rar a dimensao propriamente politica da acdo. Como nos lembra Wendy
Brown (2001), ao criticar a perspectiva moralizante da politica com a
ajuda do realista Maquiavel, o dominio da politica ndo pode ser ordenado
por vontade e inten¢do, mas ¢ um dominio complexo de consequéncias
ndo intencionais que seguem as colisdes imprevisiveis de for¢cas huma-
nas, historicas e naturais. Assim, uma politica de principio abstrato corre
o risco de perder seu objetivo e, de fato, produzir o oposto do resultado
desejado.

Arendt (2016) considera, em A condi¢cdo humana, que a caracte-
ristica mais distintiva da modernidade é precisamente um esforco de
autoafirmacdo que procede de uma crenca desmedida no poder humano
e de um ressentimento em relacdo aos limites que definem a existéncia -
ha uma espécie de desejo de “fugir a condicdo humana”. “Desinclinado
a aceitar aquilo que ele mesmo nao fez, o homem moderno transforma
a realidade por meio da ciéncia e da tecnologia, refazendo-a na esperan-
ca de criar um mundo totalmente humanizado no qual ele possa (final-
mente) se sentir em casa” (Villa, 1999, p. 184 apud Duarte, 2012, p. 87).
A crise ecoldgica é talvez o maior sinal do fracasso dessa empreitada.

Eu tentei argumentar que esse esforco de superar a contingéncia,
determinando o particular pelo todo e a politica pela historia ou pelo
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moralismo, entrou definitivamente em crise. A nova consciéncia histo-
rica, a nova experiéncia do tempo, precisa lidar com essa contingéncia,
com acomplexidade e aincerteza inerente ao campo dos “negécios huma-
nos” e a propria finitude humana. Meu ponto € que esta dimensao da acdo
politica sé se deixa apresentar na imanéncia do presente, num presen-
tismo que se torna ativo, na medida em que nio se fecha na clausura do
imediato e consegue se relacionar com o passado e o futuro a partir dessa
dimensao de contingéncia, incerteza e complexidade conflituosa.

Nesse sentido, acredito que as tentativas de pensar a acdo poli-
tica em uma chave pés-fundacionalista podem apresentar uma perspec-
tiva promissora nesse contexto de um presentismo que se faz ativo, se
por pds-fundacionalismo entendermos uma interrogacdo constante de
figuras metafisicas de fundacio - tais como totalidade, universalidade,
esséncia e fundamento. Como destaca Oliver Marchart (2007), o pos-fun-
dacionalismo ndo deve ser confundido com o antifoundationalismo ou
mesmo com alguma espécie de poés-modernismo, ja que uma abordagem
pos-fundacional ndo tenta apagar completamente tais figuras de funda-
mento ou fundacdo, mas tdo somente enfraquecer seu status ontolégico.
O enfraquecimento ontolégico do fundamento ndo leva a assunc¢ao da
auséncia total de todos os fundamentos, mas sim a assuncao da impossi-
bilidade de um fundamento final, o que é algo completamente diferente,
pois implica uma maior consciéncia, por um lado, da contingéncia e, por
outro, do politico como o momento de fundagdo parcial e sempre inaca-
bada (Marchart, 2007).

A liberdade e a historicidade serdo agora “fundadas” precisamente
sobre a premissa da auséncia de uma fundacéao final. Este jogo intermi-
navel entre fundagio e abismo também sugere aceitar a necessidade da
divisdo, da discordia e do antagonismo na politica, pois toda decisdo e
acdo politicas - ja que esta ndo pode ser baseada em um terreno estavel,
nem serd tomada no vacuo solitdrio da completa falta de fundamento -
serd sempre confrontada com reivindicacdes e forcas concorrentes. Isto
é, a politica tem que aceitar o fato de que é um processo aberto, sem um
comeco claro, nem um fim ou destino determinado. Contudo, a atividade
politica — por mais carente de fundamento ultimo que seja — ndo ocorre
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no vacuo, mas esta sempre envolta em camadas sedimentadas de tradi-
cdes que, por sua parte, sdo flexiveis e mutdveis ao longo da histéria. Em
nenhum momento, encontramos um ancoradouro definitivamente sélido
para nossas ag¢des, mas nenhum voluntarismo se segue dai, pois nunca
navegamos em um “mar sem ondas”.

Pode-se imaginar que tal perspectiva conduza necessariamente a
alguma espécie de “decisionismo” a la Carl Schmitt, mas isso ndo é uma
decorréncia necessdria da perspectiva pds-fundacionalista. Um autor
como Claude Lefort (2001), que parte do diagndstico da “dissolucdo dos
marcadores de certeza”, mostra perfeitamente que o regime democratico
é o que melhor acomoda essa condicdo de incerteza que marca a moder-
nidade tardia e, com isso, € a propria articulacdo entre politica e histéria
que se torna efetivamente possivel:

A democracia se revela assim como a sociedade histérica
por exceléncia, uma sociedade que, em sua forma, acolhe
e preserva a indeterminacdo, em notdvel contraste com o
totalitarismo que, enquanto se constréi sob o signo da cria-
¢do do novo homem, na realidade se organiza contra essa
indeterminacao, afirma manter a lei de sua organizacgio e
seu desenvolvimento, e se desenha secretamente, no mun-
do moderno, como uma sociedade sem histdria (Lefort,
2001, p. 25, traducdo nossa).

Com isso, segundo a ja bastante conhecida leitura de Lefort (2001)
acerca das transformacdes que marcam “a invencdo democrética”, o lugar
do poder se torna um lugar vazio. Nao ha necessidade aqui de insistir nos
detalhes da estrutura institucional da democracia moderna. O principal é
que ela proibe os governantes de se apropriarem ou incorporarem o poder.
Seu exercicio estd sujeito ao procedimento de uma revisdo periddica. Ele
ocorre no final de uma competicao regulada, cujas condi¢cdes sdo perma-
nentemente preservadas. Esse fendmeno implica uma institucionaliza-
¢ao do conflito (Lefort, 2001). A disposi¢ao de uma cena politica, na qual
ocorre essa competicao, faz com que a divisdo apareca, de maneira geral,
como constitutiva da propria unidade da sociedade. Ou, em outras pala-
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vras, a legitimacdo do conflito puramente politico contém o principio de
uma legitimidade do conflito social em todas as suas formas. O significado
dessas transformacdes, se tivermos em mente o modelo monarquico do
Antigo Regime, pode ser resumido no seguinte: a sociedade democratica
se estabelece como uma sociedade sem corpo, como uma sociedade que
derrota a representacio de uma totalidade organica e funda um novo tipo
de representacdo, que, por sua vez, assegura um novo tipo de unidade,
propriamente politico-democrdatica. Isso ndo quer dizer, portanto, que
tal sociedade seja carente de unidade, de identidade definida; muito pelo
contrdrio, o desaparecimento da determinacao natural, outrora ligada a
pessoa do principe e a existéncia de uma nobreza, faz com que a socie-
dade surja como puramente social, de modo que o povo, a nacao, o Estado
se erijam como entidades universais e que todo individuo, todo grupo, se
reporte a eles. Mas nem o Estado, nem o povo, nem a nagao representam
realidades substanciais. A sua representacdo depende, ela prépria, de
um discurso politico e de uma elaboracdo socioldgica e histérica sempre
ligada ao debate ideoldgico.

Alids, para Lefort (2001), nada torna o paradoxo da democracia
mais aparente do que a instituicio do sufragio universal. E precisamente
no momento em que se supde que a soberania popular se manifeste, em
que o povo se atualizaria pela expressdo da sua vontade, que as solidarie-
dades sociais se desfazem, que o cidadao se vé arrancado de todas as redes
em que a vida social se desenvolve para se converter em uma unidade de
conta. O nimero substitui a substancia. E significativo, alids, que essa
instituicdo tenha enfrentado, durante muito tempo, no século XIX, resis-
téncias ndo s6 de conservadores, mas de burgueses liberais e socialistas
- resisténcia que ndo pode ser atribuida apenas a defesa de interesses de
classe, mas despertada pela ideia de uma sociedade doravante dedicada a
acolher, em certo sentido, o irrepresentavel (Lefort, 2001).

Parece-me que Lefort se aproxima bastante de uma perspectiva
que aqui tentamos delimitar com a noc¢do de “presentismo ativo” quando
ele desenha uma compreensao do regime democratico articulada com o
acolhimento da incerteza e da contingéncia:
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O principal, ameu ver, € que a democracia se estabelece e se
mantém pela dissolugdo dos referenciais (repéres) de certe-
za. Inaugura uma histdéria em que os homens experimen-
tam uma indeterminacfo ultima, quanto ao fundamento
do Poder, da Lei e do Saber, e o fundamento da relagio en-
tre si, em todos os registros da vida social (onde quer que a
divisdo tenha se expressado, notadamente a divisdo entre
os detentores da autoridade e os que a ela estavam sujeitos,
segundo crencas na natureza das coisas ou num principio
sobrenatural) (Lefort, 2001, p. 30, traducio nossa).

O pensador francés nio deixa, contudo, de notar que esse traco
estrutural do regime democratico encerra um risco maior: o risco sempre
renovado do totalitarismo. Isso porque, numa sociedade em que os fun-
damentos da ordem politica e da ordem social se desvanecem, na qual
aquilo que foi estabelecido nunca traz o selo de plena legitimidade, em
que a diferenca de status deixa de ser irrefutavel, onde o direito se mos-
tra dependente do discurso que o afirma, onde o poder é exercido na
dependéncia do conflito, fica em aberto a possibilidade de ruptura da
légica democratica. Quando os individuos estdo cada vez mais inseguros
como consequéncia de uma crise econdmica ou da devastacdo da guerra,
quando o conflito entre classes e grupos € exacerbado e ndo pode mais
ser simbolicamente resolvido dentro da esfera politica, quando o poder
parece ter afundado ao nivel da realidade e ndo ser mais que um instru-
mento para a promog¢ao dos interesses e apetites da vulgar ambicdo e
quando, em uma palavra, tudo isso aparece na sociedade, mas, a0 mesmo
tempo, a sociedade parece estar fragmentada, entdo vemos o desenvol-
vimento da fantasia do povo-como-um, o comec¢o de uma busca ilusdria
por uma identidade substancial, por um corpo social homogéneo, por um
Estado livre de divisao.

Diante dessa ameaca, fica o alerta de Lefort (2001, p. 56, grifo nosso,
traducio nossa) quanto as atracdes exercidas, sobretudo em momentos
de crise, por uma fé quase religiosa, uma nostalgia e um apego “[...] a ima-
gem de uma sociedade unida a si mesma, dominando sua histéria, como
uma comunidade orginica”. O melhor antidoto continua a ser o de assu-
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mir ativamente e o de “[...] redescobrir a indeterminacdo da histdria e o ser
do social” (Lefort, 2001, p. 33, grifo nosso, traducao nossa).

Trata-se, portanto, de pensar uma politica “depois da historia
(moderna)” que também extrai suas energias da consciéncia histdrica
presentista. Isto é, tais reflexdes apresentam ndo uma nova concepg¢ao de
desenvolvimento histérico, mas novas pedras de toque para um modelo
de acdo politica que mobilizaria e ativaria a histéria em vez de se subme-
ter a ela. Pode até significar uma consciéncia politica que oferece novas e
modestas possibilidades para a pratica da liberdade. Isto €, longe de signi-
ficar uma recusa de toda e qualquer normatividade para pensar a politica,
recaindo em uma espécie de decisionismo ou relativismo autodestrutivo,
trata-se antes de partir da negatividade da contingéncia, da incerteza, da
finitude e da auséncia de fundamento ultimo para pensar um modelo de
acdo e organizacao politico-democratica que sejam capazes de acolher tal
negatividade de modo produtivo e construtivo. Como destaca Marchart
(2007, p. 157-158, traducdo nossa):

Se nenhuma politica em particular pode ser derivada logi-
camente de uma postura pés-fundacionalista, isso implica
que nada se segue? Acho que ndo, porque o que uma pos-
tura pés-fundacionalista diz é que toda tentativa de fun-
damentacgio acabara falhando. Perceber isso de fato tem
implicacOes para nossa idéia de democracia, ja que a de-
mocracia deve ser definida como um regime que procura,
precisamente, se reconciliar com o fracasso final da funda-
mentacdo em vez de simplesmente reprimi-la ou exclui-la.
Embora todos os regimes politicos concebiveis, todas as
formas de ordem e ordenacdo politicas, estejam necessa-
riamente fundamentadas no abismo de um fundamento
ausente, a maioria delas tende a repudiar sua natureza
abissal. O argumento de Claude Lefort quanto a dissolucéo
dos marcadores da certeza e quanto ao esvaziamento do lu-
gar de poder na democracia implica que a democracia € o
regime que mais se aproxima da aceitacdo da auséncia de
um terreno definitivo:
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Nessa perspectiva, essa consciéncia histdrica e politica que pos-
sui seus pés bem fincados no presente — sem se fechar para o passado e
o futuro -, “ativamente presentista” se quisermos, € muito mais afeita
a desenvolvermos um outro aspecto da modernidade que nio se deixa
reduzir a crenca desmedida no poder, destacada por Arendt. Sem recorrer
a alguma espécie de fundamentacgio racional universal, trata-se de assu-
mir a incerteza e a contingéncia na forma de uma finitude ndo dogmadtica
que desempenharia um papel importante na efetivacdo do tipo genuino
de respeito e abertura para o outro que, sem duvida, sdo centrais para a
heranc¢a normativa do esclarecimento (Allen, 2018). Assim, um tanto para-
doxalmente, a superac¢ao do conceito moderno e progressista de histdria
nao nos leva para fora da modernidade, ou para uma pés-modernidade,
mas antes pode significar, na verdade, uma maneira de estar a altura do
legado normativo da modernidade, particularmente de suas nocdes de
liberdade, inclusao e igual respeito moral.
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CAPITULD 3



O que esta em disputa?

Daniel Tourinho Peres

Fildsofas e filosofos costumam ter obsessdes. Elas aparecem aqui e
ali, organizam o nosso modo de pensar, definem afinidades e oposicdes;
elas mostram, salientam, mas também escondem, dimensdes do real, ain-
da que se esteja pensando nelas de viés, e ndo diretamente. Uma obsessao
minha se apresenta na formulacdo que Fichte apresenta em uma carta a
Reinhold, com data de 29 de agosto de 1795:

Até onde devo me interrogar, onde devo cessar de me in-
terrogar, qual é o limite [de minha acdo]? Kant teria res-
pondido... até o limite do ser racional. Eu replico: isso eu
compreendi perfeitamente; mas onde se encontra o limite
dos seres racionais? Com efeito, os objetos de minhas acdes
sdo sempre fendmenos no mundo sensivel; quais serdo,
dentre os fendmenos, aqueles aos quais aplicarei o concei-
to de ser racional e aqueles aos quais ndo aplicarei? Vocé
sabe muito bem, deveria responder Kant. Mas se esta res-
posta € justa, ela, de todo modo, ndo € nada filoséfica. Eu
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monto um cavalo sem lhe pedir permissao e sem pretender,
de minha parte, lhe servir de montaria; mas porque tenho
mais escripulos diante do locador de cavalos? Que o po-
bre animal nio possa se defender ndo vem ao caso. E uma
questdo séria saber se, apoiado pela opinido geral, eu mon-
to e cavalgo um cavalo de modo tdo injusto quanto o russo
que, apoiado também ele na opinifo geral, caca, vende e,
por prazer, agoita um servo (Fichte, 1970, p. 386)'.

Desde o dia em que, do piso da Congresso Nacional, um deputado
fez a apologia de um torturador e assassino, a questao colocada por Fichte
se mostrou mais uma vez em toda a sua gravidade. O fato de o torturador
ter sido, além de tudo, o algoz da presidente cujo destino entdo se decidia,
sO acrescentava infamia ao horror. Afinal, parece ser impossivel deixar
de julgar que aquele voto ultrapassou um limite que jamais deveria ter
sido ultrapassado, que o que se ouviu ali ndo foi um simples voto, uma
simples fala, mas um ato de violéncia que deveria ter sido sentido como
tal. Naquele momento, colocou-se em questdo, de modo muito radical, a
aposta iluminista na razdo como sede de um discurso normativo que tem
na filosofia sua expressao privilegiada - da filosofia, em geral, e da filo-
sofia politica, em particular, que desde sua origem trata de apresentar o
modelo, a norma, de uma sociedade justa ou mesmo, de modo mais fraco,
as bases para o estabelecimento de uma cultura democratica. Como se
aquela declaragio de voto ndo bastasse, pouco mais de dois anos depois,
o deputado que a proferiu se torna presidente da Republica. Pior: ele ndo
se torna presidente apesar de ter ultrapassado tal limite, mas justamente
sua forca politica, sua assun¢do como candidato com chances de vitoria,
foi posta por ele ter derrubado o limite que qualquer democracia deve
defender e ter muito bem estabelecido, a saber: pluralismo de visdes de
mundo e de horizontes politicos, direitos individuais, respeito ao Estado
de direito fixado na constituicdo e que se apresenta, nas palavras de Kant
(2020), como um “cdédigo nao escrito”.

1 Tratei desta questdo também em Kant: metafisica e politica (Peres, 2004).
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De 14 para c4, foram quatro anos de horror e terror, quatro anos em
que foi preciso reafirmar nossa humanidade diante da quantidade avas-
saladora de evidéncias em contrdrio, isto é, diante da desumanidade de
quem governava o pafs. Mas essas evidéncias, elas sdo contrarias a qué,
exatamente? E do que exatamente estamos falando, quando falamos em
evidéncias e em contrariedade? Volto aos termos com que iniciei este
texto, a questao € posta na correspondéncia entre Fichte e Reinhold acerca
da resposta kantiana sobre os limites da acdo, que no fundo néo é outra
que ndo a questdo da distingdo entre civilidade e barbdrie, sobre a cul-
tura como o espa¢o comum no qual sdo tracos os limites para o legitimo
e ilegitimo, antes mesmo de termos determinado o limite entre o legal e
ilegal. Por que me represento, me penso autorizado a reduzir um cavalo a
simples montaria, sem imaginar, sem me autorizar a imaginar que o cava-
larico se prestaria a0 mesmo uso? E por que os generais russos, que muitas
vezes se sentavam a mesa com Kant, tinham tracado, determinado outros
limites? Por que tratavam seus cavalos de modo mais justo do que trata-
vam o0s seus cavalaricos? Serd que os russos, a diferenca dos prussianos,
ndo sabiam o que era um homem? Tracavam para a humanidade esferas
distintas? A diferenca, no fim das contas, € uma diferenca de opinides?
Ou melhor, de culturas, sem que ao menos se possa apostar em um hori-
zonte futuro comum?

Insiste-se muito em que o bolsonarismo? € um ataque violento ao
liberalismo, que o bolsonarismo, se chegar a constituir uma ideologia,
é uma ideologia antiliberal, a saber: um ataque a ideia de um estado de
direito, no qual estdo salvaguardados liberdade e direitos individuais reco-
nhecidos universalmente a todos e protegidos de qualquer interferéncia
por uma maioria despdtica, investida, ou ndo, da autoridade do Estado.
Nao hd duvida de que se pode considerar o bolsonarismo tal. Mas ele tam-

2 Por bolsonarismo, compreendo um conjunto de ideias, praticas e valores reaciondrios
que encontraram em Bolsonaro a sua figura. O bolsonarismo néo € cria de Bolsonaro,
mas o contrario. Do mesmo modo, ndo é Bolsonaro quem lidera o movimento que leva
0 seu nome, mas sim uma coalizdo de atores, dentre os quais merecem destaque mi-
litares, em especial do Exército brasileiro — a quem, ai sim, talvez caiba o papel de lide-
ranga —, que jamais aceitaram o retorno a democracia, a Constituigdo de 1988 e o juizo
publico que se formou contra a ditadura de 1964.
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bém é mais. O bolsonarismo é um ataque ao que estd no fundamento da
modernidade como uma experiéncia que possui elementos de um pro-
jeto emancipatorio: reconhecimento do cardter precdrio e contingente de
todo Estado de direito consolidado, abertura para a revisio pautada em
um exercicio de critica publica e livre, afirmacio da politica como arte
do compromisso operando entre consenso e dissenso publicamente apre-
sentados. Sdo sobretudo esses elementos que estdo sob ataque, e sdo eles,
portanto, que valem ser defendidos. O liberalismo € uma, e apenas uma,
expressao possivel de tal projeto. Assim, a modernidade possuiria, em seu
proprio interior, uma zona de indeterminacao, o que faz com que ela seja
multipla. Uma das for¢as do bolsonarismo estd em atacar a modernidade
como se ela fosse um monolito, e ndo uma constelacao.

O objetivo aqui ndo é, porém, apresentar mais uma analise do bol-
sonarismo; tampouco fornecer um diagndstico que nos permita com-
preender como se chegou até aqui e, ainda mais importante, nos permita
estabelecer uma pauta para reconstrucao da democracia brasileira. Ja se
fard bastante se se conseguir apontar, no texto, para duas dimensoes, uma
mais geral, e outra mais especifica, que precisam estar no centro de nossa
reflexdo: o imagindrio e a histéria. E importante deslocar o olhar da razio,
olhar para aquela zona que a razdo costuma desprezar. Filésofos, em
geral, sdo obcecados pela razdo e pela eternidade, pelo universal, quando
o diabo estd nos detalhes. Dai a necessidade de se prestar atencdo na ima-
ginacdo e no correr do tempo, isto é, na experiéncia como histéria. Afinal,
ndo € a toa que o bolsonarismo atacou, além das institui¢des politicas,
também a nossa historiografia e cultura, a partir dai, o nosso imaginario.
Pois € ai, ao fim e ao cabo, em que se assentam as institui¢cdes, por mais
idealista que se queira ser.

* %k %k

Em 1956, W. B. Gallie publicou um texto que gerou alguma dis-
cussio, e que de vez em quando vemos citado por ai. Trata-se do artigo
“Conceitos essencialmente disputados”. Sua ideia € mostrar que alguns
conceitos possuem uma indeterminacao tal que faz da disputa pelo seu
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sentido algo inerente ao prdprio conceito. Conceitos politicos, afirmava
Gallie, sdo conceitos desse tipo, assim como conceitos que utilizamos
quando avaliamos obras de arte. Nisso, a politica difere da ciéncia. Nao
que a ciéncia ndo tenha também suas disputas, bem entendido. Mas
quando uma teoria perde sua estabilidade estd na hora de abandonar o
modelo, ou paradigma, por outro. O mesmo nio se da com os conceitos
politicos. Discutimos e divergimos sobre o significado do liberalismo,
sobre o valor da democracia, sobre quais sdo os direitos humanos, sobre
o que compreendemos por liberdade e sua relacdo com a igualdade.
Pensamos de mais de uma maneira a relacdo entre Estado e governo,
Estado e sociedade, entre ética e politica, entre direito e politica. Mas o
que estd em questdo quando ressalto o cardter algo indeterminado, pre-
cdrio e provisorio dos conceitos politicos? Por que uma disputa acerca
de conceitos interessa a politica, quando ndo demarca, o que seria ainda
mais fundamental, o préprio dominio do politico? O que marca a politica
é a precariedade de suas decisdes, 0 seu carater critico e sempre a beira da
crise - e isso € essencial, ainda que dificil, para a democracia.

Filésofos e filosofas costumam guardar surpresas em seus textos,
pequenas arestas que permitem lancar uma luz nova sobre questdes que,
até entdo, pareciam plenamente iluminadas e com todos os seus contor-
nos muito bem definidos. Kant ndo € excecdo. Possuir um conceito, diria
Kant, é possuir uma representacdao comum, geral e refletida. Um conceito
é uma representacdo comum ndo apenas porque subsume uma variedade,
mas porque compartilhamos essa subsuncao, ou seja, € da natureza do
conceito ser compartilhado, comunicével. A unidade do conceito, que
vem conferir unidade a coisa (como fendmeno, bem entendido), é expres-
sdo da unidade da consciéncia. Um conceito que seja essencialmente
disputado, um conceito cuja unidade estd em disputa, aponta para uma
indeterminacdo na propria unidade da consciéncia.

Kant radicaliza e corrige o projeto da modernidade iniciado com
Descartes. Radicaliza por afirmar o primado da subjetividade na consti-
tuicdo do mundo. Nio se trata apenas de afirmar, diria Kant, que conheco
as coisas fora de mim por ter as representacdes adequadas em mim.
Corrige, como tentarei apresentar mais adiante, ao ndo pensar a subjetivi-
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dade de modo solipsista, encerrada em si mesma. Para Kant, a metafisica
cartesiana e sua teoria das ideias inatas é uma metafisica que, ao afirmar
ideias inatas, fica a meio caminho de encontrar o solo firme para ciéncia,
como modo de nos orientarmos no mundo. Mas, sim, ele segue um movi-
mento inaugurado por Descartes. Quanto a isso nao custa lembrar a pas-
sagem do Prefacio a primeira Critica, em que Kant vira pelo avesso toda a
histéria da metafisica: ndo € mais o objeto que determina o sujeito, e, sim,
o inverso. Ele escreve:

[...] arazdo s6 entende aquilo que ela mesma produz segun-
do o seu projeto, € [...] ela tem de colocar-se a frente, com os
principios de seus juizos segundo leis constantes, e forcar
anatureza a responder as suas perguntas em vez de apenas
deixar-se conduzir por ela (Kant, 2012, p. 28).

Se descolarmos nossa reflexdo do ambito da metafisica, da inves-
tigacdo acerca das condicoes da objetividade, vemos que um outro autot,
Thomas Hobbes, ainda contemporaneo de Descartes, propde movimento
andlogo, mas no Ambito do politico. E certo que Hobbes nio est4 as vol-
tas com uma subjetividade transcendental, nem propde uma critica do
poder de representar que define tal subjetividade. Se tomarmos o sujeito
como aquele que tem o poder de representar, a analogia estd em que, para
Hobbes, a unidade da representacdo nao deriva da unidade do represen-
tado, mas o contrdrio: é o representante, isto é, o soberano, diz Hobbes,
que dd unidade ao representado, transforma a multiddo em povo, que per-
mite o convivio estdvel entre individuos e o estabelecimento de interes-
ses complementares e comuns (Hobbes, 1991). Para Hobbes, o soberano,
o Estado, é uma persona ficta, e a propria representacdo por meio da qual
ele é pensado é também ela uma ficcdo. Mas vamos com calma. No domi-
nio do politico, o que Hobbes pretende é esvaziar, tornar sem sentido,
vazia, a ideia de uma soberania do povo, ou de povo soberano. O povo é,
antes de submetido a pessoa ficticia do soberano, uma multidao, e uma
multiddo soberana é um oximoro, uma nio coisa, ideia impossivel, uma
quimera. O soberano é o representante, e apenas ele, o representante, € o
soberano. Toda unidade, mesmo a unidade do povo, é, portanto, derivada
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da representacao, ou seja, do ato mesmo de representar, ato que se afirma
como ato de soberania, de instituicdo do poder soberano?.

Em Kant, a questdo ndo se coloca, no dominio do politico, do
mesmo modo: o povo € soberano, e os politicos, ndo importa a forma
de governo, sd0 apenas 0s seus representantes. Mas vale a pena insistir
um pouco mais na dimensao légico-ontolégica do politico. Em sua ver-
sdo mais radical, tomar a representacdo como uma fic¢ao significa que,
para além do ato mesmo de representar, ndo hd nada como referente a
que uma representacao se refira, a ndo ser a vontade soberana. Isso vale
para a ontologia hobbesiana do politico, em que o ato de representar é,
por exceléncia, o ato de soberania, isto é, afirmacdo de uma vontade, ao
mesmo tempo em que o ato de soberania é o ato de representar, em que
avontade é afirmada em leis, decretos, regulamentos. Nao vale, contudo,
para todo o pensamento de Hobbes, para o qual hd um mundo ao qual
nos referimos a partir dos termos, nomes, palavras que vamos forjando
a medida que temos a experiéncia com este mundo que esta ai e que, na
auséncia do politico, ¢ um mundo de violéncia, de guerra de todos contra
todos, de individuos que lutam para garantir, tanto quanto possivel, a pr6-
pria existéncia, e de coisas também individuais. O Estado é uma invenc¢ao
que vai no sentido de garantir seguranca a existéncia, assim como é uma
invencao a linguagem, isto é, o estabelecimento de nomes, refiram-se tais
nomes a coisas singulares, refiram-se a elementos comuns que se podem
encontram em coisas singulares.

Nao hd como analisar aqui o engate entre a teoria hobbesiana da lin-
guagem, sua metafisica nominalista e sua ontologia politica. Assim como
nio posso fazer de modo mais cuidadosa a comparacdo entre Hobbes e
Kant. Mas esse conjunto de questdes se d4, para Kant, de um outro modo,
na medida em que, no limite, o mundo sobre o qual podemos falar com
objetividade € reduzido, por ele, ao mundo tal como o representamos.
Em Kant, esse mundo comum nao nasce com o Estado, mas € o resultado

8 Sobre a quest&o soberania e representagdo, Hobbes (1996) a apresenta sobretudo no
Capitulo XVI do Leviata. Sobre o estatuto do Estado, se pessoa ficticia ou artificial, ver:
Runciman (1997). Ver também: Skinner (2004); Runciman (2000); e, Skinner (2005).
Sobre a relagdo entre nominalismo e representagao politica, ver: Mineur (2010).
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do processo de socializacdo que ja se encontra no estado de natureza.
Se permanece algo para além da representacdo, esse algo € algo comple-
tamente indeterminado: um objeto transcendental X, o que certamente
ndo constitui um mundo. A questdo é complicada e ndo hé espaco aqui
para analisd-la de modo plenamente adequado, nem em Hobbes, nem em
Kant. Uma analogia, porém, ajuda a pensar a questao e talvez avancar no
argumento. Em Kant, a autoridade da razdo, como poder de representar,
estd para as coisas em geral, que entdo serdo determinadas como objeto
do conhecimento a partir da funcio unificadora da representagdo, assim
como a autoridade do soberano esta para a multidio, que uma vez subme-
tida ao soberano se converte em povo.

A guerra de todos contra todos, representacdo do estado de natu-
reza tal como imaginado por Hobbes — sem duvida a partir da experiéncia
da guerra civil que ele trata no Behemoth —, nao € sendo a impossibilidade,
para cada individuo, de imaginar um interesse comum. Claro que todos
entramos no pacto por conta de uma mesma paixao, o medo da morte, em
especial o medo da morte violenta. Mas ¢ a minha vida que quero asse-
gurar, e ndo algo que tenha em comum com 0s outros que, como eu, sub-
metem-se ao soberano. Cedo quanto ao direito que me foi concedido pela
natureza, a saber, o direito de buscar, por todos os meios que achar ade-
quados, a realizacdo de meus fins, ou seja, cedo esse direito de perseguir
os meus fins para que veja preservado um outro direito meu, o direito a
vida, isto é, a lei natural que determina a cada um lutar por sua existéncia.
Em Hobbes, ndo hd um espaco do comum que se ponha entre o Estado,
como corpo politico, e a sociedade, como sociedade de individuos. Dai
0 pacto politico ser, ao mesmo tempo, pacto social. Desse modo, nao
se instaura o corpo social sem que se instaure o outro, o corpo politico.
E ndo € outra a razdo que faz Hobbes pensar que toda disputa politica tem
no horizonte a guerra civil, ameaca de dissolucdo do Estado e retorno ao
estado de natureza, na qual individuos estdo consumidos na luta pela pro-
pria existéncia. Alids, essa ¢ uma marca de certa modernidade politica,
mas que ndo € a unica. Uma modernidade, mas ndo a modernidade. Algo,
porém, é certo: ndo é simples para a modernidade, em nenhuma de suas
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figuras, ndo poder contar com aquilo que os gregos contavam, a saber,
uma forma de primado do comum, do publico, sobre o privado.

Hobbes conhecia a questao, pois ele traduz a Histéria da Guerra do
Peloponeso, de Tucidides, na qual se 1€ a seguinte passagem do discurso
de Péricles: “Pois sou da opinido de que a prosperidade da cidade € melhor
para o homem privado do que quando o homem privado prospera e o bem
publico estd em decadéncia”. Hobbes, porém, ndo pensa a relacdo entre
autoridade e interesse publico, de um lado, e interesse privado, de outro,
da mesma forma. Para Péricles, segundo a narrativa de Tucidides, a ten-
sdo entre atenienses, mesmo a oposicao, resolve-se na assembleia. Mais
uma vez, Tucidides: “A raiva que vocés dirigem contra mim nio surge
despercebida, pois conheco a sua causa. Convoquei esta assembleia, por-
tanto, para lembrar-lhes que vocés ndo tém razdo para me criticar ou para
se entregar a adversidade” (Hobbes, 1843, p. 213).

O que falta a Hobbes, ou melhor, & modernidade tal como pensada
(evivida) por ele, € uma nocdo que, para os Antigos, era central, uma nocao
que articulava a vida em sociedade, a nocao de amizade (philia) como cate-
goria politica, de passagem da intimidade a reciprocidade de obrigacoes,
e a um so6 tempo sensivel e racional*. Aquilo que para um grego era visto
como “natural”, a saber, um mundo articulado a partir das categorias de
amigo e inimigo, isto é, marcado por certa latitude quanto a oposicio entre
visOes distintas, € algo que a modernidade custard a reintroduzir no modo
como pensa o politico. Serd necessario o texto dos Federalistas para que
a oposicao seja integrada no movimento mesmo que significa governar a
sociedade, para que a oposicao deixe de ser vista, necessariamente, como
um movimento faccioso, que ameaca ndo apenas a integridade do governo,
mas também a do corpo social (Hofstadter, 1969). Destarte, contra Hobbes
e também contra Rousseau, faz parte de um certo imagindrio politico, tam-
bém ele moderno, que o pluralismo se apresente como um valor, que a uni-
dade do mundo passa pelo pluralismo das visdes de mundo.

Ora, € essa visdo que se vé atacada quando Bolsonaro, no discurso
de sua vitéria de 2018, afirmava que faria o governo da maioria, isto é, o

4 Sobre a nog&o de amizade, ver: Fraisse (1975). Sobre a amizade na politica grega, ver:
Mitchell (1996, p. 11-30).
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governo daqueles que o elegeram, sem, portanto, reservar qualquer papel
legitimo a uma oposi¢ao. Isso se repetiu apds o resultado da Eleicdo de
2022, quando ele ndo apenas se recusa a reconhecer a vitéria de Lula, mas
ainda instiga seus apoiadores a realizarem atos de resisténcia ao governo
eleito, o que acabou por resultar nos ataques do 8 de janeiro, tentativa
de instalar o caos de modo a tornar necessaria uma intervencao militar.
Na visdo deles, ndo hd como o opositor vencer de forma legitima, pois
a figura mesma da oposigdo € ilegitima. Ndo é que generais que condu-
ziram o governo Bolsonaro sejam destituidos de qualquer sentimento
de comunidade. E que, para eles, o comum ¢ restrito ao militar comum
que foi construido, no que diz respeito a esta geragdo, desde a abertura
e, principalmente, desde a Constituicdo de 1988, por oposicdo ao civil.
Ocivil é o hostil, é 0 inimigo, ndo s6 das forcas armadas, mas da republica.
Jamais aceitaram a derrota da ditadura, jamais consideraram legitima a
Constituicio de 1988, que representa a vitoria do poder civil.

Mas deixemos de lado o papel que os militares, em sua visdo da his-
tdria do Brasil, atribuem a si mesmo, a saber, de serem a encarnacdo do
todo, que exclui de si toda diferenca e oposicao. Aristételes ja havia pen-
sado a figura de um governo da maioria, mas injusto, corrompido. Em ver-
dade, o termo “democracia” se refere, em Aristdteles, a uma tal perversao
do governo, em que aquele que exerce o ato de soberania, mesmo sendo
muitos e eventualmente se constituindo em maioria, o faz tendo em vista
o bem proprio, e ndo o bem comum. O que faz uma constituicdo ser justa,
para Aristoteles, ndo estd na pessoa daquele que governa, mas no modo
e na finalidade com que o poder € exercido: “[...] como constituicio [poli-
teia] e governo [politeuma] significam o mesmo, e o governo € quem, na
polis, tem o poder supremo, ele deve ser um, alguns ou muitos; quando
este um, estes alguns ou estes muitos governam para a vantagem comum,
estas sdo, necessariamente, constitui¢des corretas™ (III 7. 1279325).

5 Aristételes, Politica, trad. Mario da Cama Kury, Sdo Paulo, Madamu, 2021, pagina 101
A tradugdo foi algo modificada a partir de solugdes que estdo em Aristoteles, Aristotle
Politics Books Il and 1V, tradugdo Richard Robinson, Oxford, Clarendon Press, 2005,
pdaginas 22 e 23. O texto, na edigdo Beker, estd em 11 7. 12792325.
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Bem entendido, “constituicdo” significa aqui menos o conjunto de
leis que determina a vida da comunidade, e sim o modo como o exercicio
do poder politico orienta esta vida, isto €, um regime politico orientado
para o bem comum. Por isso, Aristdteles pode dizer que constituicdo (ou
regime) e governo sdo 0 mesmo. A questdo ndo é meramente tedrica, mas
pratica: aquele que governa, governa a partir da instituicdo de um modo
de governar, e esse modo de governar, que tem por fim o bem comum,
leva em consideragdo a necessidade do rico e do pobre, de agricultores e
de trabalhadores da cidade.

Mas no que se apresenta esse comum? O que unifica os diferen-
tes, a diversidade que compde a cidade? O que faz, de todos, atenienses?
N3io haveria assembleia, ndo haveria sequer cidade ou leis, a0 menos nio
cidades e leis livres, se ndo houvesse o sentimento de um pertencimento
comum, que 0s gregos pensavam a partir do conceito de amizade. A his-
tdéria de Atenas, a experiéncia de Atenas, é a histéria de uma amizade, a
experiéncia realizada por amigos, isso porque imaginavam fazer parte de
um mesmo destino, de uma mesma cultura, imaginavam compartilhar, e
nessa medida compartilhavam, uma mesma forma de vida. E esse perten-
cimento que d4a sentido a existéncia a um ateniense, € ele que orienta as
decisdes que serdo tomadas em assembleia. E Tucidides, e ndo Platio ou
Aristételes, o grande inventor do mundo grego, no qual impera, nas pala-
vras de Péricles que lemos em Tucidides a confianga em uma liberdade
comum: “Divergimos da maioria em nosso conceito de como fazer o bem
[...] [que € orientado] ndo [pelo] cdlculo do auto-interesse, mas [por] um
ato de franca confianca em nossa liberdade” (Thucydides, 2009, p. 93).
E ele que d4 realidade ao imagindrio que a filosofia vem, depois, analisar,
justificar, criticar, isto é, normalizar. A filosofia ndo daria um passo se nao
fosse a histéria, se ndo fosse o trabalho do historiador - mesmo que seja
para p6-lo, como o faz Platdo, de ponta cabeca.

Mas a visido que me orienta aqui € a visao da filosofia, ainda que a
reflexdo vise o politico. A philia (1975), € esta a tese do livro magistral de
Fraisse, ocupa a funcéo que, no pensamento moderno e contemporaneo,
ser4 preenchida pela intersubjetividade. E com muita facilidade que se
pensa o eu penso kantiano, figura presente na deducio transcendental,
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como uma atualizacdo, no contexto da filosofia transcendental, do cogito
cartesiano. Mas o cogito cartesiano é substincia, unidade substancial.
Serd necessaria a presenca de Deus para que o cogito encontre, segundo
Descartes, um solo comum de verdade. Assim como era necessdrio ao
individuo hobbesiano a submissdo a um representante para que se cons-
tituisse como corpo coletivo. Nao had qualquer razio, porém, para deter-
minar o eu penso kantiano como cogito solipsista de Descartes. Nao ha
nenhuma razio que impeca de pensar, ja na deducdo transcendental da
primeira critica, o eu penso como uma figura da intersubjetividade. E certo
que a questdo sera formulada com toda a clareza na Critica da faculdade
do juizo. Mas ndo € possivel esquecer que a experiéncia € um empreendi-
mento comum, € a determinacdo de um mundo comum, soma daquilo que
nos é dado e daquilo que nds introduzimos, daquilo que € criado, isto é,
feito por nds e para nos.

E preciso retomar o ponto que abriu esta secio. Conceitos politicos
sdo conceitos disputados. O que estd em disputa, porém, nao € o signifi-
cado preciso, ndo se trata da questio de encontrar a definicdo mais ade-
quada, unica. Contra todo o platonismo, nio se trata de uma questao de
teoria. O que estd em disputa é o sentido dos conceitos, o sentido pratico
dos conceitos, 0o mundo que eles tornam possivel, assim como estd em dis-
puta, também, o modo como os conceitos sdo sentidos, como eles sdo com-
preendidos, e como orientamos, por eles, nossas agdes, a partir e tendo em
vista uma tal compreensdo e sensibilidade. Com isso, disputar conceitos é
disputar a histéria que d4 sentido a tais conceitos, o modo como fazemos,
com nossa agéncia, essa histdria, como fazemos dela nossa experiéncia.
E preciso convir: isso vale, também, para conceitos a priori que, abstra-
¢ao feita do multiplo que unificam, sdo meras fun¢des de unidade, uni-
dades vazias, carentes de sentido, de realidade objetiva. Do ponto de vista
politico, novas sensibilidades vém disputando hegemonia, vém exigindo,
como diria Ranciére, uma nova partilha do sensivel, a qual, por sua vez,
exige e torna possivel, praticamente possivel, uma nova partilha do poli-
tico. Espacos sdo ocupados por novos atores, com novas ideias, expectati-
vas, histdrias, sensibilidades, por pessoas que eram invisiveis, mas que a
historia, como experiéncia e forca politica, vem dar visibilidade.

82_ Crise da democracia



kokk

Para Kant, como para boa parte da filosofia moderna, a nossa rela-
¢ao com o real se d4 pela mediagdo da representacio, isto €, como o real
se d4 sempre no ambito da representacio, temos que o real é, ao fim e
ao cabo, representacdo. Falamos de experiéncia, de conceitos, intuicdes e
esquemas, falamos de sentimentos, em todos os casos falamos de repre-
sentacoes. Representacoes, contudo, possuem origens distintas, inclusive
quanto a faculdade. E tarefa da reflexfio transcendental distinguir entre
representacdo sensivel e intelectual, entre representacdo pura e empi-
rica. Na distin¢do entre o conceito, representacdo intelectual, do enten-
dimento, e 0 esquema, representacio da imaginacgio, estd a relagio entre
o universal e o particular. O esquema realiza o universal sob aspecto, sem
abrir mao, contudo, de apresentar a totalidade dos pontos de vistas. Dai
que o esquema, mais do que o conceito, seja a forma da intersubjetivi-
dade. O ponto central da filosofia critica estd em manter a tensio, a dis-
tancia, mas também a proximidade, entre universal e particular, entre a
razdo, como aquela pretensdo de uma faculdade legisladora da liberdade,
e a sensibilidade, como aquela instancia capaz de reivindicar justica ou
apontar para uma injustica.

Sentimentos, porém, ndo sdo representacdes, mas as acompanham.
E na terceira Critica, na Critica da faculdade de julgar, que essa questdo
vem ao primeiro plano, com a andlise dos juizos sobre o belo e o sublime.
A terceira Critica de Kant amplia a dimensao transcendental da sensibi-
lidade para além das formas puras do espaco e do tempo. Bem entendido,
esta ampliacdo ja conhece um primeiro momento com a Fundamentacdo
e a Critica da razdo prdtica, na figura do sentimento de respeito, espécie
de evidéncia da lei moral e de sua causalidade sobre a nossa sensibilidade.
Mas é com a Critica da faculdade do juizo que a reflexio transcendental
se amplia, de modo a incorporar como pura, isto €, como universal e ima-
nente a razdo, uma dimensao da sensibilidade que, até entdo, era posta no
ambito do meramente empirico: o juizo de gosto, mais especificamente os
juizos acerca do belo e do sublime.
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Belo e sublime apontam, respectivamente, para o acordo e desacordo
entre entendimento e sensibilidade, entre razdo e imaginacdo. O que me
parece interessante chamar a atencdo € que ambos os sentimentos nao se
apresentam como o outro da razao, mas sao sentimentos que se apresentam
no interior mesmo da esfera da racionalidade, que entdo nao se confunde
com a razdo quando considerada como faculdade legisladora, porque sao
justamente por ela produzidos. Mas a sensibilidade ndo € meramente pas-
siva, pois ela é capaz de por a razdo em movimento e forcad-la a rever suas
representacdes. E o que podemos ler no §49 da terceira Critica:

[...] se a um conceito é submetida uma representacdo da
imaginacdo que, embora pertencente a sua apresentacao,
dd mais a pensar por si mesmo do que um determinado
conceito jamais permitiria compreender, e assim amplia
esteticamente, de um modo ilimitado, o préprio conceito,
entdo a imaginacio é aqui criadora, e coloca a faculdade
dasideias intelectuais (a razdo) em movimento, dando oca-
sido a pensar mais a respeito de uma representacio (o que
de fato pertence ao conceito do objeto) do que nela mesma
se poderia compreender ou aclarar (Kant, 2016, p. 212-213).

Agora voltemos para a abertura do texto, ao desafio langado por
Fichte. O que seria, para Kant, a luz dessa passagem da Critica da facul-
dade de julgar, uma resposta filosofica quanto aos limites de minha acao?
Certamente ndo seria aquela obtida a partir de uma andlise do conceito
de pessoa, ou de ser racional. O sentido do conceito ndo é dado a partir
de uma suposta andlise exaustiva de suas notas caracteristicas: é posto
no mundo, ou melhor, institui mundo, mundo compartilhado, ndo ape-
nas pensado, mas sentido. Mundo que nio se forma no interior de uma
subjetividade, mas na abertura das subjetividades para uma experiéncia
comum (sensus communis). Assim, uma resposta filoséfica ndo é uma res-
posta final, mas sempre provisdria, porque critica de qualquer cristaliza-
¢ao que toma a forma de ideologia. Na politica, 0 mesmo pode ser dito da
democracia, que estd sempre se refazendo.
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Nao é sem razdo que a modernidade tenha conhecido o surgimento
de duas novas disciplinas, a antropologia e a histéria. Nao é, portanto,
igualmente sem razdo que a extrema direita ataque as humanidades, em
particular, a filosofia, a antropologia e a histdria. Afinal, eliminando da
modernidade sua dimensdo de abertura e indeterminacao, o que ela pre-
tende assegurar nao € a liberdade, mas a dominacao, a violéncia, a forca,
dimensio que a modernidade, é preciso ser dito, realizou como jamais.
A critica a modernidade, porém, se pretende ser emancipatdria, deve apos-
tar em mais, e ndo em menos modernidade, assim como as tensoes e crises
da democracia devem ser resolvidas com mais, € ndo menos democracia.
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Hannah Arendt e a mentira como
risco inerente a democracia

Paulo Eduardo Bodziak Junior

Introdugao

A mentira ndo é um fendmeno estranho a politica. Negar a reali-
dade é uma condicdo indispensavel para acdo humana, para iniciar algo
novo. Segundo Hannah Arendt (2010, p. 15): “somos livres para reformar
o mundo e comecar algo novo sobre ele. Sem a liberdade mental de negar
ou afirmar a existéncia, de dizer ‘sim’ ou ‘ndo’ [...] nenhuma acéo seria
possivel, e acdo € exatamente a substancia de que € feita a politica”. Logo,
considerada uma modalidade da acio, é importante dizer que a mentira
apresenta variadas maneiras de comprometer alinha que separa a opinido
dos fatos. Em seus ensaios, Arendt menciona a mentira organizada, o en-
gano, 0 autoengano, o autoengano interno e a propaganda como diferen-
tes exemplos da “arte de mentir”. Esse reconhecimento de que a mentira
participa da liberdade politica pode sugerir que a esfera publica também
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possua uma capacidade inerente para comporta-la e suportd-la. No en-
tanto, em tempos de uso exacerbado e generalizado da mentira, pode-se
perguntar em que momento ela se torna uma ameaca para a liberdade.

Apresentada por Arendt no Ambito das trés atividades fundamen-
tais da condicdo humana - somam-se aqui o trabalho e a fabricagdo, a
acdo é definida como aquela que detém relacdo mais estreita com a natali-
dade, a permanente recém-chegada de novas pessoas ao mundo. Sua liga-
¢do com a experiéncia da novidade, tipica do mundo humano, significa
que além do novo inicio que cada pessoa representa ao nascer também
somos capazes de renovar o mundo com nossas atividades. Como afirma
a autora: “neste sentido de iniciativa, a todas as atividades humanas ¢é
inerente um elemento de agio e, portanto, de natalidade” (Arendt, 2015,
p.11). O que distingue a acdo como atividade particular quando comparada
as demais ndo repousaria exclusivamente na sua capacidade para iniciar
algo novo, mas nos atos que podemos realizar diretamente entre ndés, sem
mediacdo de objetos ou da matéria. Os atos e palavras que dirigimos uns
aos outros constitui o “espaco-entre” que fundamenta a nog¢do politica
do pensamento arendtiano como vida especifica, efémera e desnecessa-
ria, afinal, no Ambito da capacidade de renovar nossa chegada ao mundo,
nos permitimos uma “caprichosa interferéncia” (Arendt, 2015, p. 10) no
comportamento reprodutor de modelos para revelar por que somos Uni-
cos, diferentes de todos os que viveram e viverao.

Exatamente porque a acdo possibilita que a vida politica se sobres-
saia aos ditames necessarios de reproducdo da vida material, e de todo
comportamento limitador nele implicado, sua obra A condicdo humana
(1958) pode ser entendida como critica a uma modernidade caracterizada
pelo eclipse da experiéncia do “espago-entre”, do dominio publico. Se nos
detemos na se¢do 4 da referida obra, Arendt recupera o sentido aristoté-
lico de uma “vida boa” (eu zen) para elucidar a vida politica como uma
segunda existéncia, “[...] um modo de vida no qual o discurso e somente
o discurso tinha sentido e no qual a preocupacdo central de todos os cida-
dios era falar uns com os outros”. (Arendt, 2015, p. 33) Por essa razdo, a
autora foi assimilada, ja a partir dos anos 1970 e com maior intensidade
nos anos 1980, as teorias da democracia e busca de modelos normativos
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de esfera publica capazes de fundamentar conceitos como consenso e
participacdo. O exemplo mais emblematico ¢ o texto “Hannah Arendt’s
communications concept of power”, escrito por Jiirgen Habermas (1977),
ao qual podem ser reunidos o de Sheldon Wolin (1983), “Hannah Arendt:
democracy and the political”, e o de Seyla Benhabib (1992), que publi-
cou “Models of Public Space: Hannah Arendt, The Liberal Tradition and
Jiinger Habermas”. As criticas dos intérpretes aos aspectos pouco estraté-
gicos da acdo na formacio de consensos ou a rigidez de temas admissiveis
no dominio publico mantém velado um elogio a atividade da acdo como
capacidade inerentemente democratica. Nesse sentido, caberia a politica,
ou mesmo a teoria, explicitar as condicdes mais favoraveis para efetiva-
-la. Como deveremos expor, embora nao estivessem equivocados, certa-
mente foram ingénuos. Pois, hd na atividade da acdo um traco de ameaca
a democracia que nao pode ser evitado e a mentira € um caso exemplar
dessa condicdo. Arendt ndo indica qualquer solucdo definitiva para tais
riscos, mas oferece elementos para pensar uma esfera publica apta a abri-
ga-los sem sucumbir a eles.

O risco da agao politica

Em seu ensaio “Que é liberdade?”, Hannah Arendt apresenta uma
concepcao politica desse conceito central ao pensamento moderno. Sua
preocupacao mais relevante é superar, por um lado, a férmula antipoliti-
ca dos liberais e, por outro, a experiéncia extramundana do livre-arbitrio,
definidora da liberdade como mero exercicio da vontade. A liberdade, diz
Arendt (2011, p. 195), constitui um “fato demonstravel”, espagco concreto
assegurado pela presenca da pluralidade pessoas. H4 uma coincidéncia
entre a vida politica e a liberdade; ndo sdo capacidades prévias, mas con-
dicdes que coincidem com o exercicio da agcdo. Para autora:

A liberdade, que s6 raramente — em épocas de crise ou de
revolucdo - se torna o alvo direto da acdo politica, é na ver-
dade a razdo pela qual os homens convivem politicamente
organizados. Sem ela, a vida politica como tal seria des-
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tituida de significado. A raison d#étre da politica € a liber-
dade, e seu dominio de experiéncia é a acdo (Arendt, 2011,
p.192).

O corpo politico corresponde a esta experiéncia de sustentacao
continua do espacgo de convivio organizado que abriga a atividade da
acdo, razdo pela qual Arendt se refere a polis como exemplo mais loquaz
do abrigo exclusivo dos atos e palavras humanos, juntando a ela os atos
de fundacio das republicas modernas e os conselhos revolucionarios que
nelas se embrionaram. O risco da acdo repousa no cardter desestabiliza-
dor que ela introduz nestas experiéncias de “convivio organizado”.

Todo agente é também um padecente. As acdes iniciadas engen-
dram feitos e acontecimentos que nio se materializam sem o padeci-
mento por alguém dos atos de outrem. Assim, como faces de uma mesma
moeda, acdo e reacdo instauram uma cadeia de acontecimentos imprevi-
siveis e ilimitados que jamais ocorrem em um circulo fechado ou restrito
de dois parceiros. Diz a autora:

Essa ilimitabilidade [boundlessness] é caracteristica ndo so
da agdo politica, no sentido mais estrito da palavra — como
se a instabilidade do inter-relacionamento humano fosse
apenas o resultado da multidao ilimitada de pessoas en-
volvidas, da qual se poderia escapar ao se resignar a acdo
dentro de uma estrutura limitada e apreensivel de circuns-
tancias; o menor dos atos, nas circunstancias mais limita-
das, pois basta um ato e, as vezes, uma palavra para mudar
todo o conjunto (Arendt, 2015, p. 236).

A cada gesto, a acdo, suplicante de abrigo estdvel para ocorrer, €
a continua instauradora de uma mudanca potencial de todo o dominio
publico. Essa € a razdo pela qual as leis atuam como barreiras estabiliza-
doras, que asseguram a abertura para novos inicios enquanto também
os circunscrevem, pois “os limites das leis positivas sdo para a existén-
cia politica do homem o que a memoria é para a sua existéncia histo-
rica: garantem a preexisténcia de um mundo comum [...]” (Arendt, 2001,
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p. 517). Simultaneamente, as acdes ali abrigadas estabelecem relacdes
entre agentes a cada novo inicio, podendo romper as fronteiras legais do
espaco publico para instaurar o novo. A chegada de cada nova geracao
ao mundo € o exemplo mais claro do fendmeno observado pela autora.
Assim, a hybris inerente a acao, a tentacdo e risco do seu excesso, € um
perigo para o qual Arendt indica a moderacao, a antiga virtude aristotélica
da mediania, como a capacidade e possibilidade de se sustentar o espago
publico estével e equilibrado.

Por isso, Margareth Canovan (1992, p. 133) considera um equivoco
a leitura de A condi¢cdo humana como um “louvor a agao”. A intérprete
lembra que nio apenas a vitdria do animal laborans, predominancia do
trabalho e do consumo, representa um dilema para a modernidade, mas
também politicos que foram responsaveis por agirem como “aprendizes
de feiticeiros” ao liberarem processos que nio poderiam mais controlar
(Canovan, 1992, p. 132). O caso exemplar desse risco foi a experiéncia tota-
litdria que introduziu a nova forma de governo tipificada pelo terror, a
paradoxal auséncia de espontaneidade conjugada ao movimento conti-
nuo. Para Arendt:

O terror € a realizacdo da lei de movimento. [...] Este mo-
mento seleciona os inimigos da humanidade, contra os
quais desencadeia o terror, e ndo pode permitir que qual-
quer acao livre, de oposi¢do ou de simpatia, interfira com a
eliminacdo do ‘inimigo objetivo’ da histdria ou da natureza,
da classe ou da raca (Arendt, 2001, p. 517).

O terror priva o dominio publico da estabilidade que possibilita
acdo espontdnea, mas assegura a continuidade da acdo empreendida
pelos atores totalitarios: o Fiihrer ou o partido. Nesse sentido, o regime
totalitdrio foi a primeira forma de governo a sustentar o dominio politico
propicio ao carater mais catastrofico da agdo: servir-se incialmente da
liberdade politica para depois destrui-la.

Portanto, o movimento perpetuado pela acdo na esfera publica
pode ser perigoso a propria politica. Apresenta-se nesse contexto o pro-
blema da estabilidade da esfera publica e de sua capacidade para resistir
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ao impeto da acdo. Em pelo menos trés ocasides, Hannah Arendt esteve
debrucada sobre o problema da mentira, demonstrando que o fendmeno,
além de apresentar certa diversidade, € inerente a politica e nem por isso
menos problematico. A mentira foi analisada pela autora enquanto pro-
paganda, quando escreveu sobre o fendmeno totalitdrio; enquanto cién-
cia social aplicada a manipulacao psicolégica da opinido publica, quando
analisou o trabalho dos “resolvedores de problemas” durante a Guerra do
Vietnam; e enquanto “controvérsia”, quando Arendt sofreu ataques menti-
rosos pela publicacdo de Eichmann em Jerusalém. Em todos os trés casos,
a pensadora projeta como maior risco a perda da objetividade do mundo, a
linha diviséria que separa a verdade fatual da opinido (Arendt, 2011, p. 309).
Sem ela, a possibilidade da propria mentira é em algum momento supri-
mida, pois, como modalidade da agdo, a mentira também depende de um
espaco publico estével. Esse foi o risco verificado nos casos que veremos
em seguida.

Mentira e politica: trés casos

O tema da propaganda abre a terceira parte de Origens do totali-
tarismo. Ela cumpria o papel de enfrentamento ao mundo ainda nio
totalitario, por isso era atividade fundamental & pretensio totalitaria de
dominacdo. Por meio da propaganda, pretendia-se substituir a realidade
dos fatos, repleta de inconsisténcias e contingéncia, por uma realidade
ficcional mais atrativa por sua implacdvel coeréncia. Para a autora, essa
tarefa foi realizada pela mentira organizada: “o que fascinava nao era a
habilidade com que Hitler e Stdlin mentiam, mas o fato de que pudessem
organizar as massas numa unidade coletiva para dar as suas mentiras
uma pompa impressionante” (Arendt, 2001, p. 383).

A mentira propagandistica totalitdria iniciava com um primeiro
embuste. No caso nazista, a existéncia da conspiragdo mundial judaica
cumpria esse papel (Arendt, 2001). Em seguida, foi introduzido um prin-
cipio de coeréncia generalizavel fora de qualquer controle do individuo.
Era o caso da lei de natureza que assegurava a superioridade ariana, a
partir da qual a propaganda cria um mundo ficticio capaz de competir
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com o mundo real e de ser imune ao desmascaramento de mentiras mais
especificas (Arendt, 2001). Em sua exposicdo sobre o tema da propaganda,
Arendt relembra o recurso a aura de segredo e mistério desta “verdade”
chegada ao conhecimento publico, que ainda recebe uma cobertura de
credibilidade pelo “cientificismo” que a fundamentada. As pessoas seriam
convencidas pela coeréncia do sistema e sua capacidade de resistir ao des-
mascaramento. Reflete a autora:

O que as massas se recusam a compreender € a fortuidade
de que a realidade é feita. Predispdem-se a todas as ideolo-
gias porque estas explicam os fatos como simples exemplos
de leis [...] A propaganda totalitaria prospera neste clima
de fuga da realidade para a ficcdo, da coincidéncia para a
coeréncia (Arendt, 2001, p. 401).

A facilidade com que as massas aderiram a propaganda repousa no
fato de que os nazistas nunca inventaram uma ideologia que ja nao fosse
popular. Na opinido do jornalista e historiador Konrad Heiden, a propa-
ganda ndo é “a arte de inspirar nas massas uma opinido. Na verdade, é
a arte de receber uma opinido das massas” (Heiden, 1944 apud Arendt,
2001, p. 411). Desse modo, a mentira nazista elaborava razdes coerentes
e capazes de abrigar uma opinido preexistente que permanecia desenrai-
zada de uma realidade que as massas relutavam em aceitar. A revolta das
massas contra a realidade resultava da sua

[...] atomizagdo, da perda de seu status social, juntamente
com todas as relacdes comunitdrias em cuja estrutura o bom
senso faz sentido. [...] Entre enfrentar a crescente decadén-
cia, [...], e curvar-se ante a coeréncia mais rigida e fantasti-
camente ficticia de uma ideologia, as massas provavelmente
escolherio este ultimo caminho (Arendt, 2001, p. 401-402).

Desse modo, os aspectos da vida politica e social que permane-

cem ocultos do publico favorecem o cultivo de uma “reputagdo de rea-
lismo superior”, cuja existéncia lhes é ocultada ou meramente privada.
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A revelacdo de escandalos na alta sociedade, como a corrupcdo de pes-
soas publicas, torna-se uma arma que ancora a propaganda em alguma
experiéncia real, atribuindo-lhe o elemento de veracidade que transpde o
abismo entre realidade e ficcdo. A mentira organizada so6 foi possivel em
um ambiente de fragil objetividade do mundo e do sentido de realidade
formado pela sua consideracdo sob inumeros dngulos. Assim, permitiu-
-se que uma realidade ficticia fosse instaurada em meio a insuportdvel
incoeréncia imposta as massas por crises politicas, econdmicas e sociais.
Através dessa condicdo prépria da modernidade, pdde-se aproveitar de
corpos politicos combalidos ou corrompidos para oferecer as massas, na
adesdo ao movimento, “essa fuga [que] lhes permite manter um minimo
de respeito préprio” (Arendt, 2001, p. 402).

A propaganda totalitdria d4 dimensao do risco que a agao, na forma
da mentira, pode trazer ao dominio publico e suas institui¢cdes quando se
instala uma crise de credibilidade. Em 1971, foi publicada pelo New York
Times a reportagem “Documentos do Pentdgono”, que abordava os relatd-
rios altamente secretos do Departamento de Defesa dos Estados Unidos da
América (EUA) sobre os processos de tomada de decisdo ligados a Guerra
do Vietnam. A matéria revelou a proliferacdo da mentira entre os setores
civis e militares do governo americano, desde a adulteracdo de relatdrios
até a falsa contagem de corpos. Para Arendt, o aparecimento dos relaté-
rios agravou uma crise que ja se prolongava na esfera publica americana,
entdo tomada pela discussdo sobre os rumos da guerra. Como ela afirmou:

O famoso hiato de credibilidade, que nos acompanha ha
seis longos anos, de repente transformou-se num abismo.
O redemoinho de declaragdes falsas de toda ordem, em-
bustes e mesmo auto-embustes, estd pronto a engolir qual-
quer leitor que pretenda pesquisar este material, o qual,
infelizmente, deve ser reconhecido como tendo sido a in-
fra-estrutura da politica interna e externa norte-americana
por quase uma década (Arendt, 2010, p. 14, grifo nosso).

Oproblemapoliticoprovocadopelachegadaatonados “Documentos
do Pentdgono” foi o “hiato de credibilidade” convertido em “abismo”, ter-
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mos que Arendt utiliza para descrever o esvaziamento das condicdes obje-
tivas de estabilidade e sustentacdo do espago publico, logo, para a propria
acdo politica. Com o exemplo da oportunista propaganda totalitdria, per-
cebemos que a crise de credibilidade criada pelo aparecimento dos relatd-
rios ocasionou as condi¢des necessdrias para a divulgacdo de realidades
ficticias. Todavia, diferente da crise politica na Alemanha, causada princi-
palmente pela Primeira Guerra e pelas pesadas compensacoes financeiras
impostas pelos Aliados apds sua derrota, a crise de credibilidade nos EUA
foi provocada por uma nova variacdo de mentira, praticada pelos chama-
dos “resolvedores de problemas”.

Trazidos do alto escaldo do servico civil, universidades e think
tanks, os “resolvedores de problemas” eram pessoas inegavelmente
inteligentes que aceitaram fazer parte do jogo de embustes e falsidades
durante a guerra e que acreditavam na politica como uma espécie de rela-
¢Oes publicas operadas por manipulacdes psicologicas. Diferente dessas
operacOes de construcdo de imagem tipicas, ndo apelavam para senti-
mentalismos, mas a elaborar teorias e férmulas racionais. Como descreve
Arendt:

Eles estavam ansiosos por descobrir férmulas, de prefe-
réncia expressas numa linguagem pseudomatematica, que
unificassem os mais disparatados fendmenos com os quais
a realidade se apresentava; ou seja, estavam ansiosos por
descobrir leis pelas quais explicar e predizer fatos politicos
e histéricos, como se fossem tdo precisos, e, portanto, tdo
seguros como os fisicos acreditavam que fossem os feno-
menos naturais antigamente (Arendt, 2010, p. 20).

Estabelecer uma previsibilidade para os fatos politicos e historicos,
como vimos, sO é possivel ao custo de se ignorar a prépria contingéncia
darealidade, a menos que essa contingéncia e a imprevisibilidade que ela
acarreta sejam ignoradas ou eliminadas. Ou seja, nada disso seria possi-
vel sem que custasse a prépria realidade, o que apenas regimes totalitd-
rios ja haviam ambicionado. Ainda assim, os resolvedores de problemas
compartilhavam com os mentirosos o empenho em se livrarem dos fatos,
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confiando que as intimeras razoes e esquemas atribuiveis a contingéncia
lhes permitiriam ajustar a realidade as suas teorias. Atuando convictos
dessa possibilidade, elaboravam scripts para plateias relevantes — comu-
nistas, sul-vietnamitas, aliados e o publico norte-americano —, ajustando
a realidade as imagens especificas para cada uma delas. Como lembra
Arendt, a divergéncia entre a realidade e as premissas, teorias e hipoteses
era completa.

O problema dessa divergéncia repousa na conclusio de que “[...]
quanto mais bem sucedido [sic] seja 0 mentiroso, quanto mais gente tenha
convencido, mais provavel é que acabe por acreditar em suas proprias men-
tiras” (Arendt, 2010, p. 38). Porém, a particularidade do caso “Documentos
do Pentdgono” reside no total fracasso dos mentirosos em criar uma pla-
teia convencida. A revelacdo dos relatérios apenas confirmou que a diver-
géncia entre fatos e versodes trazidas ao publico - o que mantinha o hiato
de credibilidade mencionado - foi deliberadamente produzida por toma-
dores de decisOes e formulada com primor técnico pelos resolvedores de
problemas. A sociedade em geral e, particularmente, a imprensa ja ques-
tionavam determinados scripts. Mesmo assim, convictos das possibilida-
desilimitadas de manipulacdo psicoldgica, os resolvedores de problemas
permaneceram em um mundo desfatualizado, invertendo a relagdo entre
o0 embuste — a mentira deliberada —, e o autoembuste. Nessa situagio, o
mentiroso ja ndo é mais vitima do sucesso da sua propria mentira, pois € o
primeiro, talvez o inico, a acreditar nela.

Para Arendt, a leitura dos memorandos, op¢des e scripts, repletas
de porcentagens de riscos e ganhos potenciais transmite a impressao
de que os resolvedores de problemas nio eram capazes de consultar a
realidade. O que talvez explique sua inversdo do autoembuste. Como a
autora explica, 0 mentiroso e o impostor precisam manter clara a ideia
da verdade que estio tentando esconder, situacdo em que a verdade ndo
prevalece publicamente, mas ainda preserva certa primazia. A mentira
baseada na plausibilidade calculdvel de um mundo desfatualizado nao
reserva qualquer lugar a primazia da verdade. E, como referimos, coube
aimprensa a manutencao da objetividade, da diversidade de testemunho
dos fatos na esfera publica.
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Mesmo nessas circunstancias, os resolvedores de problemas, com
seus métodos e sistemas, ndo estariam na raiz desta trajetoria de des-
truicdo da credibilidade politica do governo americano, pois as geracdes
politicas precedentes ja praticavam o menosprezo pela realidade. Sem o
mesmo rigor e elaboracdo técnica dos resolvedores de problemas, poli-
ticos, como o préprio presidente Lyndon Johnson, sio apontados por
Arendt como negligentes acerca dos fatos e adeptos de teorias e analo-
gias que os ajudavam a compreender a realidade sem ter que enfrentd-la.
Segundo a autora,

Certamente, esta falha em diferenciar uma hipdtese plau-
sivel do fato que deve confirmd-la, ou seja, o0 manejo de
hipdteses e simples ‘teorias’ como se fossem fatos estabe-
lecidos, (o que se tornou endémico nas ciéncias sociais e
psicologicas durante o periodo em questio), carece do rigor
dos métodos usados pelos tedricos ludicos e analistas de
sistemas. Mas a origem de ambos - ou seja, a incapacidade
ou ma vontade em consultar a experiéncia e aprender com
arealidade — é a mesma (Arendt, 2010, p. 44).

Assim, o aparecimento da figura dos “resolvedores de problemas”
ja era um sintoma, ndo a causa da fragilizacdo da esfera publica ameri-
cana. A politica ja havia sido reduzida a uma batalha de influéncia sobre
os publicos interno e externo a sociedade, de modo que as sucessivas
administragdes durante a guerra ndo estavam mais empenhadas em
“[...] evitar uma derrota humilhante, mas [em] descobrir meios e modos
de evitar admiti-la e ‘salvar a cara’ (Arendt, 2010, p. 25). Uma situacdo na
qual a verdade fatual do campo de batalha era menos relevante do que a
opinido formada sobre as noticias e relatérios de inteligéncia.

Nesse conflito entre razao e contingéncia, imaginacgao e realidade,
as condi¢cdes modernas da propaganda totalitaria e da manipulacdo do
publico com scripts nos levam a crer que a capacidade de rearranjo dos
fatos permite a criacdo de uma outra realidade. O que impediria que esse
rearranjo dos fatos, expressdo da prépria liberdade humana, seja um
substituto adequado para a fatualidade? Como mencionamos anterior-
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mente, a linha diviséria entre essas duas possibilidades, fatos de um lado
e opinido de outro, é o que Arendt denomina “objetividade”, cujo exem-
plo mais importante é a historia grega narrada por Tucidides. Para Arendt
(2011, p. 82): “as falas em que Tucidides articula as posicdes e interesses
das partes em conflito sdo ainda um testemunho vivo do extraordindrio
grau de sua objetividade”. Afinal, a coeréncia absoluta dos fatos pode lhes
conferir uma aura de realidade e coeréncia, mas sua objetividade repousa
nas diferentes perspectivas estabelecidas por testemunhas e por compro-
vacgdo. Trata-se aqui de dados brutalmente elementares, como o de que
Heitor ndo sobreviveu a batalha com Aquiles ou de que tropas russas cru-
zaram a fronteira com Ucrania no dia 24 de fevereiro de 2022, ndo o con-
trario. Tais fatos ndo sdo imunes ao efeito da mentira, mas, porque sdo
brutalmente elementares, sio mais facilmente lembrados e compartilha-
dos. Para a autora: “os fatos necessitam do testemunho para serem lem-
brados e de testemunhas de confianga para se estabelecerem, para que
possam encontrar um abrigo seguro no dominio dos assuntos humanos”
(Arendt, 2010, p. 16). A existéncia no espaco compartilhado de testemu-
nhas confidveis é o que define a objetividade da verdade fatual. E claro
que a mentira organizada pode destruir a memoria comum, desacredi-
tando testemunhas ou mesmo pelo assassinato delas, mas o rearranjo da
realidade, por ndo ser brutalmente elementar, sempre serd suscetivel ao
desmascaramento.

E por isso que Arendt relembra o papel da imprensa. Ao desmasca-
rar rearranjos mentirosos, revelar fatos ocultos ou assegurar o testemunho
de realidade mais rudimentar, a imprensa cumpriu papel determinante
durante a crise de credibilidade vivida durante os anos da Guerra do
Vietnam. Diz ela:

A integridade e poder da imprensa sdo confirmados mais
vigorosamente pelo fato de que o publico teve acesso du-
rante anos a material que o governo tentou em vao ocul-
tar, do que pelo modo como o Times rompeu a histoéria.
O que sempre foi sugerido agora foi demonstrado: na medi-
da em que a imprensa é livre e idonea, ela tem uma fungao
enormemente importante a cumprir e pode perfeitamen-
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te ser chamada de quarto poder do governo. Se a Primeira
Emenda serd suficiente para proteger a mais essencial liber-
dade politica, o direito a informac¢do ndo-manipulada dos
fatos, sem a qual a liberdade de opinido ndo passa de uma
farsa cruel, é uma outra questao (Arendt, 2010, p. 46-47).

A autora demonstra uma crenga otimista no papel da imprensa
para assegurar condi¢des indispensaveis a liberdade politica, mas res-
salta a necessidade de que ela seja “livre e idonea”, isto €, independente e
ndo minta. Sdo condicdes dificeis, mesmo porque os agentes de comuni-
cacdo também sdo suscetiveis de participagdo na disputa political, o que
acarreta todos os riscos da acdo. A garantia da linha entre testemunho dos
fatos e opinido sobre a realidade, equivalente de tensdo entre mentira e
liberdade, estd contida na atividade da imprensa. Curiosamente, a expe-
riéncia da autora com a controvérsia gerada pela publicacdo de Eichmann
em Jerusalém nos traz uma elucidacdo dessa tensao.

Osrelatosde Hannah Arendtsobre ojulgamento de Adolf Eichmann
surgiram inicialmente como uma série de cinco reportagens para a revista
The New Yorker entre fevereiro e marco de 1963, sendo publicados na
forma de livro em maio do mesmo ano. O julgamento em si havia cha-
mado imensa aten¢ao da opinido publica, especialmente na comunidade
judaica. Durante o periodo de publicacdo, Arendt viajava pela Europa,
quando recebeu uma carta de Henry Schwarzchild, avisando que os mem-
bros da organizacdo que fazia parte preparavam um ataque. Ele a alerta
que os textos na The New Yorker haviam se tornado

a sensacao da cena judaica de Nova York. Muito lamento e
preocupacao, especialmente dos judeus alemaes, que sen-
tiram atacada a sua honra e a dos seus amigos falecidos.
Vocé pode esperar com certeza ser o objeto de um grande
debate sob animosidade aqui; o assunto se espalha mais
ferozmente a cada dia. Volte logo [para New York]. [...]

1 Os jornais americanos tradicionalmente se posicionam favoraveis a determinada can-
didatura presidencial em seus editoriais. Sobre esse tema, ver: Perreault, Kananovich e
Hackett (2022).
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Sozinho eu ndo posso preserva-la da defenestracio acadé-
mica e de seu carater (Schwartzschild, 1963).

Como ele previa, uma série de ataques ocorreram. Sigfried Moses
(1963) “declarou guerra” ao livro em nome do Conselho de Judeus da
Alemanha, a Liga Antidifamacao escreveu a revista The New Yorker aler-
tando sobre o cardter difamatorio do trabalho de Arendt porque afirmava a
participagdo de judeus no holocausto (Young-Bruehl, 2004). Tal acusagao
que, em linhas gerais, expressava o pensamento dos detratores da obra,
baseava-se no breve momento, dez paginas entre as 260 do livro, no qual
Arendt aborda a participacdo das liderangas regionais e da Associagao
Judaica de Berlin nos processos de deportacao?®. Ao fazé-lo, juntamente
com a tese de normalidade de Eichmann, Arendt teria tornado um per-
petrador “esteticamente palatdvel” e suas vitimas “esteticamente repulsi-
vas™? (Abel, 1963).

Descrito como o “Absurdo de Arendt”, seu trabalho foi qualificado
como banal, maligno e eloquente, mobilizando rabinos a falarem contra
em suas congregacoes. Pelo menos uma duzia de resenhas criticas foram
publicadas em revistas como a Dissent e a Commentary, essa ultima
sionista, nas quais Arendt publicava com frequéncia (Podhoretz, 1963;
Syrkin, 1963; Trevor-Roper, 1963). Entre correspondéncias de interlocuto-
res na academia, militantes e dirigentes de organizacdes judaicas e cartas
pessoais, estava uma senhora de New Jersey, que declarou nunca ter lido
o livro e que também “jamais leria tal lixo”, desejava apenas que Arendt
fosse assombrada a noite em sua cama pelos fantasmas dos 6 milhdes de
martires. Como relata a “Karl Jaspers em 20 de julho daquele ano, seu
‘apartamento estava literalmente abarrotado de cartas nao abertas sobre

39

o caso Eichmann’ (Maier-Katkin, 2011, p. 3, tradugdo nossa). Arendt se
queixa ao seu amigo e antigo orientador que as pessoas estariam recor-
rendo a qualquer meio para destruir sua reputacao, o que incluia voltar ao

seu passado, buscando elementos que pudessem comprometé-la no pre-

2 Sobre o tema, ver: Arendt (1999, p. 168-179).

3 McCarthy escreveu uma resposta a Lionel Abel (1964) na Partisan Review, republicado
em McCarthy (1970).
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sente. Como afirma o intérprete Daniel Maier-Katkin (2011, p. 5, traducao
nossa):

Ninguém sabia sobre o romance de juventude que Arendt
teve com Heidegger (que anos depois se tornaria um na-
zista); mas um quarto de século mais tarde, depois de am-
bos estarem mortos, criticos hostis, ainda enfurecidos com
Eichmann em Jerusalém, usam isso para atingi-la, argu-
mentando que seu amor por Heidegger distorceu sua com-
preensido da culpabilidade alema.

Em carta a Mary McCarthy, Arendt qualifica os ataques como uma
acdo politicamente organizada. Para ela, havia muita dificuldade para
resistir aos “construtores de imagens” (Arendt; McCarthy, 1995, p. 147),
que dispunham de dinheiro, pessoal, tempo e conexdes para realizar
aquela campanha de descrédito. Como avalia em 1967, na nota de aber-
tura ao seu artigo “Verdade e politica”, publicado originalmente na The
New Yorker e, depois, incorporado ao conjunto de ensaios Entre o pas-
sado e o futuro, ela se encontrava “[...] em meio a espantosa quantidade
de mentiras utilizadas na ‘controvérsia’ — mentiras sobre o que escrevi,
por um lado, e sobre os fatos que relatei por outro” (Arendt, 2011, p. 282).
A controvérsia Eichmann conduziu Arendt ao centro de um redemoinho
de mentiras politicamente organizadas, contra o qual ela, sozinha ou com
recursos infinitamente menores, precisou se defender.

O relato arendtiano mostrou que nao havia uma coeréncia moral
na distin¢do entre vitimas, perpetradores e testemunhas, sendo possivel
que todos tivessem cumplicidade e responsabilidade no crime cometido.
Sua busca pela objetividade desses fatos motivou a reacdo politica organi-
zada de parcela importante da comunidade judaica contra a qual a mera
defesa de sua perspectiva ndo foi suficiente para encerrar a campanha de
ataques. Como se pode observar nos desdobramentos da controvérsia, o
ponto de inflexdo ocorreu quando passou a também atacar a mentira ao
invés de apenas se defender.

Nesse sentido, é fundamental o tlltimo texto de Arendt sobre o caso.
No ano de 1966, ela publicou uma reposta ao trabalho que Jacob Robinson,
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que também havia sido conselheiro da Promotoria no julgamento, lancara
no ano anterior. Em E o torto serd corrigido: o julgamento de Eichmann,
a catdstrofe judaica, e a narrativa de Hannah Arendt (Robinson, 1965),
uma obra de 400 paginas, o trabalho de Arendt foi devassado por uma
equipe de assistentes atuando em Londres, Paris, Nova York e Jerusalém,
todos buscando “erros factuais” que posteriormente foram amplamente
divulgados por associagdes e até pelos canais diplomaticos do governo
israelense. Em resposta a esse trabalho e sua repercussio, Arendt publica
“The Formidable Mr. Robinson”, no qual denunciava a campanha calu-
niosa que a acusava, além da difamacao aos judeus e do elogio ao nazista,
do desconhecimento de fatos elementares, como datas, locais e ocor-
réncias do julgamento, questionando Arendt porque ela esteve presente
em Jerusalém ao longo de todo processo. Dessa vez, referindo-se direta-
mente a operacdo de difamacéao, Arendt (2008, p. 510-511, traducéo nossa)
afirmou:

Eles esqueceram que sdo organizacdes de massa, usando
todos os meios de comunicacdo de massas, tanto que cada
questdo abordada por eles, contrdria ou favoravel, era res-
ponsavel por atrair a atengdo das massas que eles ja ndo
poderiam mais controlar. Por isso, o que aconteceu depois
de um tempo nesses debates estupidos sem sentido foi que
as pessoas comecaram a pensar que todos os absurdos que
os construtores de imagens me atribuiram fosse a verdade
historica.

Sua reposta ao Sr. Robinson trouxe mudang¢as como o aumento
na procura por seus cursos, inclusive por estudantes judeus, bem como
nos convites para congressos e conferéncias. Karl Jaspers antecipara que
o arrefecimento da campanha levaria a uma ampliacdo do prestigio de
Arendt (1992, p. 527, 549 e 632), ao que ela respondeu ter percebido que
a “velha-guarda” fora incapaz de capturar a opinido das novas geracoes.
Sendo assim, Maier-Katkin (2011, p. 13, grifo nosso) chama atencio para
o papel de Cassandra ocupado por Arendt durante o caso Eichmann.
Assim como a personagem, que previu a destruicido de Tréia, mas nao
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poderia fazer nada porque estava condenada ao descrédito, “Arendt foi
dilacerada por ousar discordar do sentimento dominante entre seu pro-
prio povo” (Maier-Katkin, 2011, p. 13). Todavia, sua observacdo da bana-
lidade do mal perpetrado por Eichmann foi também verificada em casos
politicos e estudos posteriores sobre a capacidade de pessoas ordindrias
infligirem prejuizo e dor a outras. E mesmo durante sua difamacao, houve
quem defendesse seu livro como “um heroico desejo pela verdade” e uma
“obra-prima de jornalismo histérico” (Abel et al., 1964, p. 261-262, tradu-
¢ao nossa).

Consideragoes finais

O trabalho de Arendt a respeito do julgamento, assim como da
imprensa americana durante o caso “Documentos do Pentdgono”, mos-
tra que a maior dificuldade imposta a verdade pela atividade da acédo
enquanto mentira organizada deriva do “sentimento” da “visdo de
mundo” que tende a repelir a objetividade dos fatos. Assim como a der-
rota no Vietnam, que acarretaria o desmascaramento do delirio de onipo-
téncia dos politicos e da opinido publica norte-americana, a normalidade
do agente nazista, que acarretaria a falta de um monstro que encarnasse
todo mal cometido, configurava uma objetividade contraposta as ideolo-
gias e “visdes de mundo”. A acdo, quando mobilizada apenas por “visdes
de mundo” apartadas da objetividade dos fatos, representa uma ameaca
para o dominio publico, suas testemunhas e, em casos extremos como 0S
totalitarios, para os fatos em si.

Ao contra-atacar a campanha difamatoria, Arendt protegeu seu
testemunho, mas foi incapaz de eliminar completamente as mentiras e
difamacdes que ainda hoje circulam no dominio publico a respeito da
obra. Em seu ensaio “Verdade e politica”, ela lembra que embora a ver-
dade seja “[...] sempre perdedora em um choque frontal com poder, [ela]
possui uma forca que lhe é prépria: o que quer que possam idear aqueles
que detém o poder, eles sdo incapazes de descobrir ou excogitar um subs-
tituto viavel para ela” (Arendt, 2011, p. 320). O desdobramento do caso nos
mostra como a linha entre fatos e opinides tem sua fragilidade proporcio-
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nalmente ampliada pela complexidade da realidade. Por essa razao, a ver-
dade se estabelece e s6 pode ser defendida no campo do ébvio, do simples
e do elementar

Este é o dominio proprio das institui¢des nas quais Arendt acredita
haver a vocagdo para esforco exterior, e até anterior, ao dominio da poli-
tica de dizer o desagradavel até o indesejavel: a imprensa, o judicidrio e as
universidades.
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CAPITULD 5



Democracia, liberdade de
expressao e discurso de 6dio
na jurisprudéncia brasileira

Renato Francisquini

Introdugao

A livre expressao de ideias é um direito fundamental inscrito em
diversos textos constitucionais. Ela é também um dos fundamentos de
um regime democratico. Nao pode haver democracia a menos que a ci-
dadania sejam assegurados o direito e as condicoes efetivas de expressar
publicamente as suas conviccdes morais, suas crengas religiosas ou filosé-
ficas e as suas preferéncias politicas. Contudo, embora a liberdade de ex-
pressao seja essencial para a construg¢ao de uma sociedade democratica,
seu exercicio pode ter efeitos nocivos sobre os individuos e a sociedade.

Portanto, a0 mesmo tempo em que existe forte presuncio contra
qualquer forma de censura estatal ao discurso, hd também reivindicagoes
para que as instituicdes democraticas desencorajem a intolerancia social
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através do discurso. Reconhecido como valor fundamental da sociedade
democratica por oferecer as condi¢des necessdrias a formacdo da opi-
nido publica e pelas implicacdes que tém sobre a formacio de identida-
des coletivas e individuais, as controvérsias acerca do significado da livre
expressdo de ideias e das formas mais adequadas de promové-lo na pra-
tica seguem gerando disputas tedricas e politicas de grande relevancia.

Em periodos de normalidade democratica, encontramos na esfera
publica debates envolvendo a constituicdo de um mercado livre de ideias,
a distribuicdo de oportunidades para o livre discurso e os seus impactos
para os valores da igualdade, da dignidade e da tolerancia. H4, em geral,
forte presuncdo contra a regulagdo que incida sobre o conteudo e o ponto
de vista dos discursos, que poderia dar ensejo ao uso politico de san¢des
estatais, impedindo o exercicio da contestacdo publica. Por outro lado,
parte da literatura defende a dissolucdo de oligopdlios no sistema de
mediacdo da comunicacao e a constituicdo de um sistema publico livre
dasvicissitudes do mercado. Se em uma democracia relativamente conso-
lidada o tema possui significativa importancia, as controvérsias ganham
ainda maior relevancia quando chegam ao poder liderancas de viés auto-
ritdrio. Tornam-se rotineiras as ameacas a liberdade de expressao e o0 uso
dessas mesmas liberdades para promover a intolerancia e a discriminacao
contra grupos vulnerabilizados.

Nao é por mera coincidéncia que acompanhamos mundo afora
renovadas controvérsias sobre o sentido e o alcance daliberdade de expres-
sdo, bem como sobre a forma como os sistemas juridicos devem lidar com
discursos ofensivos e repugnantes. O problema relacionado ao discurso
de 6dio ou as expressoes de 6dio tem longa histdéria no debate académico
e nas cortes constitucionais. Pesquisadores de areas tdo diversas como o
Direito, a Filosofia e a Ciéncia Politica apresentam argumentos de indu-
bitavel potencial heuristico para sustentar posi¢cdes ora mais restritivas,
ora mais abertas a regulacdo dessas formas de expressdo, com impactos
significativos sobre as decisdes judiciais e sobre a opinido publica. O tema
vem recebendo enorme visibilidade em contextos nos quais projetos poli-
ticos antidemocraticos apelam ao direito a livre expressio parajustificar o
estimulo ao racismo, a homofobia e a discriminacdo religiosa.

112_ Crise da democracia



Estados democrdticos usualmente protegem, em abstrato, a livre
expressdo de ideias. Contudo, essa protecdo torna-se objeto de andlise
quando estdo em jogo expressdes com potencial de ofensa ou desres-
peito a igualdade e a dignidade humana, valores que estdo na base do
regime democratico. Este trabalho explora os limites da liberdade de
expressdo, examinando as justificativas legais e éticas mobilizadas pelo
Supremo Tribunal Federal (STF) em casos envolvendo o discurso de édio.
Especificamente, pretendo langar luz sobre a tensdo entre a liberdade de
expressdo e outros valores importantes, como a dignidade, a igualdade
e a tolerancia, e as maneiras pelas quais essa tensdo aparece no debate
tedrico e na jurisprudéncia das cortes constitucionais. Ao fazer isso,
espero langar luz sobre as complexidades envolvendo a protecdo da livre
expressao de ideias e contribuir para uma compreensao mais adequada
das implicac¢des dos distintos juizos para a constitui¢cdo de uma sociedade
democratica.

Na primeira secdo, serdo apresentados o estado da arte da dis-
cussao tedrica sobre a livre expressao de ideias e o discurso de 6dio. Na
segunda parte, sdo discutidos os dois modelos opostos de jurisprudéncia
sobre o lugar de liberdade de expressdo em uma sociedade democratica.
Emum polo, se situa o modelo estadunidense, que, sustentado na Primeira
Emenda a Constituicdo, vem estabelecendo uma doutrina fortemente
contrdria a regulacdo do discurso e a punicao de crimes relacionados a
expressoes discriminatdrias. De outro lado, encontra-se o modelo alemao,
que, baseado em um esforco pelo equilibrio entre principios constitucio-
nais, formou uma doutrina mais permissiva em relagdo a regulacio de
expressoes de ddio. Tomando esses modelos como ponto de partida, na
ultima sec¢do, discute-se a postura das cortes brasileiras frente ao tema,
lancando luz sobre caso recente envolvendo o discurso de édio religioso.

Liberdade de expressao e discurso de édio

Ha ao menos trés espécies de questdes que poderiam enquadrar um
debate politico-filosofico sobre o tema da liberdade de expressio e seus
limites. Em primeiro lugar, poderiamos nos indagar sobre os fundamen-
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tos normativos da livre expressao de ideias. Qual seria (caso exista) o fun-
damento moral da liberdade de expressdao? Em seguida, teriamos ainda
uma discussio acerca dos contornos conceituais e praticos apropriados
ao seu exercicio em uma sociedade democratica. Seria a livre expressao de
ideias um fim em si mesma, ou trata-se tdo-somente de um instrumento
para a realizacdo de outros valores, como a igualdade, a autonomia ou a
democracia? Finalmente, precisamos nos debrugar sobre a relacio entre
as liberdades expressivas e a configuracdo social, cultural e politica das
sociedades contemporaneas. Como o uso da liberdade de expressdo pode
afetar de maneiras desiguais diferentes membros e grupos da sociedade?
De que maneira devemos lidar com esse impacto, considerando a livre
expressao de ideias um valor fundante de uma comunidade democratica?

E 6bvio que existe uma relacdo intrinseca entre essas questdes.
Podemos pensar o tema da livre expressao nos seus fundamentos nor-
mativos e a maneira pela qual esses fundamentos justificam a protecao
especial que os arranjos constitucionais conferem as praticas discursi-
vas. A literatura indaga em que medida tal protecdo se coaduna ou tem
potencial de entrar em conflito com outras liberdades e valores também
considerados fundamentais. Desse angulo, o foco recai sobre as manei-
ras distintas de se conceber os direitos individuais e coletivos. Analisar os
fundamentos morais da liberdade de expressdo nos permite, por exemplo,
compreender o que ha de errado com as diversas formas de censura e as
sancdes que se impdem a determinadas prdticas discursivas, mas também
nos permite olhar para os danos causados pela dominacao discursiva, a
violéncia simbdlica e outras consequéncias do discurso de édio.

Os distintos fundamentos que sio conferidos a livre expressao de
ideias trazem a tona, nesse sentido, o debate sobre a importancia de se
estabelecer limites a essa liberdade. Representa desafio crucial as teorias
que se debrucam sobre o tema da liberdade de expressdo encontrar os tra-
¢os, via de regra ténues, entre a protecio das liberdades expressivas, de
um lado, e a protecdo ao status igual de que devemos dispor em socieda-
des democraticas, de outro. Além disso, como veremos a seguir, importa
avaliar os limites externos a livre expressao de ideias, limites estabeleci-
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dos pela necessidade de proteger outros valores fundantes de uma socie-
dade democratica.

Tedrica e historicamente, a defesa de uma ampla drea livre de inter-
feréncias para as praticas discursivas acompanha o processo de formacao
da democracia. Nao por acaso, tanto no debate filoséfico quanto no dis-
curso publico observamos o desenvolvimento de argumentos contrarios
a intervenc¢ao do Estado sobre o conteudo das diversas formas de expres-
sdo. A literatura apresenta intimeros argumentos em oposicao a regulacao
daliberdade de discurso. Boa parte das objecdes a interferéncia do Estado
se sustenta no pressuposto de que o discurso teria uma funcio essencial-
mente expressiva, ndo podendo ser sancionado na medida em que nao
causa “danos” a outros individuos e a sociedade (Mill, 2000).

Sendo assim, haveria algo moralmente a se lamentar quando se
impdem sang¢des contra certos discursos, com base em seu conteudo, e se
impede uma parte da sociedade de influenciar como deseja os valores que
a constituem. A interferéncia do Estado sobre a livre expressio de ideias
enfraquece a sua legitimidade na medida em que exclui determinados
grupos do processo de formacao da opinido publica e da vontade politica.
Normativamente, segundo essa posicao, a legitimidade implica a existén-
ciade uma obrigacao politica de obedecer as normas ou a possibilidade de
usar a forca para fazer com que sejam cumpridas. Nesse sentido, quando
uma lei é ilegitima, torna-se injusta a sua imposicao e aqueles a quem ela
se dirige ndo tém a obrigagdo de segui-la (Dworkin, 2010).

Dworkin (2010) sustenta que a protecao ao discurso de 6dio seria o
trade-off necessario a imposicao de leis que criminalizam a discrimina-
¢do e o racismo. Para que seja legitimo impor a penalizacdo dessas acoes,
seria necessdrio permitir que elas sejam contestadas por meio do discurso
publico. A legitimidade seria fundamental por uma questdo de equidade.
Uma legislacdo que restringe a expressdo de uma parte da sociedade -

! Embora ndo pretenda me alongar sobre a interpretagdo do famoso libelo de Mill a favor
de uma ampla liberdade de expresséo, no capitulo Il de “Sobre a liberdade’, é preciso
fazer uma ressalva quanto ao anacronismo que representa mobilizar os argumentos do
autor para defender, no contexto presente, uma irrestrita liberdade e inimputabilidade
para o discurso de édio.
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mesmo que essa parte da sociedade queira sustentar que negros sao infe-
riores e deveriam ser mandados de volta a Africa — destrdi a equidade que
fundamenta a aplicacdo de leis contra a discriminacdo, pois impede a
sociedade de conhecer as razdes que a justificam (Dworkin, 2010).

Baker (1989) argumenta, por sua vez, que o respeito a persona-
lidade, & agéncia e & autonomia exige que cada um possa revelar-se ao
mundo como deseja. A todos deve ser conferida plena liberdade para agir
e influenciar o mundo, particularmente, persuadindo os demais mem-
bros da comunidade e influenciando a constituicdo dos valores que regu-
lam as normas sociais. O discurso teria, assim, um aspecto peculiar em
relacdo as outras liberdades: quando alguém se expressa, estd revelando
ao mundo importantes elementos sobre si mesmo e o seu lugar na socie-
dade. O discurso, portanto, como ato de autorrevelacdo, tem forte asso-
ciacdo com a autonomia dos sujeitos. Esse € o processo por meio do qual
os individuos constituem a sua identidade publica e privada? Penalizar
o racismo e outras formas de preconceito, restringiria um dos elementos
da autonomia. No entanto, fazer o0 mesmo em relacdo ao discurso é¢ um
ataque ao seu elemento central, uma negacao absoluta do valor da auto-
nomia (Baker, 1989).

Essa posicdo evoca ideais importantes como os de legitimidade,
autonomia e tolerancia, e os vincula a uma estrita protecao do direito a
livre expressdo de ideias. Em prol da convivéncia pacifica com o plura-
lismo, deveriamos transigir com a expressao mesmo daquelas ideias que
profundamente repudiamos, e por boas razdes. Nesse sentido, embora
consideremos abomindveis manifestacoes discursivas de preconceitos,
intolerancia religiosa, xenofobia etc., elas ndo poderiam ser penalizadas
sem que limitdssemos a autonomia dos individuos e sem que ferissimos
de morte a legitimidade de leis antidiscriminatdrias?.

2 Baker denomina esse processo “autonomia formal’, um dos elementos fundamentais
da autonomia.

8 Paraentender o argumento dos que se opdem as leis que penalizam certos discursos, &
preciso esclarecer, antes de tudo, que as autoras e autores que defendem essa posigéo,
como Dworkin e Baker, sdo favoraveis as diversas formas de legislag&o antidiscrimina-
téria e mesmo as agdes afirmativas que pretendem combater a desigualdade de aces-
so a educagéo, aos cargos publicos etc. Por mais que considerem as expressdes de
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Outra vertente, menos restritiva do que aquela, afirma que cer-
tos discursos ultrapassam a linha que separa o discurso da acgdo, suge-
rindo que determinadas formas expressivas desrespeitam o status igual
de que todos deveriamos dispor em uma sociedade justa e democrdtica
(Fiss, 2005; Francisquini, 2014; Sunstein, 1995). Antes de seguir adiante,
é importante esclarecer quais formas de expressdo poderiam ser enqua-
dradas em controvérsias tedricas e politicas acerca da extensao da prote-
cdo ao discurso. Embora qualquer defini¢cdo possa mostrar-se, em ultima
instancia, insuficiente ou desatualizada, parece-me que Brugger (2007,
p. 118) nos oferece um bom ponto de partida: “[...] o discurso do édio refe-
re-se a palavras que tendem a insultar, intimidar ou assediar pessoas em
virtude de sua raca, cor, etnicidade, nacionalidade, sexo ou religido, ou
que tém a capacidade de instigar violéncia, 6dio ou discriminacdo contra
tais pessoas”. E interessante observar nessa definicdo que o discurso de
6dio é pensado de modo a privilegiar ndo o sujeito que se expressa, mas,
sim, aquele que € o alvo de uma expressdo. Para Jeremy Waldron (2012),
as expressoes de 6dio, quando observadas a partir de seus emissores ou
mesmo de sujeitos que nao sio seu alvo preferencial, podem, de fato, soar
como uma acao inofensiva. Porém, elas podem ser interpretadas de outra
maneira quando pensamos nos grupos mais vulneraveis. Para os indivi-
duos que compdem esses grupos, o discurso de édio afirma algo como:

Nao se enganem ao pensar que vocés sdo bem-vindos aqui.
A sociedade a sua volta pode lhes parecer ndo discrimina-
téria, mas, em verdade, vocés serdo excluidos, violentados
e discriminados quando tivermos a chance de fazé-lo. Até
0 momento nos mantivemos a espreita, mas ndo se sintam
confortdveis com a sua posi¢do. Lembrem-se do que vi-
veram no passado e, sobretudo, tenham medo! (Waldron,
2012, p. 2, traducdo nossa).

6dio imorais, antiéticas, verdadeiramente abominéveis, no espirito da famosa sentenga
de Voltaire, afirmam: “Ndo concordo com o que dizes, mas defenderei até a morte o teu
direito a dizé-lo".
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No entanto, as expressoes de 6dio ndo se dirigem apenas aos mem-
bros dos grupos historicamente marginalizados da sociedade. H4d também
um importante elemento desses discursos que interpela a comunidade
em geral. Para Waldron (2012), a comunidade em geral esses discursos
afirmam o seguinte:

Sabemos que alguns de vocés tampouco querem essas pes-
soas aqui. Sabemos que as consideram diferentes, inferio-
res. Saibam que vocés ndo estdo sozinhos. Ha bastantes de
nos por ai para garantir que essas pessoas nao sejam bem-
-vindas em nossa comunidade. Fale com seus vizinhos, fale
com seus clientes e, sobretudo, ndo deixem que essas pes-
soas frequentem os mesmos lugares que vocés (Waldron,
2012, p. 2-3, traducgdo nossa).

Segundo o autor, as expressoes de 6dio teriam um impacto sobre a
configuracdo de uma comunidade. A comunidade incorpora pessoas que
sdo distintas em sua racga, sua aparéncia ou sua religiosidade. Esses indi-
viduos sdo tratados como iguais na medida em que podem viver as suas
vidas com a seguranca de que nao serdo hostilizados, discriminados ou
excluidos por suas caracteristicas. Quando esse senso de inclusividade é
promovido pela coletividade, dificilmente ele serd notado. O discurso de
6dio corrompe este bem publico e atinge, sobretudo, o sentido de perten-
cimento dos membros de grupos historicamente marginalizados. Embora
seja inevitavel reconhecer a importancia de se proteger a livre expressao
de ideias, ndo podemos esquecer que os atos discursivos ndo sio apenas
uma forma de autorrevelacdo, eles também podem ser formas de aterro-
rizar, desencorajar e machucar. Os danos de uma expressao sdo constitui-
dos pelo discurso, ndo sdo, em si, causados por ele. A autorrevelagao, nesse
aspecto, ainda que constitutiva da autonomia formal, pode ser danosa a
dignidade dos individuos que pertencem aos grupos mais vulneraveis da
sociedade (Waldron, 2012).

Por certo que, embora a restricdo a expressoes de édio e intoleran-
cia sejam medidas que impedem certos discursos e valores de emergir a
esfera publica — levando-nos, por exemplo, a desconhecer a sua existéncia
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na esfera privada e, portanto, nos impedindo de combaté-las —, o exerci-
cio da liberdade de expressdo para difundir mensagens que maculam a
identidade de pessoas e grupos, sobretudo aqueles historicamente mar-
ginalizados, pode tolher-lhes o direito de participar, em pé de igualdade,
da formacdo da opinido publica e da vontade democrética. Segundo essa
posicdo, o senso de inclusividade € um bem ptiblico. Em uma comunidade
de iguais (bem-ordenada), € um bem para o qual todos e todas contribui-
mos de forma quase instintiva. O discurso de édio fomenta um ambiente
de inseguranca e traz a tona pesadelos do passado e situacdes vividas por
determinados grupos sociais — torna-se um veneno de a¢do lenta, que
vai se acumulando e torna o espago publico cada vez mais ameacador.
As expressoes de 6dio agem por meio da acumulacgio e da dissimulacao de
sua for¢ca (Waldron, 2012).

Para proteger a dignidade humana e a igualdade no pertencimento
a comunidade, ndo bastaria, como sugerem Baker, Dworkin e tantos
outros — ou como tem decidido a Suprema Corte estadunidense em casos
envolvendo expressdes de 6dio —, publicar notas de repudio ou estimular
“mais discurso”. Se o discurso de 6dio fomenta um ambiente em que se
nega um senso de dignidade a determinados grupos sociais, por vezes,
para que haja mais discurso, € necessario mesmo desencorajar certas for-
mas expressivas (ou € necessario que haja menos de certos discursos).
De acordo com essa visdo, uma sociedade democratica deve se compro-
meter com a protecdo de uma atmosfera de respeito mutuo contra formas
de violéncia discursiva.

Recentemente, em face das manifestacdes de cunho discriminatoé-
rio emitidas por liderancas politicas, que encorajam o mesmo comporta-
mento por parte de seus seguidores nas ruas e nas redes sociais, mereceu
larga repercussdo no debate publico a controvérsia envolvendo a permis-
sibilidade de certos discursos e a conveniéncia de recorrer ao aparato
coercitivo do Estado para restringir, desencorajar ou mesmo punir certas
expressoes. A todos nos, acredito, causam espécie manifestacoes de into-
lerancia religiosa, racistas, lgbtfébicas (além de atos em que liderancas
autoritdrias se posicionam publicamente contra a democracia e as insti-
tuicdes, a celebracdo da ditadura e da tortura).
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N3ao existe, porém, seja na sociedade civil, no judiciario ou na lite-
ratura, consenso sobre a admissibilidade de punicdes penais a expres-
sdo. Experiéncias do passado nos alertam para os riscos de conferir ao
Estado a discricionariedade para fazer essa regulacio. Nesse sentido, uma
das grandes questdes envolvendo a liberdade de expressdo é em parte a
mesma que encontramos associada ao paradoxo da tolerancia tal como
apresentado por Popper (1974, p. 289):

A tolerancia ilimitada leva necessariamente ao desapareci-
mento da tolerancia. Se estendermos uma tolerancia ilimi-
tada até mesmo para aqueles que sdo intolerantes, se ndo
estivermos preparados para defender a sociedade toleran-
te contra a investida dos intolerantes, entdo os tolerantes
serdo destruidos, e a tolerdncia junto com eles. Nessa for-
mulacdo, ndo insinuo, por exemplo, que devemos sempre
suprimir a expressdo de filosofias intolerantes: contanto
que possamos nos opor a eles por meio de argumentos ra-
cionais e manté-los sob controle através da opinido publi-
ca, a repressdo certamente seria imprudente. Mas devemos
reivindicar o direito de suprimi-los, se necessario, até pela
forca, pois pode facilmente ocorrer que eles ndo estejam
preparados para nos encontrar no nivel do argumento ra-
cional, mas comecem por denunciar toda argumentacao;
eles podem proibir seus seguidores de ouvir argumentos
racionais, porque seriam enganosos, e ensind-los a respon-
der aos argumentos pelo uso de seus punhos ou pistolas.
Devemos, portanto, reivindicar, em nome da tolerincia,
o direito de néo tolerar os intolerantes.

O problema em que toca esse paradoxo € tanto mais complexo
pelo fato de que, em uma sociedade democratica e pluralista, estamos
frequentemente expostos a crencas, opinides e comportamentos que
consideramos repugnantes. Ser tolerante, muitas vezes, assim como
defender verdadeiramente a liberdade de expressao, implica ser tolerante
justamente com essas crencas, opinioes e comportamentos, e defender o
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direito de que aqueles que as professam possam fazé-lo livriemente e sem
sofrer san¢des legais ou sociais por isso.

Dois modelos de jurisprudéncia

Doutrina norte-americana

O sistema estadunidense de liberdade de expressdo é uma ex-
cecdo em relacdo tanto ao direito internacional quanto a maioria dos
ordenamentos juridicos no mundo. Sustentada na Primeira Emenda a
Constituigdo, artigo que inaugura a Carta de Direitos norte-americana,
a doutrina oferece ampla protecdo ao discurso, impondo obstdculos se-
veros a regulacdo, pelo Estado, da livre expressio de ideias. Na interpre-
tacdo predominante nas cortes, o direito a livre expressdo de ideias tem
prioridade em relagdo a principios e valores concorrentes. Mesmo expres-
sdes que em outras estruturas institucionais poderiam ser sancionados
ganham estrita protecdo no pais. A peculiaridade norte-americana se re-
produz, portanto, em uma visdo e em decisdes que sdo mais permissivas
em relacdo a liberdade de expressao e mais restritivas quanto as formas de
regulacdo que poderiam ser implementadas pelo Estado (Casarin, 2009;
Macedo Junior, 2017).

Consequéncia de um longo e sinuoso processo deliberativo envol-
vendo uma diversidade de atores sociais e politicos, a doutrina estadu-
nidense constitui importante aparato argumentativo no debate tedrico
sobre o emprego da coercdo puiblica em controvérsias envolvendo a pro-
tecdo e as consequéncias do discurso. O estudo das decisdes tomadas pela
Suprema Corte oferece farto material para formulagdes tedricas em temas
envolvendo a liberdade de expressdo. A metodologia empregada nessa
tradicdo se fundamenta na enunciagio e justificacdo de principios que
conferem sentido ao frio texto constitucional. H4, nesse aspecto, um sofis-
ticado discurso politico-filoséfico sobre o significado da Constituicio e a
natureza da linguagem que compde o substrato das formas expressivas.
Os juizos sao formados mediante sofisticado trabalho de andlise concei-
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tual. Segundo Macedo Junior (2017, p. 285, traducdo nossa), no sistema
estadunidense,

[...] o primeiro passo necessdrio para analisar o livre discur-
so exige alguma investigacdo conceitual que € vinculada
a algum conceito de justica e, portanto, o seu significado
também € conectado a uma rede de conceitos de crengas
morais e politicas. Os estudos americanos produziram um
pensamento particularmente rico e aprofundado sobre as
racionalidades basicas para o livre discurso. As influéncias
mais obvias e diretas sdo o liberalismo cldssico e o utilita-

rismo.

A base logica que sustenta a Constitui¢do consiste na experiéncia
intelectual e pratica acumulada ao longo de décadas. Fazem parte dessa
longa tradicdo obras seminais, como o cldssico Sobre a liberdade, de
Mill, textos histdricos, como a Declaracdo de Independéncia e os Artigos
Federalistas, mas também a jurisprudéncia construida em momentos agu-
dos de transformacado do Estado e da sociedade. Sdo considerados nessa
investigacdo a cultura politica da sociedade e as consequéncias de deci-
sdes anteriores. Esses elementos formam o arcabouco a partir do qual sdo
formulados os principios que justificam a acdo ou — na maioria das vezes
- a protecdo do aparato estatal provocado a se manifestar sobre atos dis-
cursivos contestados por uma parte da sociedade (Macedo Junior, 2017).

Tais principios derivam dos valores que alicercam uma ideia de
democracia liberal e sustentam as liberdades consideradas fundamentais
a realizacdo de uma vida digna. A liberdade de expressdo, nessa tradi-
¢do, é comumente associada ao principio e ao exercicio do autogoverno
e & participacdo dos cidaddos nas praticas deliberativas, a construcdo de
um mercado livre de ideias e a autorrealizagdo (ou a autonomia) dos indi-
viduos. Dessa forma, o sistema norte-americano pretende conferir forte
protecdo ao discurso que contribui para a educacao civica dos cidadios.
A livre expressao de ideias seria um instrumento imprescindivel ao bom
governo (Macedo Junior, 2017). Em casos controversos (hard cases), as
cortes recorrem a esse aparato para elaborar seus fundamentos e pro-
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por “desafios” que futuramente sdo evocados tanto no sistema judiciario
quanto na literatura da area (Casarin, 2009).

Gostaria de chamar a atencdo para dois fundamentos presen-
tes na doutrina norte-americana que tém implicacdes relevantes para a
discussao proposta neste trabalho. Na medida em que a protecdo a livre
expressao pretende assegurar as condicdes necessarias ao autogoverno e a
participacdo dos cidadaos no processo deliberativo democratico, o sistema
estadunidense atribui valor essencial aos discursos que sao parte integral
do processo de deliberacdo publica da sociedade. Assim, conservam uma
presuncao especial contra a regulacido do Estado as expressdes que contri-
buem mais diretamente para formacdo da vontade democratica. Ao passo
que expressdes que ndo se encontram nesse nucleo do autogoverno cole-
tivo ou que ndo contribuem para o aprimoramento da cidadania recebem
presumivelmente uma protecdo menor (Meiklejohn, 1948)*.

O segundo fundamento se refere a uma distin¢do entre formas de
regulacdo da expressdo baseadas no conteudo — que acontecem apenas
em “circunstancias excepcionais” - e regulagdes neutras em relacdo ao
conteudo (cujo grau de exigéncia em termos da justificacdo encontra-se
em nivel mais baixo). Teme-se que a prerrogativa de interferir sobre o dis-
curso publico com base em seu conteudo confira ao governo de plantdo a
capacidade de promover certos valores e proscrever ideias de modo a favo-
recé-lo politicamente. A protecdo estabelecida nesse fundamento permiti-
ria a contestacdo de ideias populares ao mesmo tempo em que fomentaria
um contexto em que apenas a forca do melhor argumento prevalecesse na
formacao da opinido publica (Macedo Junior, 2017; Mill, 2000).

Nesse sentido, a Suprema Corte tende a ser sobremaneira cautelosa
ao lidar com sentencas relacionadas a expressdes de 6dio. Até a década
de 1970, em boa medida, a unica excecdo admissivel a estrita protecdo da
expressdo era o “desafio do perigo claro e presente”, formulado pelo Juiz
Holmes, em 1919. Desde o caso Brandenburg v. Ohio (1969)°, no entanto, a
corte tornou-se ainda mais exigente na consideracdo das razdes que jus-

4 Navis8o coletivista, tal distingdo se refere menos a um direito individual de expressédo
do que ao direito coletivo de se constituir uma cidadania informada (Casarin, 2009).

5 Verem:http://www.law.cornell.edu/supct/html/historics/USSC_CR_0395_0444_ZS.html..
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tificam a sancdo de atos discursivos. No episédio, Clarence Brandenburg,
lider da Ku Klux Klan, fora condenado pela corte de Ohio por participacdo
em ato do grupo racista em que houve o tradicional método de queimar
uma cruz bradando palavras de 6dio contra os negros e as autoridades.
A decisdo acabou sendo revertida pela Suprema Corte, que sustentou que
expressoes protegidas pela Primeira Emenda apenas poderiam ser puni-
das caso fossem capazes de provavelmente produzir uma a¢do iminente-
mente ilegal. O foco, entdo, passa a recair sobre uma analise do sentido
objetivo da linguagem empregada. E dizer, a questio-chave ndo é mais se
o discurso tenderia a causar danos (como no “principio do dano”, de Mill),
mas, antes, se a expressao € apenas uma defesa da violacdo da lei ou se
atravessa o rubicdo para incitar um desafio maior em relacdo a legalidade.
Prevalece, portanto, o principio segundo o qual ao Estado ndo se permite
a proscricdo mesmo de expressdes que defendam o uso da forca ou a vio-
lacdo da lei, exceto quando o discurso se dirige a incitacio de acoes ilegais
iminentes e tem a tendéncia a produzir essas agoes. O contexto em que
se profere um discurso ganha uma importancia crucial (Casarin, 2009;
Macedo Junior, 2017)°.

Frequentemente mencionado como signo da extensao do sentido
negativo (Berlin, 2002) da liberdade de expressio nos Estados Unidos da
América (EUA), o caso de Skokie suscita reflexdes importantes. Localizada
no suburbio de Chicago, Skokie recebeu um grande numero de judeus
sobreviventes do Holocausto. Em 1977, o Partido Nacional Socialista dos
Estados Unidos organizou uma marcha pela comunidade em que preten-
dia desfilar portando bandeiras com a sudstica e outros simbolos nazistas.
A manifestacdo, que foi liberada pelo Sétimo Circuito da Justica Federal,
acabou sendo transferida para Chicago. Chama atencao de criticos e his-
toriadores ndo apenas a posi¢ao fortemente contrdria a qualquer restricao
ao discurso por parte das cortes estadunidenses, mas, sobretudo, o que
poderiam ser consideradas as consequéncias do evento. Ndo so6 se orga-
nizou um forte movimento de contestacgao politica e juridica a realizacao

6 Para uma investigagdo mais detalhada de Brandenburg, ver: Casarin (2009, p. 94-95).
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da marcha, como também foi estimulada, posteriormente, uma reagio ao
antissemitismo na sociedade norte-americana:

muitos historiadores apontaram que os resultados do caso,
em vez de ameacar a democracia americana, serviram o
propdsito de fortalecé-la, provocando uma reacgdo signi-
ficativa contra o discurso publico nazista, o antissemitis-
mo e o racismo em geral. O caso estimulou a introdugdo
da histdria do Holocausto no curriculo do ensino médio e a
construcdo de museus do Holocausto nos Estados Unidos
e no exterior (Macedo Junior, 2017, p. 292, traducdo nossa).

A interpretacdo vigente em parte da literatura e no sistema judi-
cidrio estadunidense sugere, nesse sentido, que, em ultima instancia, o
resultado de uma doutrina permissiva em relacdo a liberdade de expres-
sdo — mesmo em casos envolvendo discurso de édio - seria justificada
pelo fortalecimento da democracia. Ganha ainda mais for¢ca o argumento
segundo o qual o estimulo ao debate ptiblico demanda “mais e ndo menos
argumentos” circulando na esfera publica. O modelo estadunidense
seria, assim, um exemplo a ser seguido por outras cortes constitucionais.
A urdidura do que seria um complexo e refinado aparato conceitual se
contrap0e a estratégia do equilibrio de valores, que daria ensejo a deci-
sOes pouco consistentes e fortemente dependentes dos vieses dos juizes
em questao.

As consequéncias desse modelo, todavia, também podem depen-
der de fatores absolutamente contingentes. Embora no contexto em que
se deu o caso de Skokie e de um ponto de vista histérico menos abran-
gente, a decisdo tenha concorrido para uma reacdo da sociedade contra
o fascismo, seria possivel afirmar que um sistema de quase absoluta pro-
tecdo a liberdade de expressdo pode igualmente ter contribuido para a
construcgao, a longo prazo, da legitimidade da acdo de grupos supremacis-
tas brancos, como 0s que ocorreram recentemente em Charlottesville ou
mesmo para a manutencao do racismo estrutural que cotidianamente se
reproduz nos EUA.

Democracia, liberdade de expressédo e discurso de ddio na jurisprudéncia... _125



Doutrina alema

Assim como acontece em boa parte das constituicoes democrati-
cas, o ordenamento juridico alemao estabelece, em seu artigo 5°, o direito
a livre disseminacdo de todas as formas de expressdo, independente-
mente se sdo “bem fundamentados ou infundados, racionais ou movi-
dos por paixdes, de grande utilidade ou sem nenhum valor, perigosos ou
inofensivos. A manifestacdo de uma opinido ndo perde a protecao por ser
exprimida de maneira incisiva ou injuriosa” (apud Bruger, 2007, p. 120).

Contudo, tanto a estrutura legal quanto a pratica jurisdicional na
Alemanha se afastam do padrdo encontrado no sistema norte-americano.
Em oposicdo ao que observamos nos EUA, o exercicio da interpretacdo
constitucional se assenta em uma ponderacdo do principio inscrito no
artigo 5° da Lei Basica em relacdo a outros valores caros a democracia, com
destaque para a ideia de dignidade humana e o direito a personalidade.
Nesse aspecto, nas cortes alemas, o direito a livre expressio de ideias ndo
prevalece indistintamente nos julgamentos sobre controvérsias relacio-
nadas ao discurso. Um ponto fundamental em que esse sistema se distan-
cia do estadunidense é em relacdo ao tipo de justificagdo empregado nas
decisdes. Enquanto nos EUA as cortes buscam evidenciar principios de
justica subjacentes a Constitui¢do, na Alemanha, examinam a prioridade
dos valores afetados no processo. O sopesamento de principios permite ao
ordenamento juridico condenar determinadas formas de expressdo com
base na violacdo de outros elementos constitucionais também considera-
dos essenciais (Brugger, 2007).

O Cédigo Penal Federal apresenta uma série de dispositivos que sao
mobilizados para justificar a penalizacio de certos discursos. As expres-
soes de 6dio que se dirigem a individuos ou grupos podem ser enqua-
dradas no artigo 185, que se refere as ofensas e insultos, considerados
“[...] um ataque ilicito a honra de alguém, mostrando intencionalmente
falta de respeito” (Brugger, 2007, p. 121). O ordenamento penal carrega
ainda, em seu artigo 130, uma presuncao relativa a “paz publica”, por
meio da qual tornam-se passiveis de sancdo expressdes que incitam ao
6dio ou defendem acdes arbitrdrias contra grupos sociais, ou quando vio-
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lam a dignidade da pessoa humana. Sao tipificados, portanto, no proprio
codigo penal, discursos que possam ser considerados ofensivos a honra e
a dignidade de individuos ou coletividades (Brugger, 2007).

Para julgar casos relacionados a liberdade de expressao, a Corte
Constitucional se orienta por dois critérios juridicos complementares.
O primeiro deles atribui uma distingdo entre os interesses protegidos pela
Constituigdo e, a partir dessa ponderacgio, estipula quais, entre eles, a vio-
lacdo, justificaria a interferéncia sobre a liberdade de expressdo. Apenas
“interesses publicos relevantes”, que ndo podem ser resguardados de
outra forma, tornam legitima a regulacdo de discursos, sobretudo quando
a regulacdo ndo € neutra em relacdo ao ponto de vista de uma expressao.
O segundo determina que a restri¢cdo ou a san¢ao de um discurso s6 devera
ocorrer quando ndo houver nenhuma outra interpretacao legal que possa
ser utilizada naquela controvérsia. Deve ser considerado, entre demais
especificidades, o contexto mais amplo em que o ato expressivo se reali-
zou (Brugger, 2007).

Outro elemento importante que afasta o sistema alemao de seu
par norte-americano € o lugar conferido as consequéncias presumiveis
de certas formas de expressdo. A doutrina estadunidense, como vimos
anteriormente, vem se tornando cada vez mais exigente em relacdo aos
possiveis danos causados pelo discurso. Naquele modelo, a mera possi-
bilidade do dano néo € suficiente para justificar a imposicdo de limites
a liberdade de expressdo. Na Alemanha, por outro lado, ndo € necessario
que um discurso de incitamento ao ddio represente perigo iminente para
que seja potencialmente sanciondvel. Em seu artigo 130, o Cédigo Penal
sugere que o incitamento ao 6dio intensifica um “risco geral de ruptura
da paz publica”, bem como de um ataque a dignidade e a honra de grupos
marginalizados na sociedade (Brugger, 2007, p. 129).

Enquanto nos EUA parece haver uma presuncao de supremacia da
sociedade civil sobre o Estado e uma desconfianga generalizada sobre a
capacidade de uma agéncia publica decidir o que merece ou nao prote-
cdo constitucional, no modelo alemao a compreensdo da esfera publica
como um mercado livre de ideias € vista com excepcional desconfianca.
Ao contrdrio do que observamos nos Estados Unidos, a virtude nem sem-
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pre reside em “mais discurso” ou na crenca de que prevalecerdo, no dis-
curso publico, os melhores argumentos. Discursos que possam estimular
crimes de édio contra minorias e grupos marginalizados em razdo de
caracteristicas fundamentais, como nacionalidade, etnia, raca e género,
ndo sdo interpretados como expressoes protegidas pela legislacdo. Nao se
reconhece, como no caso estadunidense, interesse publico legitimo a ser
resguardado em tais atos expressivos.

Evidencia esse entendimento a maneira pela qual a Corte Constitu-
cional formou a sua convic¢do acerca de tema sobremaneira delicado
para a sociedade alema. As diversas formas de negacdo do Holocausto
ndo encontram ponderacdo razoavel na interpretacdo constitucional. Em
pronunciamento realizado em 1994, a Alta Corte Federal justifica a forte
restricdo aos discursos que procuram desconstruir os fatos histéricos
relacionados as violacdes de direitos humanos do regime nazista:

Porsiso, o fato histérico de que seres humanos eram diferen-
ciados de acordo com os critérios dos ‘Atos de Nuremberg’ e
destituidos de sua dignidade com o objetivo de serem exter-
minados, coloca os judeus que vivem na Republica Federal
da Alemanha em uma relacio pessoal diferenciada vis-a-vis
seus concidadaos; o passado ainda estd presente nessa re-
lacdio hoje. E parte de sua prépria percepcio pessoal e de
sua dignidade que eles sejam vistos como pertencentes a
um grupo de pessoas que se destaca em razdo de seu curso
de vida, em relacdo ao qual todos os outros possuem uma
responsabilidade moral especial. De fato, o respeito por essa
percepcao de si préprios é, para cada um deles, uma das ga-
rantias contra a repeticio de tal discriminacdo e constitui
a condicdo basica para a vida deles na Republica Federal.
Quem quer que busque negar esses eventos, nega a cada um
deles o valor pessoal a que eles tém direito. Para a pessoa
afetada, isso significa a continuacdo da discriminacio con-
tra o grupo a que ela pertence, bem como contra ela prépria
(apud Brugger, 2017, p. 132, grifo nosso).
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Cumpre reconhecer que o tema do Holocausto recebe tratamento
excepcional mesmo em relagdo a outras controvérsias relacionadas a
expressdo. A razdo constituida nesses julgamentos pensa a negacdo do
Holocausto como indiscutivel violacdo do valor da igualdade. A espe-
cificidade sugere que questdes éticas e de moralidade ptiblica, ao lado
de consideracdes de natureza histdrica e contextual, prevalecem sobre
uma analise conceitual mais rigida. Isto é, quando estdo em jogo temas
sobre os quais hé certo consenso popular e forte apelo social, parece legi-
timo recorrer a razdes especiais que justifiquem a punicdo. No caso do
Holocausto, a Corte iguala obrigacdes morais a obrigacdes legais por meio
de instrumentos juridicos cujo objetivo € proteger os principios que orga-
nizam a convivéncia entre pessoas que sustentam crencas divergentes.
O fato de sancionar a “negacdo simples do Holocausto” encontra resis-
téncia mesmo entre entusiastas do modelo alemio. Segundo Wilfried
Brugger (2017, p. 133),

O problema com essas interpretacdes ndo é que elas ndo
poderiam ser vistas como razodveis ou plausiveis, mas sim
que a Corte Constitucional Federal excluiu outras interpre-
tagdes ndo puniveis baseadas, por exemplo, na ignorancia,
sem examinar outros meios menos restritivos para preser-
var a memoria do Holocausto e assegurar a paz e a seguran-
ca dos judeus na Alemanha. Ao contrério, a Corte escolhe
a variavel punitiva da manifestacdo e o faz de forma bas-
tante elaborada, ao passo que as alegacoes de liberdade de
expressdo em favor do manifestante quase nao sdo desen-
volvidas.

Os dois modelos apresentados seriam 0s polos entre os quais se
situam boa parte dos sistemas de liberdade de expressio em regimes
politicos democraticos — muito embora seja possivel afirmar que a maio-
ria deles se aproxima mais do modelo alemao. Resta claro tratar-se de
dois modelos distintos de interpretacio constitucional, que dao origem
a sistemas opostos de liberdade de expressio. A discussdo acima pro-
curou evidenciar as ideias que organizam interpretacdes e julgamentos
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acerca de controvérsias envolvendo o exercicio da liberdade de expressao.
Encontramos nas doutrinas estadunidense e alema vantagens e desvan-
tagens em termos dos principios normativos que informam a percepcao e
a pratica da livre expressao de ideias. Estdo em disputa até mesmo os jui-
zos formados em relacdo as consequéncias histéricas de uma perspectiva
mais ou menos simpatica a regulacdo publica do discurso. A seguir, serad
analisada controvérsia recentemente examinada pelo STF brasileiro a fim
de entender como as cortes no pais vém constituindo tradi¢do peculiar
sobre o fendmeno do discurso de édio.

Brasil: liberdade de expressao e discurso de ddio
religioso

Basta um breve exame das decisOes tomadas pelas cortes superio-
res no Brasil para perceber que a interpretacdo vigente estd proxima do
sistema alemao de ponderacdo de interesses e valorizacdo de uma ideia
fundamental de dignidade humana. H4, portanto, uma presuncao pelo
entendimento de que, em casos envolvendo a liberdade de expressio, o
papel reservado as cortes seria o de sopesamento de principios e valores
inevitavelmente concorrentes. Admite-se, portanto, que a liberdade de
expressao seria um valor, entre outros, protegido pelo texto constitucional.

Podemos encontrar, contudo, aspectos em que a jurisprudéncia
brasileira incorpora elementos que também estdo presentes no sistema
norte-americano. Tendo sido fruto do processo de redemocratizacdo apos
a ditadura civil-militar, a Constituicdo de 1988 estabelece, em seu artigo
59, inciso IX, a livre expressao de ideias como um dos pilares da constru-
cdo de um regime democrdtico. A protecdo a liberdade de expressao justi-
fica-se por sua contribuicao para a realizacdo do autogoverno coletivo da
sociedade, no escrutinio das decisOes politicas e no processo de formacao
da opinido publica e da vontade democrdtica. Somente um amplo espago
livre de interferéncia para o intercAmbio argumentativo permitiria a expe-
rimentacgdo e a critica de diferentes valores e pontos de vista, de modo a
aperfeicoar as condi¢des para o exercicio da autonomia dos individuos.
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Assim como nos Estados Unidos, o autogoverno aparece como
razdo subjacente para a formacgado de juizos em controvérsias envolvendo
o livre discurso. As justificacdes elaboradas pelas cortes superiores no
Brasil mencionam a protecdo especial a expressdo de ideias como ins-
trumento fundamental a construcdo de uma sociedade democratica,
em que o autogoverno se efetiva mediante a participacdo dos cidadaos
e cidadas na formulacdo da opinido publica e no julgamento das agdes
de seus representantes. O sistema brasileiro se configura, portanto, pela
combinacdo de trés elementos normativos, a saber: (a) uma relacio entre
liberdade de expressdo e democracia; (b) o sopesamento de valores cons-
titucionais; e (c) o reconhecimento da dignidade humana como um valor
fundacional (anterior, subjacente aos proprios principios constitucionais)
(Macedo Junior, 2017).

Parte da literatura percebe de maneira bastante negativa o sis-
tema adotado no Brasil para o julgamento de casos acerca da liberdade de
expressao. A critica se dirige notadamente a falta de uma linha normativa
mais estdvel e sofisticada nos julgamentos, decorrente de certa insuficién-
cia no debate académico e juridico sobre os fundamentos da liberdade de
expressdo. Segundo o autor, o fato de as cortes superiores terem decidido
punir o entdo candidato a presidéncia, Levy Fidelix, por proferir discurso
homofdbico durante um debate entre os candidatos transmitido por tele-
visdo aberta e, a0 mesmo tempo, terem permitido a realizacdo da Marcha
da Maconha, evidenciaria a falta de coeréncia em nossa pratica jurisdicio-
nal. As decisOes mais recentes se sustentariam, na visao de Macedo Junior
(2017), menos em um principio teérico bem fundamentado, como seria o
caso nos EUA, do que nas preferéncias ideologicas dos juizes de plantdo:

A caracteristica mais saliente a se reforcar € a falta de uma
reflexdo mais profunda e refinada que pudesse revelar al-
guma coeréncia tedrica que estivesse por detrds destes
casos. E dificil evitar a impressio de que os diferentes pa-
drdes adotados nessas decisdes sdo, no final das contas,
uma mera expressdo dos vieses ideologicos que orienta-
ram as preferéncias do juiz. Em outras palavras, é dificil
encontrar argumentos juridicos que possam corresponder
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(HC) impetrado pela defesa contra condenacgao pelo crime de racismo (HC
n°82.424/RS)’. Sigfried Ellwanger foi condenado nas cortes inferiores pela
publicacédo e distribuicido de material antissemita e apresentou recurso ao
STF sustentando ser equivocado o enquadramento de sua sentenca no
crime de racismo, uma vez que os judeus ndo constituem uma “raga”. Ao
decidir pelarejeicdo do HC, a corte argumentou que a propria ideia de raca
é, em si, uma construcao social e, portanto, o crime de racismo poderia ser
reconhecido em casos envolvendo a distin¢do baseada no credo religioso
- que, como a “raca”, seria uma construcao politico-social. Naquela oca-

a exigéncia de integridade. Ao ler os casos, poder-se-ia fa-
cilmente concluir que as decisdes foram ad hoc, ainda que
algumas citacdes da teoria do balanceamento, apelos ao
principio da dignidade humana e doutrinas em voga pu-
dessem servir de disfarce para uma mera discricionarieda-
de forte (Macedo Junior, 2017, p. 281, traducdo nossa).

O paradigma que constitui o juizo do STF brasileiro acerca da liber-
dade de expressao é o caso Ellwanger, em que foi julgado Habeas Corpus

sido, o Ministro Gilmar Mendes afirmou em seu voto que

Ellwanger estaria em desacordo com o objetivo do legislador original,

7

Todos os elementos em discussdo no presente processo le-
vam-me a convic¢do de que o racismo, enquanto fendmeno
social e histérico complexo, ndo pode ter o seu conceito ju-
ridico delineado a partir do referencial raca. Cuida-se aqui
de um conceito pseudo-cientifico, notoriamente supera-
do. Nio estlo superadas, porém, as manifestacoes racistas
aqui entendidas como aquelas manifestacdes discrimina-
torias assentes em referéncias de indole racial (cor, religido,
aspectos étnicos, nacionalidade, etc.) (HC n° 82.424/RS).

Decidiu-se, portanto, que a promoc¢ao do discurso nazista por

Para além das justificagdes contidas no HC, pode-se aventar a hipétese de que o en-
guadramento do discurso antissemita como crime de racismo decorra da auséncia de
uma lei especifica para sancionar expressoes de édio.
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que estabeleceu como principio ético-moral da letra constitucional o res-
peito a dignidade da pessoa humana. O ataque ao judaismo foi conside-
rado pelo STF como uma forma de discurso que nao seria protegido pela
Constituicdo. Ao tipificar a difusdo de conteudo antissemita como caso
de discriminacdo racial — expresso na Lei n° 7.716/89 —, a maioria da corte
entendeu que o direito a livre expressdo nao poderia justificar a anula-
¢ao do processo. Nesse sentido, ficou estabelecido que “[...] a Liberdade
de Expressdo ndo constituiu justificativa para acobertar manifestacoes
preconceituosas, nem incitar a violéncia e a intolerancia contra grupos
humanos” (Freitas; Castro, 2013, p. 351).

HC n° 146.303/RJ
Ministro Edson Fachin (relator)

Feitas as consideracdes sobre o modelo de interpretagio de contro-
vérsias relacionadas a liberdade de expressdao que vem sendo construido
no Brasil desde a redemocratizacio, passo agora a andlise do pedido de
HC julgado em marco de 2018 pelo STF. O caso traz peculiaridades inte-
ressantes que iluminam parte dos argumentos discutidos neste trabalho.
Ficam evidentes nos votos proferidos no HC n° 146.303/RJ o método de
sopesamento de valores e interesses inscritos na Constituicdo, o esforco
para a formagdo de uma jurisprudéncia coerente, bem como o desacordo
acerca dos limites plausiveis ao principio da liberdade de expressao.

A acdo em tela foi impetrada pela defesa de Turiani da Hora Lores,
pastor da Igreja Geragdo Jesus Cristo. Lores fora condenado nas instancias
inferiores pelo crime de incitacdo ao édio religioso por expressar, em cul-
tos transmitidos por diversos meios, insultos contra diversas denomina-
cOes religiosas. Foram alvo das mensagens, entre outras, a Igreja Catdlica
(“prostituta Catdlica”), o islamismo (“religido assassina”) e as religides de
matriz africana (“satanismo”). A defesa alegou tratar-se de discurso pro-
tegido pela liberdade de expressdo e de consciéncia religiosa, principios
fundamentais da Constituicao de 1988.

O voto do relator, ministro Edson Fachin, pela concessao do HC, foi
vencido no plendrio da segunda turma do tribunal. A argumentacio de
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Fachin segue caminho por vezes tortuoso. A primeira questao examinada
€ 0 enquadramento de expressoes de odio religioso no artigo 20 da Lei n®
7.716/89, que define a pratica do racismo. Sado inscritos no artigo a con-
dutade “[...] praticar, induzir ou incitar a discriminag¢ao ou preconceito de
raca, cor, etnia, religido ou procedéncia nacional” (Brasil, 1988).

Em acordo com a jurisprudéncia fundamentada no caso Ellwanger,
Fachin argumenta pela plausibilidade do enquadramento do discurso de
ddio religioso como crime de racismo. Todavia, reconhece tratar-se de
assunto sobremaneira delicado, na medida em que estd em jogo o livre
exercicio da fé religiosa, outro principio fundamental da Constituicao
Federal e de um Estado Democratico de Direito. Nas palavras do ministro,

[...] se, por um lado, é incontroverso que alcan¢ar uma so-
ciedade simultaneamente livre e tolerante constitui um
dos objetivos da Repuiblica, de outro, € preciso reconhecer a
dificuldade da consecucdo dessa finalidade em um cenédrio
permeado por dogmas intocaveis, inconcilidveis e que tém
fundamentos eminentemente emocionais e dissociados de
verificagOes racionais (Brasil, 2018, p. 9).

No classico Sobre a liberdade, em seu capitulo 2, Mill (2002) afirma
haver uma relacio inextricavel entre a liberdade de consciéncia e a liber-
dade de expressdo. Nesse sentido, a realizacdo plena da livre consciéncia
exige concomitantemente a protecdo a liberdade de expressar as cren-
cas que orientam a conduta de individuos e grupos. Esse seria o caso da
liberdade religiosa, que, segundo Fachin, “[...] abrange o livre exercicio de
consciéncia, crenca e culto. Ou seja, alcanca a escolha de conviccoes, de
optar, ou nio, por determinada religido, de empreender proselitismo e de
explicitacdo de atos préprios de religiosidade” (Brasil, 2018, p. 11).

Tendo em vista que a liberdade religiosa aparece como funda-
mento constitucional basilar e a liberdade de expressido é condicdo de
possibilidade para a sua plena efetivacdo, a liberdade de expressao reli-
giosa mereceria protecdo excepcional mesmo em relacdo a outros atos
expressivos. Configura-se, assim, no voto do ministro, o tipo de colisdo de
interesses peculiar ao nosso sistema de controle de constitucionalidade.
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Dessa consideracdo, emana o cardter excepcional do voto do ministro
relator. Segundo Fachin, um dos elementos constitutivos de certas reli-
gides, entre elas o cristianismo, é o cardter universalista, isto é, o exercicio
pleno de sua crenca demanda espaco para a reproducdo do proselitismo
e a conversdo de outros membros da comunidade a fé considerada verda-
deira. Nao devem sofrer interferéncia do Estado as estratégias necessa-
rias a tal empreendimento, entre elas, a critica e a desconstrugao de falsas
doutrinas. Portanto, “[...] tolher o proselitismo indispensavel a consecu-
cao das finalidades de religides que se pretendem universais configuraria,
ao fim e ao cabo, o ataque ao ntcleo essencial da liberdade de expressao
religiosa” (Brasil, 2018, p. 14-15).

Recorrendo a formulag¢io de Norberto Bobbio em Elogio da sereni-
dade, o voto sustenta que a criminalizacido do exercicio de “desigualacdo”
s6 se justifica na medida em que a distingdo pretendida ultrapasse a mera
hierarquizacdo e defenda o jugo e a eliminag¢do do outro. Além das dis-
tin¢oes de cardter cognitivo e valorativo, seria necessario comprovar que
o discurso religioso legitima “[...] dominacdo, exploragdo, escravizacio,
eliminacdo, supressdo ou reducao de direitos fundamentais do diferente
que compreende inferior” (Brasil, 2018, p. 22). Os discursos pelos quais foi
imputado o pastor Turiani, na interpretacdo do ministro relator, teriam
menos o sentido de dominar ou eliminar os adeptos de outras religides do
que o de oferecer a salvacdo em acordo com o que estipula a palavra reve-
lada em livro sagrado — ndo se configurando, assim, expressao discrimina-
toria que possa justificar sancao de carater penal. Conclui-se, entdo, que

[...Jaafirmagdo de superioridade da crenca professada pelo
paciente, apesar de indiscutivelmente intolerante, pedante
e prepotente, além de certamente questiondvel na prépria
ambiéncia em que explicitada, encontra guarida na liber-
dade de expressao religiosa e, em tal dimensao, ndo preen-
che o ambito proibitivo da norma penal incriminadora
(Brasil, 2018, p. 26).
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Ministro Celso de Mello

Representando o voto divergente, que acabou por alcancar maioria
neste julgamento, o ministro Celso de Mello inscreve em seu argumento
razdes presentes em diversas tradicoes do pensamento do politico e da
jurisprudéncia acerca da liberdade de expressdo. Ao examinar o recurso
apresentado ao STF, o entdo decano da corte expressa novamente os valo-
res mencionados na breve revisido da jurisprudéncia brasileira, a saber,
uma ideia de autogoverno e a dignidade da pessoa humana. Contudo, ao
contrdrio do relator, Celso de Mello toma como ponto de partida para a
formacdo de seu juizo a imprescindibilidade da tolerancia para a consti-
tuicdo de uma sociedade democratica, livre e aberta ao pluralismo. O res-
peito a alteridade, segue o ministro, seria principio estrutural do Estado
Democratico de Direito e condicdo de possibilidade para a realizacdo dos
valores inscritos na carta constitucional de 1988 (Brasil, 2018, p. 61).

Sem desconsiderar a importancia de se proteger a liberdade de
expressao e, especialmente, a liberdade confessional, em todas as suas
manifestacdes, da interferéncia do poder coercitivo do Estado, Celso de
Mello lanca luz sobre o valor da limitacdo reciproca no exercicio dessas
liberdades:

[...] alivre expressdo de ideias, pensamentos e conviccdes,
em sede confessional, ndo pode e ndo deve ser impedida
pelo Poder Publico ou por grupos antagdnicos nem pode
ser submetida a ilicitas interferéncias do Estado, de qual-
quer cidaddo ou, ainda, de instituicdes da sociedade civil
(Brasil, 2018, p. 62).

Ainda que ndo se possa exigir a renuncia as proéprias conviccoes e
nem que alguém se abstenha de defendé-las apaixonadamente - ou talvez
justamente por ndo se poder fazer tal exigéncia —, uma sociedade demo-
cratica tem com um de seus pressupostos a convivéncia entre uma diver-
sidade de opinides e crencas. O reconhecimento e aceita¢ao do pluralismo
continua sendo, para o ministro, o caminho exclusivo para se evitar a mar-
ginalizacdo e a violéncia contra grupos vulneraveis. Dessa maneira, nao
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obstante o direito a livre expressdo do pensamento seja principio funda-
dor de nosso ordenamento juridico e garantia democratica imprescindi-
vel, por vezes, ele entra em choque com outros valores protegidos pela
Constituicao, como o direito de outros individuos a “incolumidade de seu
patrimdnio moral” (Brasil, 2018, p. 65).

Celso de Mello argumenta, entdo, pela exclusdo de expressdes de
incitamento ao 6dio da cobertura constitucional. O Pacto de San José da
Costa Rica, que inaugurou a Convencdo Americana de Direitos Humanos,
retirou todas as formas de apologia ao 6dio racial, nacional e religioso da
estrutura de protecdo a livre expressdo do pensamento. Tal excegdo teria
sido reconhecida pela magistratura brasileira, segundo o ministro, entre
outros casos, na Arguicdo de Descumprimento de Preceito Fundamental
(ADPF) n° 187/DF, que referendou a natureza nao absoluta do principio da
liberdade de expressdo. Em sua interpretagdo, portanto, o Estado poderia,
legitimamente, sancionar determinadas manifestacdes do pensamento
quando se verifica a violacdo de outros valores fundamentais de uma
sociedade democratica. Nos diz o decano que

[...] pronunciamentos, como os de que trata este processo,
que extravasam os limites da prética confessional, degra-
dando-se ao nivel primdrio do insulto, da ofensa e, sobretu-
do, do estimulo a intolerancia e ao 6dio publico contra fiéis
de outras denominagdes religiosas, ndo merecem a digni-
dade da protecdo constitucional que assegura a liberdade
de expressao do pensamento, que ndo pode compreender,
em seu ambito de tutela, manifestacOes revestidas de ilici-
tude penal (Brasil, 2018, p. 69).

Como soéi ocorrer em nossa pratica jurisdicional, o julgamento ora
sob exame admite como inelutdvel o choque entre valores constitucionais
fundamentais. O voto do relator, como vimos, sugere explicitamente que
estariamos diante de mais uma controvérsia em que caberia a corte pro-
mover certo equilibrio entre principios concorrentes. No entanto, para
Celso de Mello, esse ndo seria o caso do recurso apresentado ao STF, pois
anorma constitucional que protege a liberdade de expressio subjaz a exi-
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géncia de se preservar o principio da dignidade humana, que seria uma
limitacdo externa ao principio inscrito no texto constitucional. Caberia a
corte, assim, a fim mesmo de bem interpretar o direito a livre expressao,
desencorajar o incitamento ao édio religioso por meio do discurso.

Resta evidente, no voto do ministro Celso de Mello, que o STF, em
sua maioria, acede a restricao de discursos cujo conteudo pode incitar o
ddio, pois estes afetariam a coexisténcia de liberdades fundamentais. Tal
conclusdo, segue o ministro, estaria referendada mesmo na tradi¢do esta-
dunidense, que, em Virginia v. Black et al., teria acolhido na interpretacao
da Primeira Emenda a possibilidade de punir o ato de queimar uma cruz,
“[...Jum iniludivel simbolo de édio destinado a transmitir aqueles a quem
se dirige tal mensagem o propdsito criminoso de ameacar” (Brasil, 2018,
p. 71)8.

O ministro conclui seu voto exaltando o papel do Supremo de fazer
prevalecer a dignidade humana, pois, de outra sorte, poderia tergiversar
na defesa da civilizagdo contra a barbdarie. Para ele, o proprio respeito a
liberdade religiosa exige que se imponha a tolerancia a diversidade de
crengas e a protecdo aos grupos religiosos, sejam eles majoritdrios ou
minoritdrios, mas, sobretudo, os que estdo em situacdo de vulnerabili-
dade. Dessa maneira, a corte estaria sendo coerente com o precedente
estabelecido no caso Ellwanger e com a estrutura institucional emanada
pelo legislador ordinério.

Consideracgoes finais

O trabalho examina o tema do discurso de édio a partir de argu-
mentos presentes na filosofia politica e em jurisprudéncias concorrentes
sobre a melhor forma de examinar conflitos envolvendo a livre expressao
deideias. A revisdo da literatura que se debruca sobre o sistema brasileiro
evidencia uma aproximacdo com a pratica formulada na Alemanha - e,

8 Em Virginia v. Black, de 2003, a Suprema Corte norte-americana, em uma apertada de-
cisdo (6-3), julgou que leis que sancionassem o ato de queimar a cruz cuja intengdo
fosse intimidatéria ndo violariam a Primeira Emenda. Ver em: https://www.law.cornell.
edu/supct/html/01-1107.20.html.
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ademais, no sistema internacional e em outros regimes democraticos.
Embora certos elementos do sistema estadunidense também estejam pre-
sentes, como a associagio entre a liberdade de expressio e o autogoverno,
o STF incorpora a ideia de dignidade humana como valor subjacente ao
texto constitucional e se vale do sopesamento de valores como método de
interpretacdo privilegiado.

Parte da literatura tem criticado decisOes recentes das cortes supe-
riores no Brasil na medida em que faltaria aos argumentos apresentados
uma reflexdo tedrica mais bem fundamentada, que poderia contribuir
para a formulacao de principios mais coerentes e dar ensejo a uma previ-
sibilidade maior na pratica jurisdicional. Tais decisdes sinalizariam o uso
pouco apropriado da estratégia de sopesamento de valores e representa-
riam, em ultima instancia, apenas as preferéncias ideoldgicas dos juizes
responsdaveis. Nesse sentido, 0 modelo norte-americano aparece como
horizonte a orientar uma transformacdo na formagio de juizos sobre
controvérsias relacionadas a liberdade de expressdo. O sistema estadu-
nidense realizaria, justamente, aquilo que carece ao modelo brasileiro, a
saber, uma sofisticada fundamentacgao tedrica e uma integridade no jul-
gamento de hard cases. O resultado seria o fortalecimento da democracia
mediante a constituicdo de um mercado livre de ideias e de uma cidada-
nia informada e aberta a criticar os fundamentos da cooperacio social
(Macedo Junior, 2017).

Embora a andlise do HC n° 146.303/RJ explicite o desacordo entre
os ministros da segunda turma do STF em relacdo a interpretacado do tipo
de protecdo constitucional ao discurso religioso, a leitura do acérdao pare-
ce-me evidenciar um esforco para a formagao de um juizo robusto e coe-
rente em relacdo a jurisprudéncia da corte. A referéncia ao caso Ellwanger
e a outras decisoes do tribunal envolvendo controvérsias relativas ao dis-
curso religioso ndo permitem afirmar que estamos diante de uma deci-
sdo meramente discriciondria. Mesmo reconhecendo a possibilidade de
maior aprofundamento tedrico para a constituicdo de principios e “desa-
fios” mais exigentes acerca da regulacdo do discurso, as razdes apresen-
tadas no julgamento nao estido, em absoluto, desprovidas de sustentacao
tedrica. A ideia de dignidade humana, ainda que seja de complexa funda-
mentacao, ndo deve ser, por isso, pura e simplesmente descartada de jul-
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gamentos envolvendo a incitacdo ao 6dio e a violagdo das bases sociais do
autorrespeito. Nesse aspecto, o recurso ao equilibrio de interesses aparece
como estratégia proficua na medida em que reconhecemos o pluralismo
de valores e a impossibilidade de uma hierarquizacao fixa e estavel dos
principios constitucionais.

Por fim, quando pensamos nas consequéncias das decisdes toma-
das nos EUA, na Alemanha e no Brasil, ndo me parece apropriado consi-
derar o modelo norte-americano superior em relagido aos seus pares. Em
primeiro lugar, do ponto de vista mais restrito, o resultado alcang¢ado por
uma decisdo como a do caso Skokie é sobremaneira contingente. De certo
modo, a reacdo contrdria da sociedade demonstra haver, nos EUA, forte
rejeicdo ao nazismo. No entanto, se pensarmos na permissibilidade con-
ferida pela Suprema Corte a formas de expressao de cunho racista, pode-
riamos sugerir sua corresponsabilidade em eventos singulares da historia
norte-americana, como os eventos em Charlottesville e, mais recente-
mente, o caso George Floyd.

Ademais, as nuances presentes na jurisprudéncia brasileira pare-
cem elucidativas de um tratamento até mais minucioso do que o juizo
formulado na Suprema Corte, cujos “desafios” mobilizados em hard cases
vao sendo modificados ao longo do tempo e nem sempre encontram con-
senso entre os membros da corte. Quando condena o entdo candidato a
presidéncia, Levy Fidelix, por incitagdo ao édio contra a comunidade de
Lésbicas, Gays, Bissexuais, Transgéneros, Queers, Intersexos, Assexuais
e mais (LGBTQIA+), mas, a0 mesmo tempo, permite a realizacdo de atos
como a Marcha da Maconha, a corte brasileira estd reconhecendo que
esses discursos tém natureza distinta e devem ser julgados dessa maneira.
Enquanto Fidelix expressa, em um debate entre candidatos a presidén-
cia transmitido pela televisido aberta, discurso de preconceito contra um
grupo social vulneravel, a Marcha da Maconha representa movimento de
contestacdo a uma lei considerada injusta. No modelo norte-americano,
possivelmente, os dois casos seriam examinados sob a mesma lente.

140_ Crise da democracia



Referéncias

BAKER, C. Edwin. Human Liberty and Freedom of Speech. United
Kingdom: Oxford University Press, 1989.

BERLIN, Isaiah. Two concepts of liberty. In: HARDY, Henry (org.).
Isaiah Berlin: Liberty. 2nd ed. United Kingdom: Oxford University
Press, 2002. p. 166-217.

BRASIL. [Constitui¢do (1988)]. Constituicdo da Republica Federativa
do Brasil. Brasilia, DF: Presidéncia da Republica, 1988.

BRASIL. Supremo Tribunal Federal. Recurso Ordindrio em Habeas
Corpus 146.303 Rio de Janeiro. Recurso ordindrio em habeas corpus.
Denuncia. Principio da correlacdo. Observancia. Trancamento da
acdo penal. Descabimento. Liberdade de manifestagdo religiosa.
Limites excedidos. Recurso ordindrio ndo provido. Relator: Min.
Edson Fachin, 6 de marc¢o de 2018. Disponivel em: http://redir.stf.jus.
br/paginadorpub/paginador.jsp?docTP=TP&docID=747868674 Acesso
em: 27 set. 2020.

BRUGGER, Winfried. Proibi¢do ou protecdo do discurso do 6dio?
Algumas observagdes sobre o direito alemao e o americano. Direito
Publico, Brasilia, DF, v. 4, n. 15, p. 117-136, jan.-fev.-mar. 2007.

CASARIN, Julio Cesar. Democracia e liberdade de expressdo:
contribui¢cdes para uma interpretagao politica da liberdade de palavra.
20009. Tese (Doutorado em Ciéncia Politica) - Faculdade de filosofia,
letras e ciéncias humanas, Universidade de Sdo Paulo, Sdo Paulo,
2000.

DWORKIN, Ronald. Levando os direitos a sério. 3. ed. Tradugdo: Nelson
Boeira. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2010. (Biblioteca juridica WMF).

FISS, Owen. A ironia da liberdade de expressdo: estado, diversidade
e regulacdo na esfera publica. Tradugdo: Gustavo Binenbojm e Caio

Mario da Silva Pereira Neto. Rio de Janeiro: Renovar, 2005.

FRANCISQUINI, Renato. Democracia, liberdade de expressdo e o valor
equitativo das liberdades comunicativas. 2014. Tese (Doutorado em
Ciéncia Politica) — Faculdade de filosofia, letras e ciéncias humanas,
Universidade de Sdo Paulo, Sdo Paulo, 2014.

Democracia, liberdade de expressédo e discurso de ddio na jurisprudéncia...

141



FREITAS, Riva Sobrado de; CASTRO, Matheus Felipe de. Liberdade de
expressdo e discurso do 6dio: um exame sobre as possiveis limitacdes
a liberdade de expressio. Seqiiéncia, Florianépolis, n. 66, p. 327-355,
jul. 2013.

MACEDO JUNIOR, Ronaldo Porto. Freedom of expression? What
lessons should we learn from US experience? Revista Direito GV,
Sdo Paulo, v. 13, n. 1, p. 274-302, Jan.-Abr. 2017.

MEIKLEJOHN, Alexander. Free speech and its relation to self-
government. New York: Harper & Brothers, 1948. Disponivel em: http://
digital.library.wisc.edu/1711.dl/UW.MeikFreeSp. Acesso em:

22 set. 2020.

MILL, John Stuart. Sobre a Liberdade. Sdo Paulo: Martins Fontes,
2000.

POPPER, Sir Karl R. A sociedade aberta e seus inimigos. Traducao:
Milton Amado. Sdo Paulo: EQUSP, 1974.

SUNSTEIN, Cass R. Democracy and the Problem of Free Speech.
Florence, MA: Free Press, 1995.

WALDRON, Jeremy. The Harm in Hate Speech. Cambridge: Harvard
University Press, 2012.

142_ Crise da democracia






CAPITULD 6



A injustica do imperialismo
cultural: o caso dos povos
indigenas na América do Sul

Sebastian Rudas

As controvérsias em torno da diversidade cultural na América
Latina concentram-se, em grande parte, pela possibilidade de estabele-
cer termos justos de associacdo entre os Estados e os povos indigenas.
A maioria dos paises ja implementou direitos multiculturais para esses
povos, garantindo a autodeterminacao, a aplicacdo da lei consuetudina-
ria, o multilinguismo e cotas étnicas para a representacao politica. Essas
medidas multiculturais tém recebido, no entanto, avaliacdes variadas.
Charles Hale (2002), por exemplo, argumenta que essas politicas foram
uma medida top-down com pouco impacto benéfico para as populacdes
indigenas, sendo apenas sinalizacdes superficiais de compromisso com
a protecdo da diversidade cultural. Segundo ele, as medidas multicultu-
rais apaziguam as reivindicacOes radicais dos movimentos sociais indi-
genas, permitindo a implementacio de politicas neoliberais, estas sim
contrdrias aos interesses dos povos indigenas. Em contrapartida, Donna
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Lee Van Cott (2006, p. 288) afirma que “o reconhecimento estatal de um
conjunto modesto de demandas culturais incentiva demandas mais ra-
dicais”, permitindo assim que movimentos sociais indigenas bloqueiem
politicas neoliberais. Na Colombia, por exemplo, a organizacio indigena
U’wa opds-se com sucesso a campanhas de exploracio de petrdleo em ter-
ritério indigena, realizadas em parceria pela Ecopetrol, a maior empresa
estatal do pais, e pela multinacional canadense Oxy'. Da mesma forma, 0s
Waraoni, no Equador, resistiram com sucesso a exploracao de petrdleo em
seu territorio, também autorizada pelo Estado. Questdes de posse, ocupa-
¢ao, exploragdo e uso da terra permanecem sem solugao, e conflitos vio-
lentos envolvendo o crime organizado contra os indigenas sdo frequentes.

Independentemente da avaliagdo das medidas multiculturais pro-
movidas na América Latina, € inegdvel que a aprovacao e implementacao
de politicas multiculturais, bem como a atenc¢do as reivindicacdes dos
povos indigenas, tornaram-se temas fundamentais dos debates democra-
ticos em vdrios paises da regido. A maioria dos paises, governados tanto
pela esquerda quanto pela direita, ratificou seu compromisso com a apro-
vagao de politicas multiculturais. Mesmo no Chile, um dos paises com
maior resisténcia a implementacdo de politicas multiculturais, a assim
denominada “questdo indigena” ocupa um lugar central nos debates
constitucionais em curso. O grande numero de bandeiras Mapuche pre-
sentes nas manifestacdes populares de 2019, em consonancia com o atual
processo constituinte, € testemunha da importancia que o multicultura-
lismo tem adquirido nesse pais nos ultimos anos.

E possivel confirmar que o multiculturalismo faz parte central da
cultura democrdtica da regido ao observarmos qual € a oposicdo mais
radical que esse tipo de medida recebe. Geralmente, essa oposi¢do pro-
vém da direita autoritdria, possivelmente o inico movimento politico que
ainda insiste em defender medidas que promovem a assimilagdo cultural.
Essa oposicdo serve, primeiramente, para nos lembrar que ainda existe
uma forca politica que promove medidas de assimilacdo, muitas vezes
sob bases exclusivamente racistas. Apesar do consenso no nivel tedrico

1 Para uma anélise rigorosa do caso, ver: Uribe (2005).
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e da legislacdo existente na regido, nao se pode presumir que as defesas
solidas das regras multiculturais estejam garantidas no nivel politico. Em
segundo lugar, a oposicdo da extrema direita as medidas multiculturais
também serve para evidenciar que o consenso democratico atual pressu-
pde a implementacdo de algum tipo de medidas multiculturais. Existem
desacordos, mas o fato é que, na atualidade, a ideia de uma sociedade
democrdtica justa ndo pode ignorar a necessidade de reconhecer arranjos
institucionais que garantam direitos multiculturais aos povos indigenas.

Neste capitulo, meu interesse é analisar uma possivel objecdo a
uma maneira comum de conduzir debates sobre justica em relacdo aos
povos indigenas. A critica pode ser formulada, em primeira instancia,
em termos relativamente familiares ao senso comum, a saber, que as
propostas de termos para uma associagdo justa entre o Estado e os povos
indigenas sdo desenvolvidas a partir da perspectiva cultural hegemoé-
nica. Consequentemente, elas sdo necessariamente parciais ou insu-
ficientemente interculturais. Por exemplo, espera-se frequentemente
que os povos indigenas “falem” a linguagem dos direitos econdmicos
individuais, do desenvolvimento capitalista, da extracdo de recursos, do
empreendedorismo, das atividades econdmicas ecoturisticas ou da inte-
gracdo a um ethos social neoliberal. Essa expectativa pode ser interpre-
tada como uma projecdo dos povos indigenas como sujeitos capitalistas,
ou seja, como trabalhadores de baixa qualifica¢do, ou como objetos capita-
listas, ou seja, como destinos turisticos. A expectativa de integracdo a um
ethos social neoliberal é uma instancia do que chamarei neste capitulo de
“imperialismo cultural”. Meu objetivo é explicar por que o imperialismo
cultural é uma forma de injusti¢a, bem como de avaliar em que medida
esta presente na forma como costuma-se pensar sobre multiculturalismo
no contexto da América Latina.

O capitulo tem como ponto de partida, na primeira se¢do, a impor-
tante definicdo de “imperialismo cultural” da filésofa Iris Marion Young.
Mostra-se que defesas do direito de autodeterminacdo dos povos indi-
genas implicitamente pressupdem a rejeicdo do imperialismo cultural.
Um pressuposto implicito no argumento a favor da autodeterminacao
dos povos indigenas € a importancia de garantir que no desenvolvimento
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autdénomo de institui¢des, normas e costumes por parte dos povos indi-
genas ndo esteja pressuposto um destino comum com a consolidacdo de
instituicoes e valores préprios das democracias modernas existentes na
maioria dos paises latino-americanos. Acredito que a no¢do de imperia-
lismo cultural € til para compreender por que € comum entre 0S povos
indigenas reivindicar o direito de ser diferente e evidenciar seu ceticismo
em relacdo a aceitacdo das institui¢des préprias das democracias consti-
tucionais modernas - ou seja, as instituicdes democraticas dos Estados
dos quais sdo cidadios.

Na sequéncia, identificam-se trés exemplos que ilustram como o0s
povos indigenas na América Latina sofrem a injusti¢ca do imperialismo
cultural. Em primeiro lugar, descreve-se a crenca das elites étnicas/eco-
ndmicas de que os povos indigenas eventualmente se integrardo a forca
de trabalho do pais. Em segundo lugar, descreve-se a suposi¢do dessas
mesmas elites de que a soberania legitima sobre a terra e seus recursos
nao reside, em ultima instancia, nos povos indigenas, mas na nacao bra-
sileira. Em terceiro lugar, descreve-se a prdatica comum de “esenciali-
zar” as populacdes indigenas como mecanismo de condicionalidade dos
direitos multiculturais. Por fim, o capitulo termina com uma descricao
que identifica que a injustica do imperialismo cultural reside na sua base
anti-igualitdria.

Em termos positivos, o capitulo argumenta que a defesa do direito
de autodeterminagdo dos povos indigenas, baseada na rejeicdo do impe-
rialismo cultural, implica o reconhecimento da possibilidade legitima
de desenvolvimento de instituicdes, normas e costumes que destoam
dos valores dominantes das democracias constitucionais defenséaveis na
América Latina. Isso significa que as expectativas que negam esse direito
a diferenca sdo exemplos da injustica do imperialismo cultural.

O que é o imperialismo cultural

Na filosofia politica contemporanea, € comum encontrar preocu-
pacdes com relagdo as praticas e tradicoes culturais “ndo liberais” presen-
tes em sociedades que ndo sdo liberais. Ou seja, trata-se de preocupacdes
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em relacdo a praticas, tradi¢cdes e normas sociais que vao contra a prote-
cdo da integridade e liberdade individuais. Como resultado, hd uma cres-
cente literatura nas teorias de justica atuais sobre o multiculturalismo
que questiona os meios legitimos para ‘liberalizar’ sociedades nao libe-
rais de maneira legitima. Frente a uma comunidade onde arbitrariedades
sdo cometidas, questiona-se que tipo de medidas pode ser adotadas para
modificar esse comportamento. Atualmente, hd um certo consenso de
que os Estados tém boas razdes para tolerar instituicdes e praticas nao
liberais nas minorias nacionais que habitam o seu territdrio. Por exemplo,
é toleravel que, no interior das comunidades, a igualdade de oportunida-
des nio seja um valor incondicionalmente protegido. Isso ndo significa,
no entanto, que a obrigacdo moral de promover a eliminacéo de praticas
opressivas seja dispensada. No minimo, a obrigacdo de apoiar a constru-
cdo de instituicdes justas permanece, inclusive, em contextos de opres-
sdo generalizada e de auséncia institucional capaz de garantir justica. Em
contextos em que existe a obrigacdo de tolerancia de praticas considera-
dasinjustas ouimorais, o dever natural de ajudar a criar instituicoes justas
quando ndo hd ou quando sdo muito fracas ndo deixa de existir (Kymlicka,
1996; Rawls, 1999).

E possivel identificar um problema com essa forma de pensar a
ideia de tolerancia em contextos de diversidade cultural. Expressado em
termos proprios da tradicdo liberal, o problema consiste em que essa visao
de tolerancia parece incluir um requerimento normativo impossivel de
ser satisfeito, a saber, a tolerancia do que é considerado como intolera-
vel. Esse problema € evidenciado pelo fato de que, com frequéncia, d4 a
impressdo de que o unico tipo de institui¢des e praticas nao liberais — ou
seja, o tipo de instituicles e praticas que seriam toleradas — sdo especifi-
camente do tipo que as concepcdes liberais da justica rejeitam de forma
categdrica. Em outras palavras, na tradicdo filosofica liberal, dd a impres-
sdo de que ainica maneira de pensar em uma sociedade nio liberal é ima-
ginar que ela defende as assim chamadas “restri¢es internas”, ou seja, a
restricdo da autonomia individual dos integrantes do grupo em nome de
valores coletivos considerados como de maior importancia.
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Se esse modo de descrever grupos culturais nao liberais for tomado
como o unico possivel, entdo estamos diante do que neste capitulo é
denominado de “injustica do imperialismo cultural”. Para os povos indi-
genas, deve ser possivel ndo apenas determinar seu préprio futuro, pois
isso estd garantido no reconhecimento do direito a autodeterminacao,
mas também deve ser possivel determinar o proprio futuro em uma dire-
¢ao que ndo coincide com o caminho seguido pelas democracias liberais.
N3o hd motivos para pensar que as concep¢oes de justica desenvolvidas
pelos povos indigenas devem coincidir exatamente com as concepgdes
da justica préprias da tradi¢do filosdfica do liberalismo democratico.
A democracia liberal oferece apenas uma possibilidade de realizar a jus-
tica, ou, no caso, uma familia de concep¢des razoaveis da justica. Ao exer-
cer a autodeterminacao, os povos indigenas podem encontrar sua prépria
forma de realizar um ideal objetivamente defensivel de justica. A resis-
téncia ao imperialismo cultural é tanto uma forma de expressar essa ideia
quanto de criticar o universalismo liberal sobre a justica e o bem.

No seu livro Justice and the Politics of Difference (1990), Iris Marion
Young identifica o que ela considera como as “cinco faces da opressdo”:
exploracdo, marginalizacdo, auséncia de poder, imperialismo cultural e
violéncia. O imperialismo cultural é definido como a “[...] universaliza-
¢do tanto da experiéncia quanto da cultura do grupo dominante, estabe-
lecendo-se como norma” (Young, 1990, p. 59). Isso significa que os valores
estéticos, morais, politicos e sociais do grupo dominante passam a ser
considerados como o “senso comum”, 0 que sugere que se espera que
orientem as crencas de todos e todas sobre o que fazer e pensar. Young
afirma que os povos indigenas sido vitimas do imperialismo cultural, mas
ela ndo desenvolve um argumento explicito mostrando o porqué. Para
entender melhor as razoes dela para fazer tal afirmacao, € util tentar tor-
nar explicito o que estd implicito na definicdo de Young.

Um elemento importante na definicdo € a identificacdo de um pro-
cesso de normalizacdo e universalizacdo de uma cultura. Uma prdtica
comum nesses processos € o policiamento da aceitaco e do respeito ao
sistema de normas imposto de forma imperialista. Se uma determinada
norma é considerada universal ou normal, entdo podemos nos perguntar o
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que acontece quando alguém nao a segue. Nesse caso, poder-se-ia pensar
que nao ha necessidade de policiamento, pois ndo haveria ndo conformis-
tas. No entanto, isso é evidentemente improvavel, pois sempre existem
pessoas que ndo seguem o que € considerado normal. Essas pessoas sao,
com efeito, penalizadas por ndo seguir as normas dominantes. Praticas
religiosas ndo normais, praticas sexuais ndo normais, formalizacdes nao
normais da vida familiar, categorias de género ndo normais, formas nao
normais de troca econdmica ou formas ndo normais de participagdo em
processos de tomada de decisdo coletiva sdo todas vulneraveis a repres-
sdo e podem ser policiadas tanto pelo direito quanto pelas normas sociais.
A conformidade a valores “universais” ndo ¢ independente da submissao
a coercao. Essa forma de imposicao da homogeneidade cultural é o que
Young identifica como imperialismo cultural.

Considere o exemplo da cidade de Mongui, nos Andes colombia-
nos. Mongui era uma populacio relativamente isolada, conhecida por
sua arquitetura pitoresca e sua cultura tipica andina. Nos ultimos anos,
a penetracdo da internet na cidade, juntamente com as condicdes relati-
vamente favoraveis do pais em relacdo ao crescimento e estabilidade eco-
ndémicos, transformou o estilo de vida da populagdo. Agora um destino
turistico, a oferta cultural na cidade mudou, pois esta voltada para satis-
fazer as expectativas dos turistas assim como a nova demanda de bens
por parte dos habitantes origindrios de Mongui. Em um curto periodo, a
cidade, antes relativamente remota e desconhecida, transformou-se em
um destino turistico vibrante e culturalmente rico. O que, hd alguns anos,
era considerado normal, ndo corresponde a nova realidade de Mongui.
E provével que as normas sociais e expectativas culturais também tenham
mudado. Como relatado em outras regides que passam por transfor-
macoOes econdmicas e culturais como consequéncia de mudancas nos
padrdes migratdrios, bem pode ser o caso de que as geragdes mais velhas
ndo reconhecam esse “novo normal” como a “sua” normalidade.

A transformacao na cultura de Mongui pode ser considerada como
um exemplo de imperialismo cultural. No entanto, essa avaliacdo pode
ser resistida. Como mencionado anteriormente, o termo “imperialismo
cultural” tem como propdsito caracterizar uma injustica. E provavel que a
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transformacio de Mongui, embora radical, ndo tenha resultado em perda
moral. O processo cultural pelo qual Mongui passou pode ser descrito
como um processo de transformacado radical, que ndo necessariamente
deve ser entendido como uma instancia de injustica. Por que ndo pensar
que o processo em andamento € um de troca cultural e interagdes cosmo-
politas? Pode ser tentador descrever a mudanca em Mongui como resul-
tado de interacdes normais e voluntarias com a economia maior. Além
disso, é ingénuo esperar que uma populacdo como a de Mongui, a menos
de 150 km da capital, ndo interaja com a sociedade circundante e que essas
interacdes ndo tragam mudancas. E possivel que a mudanca cultural seja
positiva, como frequentemente afirmado em contextos que destacam os
beneficios dos intercAmbios culturais promovidos pelas migracdes. E pos-
sivel que Mongui se beneficie da inovagao e experimentacdo com o con-
tato com novas influéncias culturais. Normas sociais opressivas, porém
bem consolidadas na populagdo, podem ser contestadas por suas viti-
mas. O intercAmbio cultural pode promover abertura a novas formas de
organizacdo social que ndo dependem da subordinacgdo de alguns setores
da populacdo. Normas sociais mais igualitdrias podem ser socializadas.
Ainteracdo entre grupos diferentes tem a consequéncia de que cada grupo
influencia o outro, enriquecendo suas respectivas culturas.
Adicionalmente, é possivel argumentar que a cultura de Mongui
ainda é genuinamente monguineana. Esse € um ponto crucial, pois parte
do fendmeno do imperialismo cultural é que o grupo receptor perde sua
propria cultura. A preservacdo da cultura monguineana pode ser identi-
ficada no fato de que foram os membros de Mongui que lideraram o pro-
cesso de abertura ao mundo?. Mesmo no caso de a mudanca ter sido tdo
radical que ndo é mais possivel reconhecer o antigo Mongui nas praticas
e tradicdes culturais atuais, ainda é possivel argumentar que a cultura de
Mongui foi preservada, na medida em que foi um processo realizado por
pessoas de Mongui®. Se a mudanca na composicao cultural de uma comu-

2 Aqui estou seguindo a explicagdo de Alan Patten (2014, p. 50-57) sobre o social lineage
account para explicar como uma cultura é preservada apesar de mudangas radicais.

3 De fato, é provével que os investidores da capital e das regiGes mais ricas préximas
sejam os responsaveis por impulsionar a mudanga em Mongui. Nesse caso, serd mais
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nidade é o resultado de acdes livres por parte de seus integrantes, entdo
pode ser implausivel afirmar que o que ocorreu é uma imposi¢ao cultu-
ral. Nessas circunstancias, seria possivel dizer que ndo estamos testemu-
nhando um caso de imperialismo cultural, mas um caso de troca ou de
transformac@o cultural. E verdade que ndo foi uma troca igualitdria, pois
uma cultura mudou em uma extensao muito maior do que a outra, que,
de fato, pode ndo ter sofrido nenhuma mudanca. No entanto, as trocas
culturais ndo precisam ser igualitdrias para serem aceitaveis.

Por todos esses motivos, é importante explicar com maior detalhe
0 que faz com que casos como o de Mongui sejam exemplos do fendmeno
aqui denominado de imperialismo cultural. Mongui ilustra um caso em
que uma cultura dominante e hegemonica - a cultura promovida pela
maior abertura econdmica - € estabelecida como a norma em uma popu-
lacdo com institui¢des culturais mais fracas e, consequentemente, uma
cultura com menos status. Para explicar por que esse é um fendmeno
de imperialismo cultural, é util revisar novamente as ideias de Young.
De acordo com essa filoésofa, o ethos social das democracias liberais — sua
cultura de civilidade, racionalizacdo e busca individual do bem - longe de
ser neutro e imparcial em relacio a todas as concepg¢des do bem das socie-
dades contemporaneas, constitui o ethos social de uma burguesia branca,
masculina, sem deficiéncia e heterossexual (Young, 1990). A normaliza-
¢ao desse ethos social consiste na universalizacdo dos seus valores bdsi-
cos. No caso de Mongui, podemos identificar que, a medida que a difusdo
da internet avanca entre a populagao, também avanc¢a uma cultura hege-
monica, movida pelos valores de uma sociedade capitalista. Idealmente,
0 processo € acompanhado por uma cultura de civilidade, racionalizacdo
e busca individual do bem que os tedricos das democracias liberais pro-
clamam®*. Como mencionado anteriormente, o processo pode conduzir
a normalizagdo de valores prdprios de uma cultura cosmopolita, aberta
a diferencas e trocas culturais. Valores tradicionais podem ser derruba-

dificil sustentar a afirmagéo de que a cultura de Mongui foi preservada apesar da mu-
danga radical.

4 No entanto, ndo ha motivos para pensar que a penetragéo da internet ndo ird promover
valores antidemocraticos.
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dos pelos valores de uma cultura cosmopolita e igualitdria. Por exemplo,
valores patriarcais, tdo profundamente enraizados entre os habitantes
de Mongui, podem ser contestados por um ethos potencialmente mais
igualitdrio que vem com a interconexdo mundial. A cultura provincial de
Mongui agora € bastante similar a cultura de Bogotd, que, por sua vez, é
bastante ocidentalizada — embora conservadora.

E importante registrar que a descricdo de Young sobre o ethos libe-
ral ndo corresponde ao que é comumente considerado como o ethos libe-
ral defendido na filosofia politica denominada de liberal. De acordo com
essa visao, o liberalismo estd profundamente relacionado com o reconhe-
cimento da diversidade e uma atitude aberta a inovacdo promovida pelo
pluralismo. Uma boa parte da teorizagdo sobre o liberalismo contempora-
neo consiste em caracterizar o assim chamado “fato do pluralismo razoa-
vel” e em mostrar a importancia de reconhecer que uma sociedade sé
poder4 ser justa se conseguir acomodar esse pluralismo. E por esse motivo
que o liberalismo contemporaneo esta necessariamente comprometido
com a promocdo de uma sociedade de iguais, na qual convivem equita-
tivamente diversas racas, etnicidades, preferéncias sexuais, identidades
de género, religides, e assim por diante. Contrariamente a uma imagem
comum sobre o liberalismo, as teorias normativas contemporaneas sobre
esta tradicdo enfatizam a importancia da solidariedade e, portanto, a
necessidade de procurar termos de cooperagao tais que conflitos de classe
e relagOes de exploracdo sejam abolidos. O liberalismo contemporaneo,
pelo menos em sua versdo mais influente a partir da segunda metade do
século XX - ou seja, na versao fortemente influenciada pela proposta de
John Rawls (1999, 2005) - esta fortemente comprometido com o estabele-
cimento de garantias para que ninguém seja impedido de participar ade-
quadamente, e como um igual, nasociedade. Em resumo, o ideal de justica
do liberalismo definitivamente ndo € o que Young (1990) atribui a ele.
De fato, poderiamos esperar do liberalismo a oposicdo a promog¢ao de uma
cultura branca, masculina, sem deficiéncias, heterossexual e burguesa.

Esta, parece-me, € uma resposta justa a critica de Young. Ainda
assim, vale destacar que a nova cultura de Mongui se assemelha mais a
descricdo do liberalismo de Young (1990) do que a descric¢ao dos liberais de
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uma sociedade ideal. Ou seja, embora a descri¢ao do liberalismo de Young
nao seja precisa, ela é util para descrever o resultado do intercAmbio cultu-
ral dessa populacdo. A abertura econdmica promoveu mudancas nacidade,
mas € claro que ela estd longe de ser uma utopia cosmopolita: Mongui ndo
¢ um exemplo de consolidacdo de uma cultura liberal e ndo hierdrquica.
Pelo contrdrio, Mongui parece ilustrar exatamente o que Young (1990)
descreve como imperialismo cultural. Sua abertura econdémica, apesar de
ter sido, provavelmente, promovida por membros da comunidade, é um
processo amplamente liderado por suas elites, que sdo, em sua maioria,
brancas, masculinas, com funcionalidades corporais consideradas nao
deficientes, heterossexuais e burguesas (ou simplesmente abastadas). Elas
sdo as principais beneficidrias das mudancas, e sua nova visdo de mundo é
a que, no final das contas, serd normalizada. Nesse exemplo, a transforma-
¢do ndo é o resultado de um movimento de “baixo para cima” liderado por
movimentos sociais que conseguiram ocupar posicoes de poder, trazendo
assim transformacao social que incluiu maior integracdo econémica com
a sociedade em geral. O incremento na participacdo de Mongui na cultura
dominante do pais consiste no alinhamento cultural de suas elites com
essa cultura dominante. Analisado sob essa perspectiva, a definicdo de
imperialismo cultural de Young (1990) é adequada como uma descrigcdo e
avaliacdo do tipo de mudanca que ocorreu em Mongui.

Podemos concluir que Mongui é um exemplo de imperialismo cul-
tural. No entanto, hd outra objecdo a ser considerada: ndo é evidente que
se trate de um caso que realmente provoque um profundo senso de injus-
tica. Embora a transformacao na cidade tenha introduzido novas relacdes
sociais, a objecdo afirma que seria exagerado afirmar que se trata de um
exemplo evidente de injustica que, por isso mesmo, necessite de atencao
urgente. A partir dessa objecdo, poderiamos concluir que o imperialismo
ndo € uma injustica realmente séria.

Para encontrar uma resposta a objecao, é util considerar a seme-
lhanca entre o caso de Mongui e a situagdo de muitas comunidades
indigenas da América Latina. No Amazonas brasileiro, por exemplo, a vio-
1éncia letal é endémica contra lideres — indigenas e ndo indigenas — que
defendem economias sustentdveis em oposi¢do as economias propostas
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pela extracdo madeireira, pelo agronegdcio e pela extracdo mineral. A vio-
léncia letal também é comum contra lideres que defendem a formalizacdo
da demarcacio de terras para uso exclusivo dos povos indigenas, o que,
por sua vez, exclui essas terras do aproveitamento econdmico capitalista
promovido pelo governo federal. O imperialismo cultural é uma das for-
cas motrizes dessas atividades violadoras dos direitos dos povos indige-
nas. Trata-se de atividades que pressupdem um destino bem definido
para os povos indigenas: a assimilagio ao capitalismo extrativo, ndo regu-
lamentado e insustentavel. Lideres politicos, tanto no nivel local quanto
no federal, frequentemente defendem a visdo de que os povos indigenas
precisam se integrar a sociedade maior, o que significa assimilacdo. Os
menos politicamente corretos entre eles expressam em publico o que
muitos pensam em privado, como foi demonstrado pela fala do entdo pre-
sidente do Brasil: “[os povos indigenas] mudaram, eles estio evolu... aos
poucos, os povos indigenas estdo se tornando como nés. Entdo, vamos
integrd-los a sociedade. Vamos fazer com que eles tenham sua terra [para
que possam desenvolver projetos extrativos]. E isso o que queremos aqui”
(Cadal...], 2020).

Tipos de imperialismo cultural

Introduzi o exemplo de Mongui porque ele é ttil para ilustrar o
conceito de imperialismo cultural. No entanto, é necessdrio abordar
uma dificuldade que esse exemplo também ajuda a identificar. O exem-
plo funciona como uma instancia de imperialismo cultural, na medida
em que o resultado é uma cultura branca, heterossexual, burguesa, que
privilegia corpos sem deficiéncias. No entanto, podemos nos questionar
sobre casos em que o resultado é radicalmente diferente. Considere, por
exemplo, um caso em que o resultado seja um ethos social liberal igualita-
rio. A acusacdo de imperialismo cultural se aplica se o resultado de uma
transformacao cultural for uma nova cultura social em que os valores e
principios liberais, como autonomia individual, inclusao e igualdade nas
relacdes sociais, sejam altamente valorizados? Em outras palavras, se o
resultado da troca cultural for a liberalizacdo, por meio nao coercitivo, do
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grupo menos culturalmente poderoso, isso seria permitido pela definicao
de imperialismo cultural esbogada até agora?

Para responder a essa pergunta, € util estabelecer um paralelo entre
imperialismo e colonialismo. Se admitirmos que essas praticas sdo intrin-
secamente opressivas e condendveis por padrOes morais semelhantes,
podemos afirmar que tanto o colonialismo benevolente (conforme defen-
dido por Mill), quanto oimperialismo benevolente sdo igualmente errados®.
O meu propdsito com esta reflexdo é demonstrar que as “liberalizacdes”
nao coercitivas de grupos culturais nao liberais podem ser caracterizadas
como instancias de imperialismo cultural benevolente. Para sustentar essa
afirmacao, € preciso fornecer uma definicdo mais detalhada do imperia-
lismo cultural. Dessa forma, o imperialismo cultural ocorre quando:

Um grupo nacional mais poderoso (em recursos econdmi-
cos, de status e politicos) projeta instituicdes que influen-
ciam fortemente o destino das praticas e tradicdes culturais
de um grupo nacional menos poderoso, sob o pressuposto
ndo revisado de que este aceitara tais transformacoes.

A chave para entender essa definicdo estd na sua parte final, que
destaca a presenca de um pressuposto nédo revisado de que o grupo recep-
tor concordard com as novas praticas e tradi¢es culturais. Acredito que
essa definicdo de imperialismo cultural esteja implicitamente presente
na reconstrucdo histdrica de Kymlicka (1996) sobre como o liberalismo
abandonou, depois da Segunda Guerra Mundial, o compromisso com a
protecdo das minorias nacionais. Kymlicka (1996) mostra que a tradicdo
liberal respondeu de duas maneiras a questao de se a justica liberal requer
protecdo para as minorias nacionais. A tradicdo que favorece a protecao

5 Como mostram Margaret Kohn e Kavita Reddy (2006), colonialismo e imperialismo s&o
conceitos muito préximos. Elas os distinguem analiticamente da seguinte maneira:
“Colonialismo [é entendido] como um conceito amplo que se refere ao projeto de domi-
nagéo politica europeia do século XVI ao século XX, que terminou com os movimentos
de libertagdo nacional dos anos 1960 |[...] imperialismo [é entendido] como um termo
amplo que se refere a dominag&o econdmica, militar e politica que é alcangada sem um
assentamento europeu permanente significativo’.
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das minorias nacionais - comum no século XIX, no periodo entre guer-
ras e na atualidade - afirma que os direitos nacionais de autogoverno
sdo uma condicdo necessdria para o exercicio da liberdade. A tradicado
oposta, defendida por proeminentes figuras da tradicio filosoéfica oci-
dental, como John Stuart Mill, e bastante popular apds a Segunda Guerra
Mundial, afirma que nio é possivel que uma democracia constitucional
funcione se houver mais de uma nagao coexistindo nela. Para essa visao,
€ imperativo que as minorias nacionais sejam assimiladas a cultura a par-
tir da qual a identidade nacional comum € construida (Kymlicka, 1996).
Essa tradicdo tem seus proprios pecados originais, baseados em uma
visdo supremacista que considerava algumas “grandes nacdes” — Franca,
Italia, Russia, Alemanha, Hungria, Espanha, Inglaterra, Polénia — com
direitos ao autogoverno e outras “nacionalidades” de menor importancia
- tchecos, eslovacos, croatas, bascos, galeses, escoceses, sérvios, bulga-
ros, romenos, eslovenos — que deveriam se assimilar a uma das grandes
nacoes (Kymlicka 1996, p. 53). Além disso, Kymlicka (1996, p. 54, tradu-
¢do nossa) argumenta que o descaso liberal pelos direitos das minorias
nacionais também foi nutrido por uma “combinacio algo contraditéria
de imperialismo antigo (expandir o dominio da Inglaterra criando peque-
nas Inglaterras no exterior) e uma fé liberal universalista nos ‘direitos do
homem’, que via instituicdes liberais nas colénias como o primeiro passo
em direcdo a sua liberdade e independéncia do poder inglés”.

Naio é dificil associar a segunda tradi¢do descrita com a forma como
os povos indigenas da América Latina foram tratados por séculos: como
nacoes inferiores incapazes de proteger os direitos humanos. Os proces-
sos de construgdo nacional na América Latina ilustram esse fendmeno.
Um exemplo claro € o discurso de mesticagem utilizado em varios paises
para reivindicar a promocado de homogeneidade cultural. No Brasil, por
exemplo, a ideologia de uma democracia racial foi promovida pelas elites
politicas com o propdsito de convencer as pessoas de que o que parecia
ser uma sociedade espetacularmente diversa era, de fato, uma sociedade
racial e culturalmente homogénea®. O sucesso dessa campanha pode ser

¢ Para uma analise de como a ideologia da democracia racial no Brasil se desenvolveu ao
longo do século XX no pais, ver: Eakin (2017).
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medido pela extensdo em que era senso comum que o Brasil era, de fato,
uma democracia racial. Hoje em dia, a porcentagem de pessoas que acre-
ditam na ideologia da democracia racial é provavelmente bastante redu-
zida se comparada com a realidade de algumas décadas atras. O fato é, no
entanto, que durante o século XX, essa era uma ideologia hegemonica.
Ideias semelhantes baseadas na miscigenagao constituiam a ideologia da
homogeneidade nacional em vdrios estados da América Latina.

Embora os argumentos de Kymlicka (1996) a favor das “protecoes
externas” parecam funcionar para conter o imperialismo cultural, ainda
pode ser questionado se sua visdo geral sobre a justica liberal pode ser
criticada por reproduzir esse tipo de injustica. Como mencionado ante-
riormente, € comum na tradi¢do liberal do multiculturalismo levantar a
questdo de se os grupos minoritdrios nao liberais devem ser liberaliza-
dos’. Esses debates sdo motivados por uma suposicdo nio revisada de que
os grupos minoritdrios ndo liberais devem ter a liberalizacdo como seu
unico futuro disponivel (ou, em outras palavras, que esses grupos devem
ter a consolidacdo de um governo democrdtico igualitdrio como seu tinico
destino). Em minha opinido, essa suposicao revela o imperialismo cultu-
ral em agdo. As reflexdes sobre a liberalizacdo tendem a ser enquadradas
em termos de “nos”, que podem ou ndo ter o dever de promover valores
liberais, e “eles”, que sdo uma minoria cultural cujos valores sdo iliberais
e, portanto, problematicos. Esse € um exemplo de imperialismo cultural,
pois a crenca de que os povos indigenas eventualmente chegarao a endos-
sar valores liberais — se necessario, apds influéncia nao coercitiva ou coer-
citiva por “nés” — é uma suposicdo que nao é submetida a escrutinio moral.
Por que € o caso de que o unico futuro moralmente aceitavel para os povos
indigenas é um de valores liberais? Em muitos casos é importante para os
povos indigenas defenderem uma visdo de mundo distinta das visdes do
mundo préprias da cultura ocidental, e ndo hd motivo para ndo pensar
que tal visdo de mundo também possa ser justa. De fato, ndo hd motivo
para ndo pensar que tal visdo de mundo contém elementos valiosos dos

7 Dois exemplos recentes s&o: Melidoro (2020) e Cohen-Almagor (2021).

A injustica do imperialismo cultural _159



quais nés - ou, na verdade, eles no mundo do Atlantico Norte — podem
aprender para aperfeicoar sua propria culturas.

A reflexdo sobre a liberalizacdo de grupos minoritarios nao libe-
rais ¢ comum em debates sobre os direitos a autodeterminacio coletiva
dos povos indigenas em vdrios paises da América Latina. A oposi¢do aos
arranjos institucionais que garantem direitos & autodeterminacdo cole-
tiva aos povos indigenas é frequentemente expressa em termos de seu
iliberalismo e praticas opressivas, presumidas como comuns em territo-
rios auténomos indigenas. Como alternativa, é defendido um tipo espe-
cificamente liberal de multiculturalismo, no qual os povos indigenas se
integram a cultura ocidental de valores liberais e democraticos ao mesmo
tempo em que preservam sua identidade cultural distinta. Isso parece
sugerir que ha a expectativa de que uma cultura liberal indigena se conso-
lide entre as populagdes indigenas. Novamente, o liberalismo € percebido
como o Unico futuro vidvel para os povos indigenas. O fracasso dos povos
indigenas em ver tal futuro como o préprio futuro € atribuido a uma falha
de sua cultura pré-moderna. Isso representa uma forma de imperialismo
cultural em acdo, uma vez que as institui¢des funcionam sob a suposicao
de integracdo dos povos indigenas a cultura majoritdria, e os lideres étni-
cos continuam a ignorar a crenga nao revisada de que os povos indigenas
aceitardo esse tipo de integracao.

Até agora, deve ter ficado claro por que o imperialismo cultural é
errado, independentemente de quio louvavel seja a cultura promovida.
O imperialismo benevolente, assim como o colonialismo benevolente,
deve ser rejeitado. E importante ressaltar que a acusacio de imperialismo
cultural feita contra o debate multiculturalista liberal sobre a liberaliza-

8 Dois exemplos atuais que apresentam falhas na “cultura ocidental”: a crise climética,
causada pela crenga em um determinado conjunto de valores que concebe a natureza
como um depésito de recursos a serem extraidos para o crescimento econémico; é a
pandemia causada pela covid-19, que ocorreu apesar dos avisos que alertavam que
um virus respiratério era uma grande ameaga a salide mundial. Essa falta de resposta
mostra que um elemento cultural das forgas motrizes da economia mundial é mais
poderoso do que uma reflex&o cuidadosa e pausada sobre o bem comum. Além disso,
a falha em alcangar um esquema de distribuig&o global justa de vacinas também pode
ser apontada como uma falha cultural da “cultura ocidental”.
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¢ao de minorias culturais iliberais ndo questiona o conteudo da cultura
promovida. O conjunto de normas, valores e praticas do liberalismo nao
estd sob escrutinio aqui. A critica indica, pelo contrdrio, o fato de que tal
cultura é promovida de forma imperialista, pois se assume que o destino
da cultura minoritdria é ser liberal e que seus membros irdo identificar
esse destino como seu futuro assim que desenvolverem a capacidade de
valorar a ideologia do liberalismo.

Sao os povos indigenas vitimas de imperialismo
cultural?

A relacdo entre muitos estados latino-americanos e as populacdes
indigenas que habitam o interior de suas fronteiras oferece exemplos
que ilustram como o imperialismo cultural funciona. No restante deste
capitulo, descreverei trés deles: a crenga das elites de que os povos indi-
genas se integrardo a forca de trabalho do pais; a suposicao das elites de
que a soberania legitima sobre a terra e seus recursos nao se encontram,
em ultima instancia, nos povos indigenas, mas sim na nacao; e a prdtica
comum das elites de essencializar as populagdes indigenas como uma
forma de condicionar os direitos multiculturais.

Considere o caso de Misael, membro da comunidade Machiguenga
no Peru®. Procurando oportunidades para si e para seus filhos, Misael
decide abandonar sua comunidade e migrar para um centro urbano pro-
ximo. Misael e seus filhos eventualmente perderdo parte de sua identi-
dade cultural. Provavelmente, seus filhos deixardo de falar sua lingua
nativa e a substituirdo pelo espanhol, a lingua da cidade em que agora
vivem. Outros elementos distintivos da identidade cultural Machiguenga
terdo destino semelhante. A decisdo dificil e provavelmente tragica de
Misael de ficar ou deixar sua comunidade representa a situacdo de mui-
tos membros das comunidades indigenas na América Latina. Na minha

®  Este exemplo é tomado do livro de Alan Patten, Equal Recognition (2014). Patten utiliza
o exemplo vdrias vezes no livro para ilustrar seus argumentos. Para os interesses deste
capftulo, importa ressaltar a disting&o por ele feita entre a “transformagéo” de uma cul-
tura e a “desaparigdo’ dessa cultural, que passo a comentar na sequéncia.
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visdo, o fato de isso ocorrer sistematicamente com os povos indigenas
pode ser considerado um sintoma de injustica.

O tipo de injustica que me interessa investigar na situacdo de
Misael é a injustica do imperialismo cultural. Com efeito, acredito que
ele e sua familia sdo vitimas dessa forma de injustica. A razdo é porque é
comum que as elites étnicas esperem a integracdo dos povos indigenas a
forca de trabalho, geralmente como trabalhadores de baixa qualificacdo
e apenas depois de venderem ou abandonarem suas terras. Os direitos
multiculturais protegem a capacidade dos povos indigenas de preservar
suas culturas sociais, na medida em que lhes permitem estar no comando
do que sdo percebidas como as institui¢cdes mais importantes de socia-
lizacdo dentro de suas comunidades. De acordo com a teoria do social
lineage account, defendida por Patten (2014, p. 47, traducdo nossa), a jus-
tica multicultural se concentra em garantir que a minoria possa contro-
lar a “socializacdo de algum conjunto de recém-chegados (por exemplo,
a préxima geracdo)”. No entanto, a pobreza e a falta de infraestrutura sdo
generalizadas entre as populacdes indigenas, o que acaba pressionando
os membros das comunidades a tomar decisGes dificeis sobre migrar para
centros urbanos em busca de oportunidades e de um futuro melhor para
as proximas geracgoes. As elites étnicas do pais, especialmente nos centros
urbanos para onde os povos indigenas migram, recebem esse fendmeno
como um indicador de progresso e desenvolvimento de alguns dos cida-
daos mais pobres do pais. A mio de obra barata é normalmente bem rece-
bida pelas elites urbanas. Isso € uma instancia de imperialismo cultural,
porque sugere a existéncia de uma norma indicando como individuos que
pertencem a comunidades indigenas devem se comportar. Se eles querem
um futuro melhor, se querem acessar oportunidades justas, eles devem
migrar para centros urbanos e se integrar a forca de trabalho. Essa expec-
tativa é definida em termos de uma caracteristica da cultura da sociedade
maior, ou seja, a aceitacdo das normas proprias de uma economia capita-
lista e orientada para o mercado.

Casos como o de Misael sdo frequentemente descritos como exem-
plos de migracdo voluntdria. Entretanto, ao enquadrar sua decisdo de
migrar como “voluntdria”, as consequéncias que ela traz sdo de sua res-

162_ Crise da democracia



ponsabilidade. Ou seja, se a vida de Misael piorar como resultado de uma
decisdo que ele tomou voluntariamente, sua condi¢do de desvantagem
ndo seria considerada uma injustica, e ele poderia nao ter direito a com-
pensacgdes, como subsidios, empréstimos favordveis ou acesso a treina-
mentos gratuitos®. No entanto, essa avaliacdo do destino de Misael perde
o ponto de que ele foi vitima de imperialismo cultural, pois é esperado
que pessoas na condi¢cao de Misael enfrentem situacdes desse tipo: essa é
apenas mais uma das decisdes dificeis que os adultos tém que tomar em
algum momento de suas vidas. Ainda assim, a escolha dificil de Misael
ndo se compara as escolhas dificeis que os adultos fazem em suas vidas
urbanas, como, por exemplo, equilibrar vida pessoal e profissional. Os ris-
cos sdo maiores no caso de Misael, e € possivel identificar pelo menos trés
razdes que explicam por que hd uma diferenca qualitativa entre esses dois
tipos de escolhas. Em primeiro lugar, Misael estd em uma situacdo deses-
peradora. Ele migra devido a profundas preocupacdes com seu futuro e o
futuro de seus filhos. Em segundo lugar, a organizacio da sociedade torna
mais provavel que pessoas como Misael - ou seja, pessoas de ascendén-
ciaindigena - enfrentem essas escolhas tragicas. E, em terceiro lugar, sua
decisdo envolve aceitar a subordinagio: € sua cultura que tem que desapa-
recer se ele quiser um futuro decente.

Se aceitarmos a visdo de que a cultura de Misael molda sua identi-
dade, assim como a identidade de todos é moldada pela forma como fomos
socializados, entdo temos que aceitar que Misael deve lidar com o fato de
queele precisaredesenhar suaidentidade parater uma vida plena. No exem-
plo de Patten, Misael migra porque quer um futuro melhor para seus filhos.
Podemos presumir que, para Misael ter uma vida plena, ele precisa garantir
que seus filhos tenham acesso a melhores oportunidades. Em outras pala-
vras, a escolha de Misael envolve imperialismo cultural, enquanto as esco-
lhas dificeis dos adultos urbanos ndo envolvem essa questao.

A segunda instancia de imperialismo cultural que afeta povos
indigenas em paises latino-americanos refere-se a disputas sobre a legi-
tima detencao da terra. Embora constituam uma pequena porcentagem

0 Para uma avaliag&o critica desta forma de raciocinio na filosofia politica chamada de
“egalitarismo da sorte”, ver: Anderson (1999).
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da populagao total de varios paises da América Latina, os povos indige-
nas defendem ser os legitimos detentores de grandes extensdes de terra.
Na Coldémbia, pais do tamanho da Franca e Espanha juntas, quase 27% da
terra estd sob controle formal de povos indigenas, que representam menos
de 5% da populagdo do pais. No Brasil, um pais ligeiramente menor que a
Europa, os povos indigenas afirmam ser os legitimos detentores de pelo
menos 13% do territério, apesar de representarem menos de 1% da popu-
lacdo do pais. Em ambos os casos, a maioria das terras reivindicadas €
territério ndo urbanizado, de dificil acesso e com pouca infraestrutura. As
elites étnicas em ambos os paises se opdem fortemente — e violentamente
- a essas reivindicagdes de terra. Além disso, os funciondrios do Estado
também sdo relutantes em facilitar a regularizacdo de territdrios reivin-
dicados pelos povos indigenas. Um dos pilares do projeto autoritdrio do
ex-presidente brasileiro Jair Bolsonaro consistia na promessa, cumprida,
de ndo reconhecer nenhuma das iniciativas vigentes para demarcacao das
terras reivindicadas pelos povos indigenas. Mas por que hd tanta resistén-
cia por parte de funciondrios do Estado em facilitar a regularizacdo desses
territérios? Olhando para o contexto brasileiro, é possivel formular duas
explicagOes para essa questao.

A primeira questdo levantada € a suposicdo de que o territorio
brasileiro se destina a exploracdo comercial (privada) e que o controle
indigena dessas terras prejudica o exercicio da liberdade econémica.
O desmatamento no Brasil ocorre principalmente em territorios indige-
nas ou em disputa por comunidades indigenas. A atividade extrativa nes-
ses territorios beneficia os interesses de uma burguesia especifica — para
utilizar um termo com ressonincia na proposta de Young (1990) - com-
posta por madeireiros, mineradores e agronegécios. Todos sdo empreen-
dedores que buscam lucrar com os vastos recursos naturais do Brasil'2.

" Eu digo “formal” porque, na pratica, a terra é controlada por madeireiros e mineradores
ilegais, que muitas vezes estdo fortemente armados.

12 De acordo com o ex-presidente do Brasil, um dos principais obstaculos para o cresci-
mento econdmico do pais é uma organizagdo que mobiliza povos indigenas contra pro-
jetos extrativos na Floresta Amazdnica — um local onde os povos indigenas reivindicam
direitos territoriais.
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A segunda questao € a preocupacao, expressa principalmente pelos mili-
tares, em preservar a unidade nacional e a soberania do Brasil. Desde a
época do governo militar ditatorial, os militares foram abertamente con-
tra as reivindicagdes de terras por povos indigenas. Seu motivo € as vezes
expresso como uma preocupacio com a soberania nacional e a unidade
nacional. Os militares manifestam preocupacgdes de que, se as reivindi-
cacdes de terras forem atendidas, haverd um sério risco de secessido por
povos indigenas que governam territérios na Amazdnia (Soares, 2019).
Ambos os casos mencionados ilustram o imperialismo cultural, pois sdo
exemplos de crencas ndo questionadas sobre as normas sociais e legais
que devem governar os povos indigenas. No primeiro caso, essas normas
sdo baseadas no capitalismo desregulado e extrativo, que presume que
os povos indigenas devem se conformar com seu papel e destino den-
tro desse sistema como trabalhadores de baixa qualificacdo. No segundo
caso, as normas que se espera que sejam aceitas sdo aquelas que regulam
ahomogeneidade cultural de uma democracia racial. Em ambos 0s casos,
a resisténcia ao imperialismo cultural é reprimida com violéncia letal.

Outra maneira de ilustrar o funcionamento do imperialismo cultu-
ral em relacdo aos povos indigenas na América Latina diz respeito a sobe-
rania sobre os recursos dentro das fronteiras do Estado. Em paises como
Colémbia e Brasil, por exemplo, recursos minerais e subterraneos perten-
cem ao Estado, mesmo que estejam dentro de territérios indigenas reco-
nhecidos. A consequéncia dessa estipulagdo € que os interesses legitimos
das comunidades indigenas precisam ser subordinados ao “bem comum”.
Frequentemente, os debates sobre a concessao de titulos de mineracado
dentro de territérios indigenas sdo moldados em termos da urgéncia
de beneficiar toda a populagdo. A partir desse objetivo, afirma-se que é
injusto que os povos indigenas impecam seus conacionais ndo indigenas
de desfrutarem os beneficios da exploracdo de recursos.

Essa acusacdo € culturalmente carregada, pois pressupde que a
populacio do Estado constitui uma unica na¢do. Os povos indigenas nao
necessariamente compdem uma tinica naciao com o restante da popula-
¢ao e, no entanto, espera-se que subordinem seus planos econémicos e
espirituais dentro de seus territorios aos ditos interesses “nacionais”. Isso
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s6 pode funcionar sob a pressuposicao de que os povos indigenas endos-
sem a premissa cultural implicita no dever de subordinar seu interesse
comunitdrio ao interesse comum da nacao, ou seja, que reconhecam aber-
tamente seu pertencimento a mesma cultura nacional do Estado e, por-
tanto, que seus interesses sdo idénticos aos interesses da nacdo. Enquanto
essa premissa cultural nao for questionada, mais um exemplo de imperia-
lismo cultural sera perpetuado.

E possivel evitar incorrer em imperialismo cultural a0 mesmo
tempo que se subordinam os interesses que os povos indigenas tém no
controle dos recursos dentro de seus territorios ao interesse comum. Isso
é possivel por meio da implementacdo de uma associacdo federal entre as
comunidades indigenas — ou nacdes, ou entidades politicas — e o Estado.
Essa solugdo tem duas caracteristicas importantes. A primeira é que ndo
se assume mais que o Estado é composto por uma unica cultura nacio-
nal. Pelo contrdrio, uma relagdo semelhante a uma relacdo federal entre
o Estado e os territérios indigenas é uma forma de expressar que varias
nacodes, ou varias entidades politicas, podem ser reconhecidas dentro da
unido. A segunda € que torna explicito que as populac¢des dentro dos ter-
ritérios indigenas tém algum grau de soberania e que sua relacdo com o
Estado € uma relacdo entre iguais. Isso € importante ndo apenas simbo-
licamente, pois uma forma de associacdo federal reconhece de fato que
o poder soberano pode ser exercido pelo governo indigena. Embora seja
comum entre os multiculturalistas liberais defender formas federalistas
de associacdo entre povos, na América Latina, essa linguagem néo é usada
para descrever formas de associacdo entre povos indigenas e Estados.
No entanto, sdo implementados arranjos institucionais funcionalmente
equivalentes aos federalistas.

O terceiro caso ¢ a essencializacio da cultura dos povos indigenas.
Isso, na minha opinido, torna aparente o imperialismo cultural em duas
formas. Primeiro, existe a essencializacdo de um certo tipo de caracteris-
ticas consideradas como préprias dos povos indigenas. Nao raramente, a
verificagdo dessas caracteristicas em alguma comunidade indigena é con-
siderada como critério necessdrio para determinar se ela é elegivel para
reivindicac¢Oes de direitos multiculturais. Na Coléombia, por exemplo, os

166_ Crise da democracia



povos indigenas tém que demonstrar que preservaram uma cultura indi-
gena caracteristica para validar seu reclamo de direitos multiculturais®.
E assim que o imperialismo cultural cria uma armadilha, pois é criado um
incentivo para que as elites indigenas preservem uma cultura idealizada,
romantizada e tradicionalista, a0 mesmo tempo em que esteredtipos
negativos da populagdo indigena sdo aprofundados. O segundo exemplo
€ o medo de tedricos politicos e analistas de que a cultura dos povos indi-
genas seja muito iliberal para ser tolerada e que os direitos multiculturais
legitimem praticas horriveis'4. Sobre isso, mais dois pontos podem ser fei-
tos. Primeiro, é necessario analisar se essas crencas sao apenas produtos
de estereotipos ou se sao exageros, como se a prdtica da clitoridectomia,
por exemplo, fosse amplamente difundida e endossada entre as popu-
lacdes indigenas®®. Segundo, as crengas sobre praticas intoleravelmente
iliberais dos povos indigenas podem revelar uma atitude discriminatdria
em relacdo a eles. A acusacao de iliberalismo € feita contra eles como se
tais praticas iliberais fossem o que diferencia a populacdo indigena da
cultura de seus compatriotas do pais. Tome o exemplo da igualdade de
género. Nao é um exagero argumentar que a desigualdade de género afeta
a América Latina como um todo e, portanto, nao € um problema exclusivo
das populagdes indigenas. Outro exemplo é a prevaléncia da justica por
proprias maos, em detrimento do império da lei. Essa é claramente uma
pratica iliberal, mas ndo é uma que afete exclusivamente as populacdes
indigenas (que de fato podem se encontrar como vitimas dessa forma de

8 A Corte Constitucional Colombiana definiu um principio em 2009 segundo o qual mais
autonomia serd reconhecida aos povos indigenas desde que seja possivel demonstrar
um alto grau de preservagao cultural. Ver Sentencia T-903/09 em: https://www.corte-
constitucional.gov.co/relatoria/2009/T-903-09.htm.

4 Sobre esse tema em particular, ver: Rudas (2021).

5 Em populagOes indigenas da América Latina, apenas uma pratica a clitoridectomia.
Embora ndo haja muitas informagdes a respeito, ndo parece ser uma pratica amplamente
aceita nas aldeias. A circuncisdo masculina ndo médica em bebés também n&o é popular
na América Latina, embora seja relatada como praticada em todos os paises latino-ame-
ricanos (neste aspecto, a América Latina apresenta um desempenho melhor do que os
Estados Unidos e semelhante ao da Europa). Embora a primeira seja considerada uma
pratica barbara, parece haver mais tolerancia em relagéo a ultima. Sobre o tratamento de
ambas as préticas como mutilagdo genital ndo consentida, ver: Earp (2016).
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violéncia). Se ficar claro que hd mais céticos dos direitos de autodetermi-
nacdo para os povos indigenas por causa de seu iliberalismo do que para
os estados latino-americanos, entdo podemos nos perguntar se — e por
que - os padrdes morais sdo aplicados com mais rigor quando se trata dos
povos indigenas.

H4 uma caracteristica comum nos trés exemplos de imperialismo
cultural descritos, a saber: a presenca de uma crenga nao revisada de que
as elites étnicas sdo as que tém autoridade para decidir questdes relaciona-
das ao futuro e ao destino dos povos indigenas. No primeiro exemplo, sdo
as elites étnicas que decidem quais op¢des sdo normais estar abertas para
0s povos indigenas, em detrimento da perda cultural. No segundo exem-
plo, sdo as elites étnicas que tém a palavra final sobre como fazer uso dos
recursos, tendo a vantagem em condicionar quais interesses os indigenas
podem buscar dentro de seu territdrio. No terceiro exemplo, sdo as elites
étnicas que definem o que conta como “indigena” na identidade indigena.

Por que o imperialismo cultural é injusto?

Como mencionado neste texto, o imperialismo cultural é uma das
cinco formas de opressado identificadas por Young (1990). Com o objetivo
de esclarecer ainda mais por que é uma forma de injustica, esta secdo
investiga com maior detalhe seu cardter anti-igualitario. Segundo Young
(1990), ainjustica do imperialismo cultural consiste na situagcao problema-
tica em que os membros de culturas ndo hegemodnicas se encontram: eles
ndo conseguem reconhecer suas proprias experiéncias e interpretagdes
da vida social na cultura dominante, a0 mesmo tempo em que se sentem
pressionados a incorporar em sua interpretacdo da vida social as normas
e significados da cultura dominante'®. Em outras palavras, a populacdo
de uma comunidade indigena termina sob requisitos normativos incom-
pativeis: por um lado, valoriza as experiéncias da vida social que os cer-
cam - sua, mas, por outro lado, espera-se a sua integracdo na vida social

6 Pode-se argumentar que a alienagdo entre a propria experiéncia de vida social do grupo
oprimido e o sistema normalizado de regras constitui o que Miranda Fricker (2007)
chama de “injustiga hermenéutica”.
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e econdmica de um grupo que lhes € estranho. Isso € injusto porque cria
desvantagens em vdrias dimensodes: desde a base social do autorrespeito
até a disponibilidade desigual de oportunidades para desenvolver uma
vida satisfatéria.

A caracteristica anti-igualitdria da injustica do imperialismo cul-
tural é evidente no caso dos povos indigenas. Por um lado, a expectativa
de que adotem os valores de uma sociedade liberal e democrética — valo-
res que estdo longe de se consolidar nas sociedades latino-americanas - ¢
acompanhada pela impossibilidade de alcancar tais valores sem aban-
donar sua identidade distinta — por exemplo, tornando-se camponeses
ou trabalhadores urbanos pouco qualificados. O Misael de Patten é um
exemplo claro disso. Que os valores da sociedade culturalmente maio-
ritdria sejam alcancaveis depende muito das crencas que a sociedade
culturalmente maioritdria tem sobre os povos indigenas. Se as crencas
generalizadas sobre os povos indigenas forem amplamente igualitarias,
isto é, se a sociedade culturalmente maioritdria, e em particular suas eli-
tes, acreditar que os povos indigenas sdo iguais — em status, em valor, em
dignidade - entdo é possivel ser otimista sobre o sucesso do processo de
integracao, desde que seja plausivelmente descrito como voluntario. Mas
se, por outro lado, as ideias sobre os povos indigenas os conceberem como
inferiores, entdo a integracdo é impossivel. Se essa ultima alternativa for o
caso, a integracado propriamente dita ndo ocorre, mas sim o imperialismo
cultural. Lamentavelmente, parece ser esse o caso. “Peruano”, “boli-
viano!” sdo insultos no Brasil, Colombia e Argentina. Estes ndo sdo meros
insultos xendfobos; sdo insultos porque as populagdes do Peru e da Bolivia
sdo predominantemente de ascendéncia indigena. Portanto, o que cons-
titui o insulto é chamar alguém de indigena, tornando essa pessoa num
outro indesejado. A mensagem por tras desses insultos é: “vocé ndo per-
tence aqui; vocé é uma pessoa indigena; os indigenas nao sdo bem-vindos
aqui, um pais de ndo indigenas”. Se seguissemos a visdo de Rae Langton
(1993) sobre atos de fala e subordinagao, chamar alguém de “peruano” ou
de “boliviano” na Colémbia, no Brasil, ou na Argentina é uma forma de
subordina-lo, pois é uma maneira de situd-lo como um outro repugnante.
A ideologia anti-igualitdria que motiva grande parte das interacdes entre
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os povos indigenas e a populacdo nao indigena de seus paises de cidada-
nia transforma tais relacdes em expressdes de imperialismo cultural.

A impossibilidade de integracdo ndo é toda a histéria, pois isso
ndo significa que a expectativa de que os povos indigenas se integrem
seja removida. Em outras palavras, as elites étnicas da sociedade cultu-
ralmente maioritdria acreditam que os povos indigenas sdo inferiores, no
entanto, também acreditam na sua eventual integracdo. Pode ser o caso de
que os povos indigenas estejam cientes dessa expectativa e, consequente-
mente, desenvolvam expectativas e intencdes de integracdo. O problema,
e esta € uma fonte de injustica, € que a integracdo como iguais ndo é uma
op¢ao disponivel. Tragicamente, resistir a integracdo também ndo ¢ uma
opcao disponivel para eles, pois suas instituicdes culturais nao sao fortes
o suficiente. Como resultado, os povos indigenas acabam sendo forcados
a modificar radicalmente suas identidades culturais e sdo destinados a
ser cidaddos de segunda classe. Os mecanismos do imperialismo cultural
os situam em tal condicdo de subordinacao. Misael, no exemplo de Patten
(2014), é um caso representativo da injustica a qual seu povo estd sujeito.

Agora que a nogao de imperialismo cultural foi esclarecida, é pos-
sivel entender por que pode ser comum que os povos indigenas defen-
dam o que a maioria das concepcoes liberais-igualitarias ndo estd pronta
para conceder, ou seja, o direito incondicional a autodeterminacao.
Muitas vezes, comentaristas liberais igualitarios condicionam os direi-
tos de autodeterminacdo ao respeito aos principios e prdticas liberais e
democrdticos. No entanto, neste capitulo, espero ter mostrado que tal
condicionalidade pode ser o reflexo do imperialismo cultural em acao.
A resisténcia ao imperialismo cultural pode ser expressa em termos de
defesa dos direitos de autodeterminacdo como direitos que tentam conter
0 avanco de uma cultura mais poderosa que ameaca as culturas vulnera-
veis das populacdes indigenas.
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CAPITULD 7



Racionalidade estruturalista e
critica decolonial na historiografia
brasileira contemporanea

Rodrigo Perez

Introdugao

Eis, portanto, uma ordem de fatos que apresentam caracteristicas
muito especiais: consistem em maneiras de agir, de pensar e de sentir,
exteriores ao individuo, e que sdo dotadas de um poder de coercdo em
virtude do qual esses fatos se impOem a ele. Por conseguinte, eles ndo
poderiam se confundir com os fenémenos organicos, ja que consistem em
representacoes e em acdes; nem com os fendmenos psiquicos, os quais sé
tém existéncia na consciéncia individual e através dela. Esses fatos cons-
tituem, portanto, uma espécie nova, e é a eles que deve ser dada e reser-
vada a qualificacdo de sociais (Durkheim, 2007, p. 3-4).

As possibilidades de acdo dos agentes ndo sdo infinitas,
ou sequer muito numerosas e diversas. Os recursos que
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disputam ndo sdo abundantes. Mais significativo ainda é
o fato de que as acdes e as omissdes humanas ndo podem
separar-se do que estd previamente feito e existe como con-
dicionante das acdes, externamente ou nio da subjetivida-
de, do conhecimento e/ou dos desejos e das intencdes. Por
isso, as op¢oes, queridas ou ndo, conscientes ou ndo, para
todos ou para alguns, ndo podem ser decididas, nem atua-
das num vacuum histérico (Quijano, 2009, p. 80).

Em 1895, Emile Durkheim publicou o livro As regras do método
socioldgico, que seria reconhecido como o tratado de fundacéo da sociolo-
gia cientifica. Em 2009, Anibal Quijano publicou o artigo “Colonialidade
do poder e classificacdo social”, que sintetiza as criticas a moderni-
dade colonial que o autor vinha desenvolvendo desde a década de 1990.
Durkheim ¢ autor candnico na tradi¢do dos estudos sociais europeus.
Quijano é conhecido por ser um dos principais representantes da critica
decolonial, que denuncia, entre outras coisas, a dimensao colonizadora
das ciéncias sociais europeias sobre a intelectualidade latino-americana.
Pretendo demonstrar como a critica decolonial desenvolvida por Quijano
pertence a tradicdo tedrica fundada por Durkheim. Minha hipétese, por-
tanto, sugere que a critica decolonial, hoje tdo influente na historiografia
brasileira, reabilita a racionalidade estruturalista que foi dominante nas
ciéncias sociais ocidentais durante grande parte do século XX.

O objetivo de Durkheim era reivindicar um lugar para a sociologia
no concerto dos saberes estabelecidos na cena cientifica e universitaria
francesa. Para isso, era necessario, na esteira da valoracao epistémica car-
tesiana, delinear um objeto especifico sobre o qual a sociologia exerce-
ria autoridade e um procedimento metodolédgico que a distinguisse das
outras ciéncias. O objeto foi chamado de “fato social”, que diferente dos
“fatos organicos”, ndo pertenceria a natureza, campo de competéncia das
ciéncias bioldgicas ou naturais. Diferente também dos “fatos psiquicos”,
da al¢ada da psicologia, o “fato social” ndo remeteria aos sentimentos
individuais. Os fatos sociais, diz Durkheim (2007), existem coletivamente,
sdo externos aos individuos, se impondo a eles coercitivamente e a reve-
lia de suas consciéncias, limitando, assim, suas possibilidades de agéncia.
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Ja Anibal Quijano argumenta que a despeito de a independéncia politica
formal da América Latina datar da primeira metade do século XIX, a estru-
tura do poder colonial teria sobrevivido na longa temporalidade, sendo
capaz de condicionar pensamentos e acdes das pessoas nascidas e criadas
no continente. As possibilidades desses sujeitos de agirem e terem cons-
ciéncia sobre essa estrutura seriam bastante limitadas. Tanto Durkheim
como Quijano partem da premissa de que a vida social é prefigurada
por estruturas cuja dinimica se da de forma relativamente autdénoma da
agéncia e da consciéncia dos individuos. Temos, aqui, indicio que sugere
como a critica decolonial mobiliza a racionalidade estruturalista ociden-
tal, numa espécie de giro critico tautolégico em que a perspectiva tedrica
eurocéntrica é acionada para desconstruir o cAnone dos estudos sociais
eurocéntricos. O uso decolonial dos signos estruturalistas, contudo, traz
algo de subversivo, na medida em que os coloca a servico da agenda poli-
tica da reparacdo das violéncias perpetradas pela colonizacdo europeia, o
que, obviamente, ndo estava no horizonte do estruturalismo classico.

Este texto estd dividido em trés partes. Primeiro, analiso as fon-
tes do estruturalismo cldssico dominante nos estudos sociais ociden-
tais durante grande parte do século XX, buscando destacar os principais
signos daquilo que estou chamando de “racionalidade estruturalista”.
Em seguida, examino os textos escritos por autores que se notabilizaram
na formulacdo da critica decolonial, com o objetivo de demonstrar como
eles mobilizam os signos da racionalidade estruturalista. Por ultimo,
como conclusdo, discuto com a historiografia brasileira que recentemente
vem demonstrando bastante entusiasmo com a decolonialidade.

Os signos da racionalidade estruturalista nas fontes
do estruturalismo classico

A filosofia da histéria, mediante a qual o burgués antecipa o fim da
crise, garantia que a decisdo esperada expressava um juizo moral, pois ‘a
razdo pratica reinante’, como dizia Kant, era capaz de ‘fornecer a interpre-
tagdo ‘auténtica’ da histéria’ - uma histéria como processo moralmente
legal (Koselleck, 1999, p. 138).
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As razdes desse éxito espetacular dependeram essencial-
mente do fato de que o estruturalismo apresentou-se como
método rigoroso que podia ocasionar esperancas a respei-
to de certos progressos decisivos no rumo da ciéncia. [...]
O triunfo do paradigma estruturalista resulta, em primeiro
lugar, de um contexto histérico marcado, desde o século
XIX, pela tendéncia do ocidente a uma temporalidade pro-
gressista (Dosse, 1993, p. 13).

Aleitura articulada dessas duas citacdes nos ajuda a entender como
a racionalidade estruturalista respondeu as demandas epistemoldgicas
apresentadas pela modernidade iluminista. As reflexdes de Reinhart
Koselleck ja sdo bastante conhecidas pelos historiadores brasileiros,
sobretudo aquelas dedicadas a histéria dos conceitos. Concentro-me aqui
nas contribuicdes do historiador alemao aos estudos dedicados & moder-
nidade ocidental, pois, como ja destacou Elias Palti (2004), Koselleck é€,
antes de tudo, intérprete da modernidade. A tese koselleckeana foi desen-
volvida a partir da andlise de textos escritos em lingua alema entre mea-
dos dos séculos XVIII e XIX, periodo que o autor chamou de sattelzeit.
Em sintese, Koselleck afirma que a modernidade foi fundada por uma
nova percepg¢ao de tempo na qual a “Histéria” é vista como um processo
em eterno movimento impulsionado por forcas motoras e orientado para
o futuro, lido como progresso. Na modernidade, entdo, compreender o
movimento do processo histdrico teria se transformado em objeto priori-
tario para a cogni¢cdo humana. Primeiro, como disse Hans-Gadamer (2006
apud Koselleck, 2014, p. 17), a quem Koselleck reconhece como inspiracdo
para sua interpretacdo da modernidade!, o “[...] homem moderno passou
a ter ‘consciéncia da historicidade de todo presente e da relatividade de
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toda opinido’”. O “privilégio e o fardo do homem moderno”, para utilizar

novamente as palavras de Gadamer, seria o de perceber o tempo como

1 0 livro Estratos do tempo, publicado no Brasil em 2014 pela editora Contraponto, retine
uma série de textos escritos por Koselleck em diferentes momentos de sua trajetdria
intelectual. Destaco o ensaio intitulado “Teoria da histéria e linguagem: uma réplica a
Hans-Georg Gadamer”, no qual Koselleck reconhece como as discussdes a respeito da
hermenéutica moderna foram seminais para seus estudos.
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indutor de transformacdes totais. Nada mais seria percebido como imune
a passagem do tempo. Assim, como resultado imediato da tomada de
“consciéncia histérica”, o “homem moderno” comecgou a “filosofar sobre
a histéria”, tomando a “[...] compreensao da légica intrinseca a totalidade
do processo histérico como agenda cognitiva prioritdria” (Binoche, 1994,
p- 22). Quando autores como Gadamer, Koselleck, Binoche e outros tan-
tos que se dedicaram ao estudo das origens da modernidade, tais como
Hannah Arendt (1998) e Hans Ulrich Gumbrecht (2010), falam em “homem
moderno” estio, na verdade, se referindo ao homem europeu ociden-
tal, sobretudo inglés, francés e alemao. Como ja apontaram o0s criticos a
modernidade colonial, essa tentativa de universalizacdo ¢ ideologica-
mente comprometida com a manutenc¢ao das estruturas do poder colo-
nial2. Na proxima secdo, discuto com mais cuidado essas criticas. Por ora,
¢ importante entender como a racionalidade estruturalista respondeu as
demandas epistemoldégicas apresentadas pela temporalidade moderna.
Segundo Frangois Dosse, um dos aspectos que explicam “estron-
doso sucesso” do estruturalismo francés ao longo século XX foi sua
ambicio epistemologica, a convic¢do de que era possivel conhecer o fun-
cionamento total das sociedades humanas. Essa pretensao pelo “conhe-
cimento total da histéria”, por sua “intepretacdo auténtica”, para usar as
palavras de Kant citadas por Koselleck no trecho que tomo como epigrafe,
teria feito da racionalidade estruturalista um dos desdobramentos mais
imediatos da cultura epistemoldgica moderna. Portanto, como diz o pro-
prio Dosse, a tendéncia do ocidente moderno a temporalidade progres-
siva, ela mesma eufdrica e crente de que a razdo era o grande motor da
“Historia”, fez com que a racionalidade estruturalista encontrasse terreno
fértil na modernidade epistemoldgica. A semente teria sido plantada

2 No que se refere especificamente aos trabalhos de Koselleck, destaco as criticas ela-
boradas por Valdei Lopes de Araujo (2011). O historiador brasileiro afirma que as teses
de Koselleck ndo podem ser, simplesmente, transportadas para outras realidades histé-
ricas. Tratando especificamente da “dissolugdo’ do topos da historia magistra vitae na
temporalidade moderna, Araujo afirma que o argumento tem sua validade circunscrita a
realidade diretamente examinada por Koselleck, ndo podendo ser universalizado para ou-
tras realidades. Segundo Araujo, no Brasil, o topos ndo despareceu no século XVIII, tendo
sobrevivido como modulador da escrita da histéria nacional até o fim do século XIX.
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no final do século XIX por Emile Durkheim, no ja aqui mencionado tra-
tado de fundacao da sociologia disciplinar. Naquela altura, as chamadas
“ciéncias do espirito” ja contavam com um lastro de discussdes tedrico-
-metodolégicas que desde o inicio do século tentavam fundar uma cien-
tificidade alternativa que, ao mesmo tempo, se aproximasse do “império
metodolégico cartesiano”, sem deixar de afirmar suas especificidades
diante das ditas “ciéncias duras” (Scholtz, 2011). Os historiadores alemaes
se destacaram nos esforcos de invencao dessa cientificidade alternativa.
Podemos destacar, por exemplo, os tratados metodolégicos escritos por
Wilhelm Humboldt e por Leopold Ranke em, respectivamente, 1821 e 1831.
Cada um a seu modo, ambos os autores localizam a ciéncia histérica em
lugar situado entre a cientificidade cartesiana e a arte. O contraponto, o
outro a ser combatido na batalha disciplinar, era a filosofia, que com seu
método dedutivo seria incapaz, segundo os historiadores, de dar conta da
“autenticidade da historia” (Humboldt, 2010; Ranke, 2010)3. Se me remeto
a ofensiva dos historiadores contra a filosofia é s6 para deixar claro que
na altura em que Durkheim escreveu as suas “regras do método sociold-
gico” ja existia na Europa uma arena universitaria atravessada por dispu-
tas entre campos disciplinares rivais, na drea do conhecimento que hoje
chamamos de “ciéncias humanas”. Com seu projeto de uma “sociologia
cientifica”, Durkheim tomou parte nessas disputas. Estou especialmente
interessado no argumento de que o autor usou para reivindicar posicao
epistémica superior para a sociologia.

E preciso que nossa sociedade retome a consciéncia de sua
unidade orginica. Muito bem, senhores, creio que a so-

8 Tanto Ranke como Humboldt estéo interessados em destronar a filosofia da posigdo de
saber hegemonico na cientificidade alternativa que estava sendo inventada. Qualquer
tutela dos filésofos sobre os estudos histéricos, segundo os autores, seria equivocada
por uma questdo de incompatibilidade metodolégica. Na medida em que os filésofos,
procedendo por dedugao, elaboram em abstrato a “ideia” e a imp&e ao plano da factua-
lidade histérica, acabam “falsificando a autenticidade da histéria’ (Ranke, 2010, p. 214).
J4 o historiador atuaria indutivamente, submetendo a “ideia” (leia-se, abstragao, imagi-
nag&o) a pesquisa empirica realizada previamente nos arquivos. Dessa forma, o méto-
do histérico indutivo faria jus a singularidade das experiéncias, fazendo da Histéria uma
ciéncia com “vocagao ao especifico’, nas palavras do préprio Ranke.

180_ Crise da democracia



ciologia estd, mais do que qualquer outra ciéncia, em con-
di¢bes de restaurar essas ideias, sendo, portanto, a mais
adequada atividade cientifica aos atuais rumos do progres-
so da humanidade (Durkheim, 2007, p. 48).

Mais “do que qualquer outra ciéncia”, a Sociologia seria capaz de
restaurar a “unidade orginica” da sociedade. Durkheim elabora dois sig-
nos da racionalidade estruturalista que seriam aprofundados no século
XX. Primeiro, a ideia de que as sociedades possuem uma “unidade orga-
nica”, algo intrinseco as coletividades humanas e dotado de “forca impe-
rativa e coercitiva em virtude da qual se impdem a ele [o individuo], quer
ele queira, quer ndo” (Durkheim, 2007, p. 2). Em nenhum momento, o
autor usa os termos “estrutura”, “estruturalismo” ou algo que o valha.
Porém, semanticamente, as ideias de “unidade” e de “leis sociais” reme-
tem a imagem, formulada com clareza ao longo do século XX, de estrutu-
ras organizando a vida social, se impondo sobre os individuos a despeito
de suas consciéncias, limitando suas possibilidades de agéncia (Silveira;
Triana, 2006).

O sistema de signos de que me sirvo para exprimir meu
pensamento, o sistema de moedas que emprego para pagar
minhas dividas, os instrumentos de crédito que utilizo em
minhas relagdes comerciais, as praticas observadas em mi-
nha profissdo, etc. funcionam independentemente do uso
que faco deles. Que se tomem um a um todos 0s membros
de que é composta a sociedade; o que precede poderd ser
repetido a proposito de cada um deles. Eis ai, portanto, ma-
neiras de agir, de pensar e de sentir que apresentam essa
notdvel propriedade de existirem fora das consciéncias in-
dividuais (Durkheim, 2007, p. 2).

A Sociologia seria uma ciéncia social superior por ter a capaci-
dade de desvelar a légica desse funcionamento estrutural. A partir de
Durkheim, ganhou forca a ideia de que a ciéncia que possui as socieda-
des humanas como objeto de estudo deveria ter como finalidade o conhe-
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cimento das dinamicas estruturais que configuram a vida coletiva. Em
1898, foi criada a revista L Année sociologique, que sob a direcdo do pro-
prio Durkheim defendia as posi¢des tedricas da recém-fundada sociologia
cientifica. A ambic¢ao do periddico era conduzir a unificagcdo do conjunto
das ciéncias humanas sob a tutela do método socioldgico (Dosse, 2004).
A agenda tedrica durkheimiana encontrou herdeiros que a ressonaram
nas décadas posteriores. Podemos lembrar, por exemplo, das contribui-
¢Oes de Francois Simiand e Maurice Halbwachs.

Escrevendo na Revue de synthése historique, fundada por Henri
Beer em 1900, Simiand fez diversas criticas ao “método historico”, tal
como era praticado por Charles Seignobos, chamado pejorativamente
de “positivista”. No artigo “Método histérico e ciéncia social”, de 1903,
Simiand denuncia aquilo que acreditava ser o “atraso metodolégico dos
historiadores”. O signo da coercdo estrutural sobre as individualidades
esta no centro das criticas de Simiand, para quem “[...] as coexisténcias e
as sucessoes regulares dos fendmenos que a ciéncia observa e extrai ndo
procedem de nos, impdem-se a nos, resultando dai o seu valor objetivo”
(Simiand, 2003, p. 17). O valor heuristico do objeto a ser explorado pela
ciéncia da sociedade estaria, justamente, na sua dimensao coletiva e coer-
citiva. O individual, o particular e o inédito eram, assim, destituidos de
relevancia pelos critérios de cientificidade que fundavam a sociologia dur-
kheimiana. Discussao bastante semelhante foi desenvolvida por Maurice
Halbwachs no livro A memdria coletiva, publicado em 1925. Tratando a
memoria como fato social, Halbwachs afirma que as experiéncias coleti-
vamente compartilhadas determinam as maneiras como nos relaciona-
mos com o passado. Para que as memorias de outras pessoas interfiram
em nossas memorias individuais, “[...] ndo é necessdrio que estejam pre-
sentes, materialmente distintos de nds, porque sempre levamos conosco
e em nos certa quantidade de pessoas que nio se confundem” (Halbwchs,
2006, p. 30). Halbwachs evoca a premissa durkheimiana da organicidade
social. As sociedades humanas, nesse sentido, ndo seriam o simples soma-
tério das individualidades, mas sim um organismo estruturado organica-
mente de tal modo que a coletividade estd sempre presente, mesmo nos
momentos de aparente soliddo. Por isso, continua Halbwchs, até mesmo
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as memorias que nos parecem mais intimas e pessoais sdo coletivas na
medida em que foram construidas na vivéncia social compartilhada.

Quando dizemos que a recordagdo de certas lembrancas
ndo depende da nossa vontade, € porque a nossa vontade
nao é forte o suficiente. A lembranca esta ali, fora de nds,
talvez dispersa entre muitos ambientes. Se a reconhece-
mos quando reaparece inesperadamente, o que reconhe-
cemos sdo as forcas que a fazem reaparecer e com as quais
sempre mantivemos contato (Halbwchs, 2006, p. 30).

Em Halbwchs, a memodria ganha estatuto de fato social na medida
em que € tratada como experiéncia coletiva, imposta aos individuos, que
ndo tendo consciéncia dessa coer¢do tomam como suas as lembrancas
que pertencem ao corpo social. Interessaria, entdo, a abordagem cienti-
fica que tem a memdria como objeto de estudos, as lembrancas comparti-
lhadas por um numero de pessoas suficientemente grande a ponto de ser
possivel defini-las como “coletividade social”.

Tanto Simiand como Halbwachs colaboraram para pavimentar o
caminho tedrico-metodolégico que em 1929 desaguaria na fundacgao dos
Annales d’histoire économique et sociale, a famosa Revista dos Annales,
pelos entdo jovens historiadores medievalistas Marc Bloch e Lucien
Febvre. O livro Apologia da Histdria ou o oficio do historiador, escrito por
Marc Bloch no carcere de Vichy e publicado postumamente em 1949, talvez
seja 0 mais emblematico texto da bibliografia Annales. Ao definir aquela
que seria a natureza da ciéncia histdrica, Bloch (2001, p. 54) afirma que

[...J o objeto da histéria é, por natureza, o homem. Digamos
melhor: os homens. Mais que o singular, favordvel a abs-
tracdo, o plural, que é o modo gramatical da relatividade,
convém a uma ciéncia da diversidade. Por tras dos grandes
vestigios sensiveis da paisagem, [os artefatos ou as maqui-
nas,] por tras dos escritos aparentemente mais insipidos
e as instituicdes aparentemente mais desligadas daqueles
que as criaram, sdo os homens que a historia quer capturar.
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O autor recusa definir o “homem”, enquanto sujeito individual,
como objeto do conhecimento historico. O individual, o tinico, ndo inte-
ressa ao tipo de ciéncia histdrica que Marc Bloch, inspirado na sociologia
durkheimiana, considerava adequado para a compreensao das experién-
cias humanas no tempo. O objeto eram os homens, no coletivo, vivendo
gregariamente. Na mesma época, encontramos os signos estruturalistas
sendo desenvolvidos plenamente por Claude Lévi-Strauss. No livro As
estruturas elementares do parentesco, de 1949, Strauss leva ao limite as
premissas durkheimianas, afirmando existéncia de uma estrutura “antro-
poldgica”, no sentido de universal, capaz de organizar as relagdes de
parentesco em coletividades humanas tdo distintas como as “sociedades
indigenas do Brasil central” e a “Franca moderna”. O incesto como tabu
seria a “estrutura comum”, elemento de universalidade em meio a diver-
sidade humana.

A proibicdo do incesto ndo é determinada instintivamen-
te, por um imperativo da natureza. Se assim fosse, nao
precisaria existir a proibicdo como tal, pois bastaria dei-
Xar a natureza seguir seu livre curso. Trata-se de um tabu,
de um constrangimento criado socialmente em tempos
imemoriais que traduz o horror do homem ao casamento
consaguineo. [...] A causa profunda do horror se d4 pela ne-
cessidade que a cultura encontra de dominar a natureza o
que somente é possivel na interacdo sexual, motivada por
interesses reciprocos, entre grupos sanguineos distintos
(Lévi-Strauss, 1987, p. 18).

A estrutura elementar responsavel por atribuir dimensao cultu-
ral e ndo apenas bioldgica a existéncia humana consistiria, portanto, na
invencdo de uma proibicdo social. O autor admite a impossibilidade de
definir quando esse tabu teria sido inventado, o que para ele ndo chega
a ser um grande problema. Por mais que reconhecesse a importancia da
cronologia para o conhecimento da “evolucdo histérica” das sociedades
humanas, Lévi-Strauss priorizou a sincronia, relegando a diacronia a um
lugar secunddrio no seu programa teorico, o que explica a forma desde-
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nhosa com a qual tratou a ciéncia histdrica*. A proibicdo do incesto teria
sido motivada por uma necessidade pragmatica de interacdo entre grupos
sanguineos diferentes, que possuindo interesses complementares defi-
niram o “casamento” como estratégia de sobrevivéncia. Teriamos aqui a
“causa profunda” daquela que € a “estrutura elementar” da sociabilidade
humana, sobre a qual ndo ha questionamentos simplesmente porque 0s
individuos sequer “pensam” sobre o assunto, na medida em que ja nas-
cem condicionados, estruturados, a tratarem o incesto como o “mais vil
dos crimes”. O condicionamento da conduta e do pensamento individual
por estruturas estruturantes € o principal signo tedrico da “antropologia
estrutural” de Claude Lévi-Strauss, que ndo pretendia

[...] mostrar como os homens pensam as estruturas, mas
sim como as estruturas se materializam entre os homens,
arevelia de sua consciéncia. Talvez, como sugerimos, con-
venha ir ainda mais longe, abstraindo todo sujeito para
considerar que, de uma certa maneira, as estruturas se ma-
terializam entre eles (Lévi-Strauss, 1973, p. 62).

Em sintese, creio ser possivel examinar a racionalidade estrutura-
lista que se fez dominante nos estudos sociais ocidentais em grande parte
do século XX a partir de seis signos fundamentais, todos relacionados
entre si:

1°) a premissa de que as sociedades humanas funcionam como sis-

temas estruturais cuja mecanica é impulsionada por leis sociais.

4 Em 1952, Lévi-Strauss publicou o livro Raga e Histéria, no qual tratou diretamente do
método histérico, que na sua percepgao seria adequado para a “reconstrugédo da evo-
lugdo diacronica das sociedades humanas”. Como para Strauss o estudo cientifico
das sociedades humanas deveria priorizar o funcionamento estrutural/sincronico das
coletividades sociais, sendo a diacronia aspecto secunddrio. Assim, o autor definiu a
Histéria como disciplina auxiliar da Antropologia esturutralista, esta sim, a “ciéncia so-
cial por exceléncia’. A ofensiva de Lévi-Strauss foi respondida pelo historiador Fernand
Braudel, que negou que o método histdrico tivesse como Unica finalidade a “reconstru-
Gao diacronica”. Para Braudel, a Histéria seria a ciéncia social por exceléncia, na medida
em que capaz de articular trés temporalidades distintas: o tempo rapido do evento, o
tempo médio da conjuntura e o tempo longo da estrutura. Sobre os embates entre Lévi-
Strauss e Braudel, ver: Reis, 2012.
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Caberia, entdo, as ciéncias interessadas nos estudos das sociedades
trazerem a luz a dinimica desse funcionamento estrutural. Essa
abordagem cientifica prioriza a regularidade, a repeti¢ao, aquilo que
é estatisticamente verificavel;

2°) os individuos ndo sdo considerados em suas singularidades. Ou
seja, a racionalidade estruturalista ndo estd interessada naquilo
que as pessoas tém de especifico, mas sim naquilo que possuem
em comum. O recorte de andlise da abordagem da anélise cientifica
estruturalista é sempre macrossocial, jamais se restringindo aos indi-
viduos ou a grupos sociais pequenos.

3°) a ciéncia de ambigao estruturalista é dotada de grande pretensao
a respeito de sua propria capacidade cognitiva. Por isso, o estrutura-
lismo nasce como racionalidade cientifica hegemonica no contexto
de afirmacdo da modernidade iluminista que é euforica em relagdo
ao potencial do conhecimento cientifico em desvelar os mistérios do
mundo e promover 0 progresso;

4°) a racionalidade estruturalista é orientada por um regime de tem-
poralidade caracterizado pela nog¢do de permanéncia. Ou seja, o
tempo passa, a realidade se transforma, mas as estruturas se mantém
relativamente estdveis;

5°) as estruturas sdo consideradas como estruturadas e estruturantes.
Sdo estruturadas na medida em que existem como estruturas, cons-
truidas em um processo de longuissima duracdo, cuja genealogia
nem sempre € possivel de ser reconstruida. Sdo estruturantes porque
capazes de condicionar o comportamento e a acdo dos atores sociais,
arevelia de suas consciéncias.

6°) A racionalidade estruturalista pressupOe a existéncia de algo em
comum entre individuos diferentes e entre momentos historicos
separados por longos intervalos de tempo, aquilo que Lévi-Strauss
chamou de “homologia estrutural”. A analogia se torna, entao, o pro-
cedimento metodolodgico estruturalista elementar.

Da sociologia de Durkheim a antropologia de Lévi-Strauss, pas-
sando pela linguistica de Ferdinand de Saussure, pelo materialismo his-
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torico de Louis Althusser (1999), pela sociologia das “razdes praticas” de
Bourdieu (1996) e pela “arqueologia do saber” de Michel Foucault (2004).
Nao é tarefa das mais faceis encontrar entre os cinones dos estudos sociais
ocidentais desenvolvidos no século XX alguém que nio tenha ao menos
flertado com a racionalidade estruturalista. E o tal “estrondoso sucesso”
do qual fala Francois Dosse. Mas a “era estruturalista” chegou ao fim na
década de 1970. Ndo que os signos da racionalidade estruturalista tenham,
simplesmente, deixado de ser acionados pelos estudiosos das sociedades
humanas. Mas houve, como também mostra Dosse, um notdrio “refluxo”,
impulsionado pelas “ilusdes perdidas”. A revelacdo ao mundo dos gulags
stalinistas, “a explosdo das subjetividades” em maio de 1968, a guerra do
Vietna, o surgimento da agenda ambientalista. As promessas iluminis-
tas perderam forca de encantamento. A tdo louvada ciéncia passou a ser
vista como responsdavel pela degradacdo ambiental e pela destruicdo em
massa. “Prometeu estava desacorrentado”, na arguta imagem formulada
por Hans Jonas (2006). O solo onde o estruturalismo havia florescido nao
existia mais. O estruturalismo passaria a ser visto como ultrapassado, tra-
tado como um tipo de pensamento autoritario e antidemocratico que des-
considerava as agéncias e as subjetividades. A racionalidade estruturalista
tornou-se, entdo, non grata na comunidade académica internacional.
Os tempos, definitivamente, eram outros. Micro-histéria italiana, a “nova
histéria cultural” de Roger Chartier, antropologia simbolica de Clifford
Geertz, 0 neo-historicismo na critica literdria de Stephen Greenblatt, o
marxismo culturalista de Edward Thompson. As categorias “experiéncia”,
“agéncias” e “estratégia” foram trazidas ao primeiro plano das preocupa-
coes dos estudiosos dos assuntos humanos em uma atmosfera que ficou
genericamente conhecida como “pés-estruturalista”.

A partir da segunda década do século XXI, porém, as criticas a
modernidade colonial que vinham sendo desenvolvidas desde o pds-Se-
gunda Guerra Mundial ganharam prestigio, sendo acolhidas com bas-
tante entusiasmo, especialmente por académicos do Sul Global. Essas
criticas reabilitaram a racionalidade estruturalista, fazendo-o de modo
subversivo, direcionando-a para outras finalidades, como a dentincia das
opressoes estruturais e a demanda por restituicdo e reparacao.
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Os signos da racionalidade estruturalista na critica
decolonial

- Brown, o racismo € a estrutura que organiza essa
p*** toda [sociedade brasileira]. Todos os brancos sdo
privilegiados, ainda que ndo queiram.

- Peguei a fita, Sueli. O bagulho é doido, funciona
independente da vontade e nds nem se da conta
(Sueli [...], 2022, p. 73).

26 de maio de 2022. O rapper Mano Brown recebeu a filédsofa Sueli
Carneiro nos estudios do podcast “Mano a Mano” para uma entrevista que
estd disponivel em todas as plataformas de dudio digital. Foram quase
duas horas e vinte minutos de conversa sobre o Brasil. Sueli Carneiro
discutiu sua biografia e os principais argumentos desenvolvidos em sua
vasta obra de interpretacdo da realidade brasileira. Ao longo da entre-
vista, Carneiro mobilizou dois signos estruturalistas: o primeiro é a ideia
de que a sociedade € “organizada” por uma estrutura construida em pas-
sado longinquo e que, sobrevivendo a passagem do tempo, chegou ao
presente. A concepg¢ao de tempo que orienta essa percep¢ao nao € a his-
toricista, caracterizada por aquilo que Berber Bevernage e Chris Lorenz
(2013) chamam de breaking up time, em que o passado é tomado como
realidade apartada do presente, distante o suficiente para ser tratado
como objeto de estudos, segundo os primados da dualidade cartesiana
sujeito versus objeto. E como se o passado colonial invadisse o presente
como “laténcia sempre prestes a irromper” (Oliveira, 2022, p. 24) na forma
de violéncias estruturais que continuariam se abatendo sobre os sujeitos
vitimizados pelo poder colonial desde o século XVI: mulheres, pessoas
ndo brancas e praticantes de comportamentos sexuais e religiosos consi-
derados desviantes pela moralidade patriarcal e cristd. O segundo signo
estruturalista mobilizado na entrevista é o da coercitividade estrutural.
A estrutura herdada do passado colonial se imporia aos individuos, “ainda
que ndo queiram”, ou “independente da vontade”, sem que eles se “deem
conta”. Forjado nos tempos da colonizacdo portuguesa, o racismo seria
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essa “estrutura que organiza” o Brasil, condicionando absolutamente
tudo, desde acdo das forgas de seguranca publica, passando pela distribui-
¢ao de oportunidades no mercado de trabalho e no sistema educacional
e chegando até a producdo dos canones intelectuais e dos padrdes esté-
ticos. O corpo, a religiosidade, a inteligéncia e a estética negras seriam
estruturalmente reprimidos em uma dinidmica social na qual os brancos
sdo sempre privilegiados, ainda que um ou outro, dotado de alguma cons-
ciéncia, ndo o queiram. A tese ndo € novidade na histéria intelectual bra-
sileira, ja podendo ser encontrada nos textos de Clévis Moura no final da
década de 1950 e nos trabalhos de Maria Beatriz Nascimento e Abdias do
Nascimento, na década de 1970. Lélia Gonzdlez e a prdpria Sueli Carneiro
publicaram seus primeiros estudos nos anos 1980. Mais recentemente, o
argumento foi revisitado nos livros de Djamila Ribeiro e de Silvio Almeida,
publicados, respectivamente, em 2017 e 2019, ambos com grande impacto
no mercado editorial. Ainda que néo tenha sido representada no grupo
“Modernidade colonial”, que na década de 1990 institucionalizou a critica
decolonial (Ballestrin, 2013)%, parte da intelectualidade brasileira ja vinha
ha algum tempo desenvolvendo aquilo que mais tarde seria conhecido
como “decolonialidade™®.

A racionalidade estruturalista é a perspectiva tedrica que orienta
as criticas decoloniais. Ao formular a hipdtese nesses termos, ndo estou
querendo dizer que esses autores, simplesmente, resgataram o estrutu-

5 Acomposigao original do grupo “Modernidade colonial” era formada por um intelectual
peruano (Anibal Quijano), por trés argentinos (Enrique Dussel, Walter Mignolo e Zulma
Palermo), por dois estadunidenses (Immanuel Wallerstein e Catherine Walsh), por dois
colombianos (Santiago Castro-Gomez e Arthuro Escobar), por dois porto-riquenhos
(Nelson Maldonado-Torres e Ramon Grosfoguel), por dois venezuelanos (Edgar Lander
e Fernando Coronil) e por um portugués (Boaventura Santos). Como jé mostram inime-
ros autores que se dedicaram a examinar a histéria da critica decolonial, e destaco as
contribuigBes de Ribeiro (2011) e de Ballestrin (2013), o grupo “Modernidade colonial”
surgiu de uma dissidéncia com os “Grupo de Estudos Subalternos’, criado na década
de 1970 no sul asidtico.

6 Nesta genealogia da critica decolonial brasileira, podemos destacar a figura de Alberto
Guerreiro Ramos, que, segundo Christian Lynch (2015), desenvolveu na década de 1950
uma “teoria pés-colonial brasileira’, em termos bastante semelhantes aos que que se-
riam instituidos pelo grupo “Modernidade colonial’.
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ralismo, tal como foi formulado por Durkheim, Lévi-Strauss, Saussure e
por outros canones dos estudos sociais europeus. Estou propondo algo
bastante diferente disso: a racionalidade estruturalista foi tdo poderosa
na histéria intelectual ocidental que nem mesmo aqueles que tém a des-
construcdo dos canones como agenda politico/intelectual conseguem
prescindir do ordenamento tedrico que os formou e sem o qual a propria
critica ndo seria possivel. Os signos analiticos herdados do estruturalismo
delimitam a moldura dentro da qual os criticos se movem. Isso fica ainda
mais claro quando deslocamos nossa atencao para os decoloniais hispa-
nohablantes diretamente envolvidos com as atividades empreendidas
pelo grupo “Modernidade colonial”.

Com a conquista das sociedades e das culturas que habi-
tam o que hoje é nomeado como América Latina comecou
a formacdo de uma ordem mundial que culmina, 500 anos
depois, em um poder global que articula todo o planeta.
Este processo implicou, por um lado, a brutal concentra-
¢do dos recursos do mundo, sob o controle e em beneficio
da reduzida minoria europeia da espécie e, especialmen-
te, de suas classes dominantes. Mesmo que moderado por
momentos frente a revolta dos dominados, isso ndo cessou
desde entdo (Quijano, 1992, p. 427).

Quijano fala em “500 anos” de histéria de uma estrutura de domi-
nacdo que, fundada pela colonizacdo moderna, ainda nio teria chegado
ao fim. Seria equivocado, porém, dizer que a critica decolonial sugere uma
temporalidade estdtica. H4 espacgo para a transformacao, pensada ndo na
légica da fratura historicista, mas sim na da reconfiguracdo de opressoes
estruturais dentro de um quadro geral de estabilidade. Por isso, Ramon
Grosfoguel (2009, p. 393) propde a nogdo de “heterarquia”, definida como
“[...] uma enredada articulagdo de multiplas hierarquias que se reconfi-
guram ao longo do tempo em diferentes contextos histéricos”. A moder-
nidade teria fundado, sim, uma superestrutura de poder, um “sistema
mundo europeu/euro-norte-americano moderno/capitalista/colonial/
patriarcal”, na formulacdo do préprio Grosfoguel. Essa estrutura teria
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grande capacidade de acomodacao as diferentes dinadmicas sociais, sendo
plastica o suficiente para se adaptar, e sobreviver, ao fim da escravidao e
da dominacao politica institucional direta, ganhando a forma, por exem-
plo, das contemporaneas modalidades de precarizacdo do “trabalho livre”
e da violéncia policial contra a juventude latino-americana ndo branca
e pobre (Dussel, 2000). Também Boaventura de Sousa Santos destaca a
estabilidade estrutural do poder colonial. O autor argumenta que a moder-
nidade colonial estd fundada numa “estrutura de pensamento abissal”,
definida como “[...] um sistema de distin¢des visiveis e invisiveis, sendo
que as invisiveis fundamentam as visiveis” (Santos; Meneses, 2009, p. 23).
Na dindmica de um funcionamento estrutural ndo interrompido desde o
século XVI, a colonizagdo procederia por um constante jogo de visibili-
zacao e invisibilizacdo, no qual a existéncia seria negada aos sujeitos que
se localizam “do lado de 14” da linha estabelecida pelo poder colonial.
O jogo seria marcado pela estabilidade estrutural, o que ndo significa
repeticdo mecanica. Com essa ressalva, o autor argumenta que a passa-
gem do tempo ndo provocou “mudancgas estruturais” no poder colonial,
que se manifestaria, “com diferentes roupagens”, em realidades afastadas
no tempo e aparentemente distintas. Ao discutir as diversas violéncias
praticadas na América-Latina contra as mulheres, Maria Lugones propoe
anocao de “colonialidade de género” com o objetivo de examinar e denun-
ciar a acdo do poder colonial sobre as mulheres, que se daria por meio
da “[...] combinagdo dos processos de racializacdo, colonizacdo, explora-
¢ao capitalista e heterossexualismo” (Lugones, 2014, p. 941). Manifestada
originalmente na forma da exploracdo sexual de mulheres indigenas na
experiéncia da conquista e nos primeiros anos da colonizacéo ibérica na
América, a colonialidade de género se perpetuou na longa temporalidade,
estruturando, até hoje, desigualdades e todo tipo de violéncia.

A colonialidade do género ainda estd conosco; é o que per-
manece na interseccdo de género/classe/raga como cons-
trutos centrais do sistema de poder capitalista mundial. [...]
O longo processo de subjetificacdo dos/as colonizados/as
em direcdo a adoc¢do/internaliza¢do da dicotomia homens/
mulheres como constru¢do normativa do social — uma
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marca de civilizacfo, cidadania e pertencimento a socieda
de civil - foi e é constantemente renovado (Lugones, 2014,
p. 940-941).

Gloria Anzaldua comeca sua “carta as mulheres escritoras do ter-
ceiro mundo” dedicando o texto as mulheres latino-americanas, que, a
despeito de suas singularidades, teriam algo de comum entre si.

Mulher negra, junto a uma escrivaninha no quinto andar
de algum prédio em Nova Iorque. Sentada em uma varan-
da, no sul do Texas, uma chicana abana os mosquitos e o ar
quente, tentando reacender as chamas latentes da escrita.
Mulher india, caminhando para a escola ou trabalho, la-
mentando a falta de tempo para tecer a escrita em sua vida.
Asidtico-americana, 1ésbica, mie solteira, arrastada em
todas as direcdes por criangas, amante ou ex-marido, e a
escrita (Anzaldua, 2000, p. 229).

Pessoas diferentes, vivendo em territorios distintos. Anzaldua,
entretanto, ndo esta interessada nas eventuais particularidades que as
diferenciam. A mulher negra que mora em Nova Iorque, mulher indi-
gena que vive em alguma localidade rural de um pais latino-americano
qualquer. Pouco importa se esposa ou amante, se tem filhos ou € 1ésbica.
Aracionalidade tedrica que orienta a percep¢ao da autora nio estd interes-
sada nas especificidades porque pressupde a existéncia de uma estrutura
que se impde sobre essas mulheres, fazendo com que eventuais singu-
laridades sejam pouco relevantes diante do fator comum: a condicdo de
subalternizadas pelo poder colonial, patriarcal, heterossexual e capita-
lista. Inaugurado no século XVI pela colonizacdo europeia, o poder colo-
nial chegaria ao tempo presente (Anzaldua escreve na década de 1980),
manifestando-se, por exemplo, nas “[...] escolas que freqlientamos, ou
ndo freqiientamos, [que] ndo nos ensinaram a escrever, nem nos deram a
certeza de que estdvamos corretas em usar nossa linguagem marcada pela
classe e pela etnia” (Anzaldua, 2000, p. 229). Haveria relacdo de homo-
logia estrutural entre pessoas aparentemente diferentes e entre periodos
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histéricos separados por longos intervalos de tempo. A pressuposicao
dessa homologia leva a critica decolonial a fazer da analogia o seu proce-
dimento metodolégico mais fundamental. Nicole Loraux (1992) destaca
como o método analdgico abre a possibilidade de trazer a luz os “fend-
menos de repeticdo no tempo cronologico”, aspecto das experiéncias
humanas que, segundo a autora, costuma ser desconsiderado pelos his-
toriadores. Loraux (1992, p. 57) argumenta que os valores historicistas que
orientam a disciplina desde o século XIX levaram os historiadores a trata-
rem o anacronismo como erro operacional, “[...] o pecado capital contra o
método, do qual basta apenas o nome para constituir uma acusagao infa-
mante”. Isso sugeriria concepcao de tempo baseada na nogao da transfor-
macao total, colocando ao método histoérico a atribui¢io de contextualizar
cada evento nas especificidades do seu proprio tempo, pois so ali, em seu
territdrio cronoldgico original, ele teria sentido. A analogia como método
permitiria, justamente, tratar o anacronismo ndo apenas cComo erro, mas
como possibilidade de andlise, na medida em que permitiria identificar
aquilo que acontecimentos distanciados no tempo histérico possuem em
comum. E esse o gesto metodolégico elementar mobilizado pela critica
decolonial, que, por tratar o decurso do tempo mais na chave da perma-
néncia do que da transformacao, recorre a analogia sem nenhum tipo de
perturbacdo de consciéncia.

Para além da violéncia direta sobre corpos, os criticos decoloniais
afirmam que o poder colonial também condiciona modos de pensar e
perceber a realidade, incidindo, assim, sobre a intelectualidade do Sul
Global. Com isso, propdem um exercicio de histdria e critica intelectual
baseada na nocao de “colonizagdo epistémica”. Tratando especificamente
do Brasil, Christian Lynch (2013, p. 730-731) argumenta que a divisdo inter-
nacional do trabalho resultante das hierarquias coloniais transnacionais
prefigura a autopercepcao dos intelectuais brasileiros, levando-os a tratar
os seus produtos como “[...] mais ou menos inferiores aqueles desenvol-
vidos na Europa e nos Estados Unidos, em consequéncia de uma percep-
cdo mais ampla do carater periférico do seu pais”. Condicionados pela
estrutura epistémica colonial, os intelectuais periféricos teriam limitado,
inconscientemente, suas ambi¢des a producdo de estudos contingentes,
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sempre relativos a casos concretos de suas realidades imediatas e com
0 objetivo pragmatico de ajudar sua sociedade a trilhar os caminhos do
desenvolvimento, entendido como industrializacdo, urbaniza¢io e matu-
racdo das institui¢cdes democraticas liberais, valores importados do Norte
Global. A pretensdo a qualquer abstracdo tedrica de teor universalizante
teria sido abandonada por conta dessa “sindrome da condicao periférica”,
que levaria os intelectuais brasileiros a se contentarem com a producao
de “pensamento social”, enquanto importam “teoria” dos Estados Unidos
da América (EUA) e da Europa. A autores como Caio Prado Jr, Sérgio
Buarque de Holanda, Oliveira Viana, tratados como representantes do
“pensamento social brasileiro”, caberia o diagnéstico da realidade com o
objetivo de colaborar para a superagdo do atraso nacional. Ja a cAnones
como Hobbes, Locke, Rousseau e Marx seria resguardada a prerrogativa
da teorizacdo universal, como se seus textos também nao fossem resulta-
dos de circunstancias, e lugares, especificos.

Nem mesmo a especializacdo universitdria instituida no Brasil
a partir da década de 1970 com a formacdo do sistema nacional de pos-
-graduacdo teria sido capaz de emancipar os intelectuais brasileiros dos
efeitos epistémicos da estrutura do poder colonial. Tomando o caso par-
ticular da historiografia brasileira como exemplo, Ana Carolina Barbosa
Pereira (2018) afirma que a “mentalidade cativa” (Alatas, 2000) se daria
pela prdtica inconsciente de tomar como referéncias tedricas apenas as
autoridades do Norte Global. “[...] 0 modo como ensinamos e desenvol-
vemos pesquisa em teoria da Histdria [...] nos coloca em posicdo de con-
sumidores(as) de referenciais importados, especialmente de paises como
Alemanha, Franca, Inglaterra, Estados Unidos da América” (Pereira, 2018,
p. 90). Estruturados pela condic¢do periférica imposta pelo colonialismo,
os historiadores brasileiros especializados nas discussdes sobre teoria do
conhecimento histdrico desprezariam referenciais tedricos oriundos de
outras experiéncias subalternizadas, como aquelas protagonizadas por
negros, indigenas, mulheres etc. O apagamento desses conceitos e sua
reducdo a objetos a serem analisados nas grades dos referenciais tedricos
importados configuraria aquilo que a critica decolonial vem chamando
de “epistemicidio” (Grosfoguel, 2016). Teriamos, aqui, demonstracdo
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de como funciona na pratica o “pensamento abissal” do qual tanto fala
Boaventura de Sousa Santos. Ao estabelecer a hierarquia epistémica fun-
dada na dicotomia “teoria X empiria”, o poder colonial reservaria aos
estudos contingentes produzidos nas especificidades do Norte Global a
prerrogativa de produzir teorias pretensamente universais. A universali-
zacdo efetiva desses conceitos contingenciais seria uma operacao ideolé-
gica do préprio poder colonial. Ja aos textos produzidos na contingéncia
do Sul Global seriam sempre tratados como fontes lidas a luz dos concei-
tos importados, ou, no melhor dos casos, como modalidades do “pensa-
mento local”, o que sugere que as formulacdes do Norte Global ndo sejam,
também, “locais”. Essas hierarquias epistémicas seriam tao estruturantes
que até mesmo os académicos do Sul Global, em tese pessoas preparadas
para a compreensao aprofundada da realidade, teriam limitada conscién-
cia sobre seu proprio processo de subalternizagio.

Como podemos perceber, o diagndstico da realidade social, politica,
econdmica e intelectual latino-americana feita pelos criticos decoloniais
¢ atravessado pela racionalidade estruturalista, o que ndo compromete
em nada, insisto, o conteudo politico emancipatério dessas formulacdes.
Essa dimensio emancipatdéria, porém, é melhor compreendida se a recep-
cdo dos textos escritos por esses autores for além da adesdo imediata e
do entusiasmo, levando em conta, também, seus limites tedricos, recons-
truindo sua historicidade, situando-os na histéria dos estudos sociais oci-
dentais modernos. E nesse sentido que concluo com uma provocacio a
historiografia decolonial brasileira contemporanea.

Para concluir, uma provocacao a historiografia
decolonial brasileira

Com a entrada na universidade de camadas
populacionais que ha décadas eram sistematicamente
alijadas dessa institui¢do, houve um profundo
tensionamento dessa heranga [das ciéncias sociais
ocidentais]. Das tensoes criadas emergiram as

demandas de uma reelaboragdo critica dos modos
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como representamos e ensinamos o passado, assim
como surgiram, também, reacdes conservadoras a esse

movimento (Avila; Nicolazzi; Turin, 2019, p. 11-12).

A citacdo pode ser encontrada na introducao do livro A histdria (in)
disciplinada, organizado por Arthur Avila, Fernando Nicolazzi e Rodrigo
Turin. O volume foi publicado em 2019 e é emblemadtico do entusiasmo
que caracteriza recep¢do dominante da critica decolonial na historiogra-
fia brasileira contemporanea. Os sete artigos que compdem a coletanea
compartilham da mesma tese, que vinha sendo desenvolvida desde 2015,
quando o grupo “Histodria indisciplinada” comecou suas atividades: a his-
toriografia disciplinar, tal como foi criada no século XIX, seria incapaz
de atender as demandas sociais e politicas da contemporaneidade. Entre
essas demandas, estariam as reivindicag¢des dos “novos sujeitos” que
ingressaram nas universidades brasileiras ao longo das duas primeiras
décadas deste século e que estariam rejeitando as herancas epistemologi-
cas ocidentais, reivindicando legitimidade para outras formas de narrar o
passado até entdo silenciadas. “Indisciplinar a histéria” significaria, entre
outras coisas, abrir a disciplina a outras influéncias para além dos valo-
res ocidentais. A critica decolonial € a inspiracao tedrica que orienta essa
reflexdo. Em seu artigo, Fernando Nicolazzi afirma que a prépria nomen-
clatura “histdria” ja sinalizaria para a forca da colonizagio epistémica oci-
dental. O autor questiona se “[...] no A&mbito mais vasto da reflexdo critica
a respeito do eurocentrismo, precisariamos, necessariamente, chamar de
histdria estas outras concepg¢des de se lidar com o passado?” (Nicolazzi,
2019, p. 220). A categoria “culturas do passado” consistiria, entdo, em for-
mulacdo mais adequada, na medida em que menos marcada pelo “poder
ocidental”, para nomear historicidades diversas para além daquelas que
nos teriam sido impostas pelas estruturas da colonizacdo. Mas “cultura”
e “passado” também nao sdo formulacdes cujo sentido foi inscrito pela
semantica ocidental? Em que medida falar em “culturas do passado” seria
mais emancipador para as historicidades subjugadas pelo poder colonial
do que falar em “histéria”?
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Fato é que a apropriacdo da critica decolonial feita pelos historia-
dores envolvidos no projeto da “histdria indisciplinada” pode ser encon-
trada, também, em textos produzidos por outros estudiosos do campo
historiografico. Buscando inspiracdo nas referéncias das criticas pds-co-
lonial e decolonial, Ana Carolina Barbosa Pereira, no artigo ja aqui citado,
adere A “teoria da dependéncia académica” para examinar, e denunciar,
como estudos historiograficos brasileiros sdo marcados pelo “epistemici-
dio” das elaborac¢des conceituais produzidas a partir das experiéncias dos
atores historicamente subalternizados. A autora ndo se limita a diagnosti-
car a situacdo. Propde a nocdo de “lugares epistémicos” como matriz para
um tipo de intervencao politica comprometida com a reparacao das vio-
léncias epistemoldgicas perpetradas pela colonizacdo. Seria necessario
“[...] ir além da mencdo ao compromisso com a elaboracdo de um conhe-
cimento contra hegemonico [...] [sendo fundamental] definir caminhos
para sua operacionalidade” (Pereira, 2018, p. 97).

Maria da Gléria Oliveira, integrante do grupo “Histdria indiscipli-
nada”, também afirma a agenda da “descoloniza¢do do conhecimento”
como um programa politico que ndo se resume a “[...] abertura critica das
ciéncias humanas no sentido de uma superagio das perspectivas anglo
e eurocéntricas” (Oliveira, 2019, p. 65). A abertura, por si sd, prossegue
a autora, poderia reforcar as hierarquias estabelecidas pela assimetria
colonial. A proposta € muito mais ambiciosa do que, simplesmente, aco-
lher outras vozes e outras formas de narrar a realidade. Trata-se mesmo
de romper com a estrutura disciplinar herdada da Europa, tensionando,
inclusive, com a temporalidade historicista que a fundamenta, marcada
na concepcao de tempo como mudanca e na defini¢cdo do passado como
realidade distante e descolada do presente. A descolonizacdo demanda-
ria, sobretudo, um gesto de “politizacdo do tempo” fundado na proposi-
cdo de um regime de temporalidade no qual o passado ndo é tratado como
“distante, e, portanto, ultrapassado, mas sim como um presente em que
a experiéncia da diferenca colonial se manifesta e se perpetua sob varia-
das formas” (Oliveira, 2022, p. 63). Como mostrei na se¢do anterior, esse
regime de temporalidade é constitutivo da racionalidade estruturalista,
tdo ocidental quanto a propria temporalidade historicista.
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O problema dos canones historiograficos é central para esse pro-
jeto de rebelido contra a disciplina. Analisando os periodicos brasileiros
especializados nos estudos historiograficos, Marcelo Assunc¢io e Rafael
Trapp questionam “o canone branco” da historiografia brasileira a par-
tir das interrogacoes dos historiadores negros Clovis Moura e Beatriz
Nascimento. Os autores reconhecem importancia dos recentes esfor-
¢os institucionais de descolonizacdo do pensamento historiografico
empreendidos na universidade brasileira, incluindo as atividades organi-
zadas pelo grupo “Histéria indisciplinada”. Entretanto, Assuncao e Trapp
(2021, p. 232) acreditam que esses esforcos sdo insuficientes, pois

[...] ainda estabelecem uma nocdo de ‘diferenca’ em nivel
muito abstrato, ndo discutindo explicitamente o papel da
racialidade nesta reescrita do cAnone da histéria da histo-
riografia e da teoria da histéria, nem mesmo incorporando
um debate mais profundo sobre a geopolitica do conheci-
mento oriunda de tradi¢des latino-americanas/caribenhas
e/ ou afrodiaspdricas (assim como suas intersec¢des com o
pensamento feminista, queer, etc.).

Mesmo a “histdria indisciplinada” proposta por Rodrigo Turin,
Fernando Nicolazzi, Arthur Avila, Maria da Gldria Oliveira e demais auto-
res ainda estaria atravessada pelo poder colonial, manifestada no fato de
que esses autores ndo radicalizaram a critica, na medida em que deixaram
de atribuir a devida centralidade a perspectiva racial em seus esforcos de
descolonizacao. Além disso, ainda de acordo com Assungao e Trapp, a des-
colonizagdo plena é um movimento que, necessariamente, vem de fora da
universidade, impulsionado pelas reivindica¢des dos “novos sujeitos” e a
revelia do controle dos académicos estabelecidos, como sdo os historiado-
res integrantes do grupo “Historia indisciplinada”. Trazendo a discussao
para dentro do espaco da sala de aula, Géssica Guimaraes encaminha sua
reflexdo em sentido semelhante. A autora também parte da premissa de
que o ingresso de grupos sociais subalternizados nas universidades publi-
cas colocou os canones disciplinares sob suspeicdo. Diante disso, sua pro-
posta consiste em
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[...] interrogar sobre qual seria o lugar que nos reservamos
para as experiéncias de opressdo e subalternizagdo, como
o racismo, as desigualdades de classe e 0 sexismo, nas nos-
sas aulas e narrativas historiograficas. Acredito que refletir
sobre o cardater disciplinar de nossa producdo intelectual
seja uma abordagem razodvel para nos abrir caminhos
(Guimaraes, 2021, p. 376).

Seria fundamental, entdo, a construcdo de uma “comunidade de
escuta” na qual as “vivéncias dos estudantes” pudessem ser acolhidas e
tratadas como indutoras de conceitos a orientarem os planejamentos dos
componentes na area da teoria da histéria e da historia da historiografia
ministrados nas universidades, assim como sua efetivagdo como prética
didatico-pedagogica. Na mesma esteira, Ana Maria Veiga (2022, p. 99)
também afirma que “cada vez mais o meio académico se depara com desa-
fios renovados, trazidos por sujeitos histéricos ndo previstos ou pouco
provaveis”. Veiga (2022, p. 100) propde a noc¢do de “praticas territoriali-
zadas” para confrontar “[...] a faldcia da neutralidade, que persiste como
metacientifica universal, combate e aniquila saberes populares ancestrais
que demarcam territorialidades consideradas ndo centrais”. Entre esses
saberes aniquilados estariam aqueles produzidos pelas vivéncias das
mulheres negras, indigenas e sertanejas.

Como fica claro, no geral, os historiadores que vém pautando a
recepcdo da decolonialidade na historiografia brasileira compartilham a
mesma hipdtese: o “giro decolonial” seria resultado das demandas apre-
sentadas pelos “sujeitos sociais ndo provaveis”, cujo ingresso na universi-
dade foi potencializado por uma série de politicas publicas efetivadas na
primeira década deste século. Essa hipotese ainda nio foi devidamente
comprovada com dados que sustentem a afirmacéo de que essas pessoas,
de fato, trouxeram essas demandas de suas “vivéncias”. Nao teria sido o
inverso? Serd que elasja ndoingressaram na universidade em um momento
de fortalecimento tedrico e institucional da critica decolonial, que, como
ja sabemos, vinha se consolidando desde a década de 1990 a partir dos tra-
balhos do grupo “Modernidade colonial”? Definitivamente, precisamos de
pesquisas quantitativas e qualitativas que ajudem a iluminar a questao.
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Outro aspecto importante a se destacar nessa recepcido da deco-
lonialidade na historiografia brasileira contemporanea é o entusiasmo.
Os textos escritos pelos criticos decoloniais sdo lidos e citados sempre
como inspiradores de uma agenda politico-intelectual emancipatoria.
Nao hd apreciacdo analitica a respeito de eventuais limites e contradi-
¢Oes que certamente podem ser identificados nos trabalhos desses auto-
res, assim como podem ser identificados no trabalho de qualquer autor.
E nesse sentido que pretendo contribuir com essa bibliografia, propondo
uma leitura da decolonialidade que va para além do entusiasmo e da
adesdo politica, que recupere sua historicidade e aponte os limites de
sua subversdo epistemoldgica, mostrando seu pertencimento a tradicdo
estruturalista dos estudos sociais ocidentais modernos. E que acredito ser
importante preservar aquilo que nos define como comunidade do conhe-
cimento: a constante vigilancia critica.
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CAPITULD 8



Desenvolvimento como progresso
historico e ideologia na Republica
de 1946: os casos de Hélio
Jaguaribe, Nelson Werneck Sodré
e Golbery do Couto e Silva

Helio Cannone

Introdugao

Este texto pretende apontar como, durante o periodo da Republica
de 1946, a concepcdo que distintos intelectuais e atores politicos tinham
do processo de desenvolvimento variava de acordo com suas ideologias
politicas. A escolha do periodo se deu por tratar-se de momento em que
o Brasil se democratizava, apés o fim do Estado Novo de Getulio Vargas
(Guimaries, 2001). Ao mesmo tempo, a experiéncia dos anos anteriores
de crescimento econdémico via planejamento estatal, industrializacdo
e fortalecimento do mercado interno fez com que houvesse uma crenca
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coletiva de que esse era o caminho para superar o desenvolvimento do
pais (Fonseca, 2015). Para os pensadores brasileiros do periodo, aquela era
uma oportunidade de superar a sensagio de atraso e de descompasso his-
tdrico que eles tinham em relacdo ao pais (Koselleck, 2006; Lynch, 2016).
Para eles, a historia havia legado essa condi¢do, a0 mesmo tempo que
abria a oportunidade de sair dela. Entretanto, os objetivos desse desen-
volvimento - tal qual a substancia do progresso — se associava a visdo de
mundo dos atores que o defendiam. Como estudo de caso, escolhemos
como autor liberal Hélio Jaguaribe, como socialista o tedrico do Partido
Comunista do Brasil (PCB) Nelson Werneck Sodré, e como conservador, o
quadro da Escola Superior de Guerra (ESG) Golbery do Couto e Silva.

O desenvolvimentismo liberal de Hélio Jaguaribe:
a burguesia como classe portadora do progresso

Segundo a analise de O problema do desenvolvimento economico e a
burguesia nacional (Jaguaribe, 1958a), o processo de desenvolvimento que
o Brasil passou desde 1930 teria sido responsavel por gerar uma mudanca
na sua estrutura social. De uma classe dirigente de latifundidrios com
relacdo predatoria e especulativa com a terra, passou-se a uma burgue-
sia diversificada, com setores industriais e preocupados com o mercado
interno. Formou-se também o proletariado e uma classe média diversifi-
cada. Essa ultima teria deixado de se empregar apenas no funcionalismo
publico para ocupar também cargos técnicos e administrativos nos novos
empreendimentos que surgiram.

No entanto, esse processo econdmico e social ndo teria evolucao
politica correspondente. A estrutura do Estado brasileiro seria basica-
mente a mesma de antes de 1930, o que dele faria um “Estado Cartorial”
(Jaguaribe, 1958a, p. 51). O autor define tal conceito da seguinte maneira:

Estado Cartorial é o Estado que resulta de uma situacdo em
que o jogo do poder se faz em termo de politica de cliente-
la. A politica de clientela, por sua vez, consiste no processo
pelo qual se constitui o poder, uma comunidade em que
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existe um grupo detentor dos meios de producao rural, que
sdo os latifundidrios, apoiado por um grupo mercantil dos
centros urbanos e em torno dos quais gira necessariamen-
te toda a possibilidade de emprego, toda a possibilidade
de concessdo de favores, de sorte que as clientelas se or-
ganizam em forma piramidal, através de contratos tdcitos
ou relacdes semelhantes, para assegurar uma composicao
politica correspondente a essa mesma composi¢do econo-
mica (Jaguaribe, 1958a, p. 51).

Nessa fase do Brasil, haveria um desarranjo entre o econdémico-so-
cial e a estrutura do Estado-nacional. Este seria responsavel por conser-
var uma contradicdo: a classe industrial teria a propensdo de assumir o
comando do processo econdmico e social, mas o Estado brasileiro era de
tipo agrario, dominado por coronéis que conservavam um poder excessivo.

A manutenc¢io do Estado Cartorial se deveria, em partes, ao fato de
que as classes no Brasil seriam vitimas de uma confusdo ideoldgica geral.
O proletariado seria vitima de equivocos que o levariam ao assistencia-
lismo e o culto de um lider carismadtico. No entanto, o que ele necessitaria
de fato seria a expansao do desenvolvimento econdmico, pois € a baixa
produtividade que nio permite a remuneracio adequada da classe.

Ja a classe média era seduzida por movimentos moralistas como o
lacerdismo®. Para Jaguaribe, esse tipo de norma de conduta cultivada pela
classe média seria préprio do meio rural, devendo tornar-se ultrapassado
na fase em que o Brasil estaria. O autor compreendia que a classe média ndo
queria perder privilégios e nem simbolos de diferenciacdo social que per-
mitissem seu contraste em relagdo aos proletarios. Nas palavras do autor:

E cultiva preconceitos anti-industriais e anti-proletdrios,
parcialmente motivados pelo fato de que na evolucio de
uma sociedade agro-pastoril para uma sociedade indus-
trial, tendem a desaparecer as pequenas sutilezas da hie-

1 0 termo fazreferéncia ao politico Carlos Lacerda, que na época era da Unido Democréatica
Nacional.
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rarquia social, em torno do qual tanto se aferra a classe
meédia (Jaguaribe, 1958a, p. 54).

O que de fato a classe média necessitaria é do desenvolvimento.
Com o incremento de parques industriais, ela seria empregada em cargos
técnicos e administrativos, o que permitiria, inclusive, o acesso de mais
pessoas ao lugar da pequena burguesia. Isso também retiraria a classe
média do lugar marginal que teria em seu pais. Com a industrializacdo, a
classe média poderia se inserir de fato no processo produtivo, enquanto
em uma sociedade agraria permaneceria sem lugar.

A burguesia recebeu atencgio especial do autor. Seu problema esta-
ria no fato de que seu setor mercantil continuaria na lideranca. Quando
o interesse da burguesia industrial fosse atendido, o de todas as demais
classes também seriam. Hélio Jaguaribe era leitor de Joseph Schumpeter
(1961). Desse autor, ele retirou sua compressdo de que o empresario
capitalista é o ator responsdvel por trazer a inovacdo. Nas palavras de
Schumpeter:

A ordem capitalista, da maneira como estd materializada
na instituicdo da empresa privada, prende eficientemen-
te o capitalista ao seu trabalho [...] O mesmo sistema que,
em uma determinada época, condiciona os individuos e
as familias que formam a classe burguesa, seleciona tam-
bém, ipso facto, os individuos e familias que ascenderdo
nesta classe ou dela serdo excluidos. Esta combinacdo de
funcio estimuladora com funcéo selecionadora néo é ab-
solutamente coisa simples. [...] O homem que ascende, em
primeiro lugar, a classe dos homens de negdcio e, depois,
dentro dela se mostra individuo capaz, ascenderd com
toda a probabilidade até onde o puder levar sua capacida-
de, simplesmente porque, neste esquema, ascender a uma
posicdo e nela atuar bem é, ou sempre foi, de maneira geral
a mesma coisa. Este fato, tdo frequentemente obscurecido
pela tentativa autoterapéutica dos fracassados para nega-
-lo, € muito mais importante para a apreciacdo da socie-
dade capitalista e da civilizacdo que ela cria do que tudo
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que se possa recolher da teoria pura do sistema capitalista
(Schumpeter, 1961, p. 95).

Tanto Schumpeter quanto Jaguaribe compreendem uma divi-
sdo social entre classes dirigentes e dirigidas na qual cabe a primeira
empreender para levar o desenvolvimento para as demais. Em ambos os
autores, quem cumpre esse papel é o empresario capitalista, durante o
processo de desenvolvimento, a relacdo entre as classes sociais precisaria
ser de cooperacdo. O autor austriaco apresenta esta conclusdo a partir de
critica que faz ao conceito de luta de classes de Karl Marx:

Para qualquer mente ndo deformada pelo habito de orar
pelo rosdrio marxista, deve ser evidente que a relagdo entre
as classes, em tempos normais, €, principalmente, de coo-
peracdo e que qualquer teoria contraria deve basear-se, em
grande parte, para verificacdo, em casos patoldgicos. Na
vida social, antagonismo e colaboracdo apresentam-se jun-
tos e sdo, de fato, inseparaveis, exceto em casos muito raros
(Schumpeter, 1961, p. 29).

Jaguaribe (1958c¢, p. 55) recepcionou essas ideias para o Brasil, ade-
quando-as a situacdo nacional. Para ele, haveria uma “missdo da industria
nacional”. Partindo do conceito de ideologia tal como pensado por Karl
Mannheim, Jaguaribe concluiu que a burguesia apresentaria as linhas de
representatividade e de autenticidade de tal conceito:

Pode-se chamar como representativa uma ideologia que
efetivamente corresponde aos interesses situacionais do
grupo de que ela é a expressdo; pode-se chamar de auténti-
ca a ideologia que realmente corresponde as necessidades
da comunidade no momento dado. Ora, neste momento,
aquilo de que realmente o pais tem necessidade, que € a
promocio do seu desenvolvimento econdmico em termos
de mobilizacdo 6tima dos fatores disponiveis no pais, em
funcgdo deste, é exatamente o que corresponde ao interesse
da burguesia nacional (Jaguaribe, 1958a, p. 55-56).
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O interesse da burguesia industrial representaria, portanto, o inte-
resse de todas as classes: o desenvolvimento. Caberia a essa burguesia
cumprir seu papel histérico de promové-lo. Isso deveria ser feito a partir
da formulacdo de uma ideologia ndo s6 representativa da burguesia, mas
auténtica do Brasil, uma vez que estaria em harmonia com o interesse de
todas as classes sociais. Angélica Lovatto (2010, p. 104) elucida melhor
esse ponto:

No decorrer da andlise do pensamento de Hélio Jaguaribe
percebe-se claramente a reafirmacdo de que a representa-
tividade e a autenticidade ideoldgica estavam presentes na
burguesia industrial brasileira. Isso porque ela representa-
ria o dinamismo econdmico daquele momento, ou seja, a
base moderna sobre a qual deveria se processar a reforma do
Estado. Esta classe congregava todos os interesses situacio-
nais e seria, por isso mesmo, a mais auténtica para conduzir,
enquanto forca dirigente, o desenvolvimento nacional.

Hélio Jaguaribe acreditava que o desenvolvimento econdmico,
social, politico e cultural do pais seria alcan¢ado via um processo de indus-
trializacdo liderado pela burguesia. O resultado disso seria a ruptura do
Brasil com todos os resquicios coloniais que o prenderiam, tornando-se
auténomo em todos os campos. Recepcionando a obra de Ortega y Gasset
(2001), Jaguaribe passou a enxergar nio sé o individuo, mas a prépria
nacdo como algo que se faz dentro de sua prépria historia.

Assim como propde o filésofo espanhol, € tomando consciéncia das
circunstancias que a condicionam historicamente que é possivel dar sen-
tido para a vida. Mas, para o brasileiro, trata-se da vida do pais e como o
seu processo histérico o condiciona em determinado sentido no qual ele
mesmo deve ser agente de sua mudanca. A razdo histérica passa a ter com
Hélio Jaguaribe enquadramento nacional, fornecendo junto com a socio-
logia do conhecimento de Karl Mannheim aparato tedrico-metodolégico
que pretendeu compreender o passado histdrico do Brasil para lhe formu-
lar um projeto politico adequado para o seu desenvolvimento e, conse-
quentemente, sua emancipacao.
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Tal como o préprio nome de um de seus livros propde, o autor
entende que, para atingir o desenvolvimento, seria preciso antes garantir
certas condi¢Oes institucionais para ele. Essas ideias sdo fruto de recepcao
de outro trabalho de Karl Mannheim, desta vez Liberdade, poder e plani-
ficacdo democrdtica (1972). O socidlogo hiingaro pretendeu propor nessa
obra um modelo de planificacdo que fosse 0 mesmo tempo democratico.
Sua intencgdo era superar os excessos cometidos tanto pelo capitalismo
dos Estados Unidos da América (EUA) quanto pelo comunismo da Unido
das Republicas Socialistas Soviéticas. Para tal, Mannheim julgava ser
importante ndo sé modificar as estruturas econdmicas de uma sociedade,
mas também as politicas e culturais. Segundo ele:

Sem menosprezar a significacdo da estrutura econdmica,
salientaremos que, sem as modificacdes correspondentes
no plano politico e cultural ndo hd reformas satisfatorias.
Cada vez mais se reconhece que a verdadeira planificacdo
consiste na coordenacdo das instituicdes, da educacgio, dos
valores e da psicologia. S6 quem puder ver as importantes
ramificacOes de cada passo isolado, podera atuar com a
responsabilidade exigida pela complexidade da época mo-
derna. Nestas circunstancias, um livro sobre a esséncia da
planificacdo democratica deve tomar como tema a vida so-
cial em sua totalidade: novas institui¢cdes, homens novos,
valores novos (Mannheim, 1972, p. 17-18).

Partindo da inspiragdo mannheimiana de compreender e resolver
os problemas de uma comunidade a partir da compreensao de todos os
seus componentes, Hélio Jaguaribe prop0ds solucdes para o caso brasi-
leiro. O autor formulou entdo seu conceito de “institucional” com dois
sentidos. No sentido amplo, ele seria o proprio processo social. Nessa defi-
nicdo, seria institucional tudo que fosse construcao social humana. J4 no
sentido restrito,

[...] porém, o institucional se distingue do processo social
global como o ato pelo qual, no processo global, a comuni-
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dade erige determinados valores como fins, determinadas
normas como processo, e assim organiza entidades operati-
vas para a consecucao dos seus fins (Jaguaribe, 1958b, p. 39).

Haveria comprovacdo historica da influéncia de ambos os sentidos
do conceito de institucional nos processos de desenvolvimento. O amplo
se verificaria pela relacdo entre o protestantismo calvinista e a formacao
do capitalismo. J4 no sentido de instituicdes como normas que ordenam
0 processo social, a principal seria o Estado moderno, tanto como agente
quanto como norma.

Para o autor, a diferenca entre os dois conceitos de instituicao deri-
varia politicamente de duas concepcodes distintas do processo de desenvol-
vimento. Elas, por sua vez, seriam representadas por ideologias politicas
que buscariam lhes dar sentido tedrico. O conceito de institucional no sen-
tido amplo seria representado pelo liberalismo, concebendo entdo o desen-
volvimento como decorrente da livre espontaneidade do meio social. J4 o
conceito estrito entenderia o desenvolvimento como fruto de a¢io diretora
e configuradora do processo. As teorias que buscariam dar sentido a essa
forma de compreender o processo de desenvolvimento seriam representa-
das pelas concepcoes de Estado interventor e diretor.

Para resolver esse conflito entre opostos, Hélio Jaguaribe aplicou
em Condigoes institucionais do desenvolvimento (1958a) 0 mesmo proce-
dimento dialético que depois organizou O nacionalismo na atualidade
brasileira (1958b) como um todo. Apresentando ideias contrdrias, ele as
organizou enquanto tese e antitese e procurou superd-las a partir de uma
sintese. Esta, por sua vez, incorporaria caracteristicas das duas ao mesmo
tempo em que avancaria para além delas. Assim como Mannheim (1972),
Jaguaribe se esforcou nesse procedimento por oferecer uma terceira via
para a resolucao dos conflitos que marcavam o seu tempo, dando a esta o
sentido de um caminhar histérico-dialético. Nas palavras do autor:

Vale a pena, porém, observar que, historicamente, a con-
trovérsia tende a ser superada, quer no nivel tedrico, quer
no nivel pratico. Verificamos que diminui cada vez mais o
numero dos autores que propendem a defender uma posi-
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cdo liberal estrita, e paralelamente os que tendem a defen-
der o dirigismo total (Jaguaribe, 1958a, p. 40).

A critica de Hélio Jaguaribe ao liberalismo tem por base a percep-
¢ao de tal corrente do pensamento como teoria abstrata, que pressupo-
ria um homo economicus racional inexistente. Todavia, sua antitese — o
dirigismo - também seria problemadtica, pois visaria esgotar o real pelo
conceito (Jaguaribe, 1958a, p. 41), impondo de cima para baixo politicas
concebidas no plano intelectual. A solucao do autor foi conciliar esses
contrdrios, dando a sintese produzida o sentido de um caminhar his-
torico para determinada direcdo. Para Jaguaribe, seria o planejamento
democratico que resolveria tal conflito, a partir da criacdo de uma teoria
que correspondesse as exigéncias da histéria. Eis, para o autor, a principal
condicao institucional para o desenvolvimento:

Essa propensdo a realizar, tanto na pratica como na teoria,
uma conciliacdo entre os principios da espontaneidade e
do dirigismo, quebrando o radicalismo anterior, represen-
ta a tendéncia, em nosso tempo, a conceber as condi¢coes
institucionais do desenvolvimento, como algo que deve ser
organizado na forma de um planejamento democratico.
Planejamento que ndo sé induza os cidaddos a se autode-
terminarem - reservando-lhes certa drea de privaticidade
no ambito da qual funcionem, com a espontaneidade, os
moaveis psicoldgicos e sociais correntes —, mas também or-
ganize condicdes e estimulos diretos e indiretos que levem
ao desenvolvimento a se processar de acordo com a expec-
tativa contida no plano (Jaguaribe, 1958a, p. 42).

Consequéncia da andlise feita pelo autor das estruturas-tipo do
Brasil, o pais estaria em uma fase histérica na qual o desenvolvimento
comecgaria a ter condicdes materiais para ocorrer. Os principais fatores
enddgenos que permitiriam isso seriam o aumento do mercado, deter-
minado pelo crescimento da populagdo, e o enriquecimento per capita,
responsavel por expandir para o interior hdbitos de consumo que antes
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estavam sO em regides litoraneas. J4 os principais fatores exdégenos seriam
as crises cambiais dos anos 1920 e dos anos 1940. A primeira teria forcado
0 abandono do antigo sistema produtivo agrdario-exportador, e a segunda
teria forcado a producdo de equipamentos para compensar as caréncias
cambiais.

Contudo, todo o esfor¢o econdmico teria sido em vao se ndo ocor-
resse também a superagio dos “pontos de estrangulamento” (Jaguaribe,
1958a), a serem ultrapassados por marcos institucionais. Estes existi-
riam em quatro niveis: econdmico, social, cultural e politico. No nivel
econdmico, o ponto de estrangulamento seria o fato de que formacao
de poupanca e de investimento nio coincidiria com as necessidades
da populacgido, gerando desequilibrio na oferta de servicos de bens e de
infraestrutura. Para Jaguaribe, esse problema nao € tdo grave, pois tende-
ria a ser superado no longo prazo. Inclusive, o uso de capital estrangeiro
nao seria dispensavel para tal.

No nivel social, os pontos de estrangulamento seriam a tendéncia
de manutencio de privilégios de classe e parasitismo social. Eles impe-
diriam que a sociedade ganhasse sentido democratizante. Todas as clas-
ses — proletarios, classe média e burgueses — sofreriam com o parasitismo.
Proletdrios seriam reféns de um sistema politico-juridico que néo era
moderno e a classe média ficaria ociosa. Por sua vez, a burguesia conti-
nuaria com empreendimentos menos produtivos, exemplificado pelo
autor com o agucar do Nordeste, que so seria capaz de competir com o do
Sul por ser subsidiado. Hélio Jaguaribe defende a democratizacdo como
necessaria, sua auséncia seria fator de estrangulamento social. O planeja-
mento que deve ser feito na fase histérica que se abria para o Brasil deve-
ria ser democrdatico, como o de Mannheim (1972). Apenas democratizando
o pais seria possivel moderniza-lo:

No plano das nossas relacdes sociais, esses fendmenos de
estrangulamento se apresentam em termos de permanén-
cia, além do periodo em que historicamente ainda eram
compreensiveis, dos privilégios de classe, que tendem a
enquistar-se em determinados sistemas de resisténcia e di-
ficultam a horizontalizacdo da democracia brasileira, sus-

216_ Crise da democracia



citando, ademais, um fendmeno extremamente grave, que
é o parasitismo social (Jaguaribe, 1958a, p. 17).

Existiriam dois estrangulamentos da cultura, ambos criticados
pelo autor por seus excessos. Como lhe € caracteristico, Jaguaribe alme-
java sua sintese. Estes pontos seriam a alienacao colonial, responsével por
produzir a implantacdo mecanica de légicas exdgenas, e o nativismo pri-
mario, que engessaria a cultura brasileira. O problema do ultimo € que as
caracteristicas brasileiras mantidas pelo subdesenvolvimento sdo postas
como inalteraveis. O que € alvo da critica de Jaguaribe é que coexistiriam
duas mentalidades. Uma, de origem colonial perceberia tudo no Brasil
como inferior ao que vem de fora. Outra teria como pressuposto um con-
ceito de nacido e de cultura essencialistas e conservadores, sem pensa-los
como inseridos em uma dinamica histérica que os modificaria. Jaguaribe
compreende que se afirmar como brasileiro € afirmar sua Nacdo como
uma igual as demais, entendendo que, como sua histdria é diferente e sua
estrutura-tipo unica, as ideias que teriam determinado sentido em outros
paises, no Brasil, seriam recepcionadas e dialogariam com a realidade tal
como aqui ela se encontra. Os problemas de uma mentalidade alienada
sdo expostos pelo autor na passagem a seguir:

A alienacdo leva o brasileiro a pensar como se fosse inglés,
francés, ou americano, esquecido de que, se os instru-
mentos tedricos da cultura ocidental se caracterizam por
sua ‘transferibilidade’, nunca é transferivel a perspectiva,
sempre propria de cada pessoa, de cada povo e de cada mo-
mento, e que, portanto, toda transplantagdo cultural que
consigo acarrete a transferéncia de perspectiva, falseia a
possibilidade de utilizacdo dessa cultura, desse instrumen-
to tedrico, por contrabandear uma perspectiva que a torna
inauténtica (Jaguaribe, 1958a, p. 45)

O desenvolvimento so seria vidvel apds a superacdo dos seus pon-

tos de estrangulamento. Esta deveria vir através de planejamento, produ-
zido como sintese dialética da controvérsia entre liberalismo e dirigismo.
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Hélio Jaguaribe faz breve levantamento das tentativas de planejamento
da historia do Brasil, compreendendo o Plano SALTE do ex-presidente
Eurico Gaspar Dutra como insuficiente, pois era apenas aplicacdo de
recursos a atender obras consideradas essenciais. JA a Comissao Mista,
depois incorporada ao Banco Nacional de Desenvolvimento Econdmico
(BNDE), era para Jaguaribe a principal agéncia de planificacdo do Brasil.
Ela teria sido responsavel por organizar o Plano de Metas de Juscelino
Kubitschek, ao qual o autor atribui a potencialidade de modificar os seto-
res basicos, como transporte, energia e industria de base.

Jaguaribe acreditava que as condicdes necessarias para atingir o
desenvolvimento ainda ndo tinham sido alcancadas. O Brasil ja teria atin-
gido nivel razoavel de conhecimento sobre si e de seus problemas e despo-
ria de categorias e instrumentos para organizar sua economia, mas, para
o autor, € “[...] completamente inutil organizar planos, se ndo houver as
condigdes institucionais que permitam a sua execuc¢ao” (Jaguaribe, 1958a,
p. 48).

Para que as condicdes institucionais do desenvolvimento fossem
atingidas, seria necessdria a agéncia de setores esclarecidos, capazes de
instruir a burguesia sobre o processo que o Brasil estaria passando, tor-
nando-a ciente de seu papel historico de encabecar o desenvolvimento.
Mannheim (1972) nomeia esse tipo de elite de intelligentsia. Hélio
Jaguaribe concorda com o sociélogo hungaro que sem este setor € sem
ideologia ndo hd condic¢des institucionais para o desenvolvimento:

Para poder instaurar as condicdes institucionais que torna-
rao possivel a aplicacdo dos planos e fardo do planejamento
afuncio precipua do Estado, é indispensdvel a mobilizacdo
ideoldgica, em virtude da qual os diversos setores que com-
pdem a sociedade brasileira conciliem o seu préprio inte-
resse com 0s objetivos do plano (Jaguaribe, 1958a, p. 49).

A partir de recep¢ao da obra Ideologia e utopia, de Mannheim (1987),
Jaguaribe (1958a, p. 49) compreende ideologia como “[...] uma racionali-
zacdo de expectativas de organizacdo da sociedade, decorrente da posi-
cdo situacional dos membros dessa sociedade”. Na fase em que o Brasil
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se encontraria, haveria correspondéncia dos interesses das classes com
as condicdes institucionais necessarias para o desenvolvimento, ambos
se beneficiariam do aumento de produtividade. Portanto, uma ideologia
voltada a instruir a burguesia industrial seria mais representativa e a mais
auténtica para o Brasil, uma vez que teria conexao logica e factual entre
suas formulacdes e a classe que representa as exigéncias de sua comuni-
dade na fase em que se encontraria o pais.

A educacdo ideoldgica faria a burguesia brasileira ter consciéncia
de seu papel no desenvolvimento, se convertendo de burguesia latifun-
didria e agrdrio-exportadora para “[...] burguesia nacional e progressista”
(Jaguaribe, 1958a, p. 52). Do mesmo modo, o problema de reorganizar o
Estado para deixar de ser cartorial e parasitdrio, tornando-se funcional,
seria “[...]um problema de educacao e organizagio ideoldgica” (Jaguaribe,
1958a, p. 53). Tal como propde Angélica Lovatto (2010, p. 109):

Construir uma ideologia desenvolvimentista significava,
para Jaguaribe, construir uma ideologia nacionalista. Esta
construcdo implicava na ‘criacio de uma sociedade de-
senvolvimentista e o desencadeamento de condicdes’ que
propiciassem ‘a superacio do subdesenvolvimento econo-
mico’ e estivessem ‘essencialmente vinculados a ideia de
planejamento’.

Os outros pontos de estrangulamento verificados estariam no nivel
politico, representados pelo Estado Cartorial e pela politica de clientela.
As duas estruturas existiriam em simbiose, uma alimentando a outra e
impedindo igualmente que se tenha um Estado hdbil, independente
de classes improdutivas. Foi também a partir da ideologia que Hélio
Jaguaribe tentou propor uma superacio dos pontos de estrangulamento
politicos, afirmando que as mudancas estruturais precisam ser também
democratizantes. Seria do interior de um regime democratico ajustado
aos valores culturais brasileiros que sairia a formula que reajustaria o
Estado as forcas dindmicas capazes de conduzir o processo social.
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Desenvolvimentos como revolugao brasileira:
o projeto do PCB em Nelson Werneck Sodré

Apesar de nos anos 1950 se ter convencionado o termo de “revolu-
¢ao brasileira” para dar conta do conjunto de transformacdes almejadas,
seu conteudo era reformista e ndo implicava uso necessario da violéncia
e nem ruptura institucional. Mesmo no comunismo, o sentido geral era
esse. Tanto na estratégia nacional quanto internacional, o que se apos-
tava para paises tidos como subdesenvolvidos era em um modelo cha-
mado de democratico-burgués, que no Brasil se dava pela defesa de uma
frente ampla nacionalista composta por distintos setores e classes sociais
(Kaysel, 2018). Mas, de fato, essa tese nio era presente em toda a trajeto-
ria da agremiacgdo politica. Segundo Raimundo Santos (1991), foi a partir
do suicidio de Getulio Vargas que o PCB se viu obrigado a diferenciar as
forcas ndo comunistas internas e compor com o0s setores que eles avalia-
vam como progressistas. Antes disso, ele teria posicdo sectdria, contraria a
Getulio Vargas e de fundo cosmopolita, considerando pouco importantes
as andlises das questdes internas para fazer a revolugdo no pais.

Para Jodo Quartim de Moraes (1998), o documento que demons-
traria a passagem do comunismo brasileiro para o nacionalismo e para a
defesa de teses reformistas foi um discurso de Luiz Carlos Prestes profe-
rido em 23 de maio de 1945. Nele, o dirigente deixava de defender a der-
rubada do Estado para defender reformas nas quais o interesse do povo e
da nacdo se encontrassem. Segundo o autor, teria surgido ai pela primeira
vez a concepcao de revolucdo brasileira como processo de carater social-
-democrdtico e nacional. Entretanto, a mudanca no contexto histérico
nos anos seguintes teria sido responsavel por uma “guinada a esquerda”
(Moraes, 1998, p. 219) por parte do PCB. Explica o autor:

Tanto o agravamento do confronto entre a Unido Soviética
e os Estados Unidos quanto o triunfal avanco das forcas
revoluciondrias na imensa China, botando para correr o
sanguindrio ditador Chang Kai-Chek, contribuiam decisi-
vamente para reforcar a desafeicdo dos comunistas brasi-
leiros pelas institui¢des liberais burguesas. De nada lhes
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valera haver respeitado escrupulosamente as regras. Elas
haviam sido mudadas para exclui-los. O exemplo de Mao
Tsé-Tung, de outro lado, trazia um exaltante convite a
acdo: na ponta do fusil, os camponeses estavam realizando
a reforma agraria e completando o ‘cerco das cidades pelo
campo’ (1947-1948) (Moraes, 1998, p. 219).

A carta de janeiro e o Manifesto de agosto de 1948 se caracteriza-
riam por uma visio do Estado como superestrutural e, logo, expressio dos
interesses das classes dominantes. Getulio Vargas era criticado por ndo
ter rompido com a légica colonial do Brasil e nem com as relacdes ana-
logas as feudais existentes no campo. Defendia-se a tomada de poder via
ruptura institucional para por fim a democracia burguesa e encaminhar o
pais para o comunismo. A concepc¢do democratica presente no discurso de
Prestes em 1945 sé retornaria apos o suicidio de Gettilio Vargas. Segundo
André Kaysel (2018), a partir daquele evento, os comunistas teriam pas-
sado de vez a ver a possibilidade de aliang¢a com o trabalhismo em nome
de uma frente ampla reformista.

No XX Congresso do Partido Comunista Soviético, essa reorienta-
¢ao do PCB foi petrificada em documento oficial. Em documento conhe-
cido como a “Carta de 1958”, o PCB passou a defender explicitamente uma
via ndo sectdria e pacifica de revolucdo. As pautas principais do PCB pas-
saram a ser a luta contra o imperialismo dos EUA e a defesa do desenvol-
vimento econdmico por moldes nacionalistas e democraticos. Antes de
uma revolucao socialista, o Brasil precisaria de uma revolug¢do nacional-
-democrdtica e antifeudal® Nesta leitura, o desenvolvimento capitalista
foi percebido como interesse do povo e do proletariado como um todo®.
Lé-se no documento:

2 "Arevolugdo no Brasil, por conseguinte, ndo é ainda socialista, mas anti-imperialista e
antifeudal, nacional e democratica” (Lowy, 2006, p. 226).

3 "0 proletariado e a burguesia se aliam em torno do objetivo comum de lutar por um
desenvolvimento independente e progressista contra o imperialismo norte-americano”
(Lowy, 2006, p. 228).
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As tarefas impostas pela necessidade do desenvolvimento
independente e progressista do pais ndo podem ser resolvi-
das por nenhuma forca social isoladamente. Disto decorre
a exigéncia objetiva da alianca entre todas as forcas inte-
ressadas na luta contra a politica de submissdo ao impe-
rialismo norte-americano. A experiéncia da vida politica
brasileira tem demonstrado que as vitérias anti-imperialis-
tas e democraticas s6 puderam ser obtidas pela atuagdo em
frente unica daquelas forcas (Lowy, 2006, p. 227).

E nessa fase da histéria do PCB que Nelson Werneck Sodré apareceu
como intelectual importante do partido. Jodo Quartim de Moraes (2000,
p. 162), ao tratar do Programa Nacional Democratico do PCB, coloca o his-
toriador como a “[...] expressao tedrica mais completa do programa”.

Na obra de Nelson Werneck Sodré, a tese do feudalismo brasi-
leiro certamente estava associada a seu projeto politico partidario, tal
como assinalado por Jorge Grespan (2006) e por Gildo Marcal Brandao
(1997), a Declaracgdo sobre politica do PCB em 1958 expressa a mudanca de
orientagdo do partido, que passava entdo a defender o desenvolvimento
capitalista no Brasil como forma de acabar com as relacdes de producao
semifeudais que existiriam no campo. Nelson Werneck Sodré agregou a
defesa feita pelo seu partido a discussdo ja existente sobre o latifundio
no pensamento politico brasileiro e produziu uma interpretacdo histdrica
com finalidades politicas a partir dessa juncgao.

De acordo com o historiador (Sodré, 1967), o avanco das forcgas pro-
dutivas no Brasil nao teria se seguido como na Europa, onde teria havido
umasequénciaevolutiva de modos de produc¢ido com maior nivel de produ-
tividade. O nosso pais teria regredido a um modo de producdo escravista,
menos produtivo. Isso teria se dado por imposicdo do grande comércio,
controlado pela metrépole. Com o advento da Revolucdo Industrial, a
escravidao teria se tornado inadequada ao comércio mundial, que exigi-
ria a ampliacdo de um mercado consumidor. Entdo, no final do Império,
o fim do regime escravista teria representado a passagem para um regime
feudal, pois a perda do mercado externo, causada pela pouca competi-
tividade dos produtos agricolas, teria levado ao isolamento comercial e
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condenado os produtores a atividade de subsisténcia. Para Sodré, o Brasil
teria se tornado feudal na Primeira Republica, uma vez que o regime teria
favorecido a divisdo do pais em feudos. Somente apés a Revolucao de 1930
que viria a se iniciar um processo de ruptura que levaria pessoas domina-
das por relacdes de semisserviddo a vida politica. Nelson Werneck advo-
gava que para o desenvolvimento capitalista e industrial ocorrer, seria
preciso remover os resquicios do atraso conservador. Em termos marxis-
tas, o Brasil precisaria de uma revolugao burguesa.

Sodré desenvolveu o tema do feudalismo no Brasil em Raizes histd-
ricas do nacionalismo brasileiro* (1963). Partindo do pressuposto de que as
ideias estariam condicionadas ao avanco das for¢as produtivas em deter-
minado momento histérico, o autor conclui que o Brasil estaria finalmente
na fase em que o nacionalismo se tornaria possivel politicamente. Sodré
apresenta trés cortes para a Histéria do Brasil®: Independéncia, Republica
e Revolucdo brasileira. Na elaboracgdo intelectual do autor, a histéria poli-
tico-institucional brasileira seria expressio da etapa do desenvolvimento
econdmico em que o pais se encontraria. A colonia estaria ligada a revo-
lucdo comercial, na qual toda producdo seria para mercados externos.
A Independéncia, por sua vez, seria reflexo da Revolugao Industrial, que
exigiria a ruptura do monopdlio do comércio pela abertura de novos merca-
dos proporcionada por essa mudanca no modelo produtivo internacional.

Do Império até a Republica, a classe dominante continuaria sendo
o senhor de terras. Na alteraco de regime, o modo de producdo teria dei-
xado de ser escravista para ser feudal. O pequeno produtor estaria preso
ao latifundidrio e a politica dos governadores seria o arranjo institucional
que garantiria o poder dos senhores feudais brasileiros. A fase em cursos
era a da Revolugdo brasileira, iniciada com a Revolucdo de 1930. Nela, a
classe dominante teria se enfraquecido, a classe média teria se tornado
forte, e a classe trabalhadora estaria entrando na vida politica.

No entanto, essa ultima fase ainda teria uma contradicdo funda-
mental a resolver. Para Nelson Werneck, os produtores de café seriam

4 0 texto é reprodugéo da aula inaugural dada no ISEB em 1958.

5 O recorte é o mesmo presente no livro publicado em 1967 Formagéo histdrica do Brasil,
que é resultado do curso de Histéria do Brasil que o autor lecionava no ISEB.
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senhores feudais, representantes do arcaismo que precisaria ser elimi-
nado. Para tal, o nacionalismo deveria ser utilizado como ferramenta
de libertacdo. Ele teria o papel de por fim as reminiscéncias do feuda-
lismo neste pais, tal como teria feito nos paises europeus durante a Idade
Moderna. A missdo do nacionalismo no Brasil seria a de formar um arranjo
de classes a partir do interesse comum de encerrar o jugo colonial imposto
ao Brasil. Os inimigos dessa coalizdo seriam aqueles que acreditavam que
o Brasil s6 poderia se desenvolver com ajuda alheia, e, por isso, defende-
riam a manutencdo do quadro de relagdes feudais ou semifeudais. Em
sintonia com o projeto defendido pelos demais intelectuais do Instituto
Superior de Estudos Brasileiros (ISEB), Nelson Werneck pleiteava uma
“[...] composicdo nacional que inclui uma burguesia capaz de realizar-se
como classe” (Sodré, 1963, p. 182), para que o Brasil pudesse atingir o seu
desenvolvimento.

Texto que demonstra isso € “Quem € o povo no Brasil?”°. Nele, Sodré
dedicou-se a compreensdo do povo e seu papel na revolucdo brasileira e
no desenvolvimento nacional. No artigo, o militante comunista ndo equi-
vale povo a um sinénimo de populagdo. O segundo consistira na massa
dos habitantes de um territério. O primeiro, por outro lado, é conceituado
por Nelson Werneck como “[...] o conjunto das classes, camadas e grupos
sociais empenhados na solugdo objetiva das tarefas do desenvolvimento
progressista e revoluciondrio na area em que vive” (Sodré, 1963, p. 191).
O povo seria um agrupamento de classes em que o arranjo dependeria
do momento histérico vivenciado. Ele também nao deixa de afirmar que
“[...] s6 é nacional o que é popular” para enfatizar que em sua concepcao
os interesses do que ele define como povo seriam os proprios interesses da
nacao em determinado momento da histéria. Partindo dessa conceitua-
¢ao geral, ele advoga que a etapa vivenciada naquela conjuntura era a da
Revolucdo brasileira. Nela, o povo seria composto pelo campesinato, pelo
proletariado e por setores da burguesia comprometidos com o interesse
nacional, cuja tarefa era liquidar a classe latifundidria e suas relacdes com

6 0 texto foi publicado originalmente em 1962 como a segunda edi¢&o dos Cadernos do
Povo Brasileiro e depois republicado em Introdugéo & Revolugéo brasileira, como a parte
referente a Revolug&o popular.
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o imperialismo. O autor deixa claro no texto que o uso da violéncia nio
seria algo necessario nesse processo. O uso desse recurso dependeria de
as classes dominantes deixarem a revolucdo se cumprir por um caminho
politico institucional ou ndo. Com essa revolucdo, haveria uma substitui-
cdo da classe dominante: os defensores do atraso na sociedade brasileira
seriam derrotados e as forcas nacionais sairiam vitoriosas. O pais pode-
ria, entdo, se libertar do feudalismo representado pelos latifundidrios e do
jugo imperialista que lhes interessava. No final da segunda parte de seu
texto, Sodré (1963, p. 210) define o conteudo da revolugao:

Em termos politicos: trata-se de uma revolu¢do democra-
tico-burguesa, mas de tipo novo, em que a componente
burguesa ndo terd condicdes para monopolizar os proven-
tos da revolucdo. As possibilidades de operar o desenvolvi-
mento material e cultural do Brasil para proveito apenas da
burguesia estdo encerradas.

Desenvolvimento como questdo de Seguranga
Nacional: o projeto da Escola Superior de Guerra a
partir de Golbery do Couto e Silva

A obra Geopolitica do Brasil (Silva, 1981) é composta por textos e
palestras de Golbery que datam entre os anos de 1952 e 1960°. Inserido
em contexto linguistico desenvolvimentista, o desenvolvimento € para
ele conceito periférico, que serve tanto como meio para enaltecimento da
nacdo quanto para impedir o avanco de ideias tidas como “alienigenas”
a cultura brasileira e que, por isso, ameacariam sua estabilidade. O autor
parte de um diagndstico de uma mudanca radical de valores e conceitos

7 A primeira parte da obra, de titulo "Aspectos geopoliticos do Brasil”, ja havia sido publi-
cada anteriormente como um livro a parte em 1957. A dedicatéria dessa publicagdo é
datada de 1952 e em seu final o autor a data como sendo de 1955. Em cotejo feito por
nds, percebemos que o texto foi republicado em Geopolitica do Brasil sem alteragdo
alguma. Portanto, mantivemos o esquema de citagdo como sendo parte dessa ultima
obra, para facilitar a consulta do leitor. No entanto, o texto pode ser considerado como
uma publicag&o a parte e que data de periodo anterior ao restante do livro.
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tradicionais em sua época. Tal como caracteristico da emergéncia de um
paradigma nacionalista nos anos 1930 diagnosticado por Santos (1970) e
Lynch (2013), Golbery do Couto e Silva considera estas novas reivindica-
¢Oes como resposta das massas cansadas das promessas do liberalismo.

Tendo como ponto de partida essa andlise realista das relacdes
internacionais, o intelectual da ESG afirma que o progresso da técnica
e da industrializacio estaria acentuando as diferencas entre os paises,
criando uma relacdo andloga a feudal, com Estados-bardes e seus vassa-
los. A disputa se daria a partir dai por um conceito ampliado de guerra,
que para além de seu sentido militar agora também seria econdmica, poli-
tica e cientifica. A esse conceito seria preciso responder com um outro,
de estratégia, igualmente total. Dentro desse cendrio, os Estados subde-
senvolvidos deveriam reconhecer as imposicdes externas como base do
seu planejamento, a fim de explorar as potencialidades de seus territorios.
Do contrario, sua liberdade e sua seguranca estariam ameacgadas. A chave
para o modelo de desenvolvimento do Brasil deveria ser, entdo, o conceito
de Seguranca Nacional:

Resulta dai haver o conceito de Seguranca Nacional, en-
tendido - é claro - na sua mais ampla e ativa acepcao,
permeado aos poucos o dominio todo da politica estatal,
condicionando quando ndo promovendo ou determinando
todo e qualquer planejamento, seja de ordem econdmica,
seja de natureza social ou politica, para ndo falar dos pla-
nos propriamente militares, tanto de guerra quanto de paz
(Silva, 1981, p. 23).

Uma vez que o Brasil deveria buscar a realizacdo de seus objetivos
nacionais frente a essa guerra, um conceito de geopolitica se faria neces-
sario. Contudo, enfatiza o estratego: “mas sé vale, realmente, a Geopolitica
por sua contribuicdo se, como a Estratégia, souber assentar-se em Obje-
tivos Permanentes que traduzam as aspiracoes e os anseios da consciéncia
nacional” (Silva, 1981, p. 33).

Seguindo tradicdo narrativa de Euclides da Cunha e Oliveira Viana,
Golbery Silva continua no texto com uma longa descricdo da geografia

226_ Crise da democracia



natural do territério brasileiro. As conclusdes que ele chegou também
ndo diferem tanto desses dois outros nacionalistas. Os trés compartilham
visdo dualista na qual o Brasil teria conflito entre regides atrasadas e evo-
luidas. Para o autor desenvolvimentista, se faria necessdrio conectar o
Sudeste - regido economicamente mais rica e com maior densidade popu-
lacional - com as demais regides do Brasil. Essa tarefa se impunha por-
que era preciso garantir a integracdo do territério nacional via ocupacao
dos territérios “ociosos” e conter o éxodo rural descontrolado. Vincular o
homem & terra pela pequena propriedade reduziria a diferenca cultural
entre campo e cidade e diversificaria a economia.

Varidveis geopoliticas — posicdo do Nordeste de quase monopolio
do Atlantico Sul, reservas de manganés e embocadura amazonica - fazem
o autor concluir a necessidade de alinhamento com os EUA. Ele também
justifica esta politica externa se baseando numa suposta tradicdo histé-
rica de amizade entre os paises e pelo fato de que ambos estariam compro-
metidos na defesa dos ideais da civilizacdo cristd. Ponto benéfico deste
alinhamento seria ter a poténcia do Norte como aliado contra a possivel
invasdo da Unido Soviética pelo Atlantico Sul, deixando o Brasil refém de
um “[...] imperialismo de origem exdtica” (Silva, 1981, p. 52).

Ao tratar das linhas tradicionais da geopolitica brasileira, o autor
destaca uma tradicdo brasileira que demonstra o seu culturalismo conser-
vador. Desde a coldnia, gragas ao realismo na agao politica da Coroa por-
tuguesa, o Brasil manteve sua unidade territorial. A partir dai, comecaria
a ter se estabelecido “[...] uma identidade luso-brasileira, que carregaria
um ‘sentimento de uma genuina identidade cultural com o mundo latino

59

e catdlico além-mar’” (Silva, 1981, p. 70). Também surgiria dai um espirito
panamericano, baseado em uma unidade continental ameacada constan-
temente por perigos externos.

Partindo também de distincdo presente nas andlises de Michael
Freeden (2006), advogamos que Golbery do Couto e Silva é conserva-
dor, mas ndo reaciondrio. Essa diferenca estd no fato de que ele aceita a
mudanca, mas quer dirigi-la, preservando o que julga fundamental para
a manutencao das tradi¢Oes enraizadas no ordenamento social. Existe na

obra certa concepg¢ao de progresso que € valorizada. Para ele, a industria-
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lizacdo teria quebrado com o padrao percebido desde Oliveira Viana de
um tipo organizacgdo social derivada do estabelecimento dos latifundios.
A ruptura com essas estruturas precisaria ser levada em frente para liber-
tar o pais:

Mas, no que mais importa, esse desenvolvimento pela in-
dustrializacdo faz prenunciar, afinal, uma libertacdo mais
efetiva em relacdo aos grandes centros externos, motores
do dinamismo econdmico mundial, e implicard, em bene-
ficio da unidade e da coesdo nacionais, na articulacio cada
vez mais solida das diversas por¢des do amplo dominio,
mesmo as mais distantes ou mais excéntricas, a nucleos
propulsores radicados no préprio territorio e, sobretudo,
orientados por genuinos propdsitos nacionais (Silva, 1981,
p.72).

O autor enxergou algo equivalente a um processo de revolugao
burguesa, com tomada de consciéncia politica das massas e substitui-
cdo da classe dominante do senhor de engenho para a burguesia indus-
trial. O crescimento de ideias nacionalistas, mesmo que com distorcoes,
demonstraria um “enrijecimento benéfico da estrutura psicossocial da
Nagdo” (Silva, 1981, p. 73). Para dar sentido a esse movimento e manté-
-lo de forma ordenada, seria preciso fixar, a partir de nossa Historia, os
objetivos nacionais permanentes do Brasil. Os principais deles seriam a
manutencao da unidade politica do pais, cooperacdo com os EUA e com
a América Latina, manutencao de valores cristdos e projecdo do pais no
cenario internacional.

A maior ameaca para concretizacio desses objetivos se daria pela
invasdo do eixo comunista Moscou-Pequim pelo Atlantico-Sul. Para
impedir esse suposto atentado, o Brasil precisaria cooperar para impedir
o avanco comunista na Africa, pois ela seria fronteirica via Oceano. No
capitulo sobre “Aspectos geopoliticos do Brasil” que data de 1960, o geo-
politico parece ainda mais radicalizado sobre esse tema.

O autor inicia o discurso afirmando que a lealdade seria fator onto-
légico do ser humano. A nacdo seria o alvo maximo de lealdade que o
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homem atingiu historicamente, dando-lhe “vontade de engrandecer cada
vez mais a nacfo” (Silva, 1981, p. 98). O marxismo € entdo criticado como
doutrina que disputa a lealdade do homem com a nacdo. Em passagem
seguinte, ele defende um ideal de nacionalismo que o contrasta com o
nacional-desenvolvimentismo progressista do ISEB. Apesar de tal pers-
pectiva ter sido encabec¢ada por Helio Jaguaribe, ela foi levada a frente por
outros membros do instituto, como o trabalhista Alberto Guerreiro Ramos
e o comunista Nelson Werneck Sodré. Na defini¢cdo do primeiro: “o nacio-
nalismo, como se viu, ndo é imposicao de nossas peculiaridades, nem
simples expressio de caracteristicas nacionais. E, ao contrdrio, um meio
para atingir um fim: o desenvolvimento” (Jaguaribe, 1958, p. 52). O nacio-
nalismo do instituto tinha viés pragmatico, de ser um método para atingir
o desenvolvimento. Golbery inverte a relacdo de causalidade e, com isso,
diverge ao mesmo tempo da concep¢ao comunista e da isebiana em geral:

O nacionalismo é, portanto, deve ser, s6 pode ser um abso-
luto em si mesmo um fim ultimo - pelo menos enquanto
perdurar a nagdo como tal. Lugar ndo hd, nem deve ha-
ver, nem poderd haver para o nacionalismo como simples
instrumento de um fim que o transcenda, como degrau,
apenas numa escala que o transmonte. Isso nunca sera na-
cionalismo - serd engano, serd burla, serd até mesmo chan-
tagem (Silva, 1981, p. 99).

Embora os dois mobilizem o conceito de nacdo e de desenvolvimento
na concepcdo de nosso autor, é o desenvolvimento que estd submetido ao
nacionalismo e ndo o contrario. Esse ponto é uma divergéncia fundamen-
tal entre o seu nacional-desenvolvimentismo e o do ISEB. O nacionalismo
como meio seria, para o idedlogo da ESG, um ideal comunista que na ver-
dade s¢6 disfarcaria o internacionalismo imanente a doutrina. Eles seriam
inimigos da soberania nacional e do Ocidente como um todo.

Se nos textos anteriores do livro, de 1952 até 1959, Golbery via posi-
tivamente os nacionalismos de paises em luta anticolonialista na Africa e
na Asia, no ano seguinte ele ja os considerava-os romanticos, com “con-
fusas crendices” (Silva, 1981, p. 100). Mais preocupado em fazer uma
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espécie de separagdo entre o joio e o trigo do conceito de nacionalismo,
ele descreve a definicdo correta a partir da sintese dos objetivos nacio-
nais permanentes da Nagio: “Sobrevivéncia da nacao como nacao e, pois,
soberania, integracdo crescente, prosperidade, bem-estar e prestigio sdo
as categorias intemporais em que tais interesses e aspiracdes necessaria-
mente se inscrevem” (Silva, 1981, p. 101).

Nas partes finais do livro, 0 medo da ameaga comunista € ainda
mais latente. No capitulo intitulado “O Ocidente ameacado”, Golbery
parte de que existiria uma oposi¢cdo mundial entre um bloco ocidental e
cristdo e um bloco oriental comunista e materialista. Essa doutrina € posta
como toxina criada por Marx e Engels pela conjuncdo de ideais socialistas
ingénuos de Fourier e Saint Simmon, teorias econdmicas rudimentares de
David Ricardo e a sutil dialética de Hegel (Silva, 1981. p. 228).

A adesdo por parte da Russia e da China dessa doutrina, conju-
gada com o avanco tecnolégico por eles empreendido, ameacaria a cul-
tura Ocidental. O autor teme que a América Latina, exposta a baixissimo
padrao de vida e instabilidade econdmica, poderia se deixar seduzir pelas
promessas do comunismo. Ele se aproveitaria do fato de o Ocidente ser
constituido por valores democraticos para infiltrar-se com seus discursos
e propagandas. As estratégias do comunismo mundial para se expandir
seria a de atrair povos ndo ocidentais para sua orbita a0 mesmo tempo
em que se infiltraria ideologicamente nos povos ocidentais (incluindo
América Latina), “[...] com a sua pregacdo antiamericanista, anticapita-
lista, anticrista, materialista e demagdgica” (Silva, 1981, p. 238).

Para combater esse avanco, seria necessaria uma estratégia coorde-
nada dos Estados, cada um de acordo com suas capacidades e com seus
objetivos nacionais. Qualquer postura neutra nesse conflito significaria
ndo entender que a ameaca é contra o mundo Ocidental como um todo,
portanto também seria contra a Europa e a América Latina. A América do
Sul seria regido pela qual o comunismo poderia se expandir e os EUA, como
lider do Ocidente, precisaria cooperar e prestar assisténcia a essa regiao.

A relagdo da poténcia do Norte com o Brasil deveria se dar pela
conjugacdo dos interesses nacionais dos dois paises. O segundo ocupa-
ria situacdo de prestigio, pelo seu potencial de riquezas naturais, capi-
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tal humano e pela posi¢io geopolitica. Contudo, o baixo nivel cultural e
a fraqueza econdmica do Brasil o exporiam & agressdo comunista. Parte
da estratégia de contenc¢io deveria vir entdo por assisténcia econémica
dos EUA para o seu desenvolvimento. Por sua vez, o Brasil dependeria dos
EUA para o seu desenvolvimento econdmico, progresso técnico, cultural
e para a manutenc¢io de sua seguranca. A aposta no alinhamento com o
Ocidente ¢ uma aposta em uma via de desenvolvimento para a Nacgao,
afim de que ela seja capaz de se realizar como tal:

O que realmente importaria, no caso, seria uma grande e in-
concussa demonstracio de vitalidade e poder de criacdo do
préprio regime democratico, no rdpido soerguimento de po-
vos subdesenvolvidos a um nivel elevado de bem-estar, de
riqueza e de progresso. Seria patentear, aos olhos do mundo,
através de uma experiéncia em vasta escala, indiscutivel e
inspiradora, que nesse regime, sem sacrificio das liberdades
publicas, sem opressao da personalidade humana, sem es-
cravizacdo nem trabalho, forcado romper o ciclo deprimente
do subdesenvolvimento econdmico e levar um povo a plena
realizacdo de seus destinos histéricos (Silva, 1981, p. 248).

Golbery do Couto e Silva ndo compreende apenas que o Brasil
precisaria cooperar com o Ocidente, mas que ele faz parte dessa cultura,
centrada na razdo, no homem e no aprimoramento cultural e técnico de
sua experiéncia. Seu fundamento seria o cristianismo, que a daria liga
independentemente da fé professada pelos individuos que a compdem.
O autor pensa o “Ocidente como ideal, o Ocidente como propdsito, o
Ocidente como programa” (Silva, 1981, p. 225) que poderia nunca vir a se
realizar completamente, mas seria inspiracdo a perseguir. O Brasil esta-
ria dentro desse conjunto ja que seria “[...] produto de uma transplanta-
cao feliz dessa cultura do Ocidente europeu para terras quase desertas e
virgens onde ndo havia cultura autéctone que lhe resistisse” (Silva, 1981,
p. 226). O pais ja teria incorporado as ideias Ocidentais na sua cultura e
ndo poderia negd-las. Defendé-lo e cooperar com ele é reafirmar seus inte-
resses nacionais.
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Consideracgoes finais

Tal como vimos neste texto, para o liberal Hélio Jaguaribe, a afir-
macdo de um projeto nacional de desenvolvimento deveria passar pela
afirmacdo da burguesia como classe que produz a inovacdo. Também a
partir dela, seria possivel fortalecer o mercado interno e garantir aumento
de bem-estar para a sociedade como um todo. Ja para Nelson Werneck,
a questdo central era a superacio de nossa condicdo feudal, herdada da
colonia, em um projeto de revolucdo burguesa, mas de cardter reformista.
O fim almejado era que o desenvolvimento fosse um caminho dado contra
o fim da desigualdade social. Finalmente, para Golbery do Couto e Silva, o
desenvolvimento era questdo de afirmacdo da nacionalidade e uma forma
de combate a ameacas exdgenas — como 0 comunismo - e serviria para
engrandecer a Na¢ao no plano das relagdes internacionais.
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CAPITULD 8



Teoria pos-colonial e pensamento
brasileiro na obra de Guerreiro
Ramos: o pensamento politico
(1955-1958)

Christian Edward Cyril Lynch
Pedro Paiva Marreca

Introdugao

A nova perspectiva tedrica e epistemologica que emergiu ao longo
das ultimas duas décadas no ambito académico do chamado “Sul Global”
- América Latina, Africa, Asia e Oceania —, relativa a necessidade de uma
ciéncia social depurada do “eurocentrismo”, repercutiu no modo de con-
siderar a obra de Guerreiro Ramos nos ultimos anos. Compreende-se aqui
como pos-colonial o campo de estudos dedicado a uma compreensao
critica do processo de construgio e difusdo do conhecimento a partir do
centro global, no sentido de depurd-lo do eurocentrismo que o caracteri-
Zou em seu processo de expansio colonial ou imperialista para a perife-

237



ria mundial. Sintonizado com os esforcos de intelectuais periféricos de
lingua francesa, como Anta Diop, Mohamad Labadi e Aimé Césare, vol-
tados para a elaboracdo de uma “sociologia periférica”, Guerreiro Ramos
produziu nas décadas de 1950 e 1960 uma teoria capaz de adaptar criti-
camente a sociologia dita “cosmopolita” as circunstincias especificas
das nacgdes periféricas — no caso, o Brasil (Lynch, 2015; Maia, 2011, 2012,
2015). E verdade que o campo de estudos ganharia mais forca na década
de 1970, com escritos de Edward Said, em torno dos quais se estruturou
um canone reconhecido de autores como Gayatri Chakravorty Spivak,
Dipesh Chakrabarty e Partha Catterjee. O fato é que, se antes desse perio-
do ainda ndo havia o nome ou a palavra que hoje designa aquele campo,
nem por isso ja ndo existia o estudo do fato ou fendmeno social nos escri-
tos de intelectuais do processo de descolonizagio africana, como Frantz
Fanon e Aimeé Césaire, e de alguns escritores latino-americanos, como
Edmundo O’Gorman e Leopoldo Zea. Artigos recentes abordaram a obra
de Guerreiro sob perspectiva andloga, debrucando-se mais especifica-
mente sobre o debate perpetrado pelo autor no plano da teoria sociolégica
no Brasil (Bringel e Domingues, 2015; Lynch, 2015; Maia, 2015). O proposi-
to de Guerreiro Ramos (1996, p. 79) de elaborar uma “teoria da sociedade
brasileira”, sistematizada em um “Tratado brasileiro de sociologia”, esta
manifesto ao longo do periodo. Ele salientava que seus trabalhos deve-
riam ser lidos como “[...] momentos de uma teoria da sociedade brasileira,
cuja apresentacdo em obra especial, na base de notas, observacoes e pes-
quisas que ha alguns anos venho fazendo, as circunstancias ainda ndo me
permitiram” (Ramos, 1961, p. 18)".

1 Com o golpe de Estado de 1964, a oportunidade para a redagdo daquela obra se per-
deu. Até entdo, Guerreiro somente sistematizara a parte epistemoldgica de seu projeto
em A redugéo socioldgica (1958). O material que guardava acabou aproveitado para o
Tratado nos capitulos 4, 5 e 6 de Administragdo publica e estratégia do desenvolvimento
(1966), obra produzida a pedido da Escola Brasileira de Administragédo Publica e de
Empresas (Ebape) da Fundagdo Getulio Vargas (FGV) e alguns artigos publicados na
sequéncia. Daf que, em uma entrevista no fim da vida, ele lamentou aspecto fragmen-
tario de sua produgdo: “Nada foi acabado” (Oliveira, 1995, p. 160). Isso n&o significa,
entretanto, que sua teoria da sociedade brasileira ja ndo estivesse suficientemente es-
bogada nos diversos textos publicados no periodo. Esse havia sido o tema da prépria
redugéo sociolégica, abordado diversas vezes antes de sistematiza-lo no livro de 1958.
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Tratava-se de um projeto de pesquisa voltado para trés conjun-
tos de questdes. O primeiro dizia respeito a substituicdo da Sociologia
baseada no positivismo e na Escola de Chicago por outra, calcada na
Sociologia do Conhecimento de Weber e Mannheim. O reconhecimento
do carater culturalista, relativista e historicista da ciéncia social impunha
pensd-la a luz das necessidades e particularidades do contexto latino-a-
mericano, no qual grassava o semicolonialismo e a dependéncia cultural.
Os textos mais ilustrativos dessa discussdo sdo a “Cartilha do aprendiz de
socidlogo” (1953); as “Notas para o estudo critico da Sociologia no Brasil”
(1954); “Sobre a crise brasileira e a Sociologia no Brasil” (1956); “Caracteres
da intelligentsia” (1957); a “Situacdo atual da Sociologia” (1958) e A redu-
cdo socioldgica (1958). Definidos os contornos da teoria socioldgica que o
orientava e o modo de adapté-la a periferia, Guerreiro passava ao segundo
conjunto de problemas, que tinham por finalidade “[...] utilizar a ciéncia
social como instrumento de organizacao da sociedade brasileira” (Ramos,
1960, p. 14). Urgia aqui separar a parte considerada ttil do nosso pensa-
mento sociolégico, comprometida com a autonomia nacional, daquela
que, supostamente alienada, naturalizava a condi¢do semicolonial do
pais. Os principais produtos dessa primeira fase, destinada a organizar o
seu pensamento sociolégico, foram produzidos quando Guerreiro esteve
vinculado ao Instituto Brasileiro de Economia, Sociologia e Politica
(Ibesp): “O processo da Sociologia brasileira” (1953); “O problema do negro
na sociologia brasileira” (1954); e “O tema da transplantacido na socie-
dade brasileira” (1954). A consolidacdo da critica da Sociologia brasileira
efetuada afinal nas suas “Notas para um estudo critico da Sociologia no
Brasil” (1954) serviria de base para sua primeira interpretacdo geral deno-
minada “A problematica da realidade brasileira” (1955).

Mas Guerreiro entenderia que semelhante interpretacdo informava
mais sobre o que o Brasil havia sido — uma sociedade semicolonial, com
uma consciéncia ingénua acerca de si — do que sobre o que ele estava em
vias de se tornar: uma sociedade autbnoma, com uma consciéncia critica

Em outras palavras, a ndo publicagdo do Tratado de Guerreiro Ramos ndo impede o
estudioso de recuperar e reconstituir, pelo exame de seus textos, a teoria que ele deixou
de sistematizar.
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de si, gracas a industrializacdo em curso e a formacdo de um mercado
interno nacional. Ele entdo passou a um terceiro conjunto de tarefas, com
0 objetivo de municiar sua teoria com um pensamento politico que ser-
visse “[...] de suporte a estruturagio efetiva das tendéncias de autodeter-
minagdo vigentes hoje em nosso pais” (Ramos, 1995, p. 60). Uma vez que
a transformacao das condi¢cdes materiais do pais impunha uma tomada
de consciéncia critica pelos intelectuais, compreendendo a questdo do
desenvolvimento como um problema politico e epistemoldgico, Guerreiro
buscava no pensamento politico brasileiro subsidios para uma ideolo-
gia organica. Seus textos do periodo do Instituto Superior de Estudos
Brasileiros (ISEB) refletem esse deslocamento de seus estudos, do pen-
samento socioldgico para o politico: “A problemadtica da realidade brasi-
leira” (1955); “A dindmica da sociedade politica no Brasil” (1955); “Esforcos
de teorizacdo da realidade nacional politicamente orientados de 1870 aos
nossos dias” (1955); “A ideologia da jeunesse dorée” (1955); “O inconsciente
socioldgico: estudo sobre a crise politica no Brasil”, na década de 1930
(1956); “Nacionalismo e xenofobia” (1956); “Ideologias e seguranca nacio-
nal” (1957); “Caracteres da intelligentsia” (1957); e “Condicdes sociais do
poder nacional” (1957). Tendo em vista a preexisténcia de artigo dedicado
ao estudo do periodo ibespiano (Lynch, 2015), durante o qual Guerreiro
debrucou-se sobre 0 pensamento socioldgico brasileiro para elaborar sua
teoria da sociedade brasileira (1953-1955), o presente artigo contemplara
esse segundo momento ou fase de sua pesquisa, ao longo do qual, no seu
periodo isebiano, Guerreiro debrugou-se sobre a histéria do pensamento
politico brasileiro, no intuito de lastrear sua ideologia nacional-desenvol-
vimentista (1955-1958).

O presente capitulo também busca elucidar as motivacdes de
Guerreiro em semelhante projeto de pesquisa no periodo. A crise politica
que resultou no suicidio de Vargas afetou profundamente os membros do
Ibesp, que passaram a reivindicar a sustentacdo ideoldégica do processo
de desenvolvimento em oposi¢do as ideologias liberais por eles julgadas
conservadoras. Atuando junto ao Ministério da Educagao e Cultura, Hélio
Jaguaribe conseguiu estatizar o Ibesp, sob o nome de Instituto Superior
de Estudos Brasileiros, o ISEB. Convidado a assumir o Departamento de
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Sociologia do recém-fundado instituto, Guerreiro passou a defender que a
industrializa¢do, a urbanizacao e o crescimento do mercado interno viabi-
lizavam a superacdo da condi¢do semicolonial denunciada em seus escri-
tos anteriores. Este texto pretende, assim, recortar o periodo histdrico de
producdo dos textos isebianos (1955-1958), e examind-los cronologica-
mente, a fim de descobrir a légica de sua producdo e o itinerdrio intimo do
autor na tentativa de elaborar sua teoria da sociedade brasileira. Uma ané-
lise organizada dos textos do periodo, acredita-se, permite identificar os
elementos de continuidade entre os trabalhos do periodo anterior, dedi-
cado ao estudo do pensamento socioldgico brasileiro, no intuito de elabo-
rar os fundamentos de uma teoria socioldgica brasileira, e os escritos do
periodo seguinte, dedicados ao estudo do pensamento politico brasileiro,
com vistas a elaboracdo de uma teoria ou ideologia politica brasileira, vol-
tada para o esfor¢o desenvolvimentista. Ao fim, serd possivel desenvolver
a hipotese de que, ja armado, na préatica, de sua teoria da sociedade brasi-
leira e da ideologia do nacional-desenvolvimentismo, Guerreiro pdde se
lancar de modo mais desembaracado a atividade politica como intelec-
tual do Partido Trabalhista Brasileiro (PTB) depois de sua saida do ISEB
em 1958.

Por uma teoria global da sociedade local:
fundamentos historicos e orientagao politica
das ciéncias sociais na periferia

Nesta primeira se¢do, analisaremos “A problemadtica da realidade
brasileira” (1955) e “A dindmica da sociedade politica no Brasil” (1955).
Neles se encontra a culminancia da discussdo elaborada por Guerreiro no
contexto do Ibesp, sobre as especificidades do fazer socioldgico na perife-
ria mundial e a formulagdo de uma teoria socioldgica de corte pds-colo-
nial. No primeiro texto, elaborado como conferéncia inaugural do curso
extraordindrio oferecido pelo ISEB, Guerreiro criticava as insuficiéncias
e incorrecdes das formulacdes socioldgicas entdo utilizadas para a com-
preensio do tema das sociedades nacionais. A sociologia positivista era
criticada como inadequada para compreender a realidade nacional na
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medida em que admitia “[...] uma nocdo empirica da realidade social,
considerando-a como algo ‘coisificado’, objetivado, exterior ao homem”
(Ramos, 1960, p. 80). Por outro lado, a tentativa “americana” de com-
preender a sociedade nacional limitava-se a colecionar fatos, estudando
comunidades ou fazendo surveys locais. Também essa perspectiva empi-
rista tornava impossivel a formulagdo de categorias compreensivas da
totalidade; afinal, para o autor, “[...] a teoria global de uma sociedade é
requisito prévio para a compreensao de suas partes” (Ramos, 1960, p. 83).
No lugar do proclamado dogmatismo e do empirismo da escola sociold-
gica positivista, Guerreiro propunha uma teoria global da sociedade local,
historicamente orientada e politicamente motivada (praxis), capaz de
apreender o carater dinAmico da realidade, que compreenderia a liber-
dade humana e os ingredientes peculiares de cada nagdo como elementos
condicionantes do pensar socioldgico: “Nao deveriamos partir para estu-
dos de pormenor antes de termos consciéncia critica da realidade social
do pais. Aqui também € a visdo do todo que condiciona a compreensiao
das partes” (Ramos, 1960, p. 85). Guerreiro também criticava as interpre-
tacdes socioldgicas que, aspirando a condicdo de teoria global da socie-
dade nacional, interpretavam-na a partir de fatores como a raca, o clima,
aeconomia, a cultura, a alma ou o cardter nacional. O sujeito da realidade
era o homem e este, por mediacao, efetivava-a conforme as possibilidades
do seu contexto. O pensamento deveria partir dos fatos, ndo considerados
em si mesmos, mas como elementos de um processo historico e social.
A sociologia teria surgido da aspiracdo de homens empenhados em solu-
cionar os problemas de sua época e de sua sociedade e era esse engaja-
mento que dava sentido e imaginacao a atividade intelectual: “A sociologia
sem praxis é um non-sens. Apenas professores de sociologia e literatos a
admitem” (Ramos, 1960, p. 85).

Guerreiro concluia com um primeiro esbogo interpretativo do
processo sociopolitico brasileiro, no qual identificava as caracteristi-
cas da sociedade brasileira destinadas a desaparecer com o processo de
desenvolvimento. A primeira dessas categorias, de carater estutural, era a
dualidade. Tratava-se de uma caracteristica global do pais. Eramos atra-
vessados pela “contemporaneidade do ndo coetidneo”: contando sempre
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um repertorio de posturas e instituicoes transplantadas para satisfazer
as exigéncias decorrentes de nossa organizacdo como pais independente.
Ao contrdrio do que acreditava Oliveira Vianna, o dualismo nio constituia
patologia causada por uma deficiéncia psicoldgica das elites. Ela resultava
da conexdo histdrico-universal de que o Brasil participava e tendia a ser
superada desde que houvesse condi¢Ges objetivas geradas pela industria-
lizacdo, pela urbanizagio e por um mercado interno integrador do territé-
rio nacional. A segunda caracteristica da sociedade brasileira, de carater
cultural, era a heteronomia. Nos paises sem tradi¢cao cultural, o processo
colonizador suscitava a adesdo aos moldes culturais a tecnoldgicos das
metrdépoles. O mimetismo resultante amortecia “[...] a capacidade de ava-
liacdo critica dos produtos culturais e tecnolégicos importados” (Ramos,
1960, p. 91). No Brasil, os critérios civilizacionais vigentes nio seriam indu-
zidos da realidade nacional, mas da realidade de outros paises. A terceira
caracteristica sociologica da sociedade brasileira era a alienagdo, sind-
nima de dependéncia cultural. Dada a auséncia de condicdes materiais,
a sociedade alienada se percebia por uma otica emprestada e se mode-
lava a imagem dos paises céntricos. Nao se percebia como sujeito, mas
como objeto. A quarta caracteristica global da sociedade brasileira resi-
dia no amorfismo, entendido como dispersdo dos esforcos intelectuais.
Na América Latina, as energias psiquicas do homem se dispersavam sem
acumulo ou acabavam por se introverter, pela auséncia de formas que as
organizassem. Esse fato resultava da inorganicidade das instituicdes, que
se alteravam conforme as influéncias do exterior. A colonialidade impe-
dia “os processos de forma a forma que assegurariam e canalizariam a
producdo de um continuo vital, dando origem a uma verdadeira evolucao,
conforme um jogo bipolar de poténcia e resisténcia”. A ultima caracteris-
tica da sociedade brasileira, que sintetizava as demais, era a inautentici-
dade, que se referia a toda espécie de “existéncia falsificada ou perdida,
em mera aparéncia”. O pais era guiado por normas que nao permitiam “a
atualizacdo de suas possibilidades e que vigoram a custa de continuo defi-
cit do seu ser”. Os valores vigentes nao correspondiam a “uma apropria-
caoracional e simpatica dos acidentes de nossa imediata moldura natural
e histérica”. A consciéncia crescente dessa inautenticidade, porém, teste-
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munhava a difusdo de uma consciéncia critica até entdo restrita a umas
poucas personalidades, como Uruguai, Maua, Silvio Romero, Euclides da
Cunha, Alberto Torres e Pandid Calégeras.

Em sintese, para Guerreiro, a dimensado fundamental da problema-
tica brasileira consistia na duradoura e aguda tensao existente, ao longo da
histdria nacional, entre forcas centripetas — unitdrias ou integradoras — e
centrifugas. Até 1930, por falta de “suportes objetivos”, teriam prevalecido
essas ultimas, ndo tendo passado os antecedentes centripetos de “episo-
dios singulares”. Depois de 1930, a tendéncia centripeta teria se tornado
preponderante, condicionada pela expansao da produgio para o mercado
interno. Em meados da década de 1950, aquela oposicdo primordial se
materializava no embate entre uma sociedade velha, comprometida com
o passado e as forcas centrifugas, e uma sociedade recente, implicando
um novo estilo de vida ainda por criar ou apenas ensaiado. As condicdes
objetivas ou materiais postas pela industrializacdo e pela urbanizacao
encaminhavam o impasse para uma solucdo politica. A grande crise em
que se debatia a sociedade brasileira naquela época deveria ser aprovei-
tada intelectualmente: “é vivendo profundamente a crise brasileira que
podemos ganhar em lucidez e compreendé-la” (Ramos, 1960, p. 88).

Para conhecer suas tendéncias futuras, Guerreiro deslocou o foco
de seus estudos para a compreensado da dinidmica politica. Nao por acaso,
seu texto seguinte, apresentado em dezembro de 1955 no Instituto de
Altos Estudos da América Latina da Universidade de Paris, chamava-se
“A dindmica da sociedade politica no Brasil” (1955). Ele interpretava agora
o desenvolvimento politico-social brasileiro, tentando vincular seus gru-
pos sociais e ideologias politicas as mudancas estruturais ao longo de sua
histdéria. Mas era preciso aqui proceder com objetividade, distinguindo
teorizacdo ideoldgica e teorizacdo cientifica. A primeira teria cunho poli-
tico-partidério, visando a justificacdo dos interesses particulares de um
grupo ou classe social. Tal carater ndo aimpedia de eventualmente atingir
alto grau de sofisticacdo, assumindo a aparéncia de ciéncia. J4 a teorizacdo
socioldgica ou cientifica se aplicava & compreensao global da sociedade e
transcendia o carater ideolégico. Embora a teorizacdo cientifica também
fosse condicionada social e historicamente, a consciéncia desse condicio-
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namento lhe permitia transcender a dimensao puramente ideoldgica. Era
esse “radicalismo empirico-dialético” que impedia o cientista social de
se confundir com o idedlogo de partido, permitindo-lhe indagar as “[...]
situacgdes existenciais de que decorrem, que classe ou grupo as representa
e em que momento elas aparecem. O que ilumina as correntes politicas é
a posicdo na estrutura econémica-social dos que as representam e a época
em que eles vivem” (Ramos, 1995, p. 62).

Munido dessa precaucdo metodoldgica, Guerreiro avangava a
tese de que, na atual etapa capitalista do Ocidente, as posicdes dos gru-
pos podiam ser reduzidas a trés: ascendente (progressista); dominante
(conservadora); e decadente (reaciondria). Cada uma produzia formas
especificas de pensamento. Uma vez que as classes ou grupos ascenden-
tes focavam sua ac¢ao no futuro, suas ideologias exprimiam “um impulso
renovador de libertacdo” e uma atitude critica baseada em valores como
razdo, progresso e liberdade. Orientadas por uma visio teleoldgica da his-
todria, elas perdiam de vista em sua cadeia de normatividade “a dialética
infinita da realidade social” (Ramos, 1995, p. 63). Por suas vezes, as clas-
ses e grupos dominantes consideravam como definitivo o estado atual da
estrutura social, admitindo a mudanca apenas na chave de atualizacdo do
existente. Enfatizando o valor da ordem e da hierarquia, as classes domi-
nantes acreditavam na naturalidade ou eternidade das leis de funciona-
mento da realidade. J4 as classes e grupos declinantes, “aposentados da
eficdcia histérica” (Ramos, 1995, p. 64), desejavam retornar ao periodo em
que dominavam, clamando pela restauragdo do passado. As posicdes de
ascensdo, dominacdo e declinio, com suas respectivas ideologias, seriam
também posi¢des de coexisténcia e sucessdo: elas existiriam simultanea-
mente, brandidas por cada classe, conforme as posicdes por elas ocupadas
em cada periodo histérico. O modelo elaborado por Guerreiro concluia
que, somente quando se acentuassem as contradicdes decorrentes das
transformacgdes materiais, as classes dominadas romperiam a alienacio e
assumiriam posicao de autonomia no processo politico.

Segundo sua interpretagdo, ascendente até 1822, a “classe latifun-
didria” teria dominado a cena brasileira até 1930, cedendo entio paula-
tinamente sua hegemonia a “burguesia industrial” (Ramos, 1995, p. 72).

Teoria pés-colonial e pensamento brasileiro na obra de Guerreiro Ramos _245



Esta dominaria depois de 1945, em uma aliang¢a conflituosa com a classe
latifundidria decadente, materializada partidariamente no Partido Social
Democratico (PSD). A expansido da producdo para o mercado interno
e o incremento da producdo de bens de capital teriam determinado “o
declinio da burguesia latifindio-mercantil como classe dominante” em
beneficio da “burguesia industrial”. Entre 1930 e 1945, uma situagio de
equilibrio de poder teria se conformado, diante da necessidade de expan-
sdo da capacidade regulatdria do Estado. Por isso, Guerreiro explicava o
intervalo bonapartista do Estado Novo como uma “ditadura da hibrida
burguesia nacional” (Ramos, 1995, p. 74). A posterior exacerbacdo dessa
polaridade decorria do aprofundamento da industrializacdo, considerada
fator determinante da dindmica social e politica, ainda que ndo exclu-
sivo. No intervalo crucial de 1870 a 1930, destacara-se a classe média, que
sempre atuara como uma “espécie de vanguarda” progressista, responsa-
vel por todas as mudancas sociais (Ramos, 1995, p. 72). Apos 1930, com a
emergéncia do proletariado e da burguesia industrial, essa “pequena bur-
guesia” viria adotando tendéncias direitistas, abracando sucessivamente
o integralismo e a Unido Democratica Nacional (UDN). Depois de 1945,
a classe média tinha se tornado “uma forca reaciondria domesticada por
uma ideologia reformista e moralista” (Ramos, 1995, p. 75). Por sua vez,
nascida de elementos oriundos da massa de ex-escravos e da plebe rural
em torno das fazendas, a “classe proletdria” ascenderia desde a década
de 1880 de sua primitiva irrelevancia, ganhando acelerado protagonismo
desde 1930. Ela encontrava sua traducio partidaria no PTB. Se até 1930
era na classe média que se manifestavam “as tendéncias dominantes
do processo de desenvolvimento da sociedade brasileira” (Ramos, 1995,
p. 71), era nas suas ideologias que Guerreiro buscava antecedentes para
formular sua ideologia orgdnica de uma sociedade brasileira em pro-
cesso de mutagdo. A campanha civilista (1909-1910), a reagdo republicana
(1922), o movimento tenentista (1922-1930), movimentos puramente libe-
rais, eram marcos “da revolu¢ao da classe média contra as oligarquias lati-
fundio-mercantis” (Ramos, 1995, p. 72).
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O desenvolvimento sociopolitico no pensamento
politico: em busca de uma ideologia organica da
sociedade brasileira

A partir dessa interpretacdo da dindmica brasileira, que extraia
das respectivas classes sociais suas respectivas ideologias em cada con-
texto do desenvolvimento historico, Guerreiro procederia de modo ané-
logo ao que procedera, no Ibesp, para formular sua “teoria da sociedade
brasileira”. Tendo ja partido do estudo critico do pensamento socioldgico
brasileiro, entendido como ferramenta para a elaboracdo de uma ciéncia
social pds-colonial, Guerreiro enveredava agora para um estudo critico
do pensamento politico brasileiro, no intuito de formular uma ideologia
organica da sociedade nacional. Foi o que fez em seus textos posteriores.
Ao invés de estudadas como simples transposi¢des dos paises céntricos,
Guerreiro sustentava que a “trajetoria das ideias politicas” no Brasil deve-
ria ser explicada a luz da sua funcionalidade no desenrolar concreto do
seu desenvolvimento politico: “as doutrinas, na luta partiddria do Brasil,
tem [sic] servido para camuflar as intengdes e os propositos, e a com-
preensio do seu sentido existencial e ndo meramente légico requer que o
analista as transcenda, apreciando as conexdes objetivas dos que dela se
utilizam” (Ramos, 1995, p. 75). As ideologias deveriam ser avaliadas, ndo
em si mesmas, mas em sua interacdo com os interesses dos grupos que
as brandiam. Entendido como um conjunto de ideologias, a cultura poli-
tica deveria ser considerada no quadro do processo de progressiva tomada
de consciéncia da condicdo colonial e da viabilidade de sua superacgao.
Foi o que ele fez em trés textos produzidos em 1955 e 1956: “Esforcos de
teorizacdo da realidade nacional politicamente orientados de 1870 aos
nossos dias” (1955), “A ideologia da jeunesse dorée” (1955) e “O incons-
ciente sociolégico: estudo sobre a crise politica no Brasil, na década de
1930” (1956). Nesses textos, ele transpds para o politico sua antiga cate-
gorizacdo do pensamento sociolégico brasileiro entre “auténtico” ou
“organico”, de um lado, e “inauténtico” e “alienado”, de outro. O primeiro
passava a ser considerado do ponto de vista ideoldgico como “progres-
sista”; e o segundo, como “conservador”.
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Em “Esforcos de teorizacdo da realidade nacional politicamente
orientados de 1870 aos nossos dias” (1955), Guerreiro vasculhava a lite-
ratura politica produzida desde 1870 pela classe média, no intuito de
averiguar como 0s grupos progressistas haviam teorizado as mudancas
politicas. Ele queria saber se tais grupos haviam agido com base em uma
teoria da sociedade brasileira. Aqui, Guerreiro continuava a se afastar
de certas premissas de Oliveira Vianna, para quem a a¢ao dominante
de nossas elites teria sido sempre caracterizada pela crenca na “eficacia
imanente de teorias europeias e norte-americanas” (Ramos, 1995, p. 79).
Apesar do elogio a Viana que, “[...] na parte que diz respeito as nossas eli-
tes, é, certamente, 0 maximo de objetividade que, até agora, os estudos
socioldgicos atingiram, entre nés” (Ramos, 1995, p. 79), Guerreiro reela-
borava a critica que ja lhe havia dirigido ao cuidar do pensamento socio-
légico brasileiro, devido ao modo por que encarava a funcionalidade dos
mecanismos de transplantacio institucional. Tendo em vista a inevita-
bilidade da transplantacdo em um contexto colonizado e dependente, o
idealismo utépico deveria ser compreendido como “[...] um expediente
pragmatico a que tiveram imperativamente de recorrer a fim de racionali-
zar ou justificar interesses e reivindicacoes de grupos e faccoes atrelados
a tendéncias nem sempre legitimas da sociedade nacional” (Ramos, 1995,
p. 80). Mannheim e Lukdcs o levaram a crer que, “no Brasil, as praticas
idealistico-utdpicas estiveram quase sempre aliadas as tendéncias posi-
tivas da evolucdo da sociedade”, representando “[...] varias tentativas de
teorizacdo darealidade nacional, orientadas no sentido de possibilitar sua
melhor conformacgdo ou de dominar o processo de crescimento da socie-
dade nacional” (Ramos, 1995, p. 80). Guerreiro reabilitava assim o “idea-
lismo utépico” da classe média, ou seja, o liberalismo, da condenacdo em
que havia sido relegado por Oliveira Viana, tendo como objetivo “|...] foca-
lizar esses esforcos e, registrando o seu significado nos momentos que
surgiram, ganhar maior compreensao do desenvolvimento da sociedade
brasileira” (Ramos, 1995, p. 80).

O argumento de Guerreiro era o de que, desde 1870, haveria uma
contradi¢do entre as instituicdes mondrquicas vigentes, apoiadoras do
latifundio escravista, e as novas forcas produtivas, que aspiravam a supe-
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racdo daquela infraestrutura. Haveria um embrido de industrializacao,
cujas consequéncias se faziam sentir no plano institucional. Sua posicdo a
respeito do pensamento politico brasileiro pretérito era assim antes com-
preensiva do que puramente critica ou apologética. O manifesto republi-
cano de 1870 era por ele considerado expressivo das profissdes liberais
que almejavam por mudancas politicas e refletia a consciéncia possivel
dos quadros da classe média emergente (Ramos, 1995, p. 83). O manifesto
dos positivistas, por seu turno, teria sido o primeiro documento a apontar
a necessidade de uma “teoria da sociedade brasileira como fundamento
da acdo politica e social” (Ramos, 1995, p. 83). Embora seu mais destacado
representante, Teixeira Mendes, tivesse falhado em adaptar Comte ao
meio brasileiro, seu programa conseguira exprimir “[...] genuinas tendén-
cias da sociedade nacional e contribuiu para a superacdo das contradi-
coes nelas vigentes” (Ramos, 1995, p. 85). Durante a Primeira Repuiblica,
Guerreiro destacava a sociologia politica de Silvio Romero como a mais
bem-sucedida na tentativa de orientar a politica conforme uma teoria da
sociedade brasileira. Ele ja se dera conta da dualidade da cultura nacional,
premida entre a necessidade de atender as exigéncias exdgenas impostas
aadaptacdo do Brasil ao mundo e, de outro, restringir aquele atendimento
aos limites impostos pelo atrofiado desenvolvimento nacional. Romero
também ja interpretava as ideologias a partir dos partidos politicos, tarefa
que Guerreiro renovava em seu proprio tempo. Outra valiosa contribui-
¢do sua residiria em sua critica das oligarquias nacionais, que o levava
a caracterizacdo do Brasil como uma vasta feitoria, verdadeira col6nia.
Infelizmente Romero ndo sistematizara sua teoria, deixando contradité-
rias (Ramos, 1995, p. 86).

O terceiro momento dos esforcos de teorizacdo politica brasileira
estava identificado com os idedlogos da ordem e progresso, que, nas déca-
das de 1910 e 1920, teriam exprimido “[...] em larga margem, mais por
intuicao do que por pura intelectualizacio, tendéncias reais da sociedade
brasileira, naquele momento” (Ramos, 1995, p. 92). Radicalizado pelas
revoltas tenentistas, o movimento revelara autores como Oliveira Viana,
que refletiam “[...] de modo mais ou menos ingénuo as tendéncias cen-
tripetas de autodeterminacdo atuantes na sociedade brasileira naquela
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época”, em “[...] uma concep¢ao psicologistica do processo histérico-so-
cial, a qual admite a possibilidade de transformagdo da sociedade pelo
esclarecimento mental, intelectual e moral e muitas vezes uma certa
crenga na salvagdo pelas elites” (Ramos, 1995, p. 94-95). Tais limitagOes
ndo os teriam impedido de diagnosticarem acertadamente muitos males
brasileiros. Guerreiro voltava a tese lukacsiana da “consciéncia possivel”
para afirmar que, pela auséncia de condicdes objetivas para uma revolu-
¢do de classe média, ainda ndo era possivel naquele tempo uma “concep-
¢ao configurada da sociedade brasileira”. As forcas politicas e intelectuais
ainda ndo dispunham de elementos para compreender a relacdo entre
mudanga politica e contexto socioeconémico. Ao abrir lugar aos quadros
dirigentes a classe média, institucionalizar as forcas econémicas pela sin-
dicalizacdo, liquidar a hegemonia dos grandes Estados e firmar a inter-
vencdo estatal na economia, a Revolucdo de 1930 criaria as condi¢des para
a estruturacao ideoldgica do pais. Desde entdo, elevara-se o grau de dife-
renciacdo entre as classes sociais, com a ascensdo da burguesia industrial,
a decadéncia do latiftindio e o surgimento do operariado.

Para Guerreiro, a conformacao do problema politico contemporaneo
do pais — o da liquidacao da politica de clientela, por meio da estruturacao
ideoldgica dos interesses das classes sociais - se delinearia na literatura do
periodo entre 1930 e 1937. O esforco ali desenvolvido de “teorizacdo poli-
tica da realidade nacional” apontava trés diferentes direcdes. A primeira
era a normativo-académica, pautada por “[...] uma concepcao psicoldgica
do processo social, na linha que acreditava possivel a salvacdo da socie-
dade através da tutela das massas exercida pelos mais esclarecidos, ou
através da transformacao do carater do povo, pela educacdo” (Ramos, 1995,
p. 96). A segunda era a indutiva, cujos intelectuais, a despeito da falta de
metodologias rigorosamente cientificas, “conseguiram, apesar disto, cap-
tar alguns aspectos essenciais dos acontecimentos” - entre eles Martins
de Almeida, Oliveira Viana, Azevedo Amaral e Virginio Santa Rosa. Por
fim, havia a direcdo pragmadtico-partidaria, impressa por Plinio Salgado
a frente do Acdo Integralista Brasileira (1932), e por Luis Carlos Prestes, a
frente do Partido Comunista do Brasil (1935). Essa ultima ja ndo o interes-
sava, porque teriam mimetizado o fascismo e o bolchevismo, respectiva-
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mente. A conclusio indicava que a diferenciacdo social das classes pela
expansdo industrial e a reorientacdo da economia brasileira no sentido de
um amplo mercado interno e, portanto, anticolonial (Ramos, 1995) vinha
se acelerando sob o impulso da crise do imperialismo (colonialismo). No
entanto, nenhum teria produzido “a formulacdo de uma ideologia orga-
nica da realidade nacional que refletisse a direcdo dominante do processo
de desenvolvimento da sociedade brasileira” (Ramos, 1995, p. 97). Dai a
crise da organizacdo politico-partiddria, cujas premissas ideologicas esta-
vam em descompasso com as mudancas sofridas desde 1930. A superagio
dessa crise dependia de uma teoria que sustentasse um pensamento poli-
tico - isto é, uma ideologia - que encaminhasse “[...] as forcas politicas no
sentido da tendéncia dominante do processo de desenvolvimento do pais”
(Ramos, 1995, p. 97).

Em busca de contribuicdes para a sua projetada teoria, Guerreiro vol-
tou-se de modo mais detalhado para o pensamento politico da década de
1930 para apontar as tendéncias conservadoras e progressistas da sociedade
brasileira em trés textos na sequéncia. O primeiro, dedicado a linhagem de
autores classificados antes como responsaveis pela “direcdo normativo-a-
cadémica”, chamava-se “A ideologia da jeunesse dorée” (1955). Tratava-se
de uma orientacdo de tendéncia conservadora, prépria “[...] de um grupo
de escritores, oriundos de familias tradicionais e abastadas, afastados das
lutas partiddrias e preocupados quase exclusivamente com a vida intelec-
tual” (Ramos, 1961, p. 152). Diante da investida da classe média e do proleta-
riado, seus representantes — como Alceu Amoroso Lima (Tristdo de Ataide),
Afonso Arinos de Mello Franco e Otavio de Faria — interpretavam os aconte-
cimentos recentes na chave da decadéncia, saudosista da boa e velha ordem
do Império, época em que sua classe social prevalecia na politica brasileira.
As mudancas eram explicadas como decorrentes da “[...] indisciplina men-
tal, desordem intelectual e consequentemente s poderao ser erradicadas
por operagles psicoldgicas: recristianizacdo, primado das elites letradas,
melhoria do cardter nacional” (Ramos, 1961, p. 154). Cultivando uma nocao
livresca de cultura, os conservadores eram “induzidos a um certo esteti-
cismo diante de si mesmos e da vida, tentando a perfeicdo anterior pela
autoanadlise, pelo esclarecimento, pelo exercicio do dominio da vontade e,
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além disso, pela concep¢io do homem e da sociedade em termos prepon-
derantemente psicolégicos” (Ramos, 1961, p. 153). Por isso, eles tenderiam
a conceber o mundo como uma ordem ideal, por exceléncia, de que seria
reflexo 0 mundo material. Guerreiro interpretava que, por suas condi¢des
de classe, esses autores permaneciam distantes das “questdes praticas da
vida” (Ramos, 1961, p. 160). A tese da salvacdo do pais pelos intelectuais e
pelas elites explicitava o elevado conceito que esses escritores tinham de
si, 0 seu temor das novas classes emergentes e seu inconformismo com a
perda da hegemonia: “A estrutura econdmica e social, na qual a classe diri-
gente era constituida de grandes proprietdrios de terras, devia conservar-se
imutdavel, sendo imorais e satinicas as tendéncias que laboravam por sua
transformacio qualitativa” (Ramos, 1961, p. 167). Amparados parasitaria-
mente pelo Estado, esses escritores estavam descomprometidos com “[...]
o esclarecimento mesmo da esséncia da estrutura social vigente e sempre
de modo a evitar a total ociosidade de cidaddos que, de outra forma, pode-
riam converter-se em fermentos de influéncias subversivas” (Ramos, 1995,
p.138). A producio da jeunesse dorée ilustrava o tipo de literatura classista e
alienada fabricada pelas elites dominantes até 1930.

Guerreiro pretendia assim empregar o instrumental das ciéncias
sociais para desqualificar como inauténticos, decadentes e alienados
autores que continuavam gozando de prestigio na década de 1950. Ele os
atacava por apostarem em chaves explicativas anticientificas. A reducao
do problema politico a um problema moral seria consequéncia de uma
concepcao intelectualista do processo histérico e social. A recristianiza-
¢ao pregada por Amoroso Lima revelava uma completa incompreensao
dos fatos sociais na sua concretude. Ele nunca argumentava no plano pra-
tico, tratando a politica sempre no plano normativo da generalidade e da
abstracdo (Ramos, 1961, p. 155). A defesa feita por Afonso Arinos de um
governo de intelectuais, entendidos como publicadores de livros que pos-
suiam o grau de doutor, era de uma ingenuidade completa. A interpretacao
dos problemas nacionais em termos de psicologia nacional e a atribuicao
de aspectos das vidas dos povos a tais entidades misticas tomavam “[...] um
estadio transitorio da psicologia coletiva como definitivo; ou confundia
uma condicao faseoldgica de um povo com sua propria natureza” (Ramos,
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1961, p. 162). A admissdo tdo somente, por parte dos dorées, da mudanca
operada pelo reformismo, era descartado por Guerreiro como quimeérico,
pois seria “[...] da esséncia do processo histérico-social a ocorréncia inter-
mitente de alteracdes qualitativas, no dominio do costume e da tradicdo”
(Ramos, 1961, p. 156). Na medida em que o teste de validade de qualquer
pensamento niao se operava pelo confronto de teses doutrinarias, mas por
sua funcionalidade em relacdo ao real, a literatura daqueles autores era
inutil para conhecer a realidade. Ela s6 merecia ser estudada “como mate-
rial subsididrio, por dizer clinico”, “para estudar a psicologia especifica
de um estrato especifico da sociedade, num dado periodo” (Ramos, 1961,
p. 164). A autoridade intelectual daqueles autores so se explicava pela “I...]
incultura geral do nosso publico e pelo despoliciamento critico dominante
em nossos meios literdrios e cientificos” (Ramos, 1961, p. 160).

“O inconsciente socioldgico: estudo sobre a crise politica no Brasil,
na década de 1930 (1956) foi o segundo estudo de histéria do pensamento
politico brasileiro desenvolvido por Guerreiro Ramos no intuito de haurir
subsidios para a formulagdo de sua ideologia organica da sociedade bra-
sileira. Se “A ideologia da jeunesse dorée” buscava compreender critica-
mente os antecedentes do conservadorismo de seu proprio tempo para
descarta-lo, o novo estudo descrevia os antecedentes da tendéncia pro-
gressista de seu tempo, permitindo a superacdo da perspectiva alienada
da “juventude dourada”. Ele se dedicava aos autores da década de 1930
responsaveis pela segunda direcdo apontada nos Esforcos de teorizacdo,
por ele ali classificada “indutiva”, e que compreendia um conjunto de
reflexdes que, reconhecendo positivamente os processos de complexifica-
cdo das classes, decadéncia do latifuindio, industrializacdo e o surgimento
do proletariado. A emergéncia da sociologia deslocava aqui de sua antiga
centralidade o parasitdrio intelectual beletrista, substituindo-o por um
moderno intelectual saido da classe média e voltado para “investigacoes
realmente relacionadas com as necessidades de desenvolvimento do pais”
(Ramos, 1995, p. 138). Aqui, Guerreiro atacava a perspectiva positivista da
sociologia de Florestan Fernandes que, a titulo de “inventar a roda”, teria
desqualificado todas as contribui¢Oes pretéritas de José Maria dos Santos,
Azevedo Amaral, Virginio Santa Rosa, Martins de Almeida, Caio Prado Jr.
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e até o mais importante socidlogo brasileiro, Oliveira Viana. Mas Guerreiro
também atacava a suposta esterilidade da sociologia de Gilberto Freyre,
que se limitava a produzir uma literatura de tipo “sorriso da sociedade”
para edulcorar o passado. Esses “socidlogos” e “antropodlogos” que timbra-
vam em desprezar seus antecessores ndo passariam, a seu juizo, de “litera-
tos ou beletristas, disfarcados em homens de ciéncia” (Ramos, 1961, p. 178).

Em contraste, Guerreiro elogiava os expoentes da “sociologia incons-
ciente” da década de 1930: “quanta objetividade, em larga margem, nos
estudos de um Azevedo Amaral, de um Virginio Santa Rosa, de um Martins
de Almeida”, que teriam conseguido, a despeito de seus erros, apontar “as
tendéncias objetivas do momento em que viviam” (Ramos, 1961, p. 169).
Martins de Almeida j4 teria destacado em 1932 a necessidade que tinha
o Brasil de integrar seu territério pela formacdo de um mercado interno,
superando o conflito entre o velho dominio oligdrquico e a emergéncia
de novas classes, que pressionavam por reformas (Ramos, 1961, p. 172).
Virginio Santa Rosa, por sua vez, seria autor de “um dos livros mais Iticidos
sobre a Revolucdo e documento importante de nossa sociologia politica”.
Enquanto os escritores da jeunesse dorée “embaralhavam-se no subjeti-
vismo e se deixavam obnublar pela nostalgia dos ‘velhos tempos’”, ele vira
o futuro melhor que o passado e o presente, diagnosticando corretamente
a diferenciacdo de classes e demandas que se operavam com a ascensao da
pequena burguesia (Ramos, 1961, p. 172). Entre todos, porém, era Azevedo
Amaral “o mais complexo e completo” escritor da época, por sua fidelidade
ao tema da realidade nacional, igualando-se a Alberto Torres e superando
Oliveira Vianna. Ele explicara com clareza socioldgica o Estado Novo como
uma imposicdo da trajetéria econdmica da nacdo na direcdo da amplia-
¢do da intervencdo e atuacgio estatal, de formagdo de um mercado interno
e de uma dindmica econdémica endégena, na forma de uma “ditadura da
burguesia nacional” num movimento, ainda incompleto, de transi¢do do
poder entre setores da burguesia (Ramos, 1961, p. 180). Era aquela tradi¢ao
emancipatdria dos autores do “inconsciente sociolégico”, que produzira “o
mais bem-sucedido esfor¢o de teorizagdo dos fatos ocorridos naquela faixa
de tempo”, que deveria ser aproveitada para a elaboracdo de uma “teoria
da sociedade brasileira” (Ramos, 1961, p. 182).
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Teoria e pratica: a ideologia
nacional-desenvolvimentista e o papel
do intelectual militante

Os estudos sobre o pensamento politico brasileiro foram funda-
mentais para esclarecer Guerreiro Ramos sobre a forma por que as ideolo-
gias se articulavam com a dindmica da mudanca social e politica e o papel
de suporte exercido por aquelas de cunho progressista. Mas deixaram
também clara a sua prdpria posicdo naquela quadra histdrica. Eles lhe
permitiram se percebeer como um intelectual de novo tipo, extraido das
classes emergentes, identificado com as ciéncias sociais e dedicado ao tra-
balho de explicar e apoiar uma politica nacionalista progressista voltada
para o desenvolvimento. O material recolhido ao longo de suas pesquisas
sobre o pensamento politico brasileiro, bem como as licdes por ele hauri-
das nesse processo, serviu a Guerreiro de insumos indispensaveis para o
passo seguinte no seu projeto: elaborar uma ideologia organica da socie-
dade brasileira. Preliminarmente, ele precisava definir seu conceito de
nacionalismo e o de ideologia, o que ele fez em “Nacionalismo e xenofo-
bia” (1956) e “Ideologia e seguranca nacional” (1957). Voltou-se depois para
o conceito de inteligentsia, a fim de definir a relacdo entre o intelectual e
o militante politico, apresentando finalmente, em “Condi¢des sociais do
poder nacional” (1957), sua ideologia nacional-desenvolvimentista, que
partia de uma interpretacdo tedrica da realidade brasileira para justificar
os esforcos modernizadores do nacionalismo. No primeiro desses textos,
“Nacionalismo e xenofobia” (1956), Guerreiro diferenciava o nacionalismo
brasileiro, destacando sua positividade em contraste com o violento e
retrégrado nacionalismo europeu. Naquela fase da vida brasileira, nacio-
nalismo significava, antes de tudo, uma “expressao da emergéncia do ser
nacional” (Ramos, 1995, p. 55). Até pouco antes, a nagdo nao passava de
uma ficcdo juridico-constitucional. Uma vez, porém, alcancadas as condi-
¢Oes materiais para o desenvolvimento do mercado interno e a integracao
do territdrio nacional, surgiam as condi¢Oes para transformar a superes-
trutura no pais. As condi¢cdes materiais e a realidade sociologica deman-
davam uma ideologia nacionalista capaz de promover o desenvolvimento
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do pais baseado na autodeterminacdo. A “nova teoria socioldgica” brasi-
leira, formulada pelos “profissionais de vanguarda” do ISEB, era a grande
expressao tedrica das mudancas em curso: “Pela primeira vez, na histéria
das ideias em nosso pais, aparece uma teoria socioldgica auténtica em
cujas categorias se reconhecem aqueles que estdo vivendo o que € novo
no Brasil” (Ramos, 1995, p. 57).

Em “Ideologia e seguranca nacional” (1957), Guerreiro reconhecia
que qualquer politica era ideologicamente condicionada, refletindo sem-
pre a posicao dos atores na estrutura social (Ramos, 1960, p. 46). O capi-
talismo sempre se caracterizara pela organizacdo do conflito ideoldgico
entre esquerda e direita: “onde quer que se forme um grupo social surgi-
rado, necessariamente, uma esquerda e uma direita” (Ramos, 1960, p. 66).
E definia os dois polos nos seguintes termos: “A direita € principalmente
uma posicdo de compromisso com a tradi¢do ou o status quo e, por isso,
é restauradora ou imobilista. A esquerda é eminentemente uma posicao
de compromisso com uma possibilidade ainda nio efetivada no domi-
nio social” (Ramos, 1960, p. 66). Em vez de descartar a primeira, todavia,
coerente com sua sociologia compreensiva, Guerreiro avancava que uma
politica de seguranca nacional deveria ser elaborada conforme as contri-
buicdes de ambas as posicdes em seus contextos histéricos especificos.
A contribuicdo dos cientistas sociais passava por recomendar a formula-
¢ao de politicas publicas mais adequadas a cada circunstancia historica,
a fim de lhe assegurar o maximo de funcionalidade. Naquele momento,
uma politica de seguranca nacional passava necessariamente por apoiar
os esforcos de industrializacdo e de autonomia no plano internacional.
Para Guerreiro, as tentativas de neoliberais como Eugénio Gudin de con-
denarem o planejamento econdmico como tendente ao totalitarismo
ndo passavam de “parnasianismo econdmico”. Seu cienticificismo nao
passava de retdrica para tentar o impossivel, que era esvaziar a econo-
mia de seu contetido politico?. E assim defendia a regulacdo do comércio

2 "Aparentemente rigorosa, a atitude do economista parnasiano é comodista e primaria.
De um lado, porque desobriga o economista a pensar em termos nacionais, o que seria
penoso; do outro, porque essa atitude supde que o pensamento econdmico possa ser
ideologicamente neutro. Ora, a economia é economia politica, sempre se elaborou, nos
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e a aproximacdo “[...] principalmente com os paises latino-americanos,
embora sem exclusdo de outros que sofrem as mesmas dificuldades que
as nossas” (Ramos, 1960, p. 72). A elaboracdo de uma ideologia naciona-
lista adequada ao momento seria tarefa de um estrato intelectual especi-
fico, a intelligentsia, que reunia o “[...] tipo de intelectual interessado na
producao e difusdo de ideias essencialmente enquanto contribuem para
a reforma social ou para o processo revoluciondrio” (Ramos, 1961, p. 185).
Aderindo a definicdo de Mannheim, segundo a qual o intelectual tentava
escapar as condicionantes de sua classe social, Guerreiro afirma que suas
marcas modernas eram a militincia politica e o pensar independente.
Era preciso modificar a anacrdonica concepcao aristocrdtica do intelectual
como pessoa culta e desinteressada: “num pais como o Brasil, o intelec-
tual que viva profundamente a ética da inteligéncia terd de ser deliberada-
mente, intencionalmente politico”, sendo sua tarefa primeira “configurar
politicamente o povo brasileiro” (Ramos, 1961, p. 190) que emergia na
cena politica daquele momento. Recorrendo ao exemplo do circulo webe-
riano, ele afirmava que por mais universais que fossem as reflexdes de
homens como Rickert, Treitschke, Mommsen, Dilthey, Jellinek, Troeltsch
ou Jaspers, todos estavam afetados “pela consciéncia da especificidade
do destino alemao”, e que o proprio Weber era “um pensador militante”
(Ramos, 1961, p. 187). A preocupacdo de Weber relativa a falta de uma
classe capaz de substituir os decadentes proprietdrios de terra alemaes a
frente da politica era idéntica a sua, pois que em ambos 0s casos as classes
média e proletdria ainda ndo haviam preenchido o vazio intelectual “[...]
que decorre da perda de exemplaridade das ideias, por meio das quais jus-
tificava sua dominacdo uma classe hd quase duas décadas em processo de
aposentadoria histérica” (Ramos, 1961, p. 190).

Clarificados os referentes conceituais centrais relativos a ideologia,
do nacionalismo e da intelligentsia, Guerreiro ja estava em condicoes de
apresentar sua proposta de uma ideologia nacional-desenvolvimentista.
Ela viria na aula inaugural do curso regular do ISEB para o ano de 1957,

paises lideres da cultura, tendo em vista defender e incrementar o poder nacional. ‘O
grande objetivo da politica econdmica de qualquer pais — dizia Adam Smith — é aumen-
tar suas riquezas e a poténcia nacional” (Ramos, 1960, p. 76).
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“Condigoes Sociais do Poder Nacional”. O poder nacional era “[...] o con-
junto de todos os grupos e individuos dirigentes que desempenham papel
ativo na organizacao de um pais, de todos os elementos politicos por exce-
léncia que concentram em suas maos a direcdo econdmico-social, o poder
militareasfuncdesadministrativas” (Ramos, 1960, p.18). O Brasil teria sido
até 1930 um enorme territério de economia agraria e populacdo ganglio-
nar, governada por oligarquias agrdrias e sujeita ao imperialismo inglés.
Esse arranjo lhe rendera uma posicao periférica e complementar perante
as nagOes desenvolvidas, impedindo a emergéncia de um povo e de um
poder nacional. A complementariedade tipica dos paises periféricos era
um “fato social total” que “permeava todos os niveis de nossa existéncia”
(Ramos, 1960, p. 22). Dai o cardter hegemonicamente alienado de sua cul-
tura, impedindo a emergéncia da consciéncia critica necessdria a autode-
terminacdo. Mas Guerreiro ndo era fatalista ou pessimista como Alberto
Torres. Para o Brasil, “ndo havia outra maneira de integrar-se na historia
universal, sendo comec¢ando por ser uma regido periférica do Ocidente”
(Ramos, 1960, p. 20). Como Oliveira Viana, ele também reconhecia que
a antiga classe dominante teria desempenhado com rara competéncia o
seu papel politico dirigente: “desde a chegada de D. Jodo VI ao Brasil em
1808, até a década de 1920, essa classe cumpriu a sua missao, ndo raro com
admiravel senso de oportunidade” (Ramos, 1960, p. 20). Havia sido gracas
a “[...] sua capacidade empreendedora e & sua imaginagdo que um espacgo
historicamente vazio como o nosso adquiriu um simulacro de persona-
lidade nacional, o que o habilitou a comparecer ao mundo na mais egré-
gia forma a seu alcance” (Ramos, 1960, p. 20-21). Seguindo a linha de seus
predecessores do “inconsciente socioldgico”, Guerreiro argumentava que,
nos paises periféricos, era inevitavel que o Estado precedesse a sociedade,
exercendo, enquanto esta ndo se formasse, o papel de protagonista do
processo histérico: “em nosso pais, o Estado foi uma espécie de artefacto
socioldgico, montado sobre o nosso poder pela antiga classe dominante
e lhe permitir o desempenho de fung¢des tutelares” (Ramos, 1960, p. 28).
A situagdo estrutural em que o Brasil se encontrava comecara a
se modificar desde 1930, gracas a formacdo de um mercado interno que
imprimia sentido centripeto a vida nacional. Os fazendeiros cederam a
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hegemonia a uma burguesia empreendedora, mas dependente de uma
populacdo trabalhadora: “a nacdo, de forma juridica ficticia que era, passa
a ser uma realidade concreta, lastreada numa experiéncia popular cole-
tiva. O Estado ja ndo opera num vazio histdrico. Agora é condicionado
pela sociedade” (Ramos, 1960, p. 29). A emergéncia do povo como ator
histdrico, trazendo consigo uma politica ideologica propria da sociedade
de massas, explicava a crise do poder ao longo da década de 1950, decor-
rente do seu desajuste com as velhas instituicdes e prdticas herdadas da
Primeira Republica. Era o que explicava fendmenos como o fortalecimento
do Congresso diante do Executivo; a inédita derrota eleitoral do governo
federal nas eleicdes presidenciais de 1950; a falta de representatividade
dos partidos politicos; a estrutura sindical parasitaria do pais e o papel
de poder moderador exercido pelo Exército, obrigado a intervir periodica-
mente no processo politico. A crise do sistema representativo s6 poderia
ser conjurada “[...] quando o Congresso coincidir ideologicamente com o
mandato que o instaurou e os partidos, o aparelho sindical e demais ins-
trumentos de expressdo da vontade do povo se penetrar do novo sentido
da evolucdo brasileira” (Ramos, 1960, p. 25). Em termos de classes, a supe-
racdo da crise politica exigia a assun¢do definitiva da lideranca politica
pela burguesia industrial em alianca com os trabalhadores urbanos, tal
como desejado pelos nacionalistas do polo progressista (PTB). J& a con-
tinuidade do esquema subalterno, colonial e oligdrquico era defendida
pelos liberais do polo conservador (UDN), herdeiros da juventude dou-
rada dos anos 1930, que consideravam absurdas as tentativas de alteracao
no quadro social do pais. Defendiam por isso o alinhamento automaético
com os Estados Unidos da América (EUA); a identidade cultural com a
civilizagcdo cristd-europeia; e o predominio do liberalismo econémico.
A ideologia “neoliberal”, baseada no liberalismo econémico, s era cienti-
fica e universalista na retdrica, porque ignorava “[...] o condicionamento
histérico-cultural das interpretacdes econdmicas, do a priori existencial
que inevitavelmente preside a toda a producao de ideias” (Ramos, 1960,
p. 31). Guerreiro destacava mais uma vez a dimensao politica do desen-
volvimento econdmico: em um pais periférico como o Brasil, o desenvol-
vimento se constituia em “uma opg¢ao radical” relativo a “um projeto de
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pais, e que encontra a sua expressio em um gesto eminentemente poli-
tico”, dotado, naquele momento, de um relevante senso de urgéncia e
imperiosidade “ao qual a ciéncia econdmica é, por natureza, insensivel”
(Ramos, 1960, p. 31).

A democratizacdo da vida politica brasileira pelo advento do povo
exigia a superagio da posicdo periférica e subalterna do pais no quadro
da divisdo internacional do trabalho, pela “conquista de um desempenho
histérico independente” (Ramos, 1960, p. 31). O meio de alcang¢d-lo era o
nacionalismo, entendido principalmente como um “[...] projeto de elevar
uma comunidade a apropriacdo total de si mesma, isto é, de torné-la o
que a filosofia da existéncia chama um ‘ser para si’” (Ramos, 1960, p. 32).
Esse projeto, que ja estava em andamento, ndo poderia ser cumprido pela
emergéncia de um lider providencial, mas pela conversdao da maior parte
da classe politica ao programa nacionalista, essencial a seguranca nacio-
nal dentro da nova configuragio social e econdémica imposta pela indus-
trializacdo e pela urbanizacdo. Era aqui que Guerreiro mobilizava pela
primeira vez o conceito de revolugdo nacional, que se tornaria central na
producio do periodo posterior & sua saida do ISEB. Desassociando-o dos
“eventos dramaticos que constituem o cortejo habitual das insurreicdes e
quarteladas”, ela era explicada como “a mudanca qualitativa que se opera
numa coletividade humana, quando passa de uma fase histérica para
outra superior” (Ramos, 1960, p. 37). Para Guerreiro, ja estavam presentes
todos os elementos objetivos para a concretizacdo daquela “revolucdo”, da
qual deveria resultar “a conquista de um desempenho histérico indepen-
dente”. Faltava o elemento subjetivo: a vontade politica. A possibilidade
de uma terceira via entre os campos hegemodnicos americano e soviético
abria uma janela de oportunidade para aquela afirmacao brasileira tam-
bém no plano internacional:

Carecemos, neste particular, de um esforco de sistematiza-
¢do da norma ja inserida na comunidade nacional, da sua
transposicdo da vivencia punctiforme do interesse ime-
diato, para a esfera de reflexdo sistemadtica. Tal operacao
permitiria livrar o nosso processo emancipatdrio de obsta-

260_ Crise da democracia



culos que o levam a descrever uma linha tortuosa e ndo em
linha reta (Ramos, 1960, p. 36).

Consideragoes finais

Este capitulo procurou comprovar duas hipoteses gerais. A pri-
meira delas € a de que, partindo de uma perspectiva que hoje se denomi-
naria pés-colonial, Guerreiro Ramos pretendia elaborar uma teoria social
brasileira, critica da sociologia positivista. A hipdtese era desafiadora,
haja vista que seus livros publicados entre 1953 e 1961, com a excecdo de
A reducdo socioldgica, ndo apresentam carater sistematico. Ao invés de ler
cada um dos livros pressupondo a sua unidade cronoldgica ou légica, a
investigacdo adotou um método “histdrico-sistematico”, que os decom-
pds em seus diversos textos, a fim de 1é-los na ordem em que foram orgi-
nalmente publicados em revistas e jornais da época. Assim procedendo,
seria possivel verificar se Guerreiro seguia ou ndo um plano deliberado de
pesquisa, voltado para a producdo da sua tantas vezes enunciada teoria
social. Outra hipdtese era a de que os estudos publicados no periodo pelo
socidlogo baiano ndo poderiam ser compreendidos de modo desvincu-
lado de seu contexto geral de producao, voltado para a elaboragdo daquela
“teoria da sociedade brasileira” de natureza pds-colonial. Para perseguir
de modo consequente o proprio itinerario seguido na Alemanha por Weber
para a construcdo de sua sociologia, ou por Durkheim no caso francés,
Guerreiro acreditava ser preciso, como naqueles dois paises, incorporar
criticamente a producao local anterior a ciéncia institucionalizada. Dai a
importancia, para a formulacdo de uma sociologia brasileira, de resgatar e
sistematizar um conjunto de reflexdes sociais e politicas a que pouquissi-
mos brasileiros davam importancia, especialmente na academia.

A pesquisa exposta neste texto acredita ter comprovado ambas as
hipdteses. A natureza pos-colonial da producdo de Guerreiro € reconhe-
cida pelos especialistas e aparece de modo mais ou menos autoevidente,
tendo em vista suas criticas constantes a posicoes intelectuais cujo pre-
tenso cosmopolitismo, no seu entender, encobrira uma visao colonizada
da ciéncia brasileira. Da mesma forma, foram aqui transcritas diversas
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passagens de sua obra no periodo, explicadas expressamente como par-
tes integrantes de um projeto mais amplo, que deveria, ao final, resul-
tar na elaboracdo de um “Tratado brasileiro de Sociologia”. A adoc¢do do
método “historico-sistematico”, pelo qual se preferiu examinar seus tex-
tos na ordem de publicacdo, a fim de apreender o processo de elabora-
¢ao do pensamento de Guerreiro, revelou, igualmente, que ele perseguiu
com coeréncia e exemplaridade seu propdsito de “utilizar a ciéncia social
como instrumento de organizagdo da sociedade brasileira” (Ramos, 1960,
p. 14). Seus textos do periodo, iniciados invariavelmente com a apolo-
gia de uma teoria sociolégica de tipo compreensivo, foram responsaveis
pela elaboracdo dos primeiros estudos modernos do pensamento social
brasileiro, orientados por critérios evidentes de cientificidade. Guerreiro
procedeu ao seu projeto de elaboragdo de uma teoria social brasileira,
desdobrando-o em duas fases. Na primeira, desenvolvida no Ambito do
Ibesp durante o segundo governo Vargas, ele debrucou-se sobre a porcao
mais socioldgica daquele pensamento, para apropriar-se criticamente das
interpretacdes do Brasil, atualizando as perspectivas de Oliveira Vianna.
Sua perspectiva critica de andlise separava sua parte supostamente util,
comprometida com a autonomia nacional, daquela que, alienada, natu-
ralizava a condicdo semicolonial do pais. Seus principais produtos foram
publicados quando Guerreiro esteve vinculado ao Ibesp. Foram eles “O
processo da Sociologia brasileira” (1953), “O problema do negro na sociolo-
gia brasileira” (1954) e “O tema da transplantacdo na sociedade brasileira”
(1954). A consolidacgao da critica da sociologia brasileira efetuada nas suas
“Notas para um estudo critico da sociologia no Brasil” (1954) serviria de
base para sua primeira interpretacdo da sociedade brasileira a luz do fend-
meno semicolonial: “A problemadtica da realidade brasileira” (1955).
Ocorre que o proprioresultado de suas pesquisas, somada a observa-
¢do do acirramento da crise politica brasileira, levou Guerreiro a concluir
que nao poderia se contentar em ser uma espécie de Oliveira Viana que
lera Weber e Mannheim. A industrializacdo, a urbanizacao e o surgimento
de um mercado interno haviam criado condi¢des objetivas de superacdo
da condicdo semicolonial e a emergéncia generalizada de uma conscién-
cia critica. Uma teoria consequente da sociedade nacional ndo poderia se
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contentar em descrever o que ela havia sido, mas estava deixando de ser;
ela precisava ir além, interpretando a transformacgdo que ela atravessava
e contribuir, pelo conhecimento critico — dessa vez do pensamento poli-
tico brasileiro —, para a elaborac¢do de uma ideologia capaz de sustentar o
projeto desenvolvimentista. Um dos fracassos do segundo governo Vargas
em granjear apoio para sua politica nacionalista e industrialista derivara,
precisamente, do empirismo de seus métodos politicos, que careciam de
uma ideologia cientifica, capaz de apoiar aqueles esforcos. Dai porque se
impunha agora, em uma segunda fase, elaborar uma “[...] teoria da socie-
dade brasileira que sirva de suporte a estruturacao efetiva das tendéncias
de autodeterminacado vigentes hoje em nosso pais” (Ramos, 1995, p. 60).
Acriacdo doISEB (1955) criou o espacoideal paraodesdobramento daquela
pesquisa, ao longo do governo Juscelino Kubitschek. Na primeira etapa,
no Ibesp, ele esbogara sua teoria da sociedade brasileira pela aplicacdo
da sociologia compreensiva de matriz alema ao estudo critico do pensa-
mento socioldgico brasileiro, distinguindo o que nele havia de auténtico
e de artificial. Ela se limitava, porém, a descrever o que a sociedade brasi-
leira tinha sido até 1930. A fim de dotar aquela teoria social de uma pers-
pectiva dindmica, que explicasse suas mudancas contemporaneas, pela
aplicacdo daquela mesma sociologia compreensiva, Guerreiro se voltava,
no ISEB, para o estudo critico do pensamento politico brasileiro, a fim de
nele distinguir as ideologias progressistas das conservadoras. Seus textos
produzidos entre 1955 e 1958 refletem esse redirecionamento de seus estu-
dos, que se deslocaram do pensamento socioldégico para o pensamento
politico, como se pode constatar em: “A problemadtica da realidade brasi-
leira” (1955); “A dindmica da sociedade politica no Brasil” (1955); “Esforcos
de teorizacdo da realidade nacional politicamente orientados de 1870 aos
nossos dias” (1955); “A ideologia da jeunesse dorée” (1955); “O inconsciente
sociolodgico: estudo sobre a crise politica no Brasil, na década de 1930”
(1956); “Nacionalismo e xenofobia” (1956); “Ideologias e seguranca nacio-
nal” (1957); “Caracteres da intelligentsia” (1957); e “Condicdes sociais do
poder nacional” (1957).

A perspectiva histérico-sistematica aqui adotada permitiu acom-
panhar e entender o itinerdrio da investigacdo empreendida por Guerreiro
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Ramos na década de 1950. Partindo sobre uma reflexdo epistemoldgica
sobre 0 pensamento social brasileiro, ela passou pela legitimacdo socio-
légica do estudo do pensamento e ideologias politicas no Brasil — o pen-
samento social brasileiro —, e culminou com a defesa da intervencgao dos
cientistas sociais no debate publico, a fim de sustentar uma ideologia
nacionalista do desenvolvimento. Ao longo dessa pesquisa, Guerreiro
deu-se conta ele proprio de sua prépria posicao histdrica como intelectual
na dinamica sociopolitica brasileira. Ele se representava como um inte-
lectual moderno, cientifico, organico e, portanto, progressista, perten-
cente a um segmento social emergente, que estava em vias de substituir o
intelectual antigo das classes dominantes em declinio, identificado com
um Afonso Arinos, que ele considerava um literato, alienado e conserva-
dor. Ao fim de sua pesquisa, ja na posse de uma interpretacdo completa do
Brasil, capaz de orientd-lo no debate publico, Guerreiro Ramos se deixou
crescentemente envolver pela politica em vez de escrever o seu pretendido
Tratado. Depois da saida do ISEB, em 1958, empenhado em disputar com
San Tiago Dantas a posicao de intelectual organico do PTB, ele se envol-
veria no debate terceiro-mundista e se aproximaria de uma perspectiva
socialista, ndo marxista, numa trajetoria que culminou com sua assun-
cdo da cadeira de deputado federal em 1963 (Bariani, 2011). Nessa terceira
fase, Guerreiro Ramos produziria textos programaticos como “Principios
do Povo Brasileiro” (1959), “Cinco principios do povo brasileiro” (1959),
“Panorama do Brasil contemporianeo” (1961) e “Mito e verdade da revo-
lucdo brasileira” (1963). Tomado pelos acontecimentos, Guerreiro foi
adiando seu projeto de sistematizacdo de sua teoria, para além da parte
epistemoldgica ja exposta em A reducdo socioldgica. O golpe militar do
ano seguinte, cassando seus direitos politicos, o obrigaria a dar uma gui-
nada radical em seus planos, abandonando aquele projeto. Ele deslocou
seu espaco de atuacdo académica para o campo da Administracdo Publica
e emigrou para os EUA, onde tornou-se professor em tempo integral na
Universidade da Califérnia do Sul. Mas o essencial de sua teoria social e
politica j& estava desenvolvida, e suas obras influenciariam de modo deci-
sivo alguns dos principais representantes da primeira geracdo de cientis-
tas politicos brasileiros na virada da década de 1960 para a de 1970, como
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Bolivar Lamounier, José Murilo de Carvalho e Wanderley Guilherme dos
Santos (Lynch, 2013; Lynch; Cassimiro, 2018).
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CAPITULO 10



“Brasilianizagao do mundo”, por
espectros e espelhos’

Victor Coutinho Lage

A ideia de que se pode olhar para o “Brasil”, a fim de se vislumbrar
o futuro do mundo ou, ao menos, do “Ocidente” possui uma longa his-
toria, apontando para direcdes diferentes, ndo raro opostas. Em algumas
interpretacdes, o “Brasil” se apresenta como um recurso para se imagi-
nar — para se pensar e construir - um mundo mais livre do preconceito
étnico-racial e acolhedor da coexisténcia pacifica dos povos. Em outras,

1 Texto publicado originalmente na revista Insight Inteligéncia, ano XXV, n. 99, p. 14-29,
janeiro de 2023, disponivel em: https:/inteligencia.insightnet.com.br/brasilianizacao-
-do-mundo-por-espectros-e-espelhos/. Agradego a autorizag@o para a republicagéo
neste livro, para a qual fiz apenas corregdes marginais. Versdes anteriores foram apre-
sentadas em trés ocasides: no workshop “Precarity: Poetic and Aesthetic Explorations”,
organizado por Ritu Vij e Louiza Odysseos e realizado entre fevereiro e margo de 2022;
em encontro da rede Sociologia Politica Internacional (IPS Brasil), coordenada por Jodo
Pontes Nogueira; e no coléquio “Filosofia, Politica, Histéria: Crise da Cultura, Colapso
da Democracia?”, organizado por Daniel Peres e realizado na Universidade Federal da
Bahia (UFBA), entre os dias 3 e 5 de novembro de 2022. Agradego as pessoas que par-
ticiparam desses eventos, durante os quais recebi valiosos comentarios sobre algumas
das ideias aqui expostas.
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esse mesmo “Brasil” (ou serd outro?), com sua desigualdade histérica e
estrutural, combinada a elevados niveis de violéncia, se mostra um sinal
para se imaginar — antever ou projetar — o futuro de um certo mundo em
acelerada desintegracao?.

Se, na primeira dessas linhas de forca interpretativas, o pais opera
como o espelho de um futuro possivel para o mundo, na segunda, ele
passa a ser um espectro assombrando os paises ditos centrais. A relagao
entre essas linhas de forca tem oscilado de acordo com 0 momento histd-
rico, ora em favor de uma, ora de outra. Ambas, no entanto, compartilham
certa espacotemporalidade unidirecional no modo como entendem a
relacdo centro-periferia. Pensd-las a partir da contemporaneidade da fra-
tura colonial pode ser um caminho para abordar criticamente essa unidi-
recionalidade, destravando certos debates, reposicionando seus espelhos
e espectros.

Brasil, um experimento...

... aser emulado para um futuro possivel do mundo

Uma das mais conhecidas iteragdes da concepcdo de “Brasil”
como um experimento a ser emulado foi articulada por Stefan Zweig em
Brasilien: Ein Land der Zukunft [Brasil, um pais do futuro], livro publicado
em 1941 e traduzido para varios idiomas?. Nele, Zweig (1941, p. 2, traducdo

2 Estou sendo bastante esquemdtico neste ponto, apenas a fim de situar a discusséo a
seguir. Sem duvida, as zonas cinzentas entre as duas posig¢des, assim como as varia-
gOes em cada uma delas, sédo multiplas.

8 Para uma discusséo breve sobre o titulo do livro de Zweig, inclusive apontando a exis-
téncia de dois livros anteriores com o mesmo titulo — um deles escrito pelo holandés N.
R. de Leuw, publicado em 1909, e outro, pelo teuto-brasileiro Heinrich Schiiler, em 1912
-, ver: Rom&o (2020). Uma perspectiva genealégica de longa durag&o identificaria que,
desde a colonizagao, o lugar que viria a ser nomeado “Brasil” ocupou parte importan-
te do imagindrio politico, religioso e intelectual de alguns circuitos europeus. A ampla
circulagao de relatos de viagem, assim como de textos neles baseados ou inspirados
(com destaque para o ensaio de Montaigne “Des cannibales” ['Dos canibais”]), é funda-
mental — até mesmo fundacional — para conceitos e principios filoséficos e politicos,
tais como Cidadania, Estado, Soberania, Direitos Humanos, Democracia, Progresso
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nossa) reivindica o pais como um lugar “destinado, sem duvida, a desem-
penhar um dos papéis mais importantes no futuro desenvolvimento do
mundo”. Isso porque aqui se encontraria uma solugio para o seguinte pro-
blema, enfrentado por toda e qualquer comunidade: “o que podemos fazer
para tornar possivel aos seres humanos viver pacificamente juntos, a des-
peito de todas as diferencas de raca, classe, cor, religido e credo?”. Como
nenhum outro pais, o “Brasil” teria resolvido essa questdo de maneira
“feliz e invejavel”, merecendo tanto a “atencdo” quanto a “admiracio” do
mundo (Zweig, 1941, p. 6-7, traducdo nossa)*.

Ciente da impossibilidade de se ignorar que esse experimento-
-Brasil também contém profundas desigualdades materiais, Zweig (1941,
p. 11, traducdo nossa) nota, no entanto, que uma “ciéncia materialista”,
que mede a civilizagdo e a cultura a partir da riqueza nacional e do que
cabe dela a cada individuo, € incapaz de apreender “o modo humano de
pensar, que acreditamos ser o critério mais verdadeiro para a mensura-
¢ao da cultura e da civilizacdo”. E é precisamente nesse sentido que o pais
se torna um modelo a ser emulado, provendo ao mundo, em especial ao
mundo europeu assombrado pelo racismo antijudeu do entreguerras,
uma saida marcada por uma “miscigenacao livre e desinibida, a completa
equalizacdo de pretos e brancos, pardos e amarelos” (Zweig, 1941, p. 8, tra-
ducdo nossa)°.

Paulo Arantes (2004, p. 25), em texto ao qual voltarei adiante,
sinalizou a ideia de um “encontro marcado com o futuro” como parte
de “[ulm dos mitos fundadores de uma nacionalidade periférica como o

Histoérico, Humanidade. Uma histéria universalizante e difusionista desses conceitos,
tomando a “Europa’ como seu centro irradiador, é incapaz de identificar as mdltiplas
rotas das projegdes e comparagfes que compdem esse movimento global de pessoas,
teorias, ideias, coisas.

4 Até a escravizag&o encontra acomodagéo nesta linha de forga interpretativa: “ndo ha
outro pais onde os escravos tenham sido tratados relativamente com tanta humanida-
de’ (Zweig, 1941, p. 12-13).

5  Ou ainda: “assim, o experimento do Brasil, com sua completa e consciente negagdo
de todas as disting8es de cor e raga, talvez represente, pelo seu dbvio sucesso, a mais
importante contribui¢éo para a liquidagdo de uma mania que trouxe, mais do que qual-
quer outra, perturbag&o e infelicidade ao nosso mundo’ (Zweig, 1941, p. 9).
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Brasil”. Nesse aspecto, Zweig figura, para Arantes (2004, p. 26), como 0
“autor do mais célebre cliché dessa mitologia compensatdria: Brasil, Pais
do Futuro”®. Como se sabe, ja desde sua publicacdo, o proprio titulo do
livro ganhou quase vida auténoma, operando com forca dentro e fora
de circuitos académicos brasileiros e estrangeiros. Trata-se, como quero
sugerir, de uma articulacdo mais extrema do que é, a rigor, uma linha de
forca interpretativa — sem duvida heterogénea — que concebe o0 pais como
um espelho para um futuro possivel para o mundo. O livro em questao
se situa, com suas especificidades, na esteira de interpretacdes anteriores
que também se debrucaram sobre a questdo da miscigenag¢do no Brasil
como marca de um experimento civilizacional a ser emulado.

Algumas variacdes de tal “mitologia compensatoria” contribuiram
para a hegemonia dessa linha de forca durante boa parte do século XX,
auferindo consideravel reconhecimento internacional. Nela, mostra-se
quase incontornavel o nome de Gilberto Freyre. Ndo é exagerado dizer
que parte substantiva dos debates no &mbito das interpretacdes do Brasil
- nos circuitos académicos, mas também nos movimentos sociais — se
organizou e ainda tem se organizado em relacdo aquilo que é associado
a esse nome. A despeito do intricado jogo de continuidades e desconti-
nuidades através de sua extensa obra, com destaque para seus posicio-
namentos antes e depois da formulacdo do “luso-tropicalismo”, pode-se
dizer que predomina em Freyre a articulagdo do reconhecimento das pro-
fundas desigualdades sociais e materiais no pais com a afirmacio de uma
potencialidade cultural brasileira pautada na histéria da miscigenacao e
no que se supde ser sua correspondente reducdo de distancias e estratifi-
cacgOes étnico-raciais. Como se sabe, face a esse nome, endossos, rejeicdes
e desdobramentos proliferam.

6 Desnecessdrio dizer que a rejeicdo dessa “mitologia compensatéria”, associada amidde
ao desejo por emular as civilizagdes entendidas como centrais, também é um trago
definidor de muitas interpretagdes do Brasil. Considere-se, ainda, que o jogo entre ade-
sOes, endossos, rejeigdes e problematizagdes da ideia de “pais do futuro” se transforma
ao longo do tempo, indissociavel que é das circunstancias histéricas do pais — e da
relagdo do pais com o mundo —, assim como das posicionalidades de quem articula a
interpretagédo do Brasil em quest&o.
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Embora Freyre ndo tenha feito uso sistematico da no¢ao de “demo-
cracia racial” (chegando a optar, desde os anos 1940, por um uso recor-
rente de “democracia étnica”, evitando o termo “raca”), seu nome se
tornou indissocidvel dela desde os anos 1930. Em parte, isso se deve: ao
modo como ele desafiou interpretacdes do Brasil anteriores e contempo-
raneas ligadas a concepcdes arianistas e eugénicas de raca e sociedade;
ao foco (profundamente ambiguo) que Freyre atribuiu a contribuicao das
culturas africanas a formacao brasileira; e a como o pensador insistiu na
ideia de que a miscigenacao teria “adocicado” as relacdes de dominacao
entre senhores e escravizados, em especial quando se compara a formacao
brasileira com a estadunidense’. A abordagem de Freyre sobre a questao
da miscigenacdo influenciou, por exemplo, a iniciativa conduzida pela
Organizacdo das Nacoes Unidas para a Educacao, a Ciéncia e a Cultura
(Unesco) durante os anos 1940 e 1950, que culminou em um projeto dedi-
cado ao estudo das relagGes raciais no Brasil®.

7 N&o cabendo aqui abordar a histéria dos usos de “democracia racial’, remeto a leitora
a Guimarées (2021), capitulo 9, para quem o conceito recebeu ao menos trés defini-
Goes desde o século XX no Brasil: “foi ideal de igualdade de direitos entre ragas numa
democracia politica, & maneira norte-americana; teve o sentido de hierarquia de ragas
numa cidadania limitada e hierarquizada, mas n3o ditatorial, em Menotti Del Picchia e
Cassiano Ricardo; e significou, enfim, transito, mescla, intimidade e convivéncia entre
ragas, tendo nessa acepgdo o nome de ‘democracia social' em Gilberto Freyre, que
Arthur Ramos alterou para ‘democracia racial” (Guimarées, 2021, p. 261). No dambito
internacional, o conceito se ligou, ainda segundo Guimardes (2021), a uma posigdo
antirracista durante a Segunda Guerra Mundial, como contraponto ao hazismo, ao fas-
cismo e ao colonialismo; a sustentagdo do colonialismo portugués, durante a Guerra
Fria; e, simultaneamente, a contestagdo dos regimes racistas nos Estados Unidos e
na Africa do Sul. Para a relag&o do conceito com a Politica Externa Brasileira diante da
descolonizagéo de paises africanos, ver: Ddvila (2010); para seu uso no debate sobre
relages raciais nos Estados Unidos, ver: Guimarées (2021, cap. 9); para a recepgéo de
Casa Grande & Senzala no debate intelectual francés em torno de raga e colonialismo
entre o fim da Segunda Guerra e a Guerra da Argélia, ver: Barbosa (2018). Linhas ge-
rais dos debates em Portugal sobre suas relagdes coloniais com o continente africano
podem ser vistas em: Castelo (2013) e Cardina (2021). Por fim, algumas abordagens
sobre o conhecido Projeto Unesco, que menciono logo a seguir, estdo disponiveis em:
Maio (19993, 1999b) e Pereira e Sansone (2007).

8 A'situagdo paradoxal” vivida por Gilberto Freyre no inicio dos anos 1950 é observada
por Marcos Chor Maio (1999b, p. 112-113): *[...] a0 mesmo tempo em que sua interpre-
tagdo do Brasil, como pais com licdes de civilizagdo a oferecer a humanidade, é fonte
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As interpretacOes do Brasil de Stefan Zweig e Gilberto Freyre sem
duvida possuem incontaveis diferencas entre si. Contudo, as conside-
racdes mencionadas sdo suficientes para identificar nelas um ponto de
contato: a concepg¢ao do experimento-Brasil como recurso potencial para
o aprimoramento da coexisténcia de grupos humanos em sociedades
de outras partes do mundo, sobretudo naquelas afetadas pela segrega-
¢ao étnico-racial. Ainda que nao tenha sido uma expressao utilizada por
nenhum deles, pode-se dizer que, seguindo essa linha de for¢a interpreta-
tiva, a “brasilianizacdo do mundo” se referiria a possiveis processos poli-
ticos, culturais e histdricos através dos quais confrontos violentos entre
grupos étnico-racializados poderiam ser mitigados, caso o espelho bra-
sileiro de relacdes étnico-raciais fosse emulado ou, a0 menos, servisse de
inspiracdo mundialmente.

Contudo, a brasilianizacdo do mundo se apresenta de maneira
muito diferente quando se faz um giro de perspectiva.

(Diante de uma ideia que parece tdo datada como a da Zweig ou
mesmo tdo profundamente contestdvel como a de Freyre, € importante
ndo perder de vista a continua forca que ambas possuem, no pais e no
exterior, no imagindrio sobre o “Brasil”, mesmo que estejam cada vez
mais em disputa. Em face do fortalecimento da concep¢ao de mundo da
extrema direita, um dos desafios na tarefa de reconstrucdo do pais nos
préximos anos parece ser o de ndo associar a fundamental contraposicao
a essa concepgdo a uma suposta necessidade de retorno, ainda que repa-
ginado, dos termos estruturantes da ideia do “Brasil” como um modelo
de coexisténcia pacifica ou de equilibrio de antagonismos. Essa linha de
forca interpretativa, nunca de todo abandonada, tem sido evocada com
frequéncia no debate publico brasileiro como se fosse antidoto civiliza-
cional ao que ganhou for¢a no pais nos ultimos anos. E se ela ndo for anti-
doto, e sim parte do problema?)°.

inspiradora para a politica anti-racista da UNESCO, torna-se discurso intelectual (luso-
-tropicalismo) legitimador do Império Colonial Portugués”.

°  Etentador discutir a relagéo entre a linha de forga que delineei com tintas grossas nesta
segdo e uma outra, que poderia ser reconstruida a partir da conexao de certos moder-
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Brasil, um experimento...

... assombrando o futuro do mundo

Uma outra brasilianizacdo do mundo foi identificada nos anos
1990. Por questdo de espaco, vou retoma-la a partir da leitura feita por
Ulrich Beck e interagir, em seguida, com duas de suas reconfiguracdes
mais recentes. Em um capitulo intitulado “The Brazilianization of the
West” [“A brasilianizagdo do Ocidente”], que compde um livro publi-
cado primeira vez em 1999, lemos que a “consequéncia ndo antecipada
da utopia de livre-mercado neoliberal é a brasilianizacdo do Ocidente”
(Beck, 2000, p. 1, tradugdo nossa). Estd em jogo um diagnostico nio ape-
nas acerca das tendéncias de mudanca nas formas de trabalho nas ulti-
mas décadas, como também de como os estados “ocidentais”, até entdo
“bastides do pleno emprego”, estariam testemunhando uma transforma-
¢ao de suas proprias estruturas sociais, cada vez mais se assemelhando a
“colcha de retalhos do Sul, caracterizada por diversidade, falta de clareza
e inseguranca no trabalho e na vida das pessoas” (Beck, 2000, p. 1, tra-
ducdo nossa). O “Sul”, como se vé em outro capitulo do mesmo livro, é
identificado como o lugar da “pobreza andrquica”, da “brutalidade social”
(Beck, 2000, p. 96) e da informalidade estrutural de um mercado desre-
gulado que enfraquece a organizacao sindical de trabalhadoras(es). Em
suma, contrario de ponta a ponta a tudo o que teria sido conquistado pelo
“Ocidente” - e para o “Ocidente”, claro.

Aquilo que até entdo havia sido essencialmente “uma caracteris-
tica do trabalho feminino no Ocidente” (Beck, 2000, p. 2, tradugdo nossa),
agora estaria se difundindo socialmente, atingindo todos os cantos desse
mesmo mundo. A continuacdo dessa tendéncia, alerta Beck (2000, p. 2,
traducdo nossa), significa que um crescente contingente populacional
desses paises “trabalhard, por assim dizer, a brasileira [a la brésilienne]”.
O “Brasil”, aqui, ¢ metonimia para os paises classificados por Beck (2000,
p. 3) como semi-industrializados, onde a maioria da populacao esta sub-

nismos brasileiros (com destaque para a Antropofagia) com a Tropicélia e mesmo com
o pensamento de Darcy Ribeiro. Pretendo fazé-lo em outra ocasido.
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metida a posicoes precarias, sob “inseguranca endémica” e em um movi-
mento constante entre campos de atuacao, o que impede a consolidacdo
de uma condicdo de vida beneficiada por um emprego estdvel. Avanca,
dessa maneira, um processo através do qual a “utopia” mencionada ante-
riormente acabaria por romper os lacos entre “capitalismo, estado de
bem-estar e democracia” (Beck, 2000, p. 4) que teriam se estabelecido nos
paises “ocidentais”.

O “Brasil”, a despeito do titulo do capitulo de Beck, aparece ape-
nas duas vezes no texto, ambas logo no inicio. Essas apari¢des, como ja
sinalizei, ddo nome, primeiro, a consequéncia ndo intencional da utopia
neoliberal e, segundo, a “colcha de retalhos do Sul”. Aparicoes espectrais,
assombrando o futuro do “Ocidente”. Adiante, no mesmo livro, o capitulo
“Mil mundos do trabalho inseguro: o futuro da Europa vislumbrado no
Brasil” volta ao tema, e alerta: “Em uma reversdo impressionante, pai-
ses da chamada ‘pré-modernidade’, com sua alta proporcdo de trabalho
informal e multiatividade, podem refletir [reflect back] o futuro dos paises
chamados ‘tardo-modernos’ do nticleo ocidental” (Beck, 2000, p. 93, grifo
nosso, traducdo nossa). Note-se que esse devir-Brasil-do-mundo espelha
principalmente uma ameaca a espacotemporalidade moderna difusio-
nista e progressista.

A fim de evitar que a tese da brasilianizacdo do mundo seja lida
como um “eurocentrismo reverso” ou uma “inversao negativa” da imagem
romantizada que historicamente se constrdi do “Brasil” — imagem esta,
acrescento, préoxima aquela articulada por Zweig —, Beck (2000, p. 93) se
apressa em dizer que esse processo ndo denota uma tendéncia inexordvel e
universal. Isso porque as diferencas nas formacgdes histéricas do “Primeiro”
e do “Terceiro Mundos” fazem com que as semelhancas entre eles, no que
diz respeito a precariedade contemporanea do trabalho, ndo apontem para
um futuro inevitavel do “Ocidente”. Em todo caso, voltar-se ao presente do
Brasil é sobretudo uma forma de vislumbrar o possivel futuro da Europa e
dos Estados Unidos - e de se assombrar com essa possibilidade.

Para além do recorte na “utopia neoliberal”, ha também uma
perspectiva histérica mais ampla sustentando a tese. A brasilianizagao
do mundo transforma a tal ponto a configuracdo da desigualdade no
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“Ocidente” que chega aproximd-la daquilo que seria a marca da histdria
colonial na América Latina: a “associacdo entre etnicidade e afiliacdo
de classe” (Beck, 2000, p. 104, traduc¢do nossa) e a exclusio social des-
proporcionalmente prejudicial a subjetividades genderizadas e étnico-
-racializadas. O tropo colonial ainda se verifica em outra dimensao da
tese, quando “os donos do capital globalmente ativo” sdo considerados
“a classe ‘Colombo’ da era global”, dado que “se propdem a conquistar o
espaco global e submeté-lo aos seus objetivos econdmicos” (Beck, 2000, p.
106, traducdo nossa).

Nao é meu propdsito aqui disputar a caracterizacdo que Beck
(2000) faz do Brasil colonial e contemporaneo, tampouco sua defini¢do
de “Ocidente” — que, como vimos, ndo inclui o “Brasil”®. O que pretendo
destacar € o enquadramento dualista que estrutura a tese da brasiliani-
zagdo do mundo. Nesse sentido, ainda que sejam feitas analogias entre o
capitalismo contemporaneo e a conquista colonial; que seja mencionada
a histéria colonial da América Latina; e que essa histdria seja apontada
como crucial para a industrializacdo europeia, € plausivel dizer que certa
espacotemporalidade moderna e difusionista permanece sustentando
a tese. O desenvolvimento histérico moderno das sociedades europeias
é concebido como tendo apresentado, no passado, uma promessa crivel
para o futuro dos estados “pré-modernos”. Promessa que estaria se con-
vertendo, nas ultimas décadas, em ameaca, na medida em que a Europa
tardo-moderna estaria se assemelhando ao “Brasil” - um pais a um so
tempo pré-moderno e contemporaneo, e que vive no presente aquilo que
se supOe que a Europa ja deveria, a essa altura da histdria, ter sepultado
como seu passado definitivamente superado. Mas nio o fez: o “Brasil” é o
espectro que ronda a “Europa”.

10 0 que esté longe de ser uma categorizagéo inequivoca. Primeiro, porque algumas das
linhas de forga principais nas interpretagdes da formagao brasileira se organizam pre-
cisamente em torno da possibilidade de se caracterizar o pais como “ocidental” ou ndo
— ou ainda como um “Outro Ocidente”. Além disso, alimentando essas linhas de forga
também esta a problematizagdo acerca da desejabilidade de se “ocidentalizar” ou “eu-
ropeizar” o pais. Com foco nos usos do conceito de “formag&o” nas interpretagdes do
Brasil, discuti isso em Lage (2016).
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A tese da brasilianizacdo do mundo pode ser situada em um campo
de problematizacdo mais amplo que vem diagnosticando de maneira
recorrente hd décadas a periferizacdo do centro. Duas das mais recen-
tes iteracdes nesse campo podem ser vistas no livro de Thiago Canettieri
(2020), A condicdo periférica, e no artigo de Alex Hochuli (2021), “The
Brazilianization of the World”.

Hochuli (2021) comeca seu texto observando o fracasso dos “esta-
dos ocidentais” no enfrentamento da condicdo pandémica. Esta teria evi-
denciado um processo histérico de “involug¢do” pelo qual esses estados
estariam passando:

A involucdo do Ocidente encontra sua imagem espelhada
no pais original do futuro, a nacdo condenada para sempre
a ser o pais do futuro, aquele que nunca chega ao seu desti-
no: o Brasil. A brasilianizacdo do mundo é nosso encontro
com um futuro negado, e no qual essa frustracdo se tornou
constitutiva de nossa realidade social (Hochuli, 2021, grifo
nosso, tradugdo nossa).

A expectativa pregressa de que o Brasil realizaria finalmente sua
promessa - isto é, presentificaria seu futuro -, assim dissolvendo a divi-
sdo interna entre centros de riqueza e periferias de pobreza, fracassou. E
mais: no lugar de um movimento espacotemporal que faria o “Sul Global”
alcancar o “Norte”, estariamos vivenciando sua reversdo, com o segundo
alcancando o primeiro. Um estranho processo de catching up que vai para
tras ao ir para frente.

Em didlogo com as interpretacdes do Brasil criticas da moderniza-
cdo do pais e com a tese articulada por Beck, Hochuli (2021) lembra que
o0 pais “nasceu moderno”. Tendo sido vanguarda do capitalismo quando
o sentido de sua colonizacdo, fundamental para a formacdo da moderni-
dade, se voltava ao mercado externo, o “Brasil”, para Hochuli (2021, grifo
nosso), se situa hoje, “uma vez mais, na vanguarda global”. Dessa vez, no
entanto, na vanguarda da “crise da modernidade”. Por isso, a “[b]rasilia-
nizacdo ndo é o ato de se tornar atrasado [backward]. Tampouco de se
importar algo estrangeiro. Ao contrdrio, o Brasil apenas expressou mais
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cedo as formas e tendéncias do desenvolvimento social que sdo imanen-
tes ao mundo social dos paises ricos” (Hochuli, 2021, grifo nosso, tradu-
¢ao nossa). Na espacotemporalidade desse trajeto, “o passado brasileiro
encontra uma contemporaneidade global”, combinando, de um lado,
niveis profundos de desigualdade e violéncia, atravessados por diferentes
conexoes legalizadas e ilegalizadas entre agentes estatais e ndo estatais,
com, de outro, os imperativos de flexibilidade, tolerancia e acomoda-
cdo dos contrates. O pais cujo futuro prometia a dissolucdo das dispari-
dades internas entre centro e periferia, e a ascensdo a condicdo de pais
“desenvolvido” se transforma numa imagem especular e espectral do
mundo-ocidental-por-vir.

Ja Thiago Canettieri (2020, p. 8), por uma perspectiva marxista cui-
dadosamente construida — a qual ndo conseguirei aqui fazer justica — e
também na esteira de interpretacdes do Brasil criticas da modernizacao,
concebe o pais como “posto de observacdo fundamental” para a teoriza-
¢ao da condicdo periférica contemporanea'’. Canettieri (2020, p. 8) argu-
menta que o momento atual apresenta “uma transformacdo unica no
interior do processo de modernizacao, no qual o centro deixa de ser indice
do desenvolvimento: sdo as formas periféricas que indicam o futuro desse
desenvolvimento as avessas”. A decomposicdo da sociedade do trabalho
estd no cerne desse colapso da modernizacdo por meio do qual emerge
“uma outra configuragdo social baseada na forma-periferia” (Canettieri,
2020, p. 9). A rigor, essa condicdo periférica, “marcada pela precariedade
e pela violéncia, sujeita aos intensos regimes de superexploragdo e a sub-
suncao total da vida, integrada pela exclusio, carrega os tragos distintivos
de formas sociais que sempre estiveram presentes nas periferias dos paises
periféricos” (Canettieri, 2020, p. 9, grifo nosso).

O “devir-periferia do mundo™?, segundo Canettieri (2020, p. 133),
remete a um processo de “generalizacdo da precariedade”. Trata-se, no
limite, da conversdo do progresso em regresso — ou, mais precisamente,
de um movimento histérico que “parece progredir em direcdo a regres-

" Para uma versdo reduzida de seu argumento tedrico, ver: Canettieri (2022).

2 Ver, principalmente, capitulo 10.

“Brasilianizagdo do mundo”, por espectros e espelhos _279



sd0” (Canettieri, 2020, p. 12)1%. Nesse jogo espacotemporal de ser e devir,
aquilo que marca desde sempre o presente das periferias situadas, elas
proprias, na periferia do mundo capitalista se torna tendéncia do futuro
do centro mundial. Com isso, a condi¢do periférica estaria sendo normali-
zada, tornando plausivel a ideia de que “um novo espectro ronda o mundo,
o0 espectro da barbdrie” (Canettieri, 2020, p. 15). A perpetuacdo dessa con-
dicdo “se converte em fantasmagoria que continua a assombrar os vivos”
(Canettieri, 2020, p. 155).

O didlogo com Beck (2000), Hochuli (2021) e Canettieri (2020) ndo
tem por objetivo fazer supor que suas articulacdes da tese da brasilianiza-
¢do do mundo - e, mais amplamente, da periferizacdo do centro — sejam
inteiramente convergentes, tampouco que suas posi¢des politicas e ted-
ricas se equivalham. Contudo, os aspectos que destaquei de suas aborda-
gens podem ser facilmente reconhecidos como parte de certo imaginario
politico, histérico, econdmico, social e cultural mais amplo acerca da rela-
¢ao centro-periferia. Paulo Arantes (2004, p. 30), em texto no qual inte-
rage com algumas variacdes da tese, notou que “na hora histérica em que
o pais do futuro parece nao ter mais futuro algum, somos apontados, para
mal ou para bem, como o futuro do mundo”.

Se, como observei em didlogo com o mesmo Arantes (2004, p. 25),
0 “Brasil” que é entendido como um experimento a ser emulado articula
“um dos mitos fundadores de uma nacionalidade periférica”, as variacoes
da tese da brasilianizacdo do mundo expostas nos textos citados ha pouco
tocam, por sua vez, em “outra grande narrativa fundadora de uma nacio-
nalidade periférica como a brasileira” (Arantes, 2004, p. 45-46): aquela
que identifica historicamente no pais a mesma dualidade que nas dltimas
décadas estaria atingindo o centro, mais precisamente os Estados Unidos
e uma parte da Europa.

Ritu Vij (2019), em engajamento critico com o conceito de “preca-
riedade”, disse em relacdo a tese de Beck (2000) algo que se mostra valido,
de maneira mais geral, para as interpretacoes dedicadas a langar luz sobre

3 Em nota de rodapé, lemos o seguinte: “o Brasil é o pais do futuro? Sim, é verdade, mas
de uma forma completamente diferente da que Stefan Zweig achou” (Canettieri, 2020,
p.12).
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a periferizacdo do centro. Nelas, as diferentes trajetdrias historicas de
“Brasil” e “Europa” ndo sdo exatamente colapsadas. O que estd em jogo €
que o deslocamento da segunda para o primeiro se mostra “uma jornada
de lamentacdo” diante do fato de que o declinio coletivo europeu em dire-
¢do “a uma sociedade de risco implica também em um ato de renomea-
¢do: ndo mais Europa, agora Brasil” (Vij, 2019, p. 8).

Como lembram Robert Stam e Ella Shohat (2012), pode-se dizer que,
desde o século XX, o nome “Brasil” foi concebido, de duas formas bastante
diferentes, como um modelo universal: nos anos 1940 e 1950, apresentou-
-se como “um modelo positivamente universal de tolerancia racial, uma
alternativa ao racismo fascista e aos apartheids sul-africano e estaduni-
dense”, ao passo que, a partir dos anos 1990, comecou a ser tido como “um
modelo universal negativo, cristalizado no termo ‘brasilianizacdo’” (Stam;
Shohat, 2012, p. 30). Em outras palavras, de “panaceia universal”, passou a
“prenuncio de uma ameaca universal, o temivel telos para o qual o mundo
inteiro poderia estar se dirigindo” (Stam; Shohat, 2012, p. 30-31).

Em suma, € plausivel argumentar que a tese da brasilianiza¢do do
mundo se refere fundamentalmente nio apenas a precarizacio das condi-
¢Oes detrabalho, mastambém, e de maneira mais ampla, a deterioracido das
condicdes de vida constituidas pelos lacos entre capitalismo, democracia e
estado de bem-estar tecidos ao longo da modernidade tardia na Europa e
nos Estados Unidos. A promessa de progresso por meio de um desenvolvi-
mento histérico difusionista que levaria o resto do mundo a se assemelhar
as sociedades ditas “ocidentais” estaria sob ameaca de reversdo. A imagem
espectral do “Brasil” indicaria que, ao invés de uma ocidentaliza¢do do
mundo, estariamos vivendo uma brasilianizacdo do “Ocidente”.

(Como vimos, a tese da brasilianizacdo do mundo associa a cha-
mada crise do estado de bem-estar a “utopia neoliberal”. E recorrente,
ainda, que se relacionem os padrdes mais recentes de imigracdo para cer-
tos paises da Europa e para os Estados Unidos aos desafios crescentes pos-
tos a sustentacao de lacos de solidariedade social até entdo caracteristicos
desses paises. Gurminder Bhambra e John Holmwood (2018, p. 8) ofere-
cem, no entanto, uma outra perspectiva. Referindo-se ao caso do estado
de bem-estar britanico, mostram como seu desenvolvimento “foi ele pro-
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prio dependente de uma economia politica das preferéncias do Império
e (subsequentemente) da Commonwealth desenhada com a finalidade
de enriquecer o estado britanico, ao passo que se restringiam os direitos
estendidos aos sujeitos através de seus territérios”. O estado de bem-es-
tar, embora possibilitado exatamente por esta economia politica global,
serviu apenas aos sujeitos domésticos. Por esse angulo, percebe-se como
as subjetividades imigrantes étnico-racializadas frequentemente identifi-
cadas hoje como ameaca a “seguranca nacional” e vetor da dissolu¢do do
estado de bem-estar sdo, a0 menos em parte, responsaveis historicamente
pelos proprios processos que tornaram possivel esse mesmo estado)™.

Centros e periferias através da brasilianizagao do
mundo

Nesse jogo de espectros e espelhos entre centros e periferias, uma
distincdo parece produtiva. Uma coisa é entender a brasilianizacdo do
mundo quando se adotada uma linha de forca interpretativa segundo a
qual os paises centrais chegaram - por um processo enddgeno — a arti-
culagdo de uma sociedade burguesa com um estado de bem-estar e uma
organizagdo politica democratica, ao passo que os paises periféricos,
mediante o mesmo tipo de processo, ndo foram capazes de atingi-la,
e nem mesmo de consolidar um de seus trés pilares. Tem-se uma outra
perspectiva, no entanto, quando se contesta a dimensdo enddégena desse
pressuposto, para entdo se atentar a imbricacdo histérica global de cen-
tros e periferias. Nessa outra linha de forca interpretativa, torna-se cru-
cial interpretar a brasilianizacdo do mundo - pensada, como vimos, em
relacdo a tese mais ampla da periferizacdo do centro - considerando as
desigualdades internas tanto aos paises periféricos quanto aos centrais.

4 Com as devidas especificidades, a relagdo entre colonialismo e formagédo de estados
de bem-estar na Europa atravessa mesmo aqueles paises que ndo foram poténcias
coloniais, assim como é indissocidvel da prépria construgéo do projeto de integragio
europeia, como também mostram Bhambra e Holmwood (2018); uma tradugdo para
o portugués desse artigo esta disponivel em Bhambra e Holmwood (2021). Remeto
a leitora, ainda, a discussdo de Borrel e demais autoras(es) (2021) sobre a histéria da
Frangafrique.
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Essa segunda perspectiva é exatamente aquilo que fica negligenciado
ou relegado pelo enquadramento tedrico mais corrente da tese tal como
reconstruida na secdo anterior.

Em outros termos, a periferizacdo do centro tem sido predominan-
temente entendida, a meu ver, por uma interpretacdo dualista da relacdo
entre centro e periferia. Nela, a unidirecionalidade espacotemporal estru-
turante das nocoes de “ocidentalizacdo” ou de “moderniza¢ao” do mundo,
de acordo com as quais a periferia se assemelharia ao longo da histdria ao
centro, € substituida pelo seu movimento reverso, porém, também unila-
teral — ainda que ndo necessariamente teleoldgico e/ou essencialista, vale
notar®. A problematizacdo de abordagens dualistas ocidentalizantes ou
modernizantes do capitalismo e da modernidade tem sido conduzida por
varias das interpretacdes do Brasil desde o século XX. Nao sendo possivel
retoma-las de maneira detida, quero apenas relembrar, na esteira de Chico
de Oliveira, que, de maneiras diferentes, elas continuam sendo recursos
de grande valia para uma “critica a razao dualista” (Oliveira, 2003).

Essa critica questiona ao menos duas dimensdes fulcrais das con-
cepcdes modernizantes ou ocidentalizantes: a primeira, ligada ao enten-
dimento etapista e difusionista da relagdo entre centro e periferia, postula
que as unidades - sociedades, estados, regides — se situam em diferen-
tes estagios na escala do desenvolvimento em direcdo ao progresso; € a
segunda concebe as desigualdades internas as unidades periféricas a par-
tir da identificacdo de setores atrasados e avancados desconectados entre
si. Em contraposicao a essas dimensdes, a critica a razdo dualista enfatiza
0s nexos globais entre as desigualdades internas e externas'®. Em outras
palavras, centros e periferias se constituem mutuamente, em um movi-
mento histérico dindmico e longe de qualquer essencialismo. Com isso
em mente, retorno ao texto ja mencionado de Paulo Arantes.

5 Note-se: ndo estou sugerindo que as abordagens de Beck, Hochuli e Canettieri incor-
ram em um dualismo que seja teleoldgico e/ou essencialista. Meu ponto é que suas
interpretagdes da periferizagdo do centro, do ponto de vista de seu enquadramento
espagotemporal, se aproximam de certo tipo de perspectiva dualista.

6 Remeto a leitora a Lage (2019, 2020) para uma discuss&o mais longa da “critica a raz&o
dualista”.
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Em A fratura brasileira do mundo: visoes do laboratdrio brasileiro
da mundializacdo, publicado pela primeira vez em 2001, Arantes (2004)
interage criticamente com um numero consideravel de interpretacdes que
identificaram nos Estados Unidos e na Franca a intensificacdo da desigual-
dade e da violéncia, a ponto de se produzir em ambos uma fratura social
ou uma dualidade interna. Como se vé, estamos no mesmo campo de pro-
blematizacdo da tese da brasilianizacdo do mundo, ligada a da periferiza-
¢do do centro. Contudo, quero destacar um aspecto que por vezes passa
despercebido nos debates nele situados. Arantes (2004, p. 51) observa que
a tese “indica justamente a contaminagdo da polarizacdo civilizada em
andamento no ntcleo organico do sistema pelo comportamento selvagem
dos novos barbaros das suas periferias internas, que se alastram propa-
gando a incivilidade dos subdesenvolvidos”. Dessa forma, “a fraseologia
da fratura (social, urbana ou o que for) pode, num relance bascular, engor-
dar o arsenal ameacgador dos riscos a pedirem providéncias de gestdo que
nem sempre se distingue de um estado de sitio que vai madrugando com
a ordem imperial que se avizinha” (Arantes, 2004, p. 51). Stam e Shohat
(2012, p. 31), por seu turno, notam, na mesma tese, “uma versao desterri-
torializada atualizada da demonizacgdo colonialista dos ‘climas tropicais’™,
a qual destaca o “Brasil” de maneira “quasi-orientalista”, com a “infeliz
implicacdo de que ndo [haveria] favelas no Norte Global e de que o Norte
Global nio [estaria] implicado na miséria do Sul Global”.

Dito isso, quero ressaltar o seguinte: a depender das condicdes de
sua iteracao, a tese da brasilianizacdo do mundo pode, como implicacdo
por vezes ndo pretendida, fomentar e sustentar, em vez de combater, a
proliferacdo das modalidades de identificacdo de outros(as) — internos(as)
e externos(as) — como ameacas a “nacdo” e a “coesdo” ou a “paz social”.
As correspondentes declaragOes de estado de excecdo, politicas de “tole-
rancia zero” com encarceramento em massa e medidas de restricdo de
mobilidade possuem amiude como alvo - nas sociedades centrais e peri-
féricas — exatamente as subjetividades consideradas “barbaras” que esta-
riam supostamente periferizando o centro.

Soma-se a isso que, associado a tese aqui em discussio, tem-se com
frequéncia o fortalecimento de uma forma de abordar a fratura social ou a
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dualidade interna pela logica da “exclusdo”, fazendo com que se postule,
como tarefa politica e tedrica premente, a promocao da “inclusdo”, ou da
“insercdo”, de quem esta supostamente “fora”". Nesse cendrio, a articula-
¢ao entre o dualismo e a racionalidade sustentada pela légica da inclusdo/
exclusio se mostra indissocidvel da reconfiguracdo incessante — obses-
siva — de esforcos modernizantes, tanto nos centros quanto nas periferias.
Se, de um lado, um contingente crescente da populagdo em grande parte
dessas sociedades tem sido langado a condicao de superfluidade e mesmo
de inexplorabilidade; de outro lado, o imperativo de modernizacdo nao
cessou sua operacdo, cada vez mais voltada ao combate a extrema pobreza
e, a0 mesmo tempo, a necessidade de gestdo da desigualdade'®. Em outras
palavras, os processos de constituicao de subjetividades através da racio-
nalidade que acopla empreendedorismo, flexibilidade e capital humano
reconfiguram, porém ndo dissolvem, a nocdo de modernizacao entendida
lado a lado com a concepc¢ao da desigualdade como algo a ser adminis-
trado - ou tornado administravel®.

7 E importante observar que tanto Arantes (2004) quanto Canettieri (2020) discutem cri-
ticamente esta ldgica da inclusdo/exclusao.

8 Considero a discuss&o sobre a superfluidade e a inexplorabilidade de um nimero cres-
cente de pessoas uma das principais contribuigdes da nogéo de “devir-negro do mun-
do’, de Achille Mbembe (2013). Também vale lembrar Jonathan Crary (2013, p. 44),
que notou como ‘[...] o atual aumento da escravizagio sexual e o crescente trafico de
érgéos e partes do corpo sugerem que o limite externo de descarte [disposability] pode
ser lucrativamente ampliado para atender as demandas de novos setores do mercado’.
Ou ainda Frangoise Vergés (2019, p. 5), quando afirma que “[...] as vidas das mulheres
negras e pardas s&o tornadas precérias e vulnerédveis, mas sua superfluidade fabricada
anda de maos dadas com sua existéncia e sua presenga necessdrias”. Ver, ainda, a
abordagem de Sam Opondo e Michael Shapiro (2020) sobre como certas subjetivida-
des s8o “essenciais, ainda assim descartaveis”.

9 Moysés Pinto Neto (2016, p. 6), referindo-se ao Brasil, argumenta que tanto o desenvol-
vimentismo quanto o neoliberalismo, a despeito de suas diferengas, fazem parte de um
espectro atravessado pela dimensdo modernizante. Em suas palavras, “[n]4o hd projeto
que ndo encontre a justificativa modernizadora: dos programas tecnocréticos de avalia-
G&0 na educagdo aos empreendimentos imobilidrios; da supresséo da protegéo social
do trabalho a construgéo de usinas hidrelétricas sobre territérios indigenas”. Minha su-
gesté&o é que essa racionalidade ndo é peculiaridade brasileira, ou de paises periféricos,
estando em jogo, mais amplamente, ainda que por vezes de maneiras mais ou menos
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Note-se, uma vez mais, que este € um imagindrio politico — eu diria,
hegemonico — nos centros e nas periferias, com a ressalva de que, nos
primeiros, ele aponta para algo que estaria ocorrendo nas ultimas déca-
das, ao passo que, nas segundas, tratar-se-ia de uma condicao tdo antiga
quanto a propria formacao nacional. Ou melhor: a fratura social seria um
traco constitutivo da dita incompletude ou inautenticidade da formacgao
nacional em paises periféricos. Dito isso, passo a um ultimo giro na dis-
cussao que vem sendo conduzida até o momento.

A contemporaneidade da fratura colonial

O diagnéstico da fratura social ou dualidade interna que acompa-
nha a tese da brasilianizacdo do mundo pode ganhar em complexidade
quando pensado em relacdo a uma outra fratura, aquela que Arantes
(2004, p. 54) considera “mais origindria, a rigor ‘colonial’?°. Para isso,
no entanto, é crucial ir além de um esquema interpretativo dualista que
simplesmente reverta a espacotemporalidade modernizante ou ocidenta-
lizante. Ademais, sem desconsiderar a fundamental importancia dos pro-
cessos histéricos, culturais, politicos e econdmicos das ultimas décadas
- utilize-se ou ndo o nome “neoliberalismo” —, é fundamental evitar uma
leitura presentista do capitalismo e da modernidade globais que oblitere
a contemporaneidade da fratura colonial?.

Dito isso, termino com as seguintes proposicoes. Primeira. Nao obs-
tante a nogao de “fratura colonial” ter sido associada acima a algo “mais
origindrio”, ndo se trata, ao menos na mobilizacdo que sugiro, de apontar
um momento historico ao qual se deveria remontar — isto €, a colonizagao

implicitas, também em paises centrais. Voltarei com mais detalhes as consideragoes
feitas neste paragrafo em outra oportunidade.

2 Paulo Arantes (2004, p. 57) observa que “nossa [brasileira] fratura colonial congénita foi
enfim igualada pela de um mundo que obviamente jamais conheceu a condigdo colo-
nial” (exceg&o feita aos Estados Unidos). Aproprio-me liviemente da expresséo “fratura
colonial”, sem pretender que ela esteja alinhada ao uso que dela faz Arantes (2004) -
ndo entrarei nas eventuais divergéncias, no entanto.

21 N&o confundir aqui “contemporaneidade” com “reminiscéncia’, j& que ndo se trata de
reduzir a fratura colonial a um vestigio do passado, como ainda reforgarei adiante.
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formal -, a fim de que a causa ultima ou mais fundamental dos problemas
contemporaneos fosse identificada e eventualmente tratada. O que se
propde é a atencao a processos histéricos de mais longa duracgio, ligados a
relacOes de poder que articulam raga, classe, género e outros marcadores
de discriminagao, e que foram tecidas durante a colonizacio, mas que se
reconfiguram constantemente desde entdo?. Decorre desta uma segunda
proposicdo. A fratura colonial ndo se reduz a identificacdo da continui-
dade de certo passado - colonial, escravocrata, patriarcal — no presente,
como se o desafio contemporaneo pudesse ser resumido a superagio de
reminiscéncias historicas — ou seja, de certo passado que ainda teriamos
pela frente. O jogo de continuidades e descontinuidades coloca como
tarefa politica e tedrica a sensibilidade tanto as permanéncias histdricas
quanto a intensa reconfiguracdo contemporanea das relacdes de poder.
Terceira. Anogdo de “fratura colonial” reforca a relevancia da supe-
racdo da razdo dualista, insistindo nos processos espagotemporais dina-
micos de mutua constituicdo entre centros e periferias — inclusive dos
centros nas periferias e das periferias nos centros. Quarta. Associada a
certa linha de forca interpretativa da tradicdo intelectual brasileira, essa
noc¢ao ajuda a desatrelar o enquadramento centro-periferia do naciona-
lismo metodoldgico, sem com isso relegar a importancia do “estado” ou
da “nacdo”?. Embora seja certamente o caso de que a unidade nacional
ou estatal figura como elemento nuclear de muitas abordagens que mobi-

2 Nesse sentido, pode ser produtivo o didlogo entre a nog&o de “fratura colonial” e o0 con-
ceito de “colonialidade”, que tem gerado uma crescente e heterogénea discussao, a
partir da contribuigdo de Anibal Quijano (2000). Interagi com o “pensamento decolonial”
em Lage (2021).

2 Curiosamente, é o préprio Ulrich Beck (2003, p. 453, 2007, p. 287) uma das pessoas a
apontar a necessidade de superagdo do “nacionalismo metodolégico’, estruturado, se-
gundo ele, a partir da equivaléncia entre “sociedades” e “sociedades do estado-nagéo”; e
da concepgéo que coloca estados e governos estatais como os elementos-chave para
qualquer “andlise social cientifica’. Com o “nacionalismo metodolégico’, a configuragéo
nacional da agdo politica e social é convertida em premissa “cientifica” de observagédo
e explicagdo, tornando “boa parte da ciéncia social” uma “prisioneira do estado-nagéo”
(Beck, 2007, p. 454). Justin Rosenberg (2013, p. 569) prefere o termo “internalismc’,
definindo-o como a “explicagdo dos fendmenos sociais através da referéncia apenas
a caracteristicas internas de uma dada sociedade ou de um dado tipo de sociedade”.
Nesse sentido, 0 “nacionalismo metodolégico” seria uma variagéo do “internalismo’.
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lizam aquele enquadramento, essa relacdo ndo é necessaria. O desloca-
mento interpretativo ensejado pela fratura colonial contribui para que
“estado” e “nacdo” sejam incorporados a andlise da modernidade e do
capitalismo, porém de maneira indissocidvel da ateng¢do aos nexos glo-
bais que articulam as desigualdades “internas” as periferias com aquelas
“internas” aos centros, reconfigurando inclusive as préprias fronteiras -
materiais e imateriais — da “nag¢do” e do “estado”.

Por fim, quinta proposicdo. A fratura colonial problematiza a
importancia dos processos de dissolucao do elo entre democracia, estado
de bem-estar e capitalismo, assim como 0 modo como eles reconfiguram
desigualdades ao longo das linhas étnico-raciais, de género e de classe,
entre outras. O ponto fundamental passa a ser questionar a razdo dua-
lista segundo a qual os efeitos da subalternizacdo desproporcionalmente
prejudiciais a subjetividades étnico-racializadas e genderizadas seriam
tracos definidores das periferias latino-americanas e que, somente nas
ultimas décadas, estariam atingindo os centros europeus e estaduniden-
ses. O que se desconsidera nessa légica espacotemporal dualista € o modo
como a histdéria colonial (ndo apenas latino-americana) tem sido, desde
sempre, indissocidvel da constituicao — também por linhas étnico-raciali-
zadas, genderizadas, de classe, entre outras — das proprias subjetividades
na Europa e nos Estados Unidos?.

Abordei a relagdo entre “nacionalismo metodolégico” e “internacionalismo metodolégi-
co’ em Lage (2020).

2 Estou com isso sugerindo, sem explorar o ponto, que a constituigdo das subjetividades
nas periferias do capitalismo e da modernidade globais é indissociavel da constitui-
¢&do das subjetividades situadas em seus centros. Anna Agathangelou (2018, p. 5, grifo
nosso, tradugéo nossa), por exemplo, discutindo a nogéo de “precariedade”, afirma que
esta "sempre foi global”: “o colonialismo requer uma relagdo constitutiva com pessoas

indigenas e negras e racializagdes diferenciais para as suas reivindicagdes de cerca-

mentos, roubos, apropriagdes e produgdes de mundo [worldings] que nogdes como

‘tornar visivel' [making visible'] no presente global tendem a negligenciar”. Original: “co-

lonialism requires a constitutive relation to Indigenous and Black folk and differential

racializations for its claims to enclosures, thefts, appropriations and worldings that no-
tions of ‘making visible’ in the global present tends to neglect’. Remeto a leitora, ainda,

a contribuigdes de Denise Ferreira da Silva (2019) e Chakravartty e Ferreira da Silva

(2012) e Frangoise Verges (2019). Em outra oportunidade, pretendo levar adiante o dia-

logo entre a nogdo de “fratura colonial’ com a de “divida impagavel®, articulada por

Ferreira da Silva através de uma discussdo sobre a I4gica racializada do capitalismo
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Consideracoes finais

Vimos que certa articulacdo predominante da tese da brasiliani-
zacdo do mundo - variacdo da tese da periferizacdo do centro — aponta
para uma reversao histérica da relagdo centro-periferia que estaria con-
vertendo a promessa de progresso e modernizacdo em um espectro amea-
cador, incarnado no “Brasil”. Esse mesmo pais, por outra linha de forca
interpretativa, é concebido, a despeito de suas desigualdades materiais,
como o espelho de um futuro possivel para um mundo menos marcado
por violéncias de base étnico-racial. A no¢do de “fratura colonial” aqui
delineada busca problematizar certa unidirecionalidade espacotemporal
que sustenta essas duas linhas de forca. Para tanto, propde-se a énfase
tedrica e politica nos nexos globais e coloniais que constituem historica-
mente o capitalismo e a modernidade.

Espero ter deixado claro que meu ponto neste texto nao foi negar
que boa parte do mundo chamado “ocidental” passa, nas ultimas déca-
das, por um conjunto de processos ligados ao aumento da desigualdade;
a crescentes niveis de violéncia e brutalidade policial; a dissolucdo dos
lacos sociais entre capitalismo, democracia e estado de bem-estar; e a
precarizacdo das condicdes de vida e trabalho. Tampouco foi meu pro-
posito rejeitar o fato de que as transformacdes globais nesse periodo tém
impactado de maneira profunda o tecido social brasileiro, reconfigurando
a relacdo estado-sociedade-capitalismo. Meu objetivo foi, sobretudo, o de
contribuir para a problematizacdo de certa concepcao, segundo a qual o
que estaria ocorrendo poderia ser tomado como uma reversao histérica
das promessas de progresso e modernizacgao.

Como foi visto, a andlise das fraturas sociais ou dualidades inter-
nas evidenciadas nos paises centrais nas ultimas décadas pode incorrer
em, pelo menos, dois problemas tedricos e politicos. Primeiro, estabelecer
um tipo de interpretacdo dualista acerca dos nexos entre centros e perife-
rias estruturado por uma espagotemporalidade unidirecional. Segundo,
ter como implicacdo ndo pretendida a proximidade com certo imagindario
que identifica as subjetividades periféricas como uma “nova barbarie”,

global; e com a abordagem da “economia da exaustdo’, que Vergés liga a genderizagdo
e a racializag8o no capitalismo global.
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contra a qual se legitimariam restricoes a mobilidade, brutalidade poli-
cial, encarceramento em massa, entre outras modalidades de assimilacdo
forcada ou eliminagdo, em nome da preservacdo ou mesmo do avanco de
ideais “civilizatdrios”.

Vale notar, por fim, que as duas linhas de forca destacadas nas par-
tes iniciais deste texto se reconfiguram constantemente e coexistem uma
com a outra, alternando sua predominancia de acordo com o momento
histérico e com as diferentes perspectivas — ou posicionalidades - a partir
das quais sdo consideradas. Ou seja, o “Brasil” que se mostra como “um
pais do futuro”, portador de uma potencialidade cultural ligada a noc¢ao
de “democracia racial”, ganha outra for¢ca quando sdo consideradas as
interpretacdes do Brasil que, ao menos desde a segunda metade do século
XX, apontam para a relacio entre “democracia racial” e “genocidio” das
pessoas negras®. Ou, ainda, a tese da brasilianizacdo do mundo pode
operar de maneiras diversas, quando entendida a partir da perspectiva
daquelas subjetividades que se veem assombradas por uma “nova bar-
bdrie” que estaria supostamente ameacando as condicdes de bem-estar
antes consolidadas em paises centrais; ou quando entendida a partir da
perspectiva daquelas subjetividades identificadas como parte da “nova
barbdrie” e, assim, tornando-se alvo das medidas que essa identificacdo
convoca e legitima.

A atencdo a contemporaneidade da fratura colonial pode contri-
buir para o reposicionamento dos espectros e espelhos ligados ao nome
“Brasil” — no Brasil e no mundo.

25 Penso aqui, para citar apenas alguns dos nomes mais emblematicos, nas interpreta-
¢Oes do Brasil de Florestan Fernandes, Abdias do Nascimento, Lélia Gonzalez, Beatriz
Nascimento.
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