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APRESENTACAO

47 avos depois de publicado, na colecio “Os Cadernos de
Cultura”; editada pelo Servico de Documentagdo do entdo Ministério
da Educacio e Cultura, retorna, agora, as maos e aos olhos dos leitores
brasileiros, O Catolicismo no Brasil, do saudoso antropélogo baiano
Thales de Azevedo.

Dele dizer algo além do muito que a seu respeito e sobre a
sua obra foi dito, no Brasil e no estrangeiro, durante os sete anos
decorridos desde a sua morte, parece-me extravagante. Ele foi grande
demais para caber no ambito restrito das poucas palavras que deverao
ser, nesta ‘“Apresenta¢io”, necessariamente escritas, reconhecendo,
portanto, ser dificil falar pouco de quem foi tao grande como Thales de
Azevedo, sem davida, um dos nomes maiores da antropologia e da
sociologia brasileira.

Restrita, no entanto, a0 comentario do seu livro ora reedita-
do, tornar-se-4 minha tarefa mais facil, por achar-me, entao, no dever
de manter-me deliberadamente afastado das lembrangas do mestre e
amigo, nascidas de um contato quase didrio, com ele vivido por muitos



anos, que poderiam, sendo rememoradas, comprometer a objetivida-
de que desejo dar ao texto desta “Apresentagdo”.

O Catolicismo no Brasil caracteriza-se, a meu ver, como
um estudo pioneiro. Quem, antes de Thales de Azevedo, escreveu a
respeito do Catolicismo no Brasil, como fizeram, entre outros, Gilberto
Freyre e Fernando de Azevedo, se limitou, quase sempre, a escrever
somente poucas paginas sobre o tema, ao analisd-lo do ponto de vista
da sociologia ou da antropologia. Havendo o proprio Thales de Azevedo
registrado o fato de, mesmo existindo nas ciéncias sociais, um grande
interesse pelos estudos da religiao, nao compreender-se como até aquela
data— o ano de 1954, nao haviam sido eles ainda realizados no Brasil,
de um modo mais amplo, contando-se apenas com a exce¢ao dos que
foram dedicados as religioes dos negros africanos e seus descendentes
no pais, destacando dentre os que delas trataram, entre os nacionais,
Nina Rodrigues, Artur Ramos e Edison Carneiro, e entre 0s estrangei-
ros, Ruth Landes, Melville Herskovits e Roger Bastide.

Sobre o catolicismo considerado em si mesmo, talvez haja
sido O catolicismo no Brasil. Memdria Historica, do padre Jalio Ma-
ria, publicado em 1950 (Rio de Janeiro: Agir), o primeiro a dele tratar,
de um modo especifico, encarando-o, contudo, mais através de uma
perspectiva historica que socioldgica, antes e logo apos a proclamagio
da Republica, quando deixou de ser a religido oficial do Pais, ainda que
nao se possa deixar de reconhecer a extraordindria contribuicio para
a histdria do Catolicismo no Brasil, da obra monumental de Serafim
Leite — Historia da Companbia de Jesus no Brasil (Rio de Janeiro,
1938-1950, 10 v, restrita, contudo, quase sempre, aos fatos referentes
aquela Ordem religiosa.

A verdade € que entre 1950 e 1973, quando surgiu, pela
primeira vez, no encontro realizado em Quito, pela Comisao de Estu-
dos da Historia da Igreja na América Latina (Cehila), o projeto de escre-
ver-se uma Historia Geral da Igreja na América Latina, idéia reforca-
da nos sucessivos encontros daquela organizagao, em Chiapas (1974),
S20 Domingos (1975) e Panama (1976), e, a seguir, do ano de 1974,



o da edicao do livro Formacgao do catolicismo brasileiro.: 1550 -1800),
de Eduardo Hoornaert (Petropolis: Vozes), aos de 1977 e 1978, quan-
do foram editados, respectivamente, o primeiro volume da Historia
da Igreja no Brasil, como parte do referido projeto, escrito, em con-
junto, por Eduardo Hoornaert, Riolando Azzi, Klaus Van der Grup e
Benno Brod (Petropdlis: Vozes), e O catolicismo popular no Brasil:
aspectos historicos, por Riolando Azzi ( Petrdpolis: Vozes), durante,
pois, um longo periodo de mais de 20 anos, o Gnico livro a tratar, de
modo particular, do catolicismo no Brasil, encarando-o de um ponto
de vista predominantemente socioldgico, foi o de Thales de Azevedo, o
que lhe assegura, sem davida, o aludido carater de pioneiro.

O Catolicismo no Brasil foi publicado, pela primeira vez,
sob a forma de artigo, nos Estados Unidos, em 1953, na revista Thou-
ght: Fordham University Quarterly (New York: v.28,n.109, p.253-274),
com o titulo “Catholicism in Brazil: a personal evaluation”.

Para a sua versao brasileira, foi seu texto modificado e ampli-
ado, segundo revelou o autor — “com o acréscimo de notas de esclare-
cimento e mesmo de retificagdo de certas afirmativas”; esclarecendo, a
seguir, em nota redigida, na Bahia, em fevereiro de 1954, haver julgado
que “muito melhor do que escrever um outro artigo, enxertando-lhe
informes e dados que nao tinha 2 mao quando o escrevi em New York,
me pareceu reproduzir, em portugués, o original tal como foi publica-
do para que se veja como apresentei, nos EUA, a nossa situacao religio-
sa, com as cores que 2 mesma situagao, em minha exclusiva opiniao,
apresenta”; e, de acordo com sua habitual modéstia, apés demonstrar
anecessidade de organizar-se a respeito do Catolicismo no Brasil, “uma
completa bibliografia critica de quanto existe, em livros e revistas, em
anais de congressos, em pastorais, em cronicas de ordens religiosas, em
cronicas de viajantes que estiveram no Brasil desde os tempos coloniais,
em boletins e folhas de propaganda, em panfletos de combate da Igreja
as heresias e a0s seus adversarios ou de ataque destes aquelas, em ro-
mances e novelas, em obras teatrais, em anedotarios, em historias fol-
cloricas, em cancioneiros e romanceiros, em artigos e editoriais da



imprensa didria e periddica, leiga ou religiosa, em tratados, monografi-
as e ensaios de historia, nos livros e artigos de protestantes, de espiritas,
de teosofistas e outros, inclusive comunistas e ateus ou indiferentes,
que se ocuparam da vida religiosa nacional e dos costumes, dos modos
de pensar dos brasileiros ou de grupos de estrangeiros, residentes no
Brasil”, afirmou que, somente depois disso, seria possivel realizar-se
“um bom trabalho de campo socioldgico ou etnogréfico” sobre ele no
Pais — “sob a responsabilidade de pessoas competentes e experimenta-
das para que planos e investigacoes improvisados nao tragam o descré-
dito de tais estudos”.

Acentuar, portanto, a importancia de O Catolicismo no Bra-
sil, de Thales de Azevedo serd cumprir o dever de nao apenas valorizar,
ainda mais, suaatuagio como sociélogo, mas chamar a atengdo para
uma publicagdo que permaneceu, durante varios anos, fora do alcan-
ce dos estudiosos da sociologia das religioes, mas continua a ser de
leitura indispensével, em razao dos critérios de andlise utilizados pelo
seu autor, que escreveu, vale lembrar, ainda sobre o assunto, dois ou-
tros importantes livros — Igreja e Estado em tensdo e crise: a con-
quista espiritual e o padroado na Babia (3o Paulo: Atica, 1978) e A
guerra aos pdrocos; episodios anticlericais na Bahia (Salvador: EGBA,
1991), de alta significacio para a melhor compreensao da evolucao do
Catolicismo no Brasil.

Waldir Freitas Oliveira*
Fevereiro de 2002

#Professor Emérito da Universidade Federal da Bahia e Presidente do Conselho de Cultura do Estado.
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PREFACIO

SOCIOLOGIA DO CATOLICISMO NO BRASIL*

Em 1967, conheci os trabalhos de Thales de Azevedo quando
vivia em Recife e estava empenhado em entender melhor o catolicismo
brasileiro que aprendi a vivenciar logo que cheguei ao Pais, em 1958.
Esse catolicismo se me apresentava sumamente contraditorio. Senti a
falta de um lastro tedrico que me ajudasse a compreendé-lo.

Foi quando me caiu nas maos o capitulo “Problemas Meto-
dolégicos da Sociologia do Catolicismo”, no livro Cultura e Situagdo
Racial no Brasil, publicado em 79606 pela Civilizagao Brasileira. Af esta-
va a abordagem socioldgica que tanto procurava. O texto provinha de
um horizonte tedrico que era totalmente novo para mim, um horizon-
te de maior distanciamento diante da instituicao catdlica e que, por
conseguinte, abria um espago mais amplo de interpretacao do que o
estritamento eclesidstico ou “pastoral”.

0 livro expunha, a partir de uma andlise historica, que o
catolicismo neste pais s6 podia ser plural, diversificado, complexo, nao
uniforme nem univoco, por razdes historicas ligadas a0 modo em que
este foi cristianizado. Compreendi que a formagfo de um catolicismo

*Este artigo foi originalmente publicado na Revista da Bahia, V. 32, n. 20, 19. Dez. 1995, p. 12-18.

11



“unificado”, que foi durante séculos a principal meta da igreja, era um
projeto equivocado, por razoes historicas fundamentais: a pluralidade
das culturas que aqui convivem, a diversidade das situagoes locais. Ora,
tanto a pluralidade como a diversidade sao vitais para a preservagao da
vida em populacoes étnica e socialmente tdo complexas como sio as
populagdes deste imenso Pais.

Dentro da pluralidade dos catolicismos, Thales se esforcavaem
construir uma tipologia empirica. Foi o que compreendeu José Comblin,
que a partir do capitulo em questao elaborou um artigo bastante comen-
tado na época nos meios eclesidticos e fundamentalmente inspirado em
Thales: “Para uma Tipologia do catolicismo no Brasil” (Revista Eclesidtica
Brasileira, Vozes, 28, 1, 1968). Mas o impacto dos estudos de Thales de
Azevedo nao se limitava ai: na década de 70, seus trabalhos exerceram
notavel influéncia sobre a reflexao em torno da assim chamada “religiosida-
de popular” nos meios da Teologia da Libertagao.

Na Semana sobre “Catolicismo Popular”; promovida em Pe-
tropolis, em 1976 (veja REB 1976), os trabalhos de Thales constituiram
uma referéncia fundamental. Mas antes disso, a Comissao de Estudos
da Historia da Igreja na América Latina (CEHILA) j4 tinha solicitado a
assessoria do professor Thales. Até hoje essa dindmica nio se esgotou,
ganhou inclusive nova atualidade com a atual problematica da assim
chamada “invasao das seitas” e abertura do campo religioso as mais
variadas correntes religiosas.

FORA DO FIGURINO

A percepcao da particularidade e “irregularidade” do catoli-
cismo brasileiro nao € nova: ja na primeira parte do século passado,
visitantes, tanto europeus como norte-americanos, tinham observado,
com pesar, que o catolicismo brasileiro nao funcionava segundo o figu-
rino, escapava ao programado pela oficialidade da Igreja.
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0 novo, pela primeira vez realcado por Thales, é o caréter
positivo dessa originalidade. Se é verdade que o povo brasileiro, exceto
um pequeno circulo de fiéis, nao liga muito para as coisas da Igreja e
mesmo assim se considera cat6lico no sentido pleno, isso nao se deve a
alguma negatividade, mas deve ser encarado de forma positiva. Corres-
ponde a vida vivida, € verdadeiro e por conseguinte deve ser respeitado e
positivamente avaliado. Na sua imensa maioria, a populagdo brasileira é
catlica “sem Igreja”, escapa a Igreja. De forma lapidar: muito santo
pouco sacramento, muita reza pouca missa, muita devo¢ao pouco
pecado, muita capela pouca igreja. Um catolicismo antes epicurista que
estoico, antes “dionisiaco” que “apolineo”. Tudo isso sem quase ne-
nhum sustento institucional especificamente catélico, num vasto cam-
po religioso eventualmente aberto as mais diversas institucionalizagoes
provenientes dos horizontes culturais do Pais.

Um exemplo, nas paginas 185 sqq. do referido capitulo, Tha-
les de Azevedo caracteriza a religiao catolica das populagoes rurais, como:
“nao expiatoria, mas propiciatoria e impetratoria; uma religiao de san-
tos, nao tanto de sacramentos; uma religiao “privatizada” em capelas e
oratorios domésticos e menos centralizada em uma igreja matriz; uma
religiao na qual se “recebe” o batismo e o matrimonio, mas em que
esses sacramentos conservam pouco de sua funcao de integracio soci-
al; os conceitos de pecado e culpa, salvacao e danagdo, céu e inferno
pouco sdo cultivados, o que Ihes confere um débil poder prescritivo; 0s
santos nao funcionam tanto como exemplos de vida moral, mas como
amos diante de uma forma religiosa que corresponde aos que lutam
cotidianamente pela sobrevivéncia, fazem sua livre escolha entre os
temas religiosos que se lhes apresentam sem muita coacao por parte de
eventuais agentes de pastoral. Esse catolicismo escapa em grande parte
a0 dogma e 2 moral da Igreja, € caracterizado segundo as palavras de
Thales por “imprecisdo doutrindria” (185) e “débil poder proscritivo”.

A partir desse primeiro texto, comecei a seguir a produgo
cientifica de Thales de Azevedo e assim cheguei ao seu primeiro traba-
lho sobre o catolicismo: 0 Catolicismo no Brasil, um Campo para a
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Pesquisa Social, que data de 7955. 0 autor jd tinha trabalhado anteri-
ormente, durante nove anos, diversos temas como Gatichos, 0 Povoa-
mento da Cidade do Salvador Civilizagdo e Mesticagem, As Elites de
Cor.

Em 7952, despertou para a importancia do estudo do cato-
licismo, publicando um trabalho intitulado Catholicism in Brazil: a
Personal Evaluation, na revista Thought da Fordham University, nos
Estados Unidos. O trabalho foi ampliado em 7953 e publicado no Bra-
sil, em 7955, sob o titulo acima.

Esse pequeno livro permanece insuperado, nao tanto pelo
que revela sobre o catolicismo, pois hoje os temas nele tratados sao
largamente assimilados, mas pela postura metodoldgica. Pela primeira
vez um catolico, e ainda mais um leigo, faz um “cadastro” do cato-
licismo neste pais. Ele procura saber como o catolicismo é, sicut stat,
realisticamente. O autor constata de inicio que “os estudos de sociolo-
gia da religiao, conquanto florescam noutros paises, como que nao
existem ainda no Brasil” (p.3). “Realmente singular é o que se passa
com a religido. Sobre esta ndo h4, por bem dizer, nada” (p.5). “E prati-
camente impossivel encontrar estudos que diretamente se ocupem de
temas expressamente religiosos” (p.5).

INSTITUICAO SOBRENATURAL

0 autor percebe que estd diante de um tema delicado. Em
1955, nao era de esperar-se que uma andlise socioldgica que subme-
tesse a a¢cao da Igreja Catolica a luz da razdo critica fosse bem acolhida.
Thales: ha os que pretendem que o “catolicismo seja uma instituicao
sobrenatural que nao pode ser submetida 2 metodologia de pesquisa
das ciéncias sociais” (p.12).

14



0 estudo de 1955, é verdade, ainda demonstra um compro-
metimento maior, por parte do autor, com a institui¢ao do que com a
vida vivida no meio do povo. Nisso, Thales segue o modelo interpretativo
do socidlogo francés Gabriel Le Bras, assim como o dos jesuitas que
militam no grupo Lumen Vitae, na Bélgica. Mesmo assim, o texto se
insurge contra o uso de certos esteredtipos como “ignorancia religio-
sa” (p.15), e quebra uma langa a favor de um estudo sério do catolicis-
mo praticado pelas camadas populares: “Juntar-me-ia, com gosto, a0s
que quisessem dedicar seus recursos cientificos a0 estudo honesto dos
problemas que aqui apontamos” (p.60)

E quais sdo esses problemas? A realidade do catolicismo vivi-
do pelo povo brasileiro, um catolicismo que se abre, aparentemente de
forma ingénua, a influéncia de forgas consideradas perigosas pelas
autoridades catdlicas como sejam o espiritismo, o protestantismo, o
“ocultismo”, afinal a “Penetracio das seitas”. Temas mais do que atuais
nos dias que correm.

Confesso que a influéncia de Thales de Azevedo foi marcante
na redacao de meu livro Formagao do Catolicismo Brasileiro, de 1974
(veja p. 26 do referido livro). A produgio intelectual do mestre nao
deixou de me acompanhar nos anos seguintes, embora de forma indi-
reta, especialmente através de diversas colaboracoes suas na Revista
Vozes e em Religiao e Sociedade.

ANTICLERICALISMO A BRASILEIRA

Ainda em 1991, com 86 anos, Thales de Azevedo voltou a nos
surpreender com o livro A Guerra aos Pdrocos. Nele, o autor aborda —
sempre de maneira discreta— um tema espinhoso e quase inexplorado
no Brasil: o anticlericalismo. E, mais uma vez, ele se mostra pioneiro,
animado por um espirito irrequieto e muito vivo, mesmo na velhice,

15



além de permanecer consciente de suas limitagoes: “O livro € um mo-
desto acréscimo a anteriores contribuicoes” (p.17). Sutilmente, a obra
demonstra que ao longo dos anos Thales de Azevedo evoluiu muito:
em 1991, ele nio tem mais a postura eclesiocéntrica de 1955. Evoluiu
para um modo mais livre e menos dogmatico de encarar as coisas
relacionadas com o catolicismo entre nos.

Segundo a idéia corrente, o brasileiro nao € anticlerical. Ele é
pacifico, “cordial”, conciliador e nao gosta de brigar. Nao existe anticle-
ricalismo na historia do Brasil. Aqui tudo se resolve “na santa paz”.
Thales de Azevedo duvida, pondera, apresenta fatos em contririo e
finalmente convence. Esse, talvez, seja o mais histdrico entre seus escri-
tos sobre o catolicismo, pois foi redigido na base de leituras de jornais,
sobretudo do Rio de Janeiro e Salvador. Nele se revela como o pen-
samento de Thales de Azevedo se distancia das posturas pacifistas assu-
midas por certos autores consagrados que insistem na “solugdo brasi-
leira” dos problemas.

“Deus € brasileiro”. Como por instinto, o autor desconfia
desse tipo de popularismo e mostra com honestidade de pesquisador o
cardter conflitivo da presenca da Igreja aqui, relata uma série de quere-
las surgidas entre autoridades civis e eclesiaticas, assim como real¢a a
distancia cultural enorme existente entre a Igreja e a religiao popular.
Isso desmistifica o assim chamado “caréter normal”, quase “conatu-
ral”, da presenga do catolicismo neste Pais, o “maior Pais catdlico do
mundo”.

Mesmo assim, e diante de um tema tio polémico, nao se
procure em Thales o escritor polémico, mas sim o estudioso pondera-
do e arguto, lucido e prudente. Ele registra o aparente paradoxo de um
pais “muito religioso” que, em certas circunstincias, € sacudido por
um anticlericalismo violento, como na “questao dos bispos”, nos idos
de 1870, que opunha os bispos de Olinda (Dom Vital) e Belém(Dom
Macedo Costa) as confrarias, onde os magons — inclusive os padres
macons — estavam encastelados. 0 governo mandou prender os bispos
e todo o Pais se comoveu, “prd” ou “contra”.

16



Pode-se afirmar que Thales de Azevedo € o fundador da soci-
ologia do catolicismo entre nds. Formado em medicina, no decorrer
dos anos ele se revelou um fecundo soci6logo, além de antropélogo e
historiador. Na sua multipla produgio cientifica, destacam-se os estu-
dos de sociologia do catolicismo, nos quais foi pioneiro. Esse catolicis-
mo, que nos acompanha ha quase quinhentos anos, até a década de
50, ainda ndo fora estudado como devia. A ele se aplicava a palavra do
filosofo alemao Heidegger: “0 mais proximo na ordem do ser é o mais
distante na ordem do conhecer”. Foi certamente sinal de inteligéncia
por parte de Thales de Azevedo ter percebido essa lacuna e iniciado uma
série de estudos para preenché-la.

Por isso mesmo, Thales se nos apresenta como um anima-
dor de debates, descortina panoramas para projetos de estudo. Eis os
sentidos de seus trabalhos de 1955 e 1966, e ainda de 1991. E um guia,
um abridor de caminhos. Enuncia suas teses, sempre interessantes, de
maneira branda. Ja no trabalho de 1966, ele conclama os cientistas
sociais das mais diversas especializacoes e especifica socidlogos e etn-
logos, psicologos e economistas, historiadores e folcloristas, além de
filosofos e tedlogos a um “estudo, das expressoes populares da religiosi-
dade de nosso povo de orientagao caracteristicamente catolica” (p.165).

Esse apelo nao perdeu nada em atualidade, mesmo sem a
presenca do mestre entre nds. Sua obra permanece um canteiro aber-
to que apela para novas investigacoes. E ainda nos desafia, nas nossas
discussoes atuais.

FEduardo Hoornaert*

*Belga, radicado no Brasil desde 1958, Eduardo Hoornaert foi Assessor de
Historia do Cristianismo nos institutos teologicos de Jodo Pessoa, Recife e Fortaleza.
Atualmente € Professor da Universidade Federal da Bahia.
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INTRODUCAO

0s estudos de sociologia da religiao, conquanto florescam
noutros paises, como que nao existem ainda no Brasil. Os nossos soci-
6logos se tém ocupado das estruturas fundamentais da nossa socieda-
de, desde a familia ao Estado, e da interacio social nos planos politico,
econdmico, juridico, educacional; da vida urbana e rural, da ecologia,
da sociologia do conhecimento dos contatos raciais, da demografia, dos
aspectos sociais da medicina e da puericultura, da imigracao, da delin-
qiiéncia, da arte, das lutas politicas e de familia. Nao hd nenhum territd-
rio social que nao tenha sido percorrido, em maior ou menor extenso
e profundidade, muito embora estejam ainda por estudar realmente
muitos dos aspectos da nossa sociedade, entre os quais destaco, por sua
importincia e pela imperativa urgéncia de conhecimentos a respeito
dos mesmos, a familia e a estratificagdo social em suas multiplas facetas
estruturais e funcionais. Essa é, certamente, uma das lacunas maiores
dos nossos estudos sociais. O que sabemos sobre tais temas é fragmen-
tario e baseia-se, quase unicamente, no modo de pensar individual dos
que escrevem sobre os mesmos. Quando redigiu o seu artigo sobre a
familia, para Brasil, Portrait of hall a Continent, de Lynn Smith e A.
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Marchant, teve Antonio Candido que valer-se dos seus proprios recur-
sos para construir da base, porque praticamente nada havia sobre o
assunto. Nos volumes da Uniao Pan-Americana, organizados por Theo
Crevenna, sobre a classe média na América Latina, o Ginico estudo bra-
sileiro € uma reconstrugao historica de Lucila Hermann sobre os gru-
pos econdmicos de Guaratinguetd. Os que nos tltimos tempos estuda-
ram as relagdes de racas, a estratificagao e mobilidade social em fun¢ao
dos nossos tipos fisicos, tiveram igualmente que arquitetar e armar,
quase exclusivamente por meio de critérios econdmicos de distribui-
¢ao da populagao por grupos de atividade e de renda, esquemas de
referéncia que pudessem servir, com todas as suas deficiéncias, aos fins
daquelas investigacoes. A dificuldade que, nesse particular, experimen-
tou Donald Piersor, em 1935-37, na Bahia, vim a encontrar em 1951, 0
mesmo sucedendo a Roger Bastide, Florestan Fernandes e Virginia Bi-
cudo, em Sao Paulo, a L.A. Costa Pinto, no Distrito Federal, a Charles
Wagley na Amazonia e, com certeza, a René Ribeiro em Recife, e, na
zona rural baiana, a Marvin Harris, Ben Zimmerman e Harry W. Hu-
tchinson'. Realmente, estamos apenas comecando, por aqueles e ou-
tros expedientes, a nos aproximar de uma caracteriza¢io econdmica
dos estratos da nossa sociedade, mas sabemos pouquissimo da estru-
tura intima, da tipologia, da dindmica, das ideologias daquelas camadas
ou compartimentos do nosso espago social. A mesma coisa se pode
dizer da familia.

Mas, realmente singular é o que se passa com a religido;
sobre esta nao hd, por bem dizer, nada. Nao que o assunto nio tenha
sido tratado, aqui e ali, em umas poucas linhas, em algumas paginas,
até em capitulos inteiros, em vdrias das obras sobre a formagdo da
sociedade brasileira, a evolucao politica e economica do nosso povo, a
assimilacdo do imigrante, a vida nos campos e na cidade. Alguns dos
que deram mais énfase a religiao em suas relagdes com outros aspectos
da nossa organizacao social * foram, indubitavelmente, Gilberto Freyre
e Fernando de Azevedo. Todavia, € praticamente impossivel encontrar
estudos que diretamente se ocupem de temas expressamente religio-
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s0s, desses numerosos e variados temas que a vida religiosa da nossa
gente oferece, cotidianamente, ao seu observador: a feicio peculiar do
catolicismo brasileiro, com as suas variantes regionais relacionadas com
aorigem e a historia politica e econdmica de suas populagoes, — cato-
licismo quadrissecular, trazido de Portugal e somente modificado, de
modo por assim dizer ,vegetativo, por sua propria dindmica interior,
como sucedeu por efeito do relativo isolamento, as subculturas das
regioes em apreco; catolicismo novecentista dos imigrantes europeus,
enxertado sobre a mesma matriz, porém adaptado, através de uma
historia diferente daquela, a dreas agricolas e industriais e a meios urba-
nos mais dinamicos; e no catolicismo mais tradicionalmente brasilei-
ro, o culto dos santos, as devogcoes domésticas, as promessas, as roma-
rias, as “bandeiras” e as “folias” do Divino, as irmandades, a posi¢ao e o
papel das pessoas simplesmente religiosas e daquelas consideradas “be-
atas” e “carolas”, bem como dos clérigos, do seminarista, do antigo
seminarista, do padre egresso; as maneiras de participacao nos atos do
culto; as fungdes sociais, integrativa e coesiva, da religiao; as relacoes da
Igreja para com outras instituigdes; a expansao e as caracteristicas do
protestantismo, do espiritismo, do ocultismo, da teosofia, como as im-
plicacdes sociais da indiferenca religiosa e do proprio ateismo, do pecu-
liar anticlericalismo brasileiro; dos sincretismos, encarados nao somente
do lado das religioes africanas e do espiritismo, mas do lado do catolicis-
mo; dos surtos de fanatismo e de misticismo em torno de lideres caris-
miticos, de “taumaturgos” e até de sacerdotes catdlicos como o Padre
Cicero e o Padre Antonio, de Urucdnia. Temas, os enumerados acima e
muitos outros, que seria possivel multiplicar, sobre os quais existe mui-
to material de ordem histérica, folclorica e mesmo socioldgica, muita
cronica, noticia de jornal, carta pastoral, relatorio policial, correspon-
déncia particular, estampas, medalhas; — temas que merecem anlise e
tratamento cientifico, a0 como coisas pitorescas ou exoticas, nao como
aspectos depreciativos e ridiculos da fé popular, ou como esquisitices
com que o cientista social se poderd distrair, mas como fenomenos de
psicologia coletiva que podem ajudar a compreender as concepgoes
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que o povo faz do sobrenatural e do divino e as aspiracdes e necessida-
des que procura satisfazer; as exigéncias de seguranca, de correspon-
déncia afetiva, de transferéncia de experiéncias, de percepcoes afetivas
que necessita realizar. E ainda quando essa religiosidade nio seja inte-
gra, do ponto de vista do que ensina a Igreja, e se tenha deixado detur-
par, enfraquecer, misturar de elementos estranhos e espurios, nao per-
dem de significagdo e alcance as crengas em vigor e 0s movimentos que
lhes so relacionados. Para as ciéncias sociais, ha um interesse metodo-
logico no estudo da religido, que nio se compreende tenha sido até
agora inaproveitado.

Contudo, os etndgrafos e os antropologistas sociais, além de
um reduzido nimero de sociélogos especializados na matéria, como
Roger Bastide e Edison Carneiro, tém no estudo de religido, em nosso
pais, um dos seus focos de aten¢do, tanto em referéncia aos grupos
indigenas quanto aos descendentes de africanos. Nesses dominios, a
nossa literatura é, de fato, extraordinariamente rica; bastaria lembrar o
que, entre Nina Rodrigues e Artur Ramos, se fez no particular. Desde os
sistemas de crengas e 0 xamanismo dos tupis até a mitologia e os ritos
dos candomblés e macumbas, a literatura etnogréfica brasileira esten-
de-se, ha mais de meio século, por numerosos e excelentes estudos que
ja agora parecem suficientes a alguns exegetas das pesquisas sociais
entre nds, para os quais, como Guerreiro Ramos, a fase do preto consi-
derado como um elemento exdtico ja foi superada. Estou de pleno
acordo com este soci6logo e com outros, como Costa Pinto, em que é
tempo de tratar antes do brasileiro de cor como um membro, igual aos
outros, da nossa sociedade, embora com suas peculiaridades étnicas e
culturais, mas sobretudo como constituinte preponderante de um
vasto setor da populagao, do que do “negro” brasileiro com tudo que
até agora foi, um objeto de curiosidade, mesmo da curiosidade cientifi-
ca. A propria vida religiosa dos candomblés e macumbas tem aspectos
sociologicos, psicoldgicos e econdmicos que muito pouco tém sido
investigados, entre outros, por Franklin Frazier e René Ribeiro e agora
por Carlo Castaldi, e que interessam de perto a vida cotidiana dos seus

22



freqiientadores. Os antropologistas sociais fizeram mais: incluiram a
religido nos seus estudos da cultura brasileira das cidades, das zonas
rurais, das colonias de imigrantes, como ndo podiam deixar de fazer
para atingirem a visao global e profunda das sociedades que estudam.
Assim € que a religiao é tomada em consideracio, mais ou menos
adequadamente, em cada estudo de comunidade, de marginalidade,
de aculturacdo, de mudanga social que nos wltimos anos se fizeram
em varias partes do Brasil por Emilio Willems, Donald Pierson, Charles
Wagley, Eduardo Galvao, Gioconda Mussolini, ou por Kalervo Oberg,
James Watson, Egon Schaden, Otdvio da Costa Eduardo, Darcy Ribeiro,
entre “neo-brasileiros” ou indigenas em processo de aculturagao, ou
ainda por A. Rubbo Miiller, Oracy Nogueira, Bernard Siegel, Fernando
Altenfelder Silva, Levy Cruz, Harry W. Hutchinson, Marvin Harris, Benja-
min Zimmerman, Anthony Leeds, Rollie E. Poppino e outros em co-
munidades de Sao Paulo, da Bahia, de Minas Gerais, cujos trabalhos
ainda nao foram publicados.

E 6bvio que os trabalhos que se ocupam da cultura como
um todo, como um universo de idéias, concepgoes, sistemas de valores
e de relagdes com o mundo fisico, com os outros seres vivos, com o
sobrenatural, com os “mores”, leis, arte, estruturas e instituicoes da
mais variada natureza e fungdo, além de técnicas, de equipamento
material de economia, de linguagem, — nao ha como justificar-se a
omissao ou a subestimagdo das crengas e dos ritos religiosos, seja a
religido sistematizada em um corpo de doutrinas, em um ritual lit(rgi-
co, em uma hierarquia eclesiastica, como nas igrejas cristas ou no isla-
mismo; seja naquelas, como o confucionismo, em que nao existe pro-
priamente uma divindade e cuja ideologia se reduz a uma ética de
remota inspiragao sobrenatural, ou ainda naquelas como o shintois-
mo, que nao passam de um codigo de civismo e de etiqueta politica,
que a propria Igreja reconhece como tal e, pois, nao julga incompativel
com a piedade catélica, mas que ainda €, para muitos niponicos, a
Unica religido aceita e praticada com o seu vago culto dos ancestrais; ou
nas mil outras religioes “primitivas”, simples e complexas, em que a
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uma nocdo do sobrenatural e do divino se aliam o0 animismo, o fetichis-
mo, a magia. Mas da religiao nos nossos centros urbanos, sertane;jos e
litoraneos, e nas zonas rurais, sulinas e nordestinas, no novo ambiente
das regioes que se industrializam, atraindo caipiras e tabaréus ao convi-
vio com um mundo de seitas e igrejas e até com o secularismo urbano-
industrial da nossa era, ou no velho quadro de regioes que pouco se
modificaram, hd ainda muito que indagar e estudar. Indagacdes estas,
alids, que nao tém somente interesse para o estudioso da cultura, da
persisténcia, da mudanca ou da desintegracao cultural, ou que tenta
interpretar o espirito, o ethos, de determinada civilizagao, mas também
para a Igreja, desejosa de aproveitar-se daqueles elementos e fatores
humanos e temporais que possam colaborar para a expansao, a inten-
sificago, a purificacdo da fé religiosa.

Ha, é certo, quem ainda duvide que as ciéncias, sociais, hu-
manas e terrenas, como sao, possam oferecer algo de util a religido e 2
Igreja, e até quem pense que o dominio da fé nao pode nem deve ser
profanado pela intromissao de “uma pseudociéncia de origem positi-
vista” e com pretensoes, 20 que supdem, normativas e étnicas. Nao € de
todo desarrazoada a suspeita de que a sociologia ou a antropologia
social, enquanto nao desvencilhadas totalmente, como ciéncias empi-
ricas, de veleidades filosoficas, possam ter uma a¢ao perturbadora no
terreno do dogma, da ascese, da moral. Hoje, porém, ja bem distintos
os campos da filosofia social e das ciéncias sociais positivas, estas nao
aspiram mais que ao exame objetivo da interdependéncia da experién-
cia religiosa e da organizagao social, sem pretender, como explica McI-
ver, o julgamento do contetdo positivo e da substincia da religido so-
brenatural, revelada ou singelamente natural e ética. Gilberto Freyre,
em Sociologia, deixa bem expresso que os contetdos da religido esca-
pam a andlise e explicacao sociologica; tem o cuidado de esclarecer que
¢ daqueles para quem o estudo cientifico da religido de modo algum
importa em hostilidade a esta ou em negar a validade da experiéncia
mistica como tal. Os que negam aquela experiéncia, e muitos realmen-
te o fizeram em nome das ciéncias sociais, podem fazé-lo, se quiserem,
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mas no que por isto sejam sociologicamente ortodoxos ou verdadeira-
mente cientificos; os ortodoxamente socioldgicos ou verdadeiramente
cientificos podem, por outro lado, ser, como homens, pessoas profun-
damente religiosas, como Paul Bureau, e poderia lembrar Le Play e, em
nossos dias, Arnold Toynbee, “mas como cientistas ¢ que nao € da
conta deles entrar na consideragao dos contetidos religiosos absolutos
das formas sociais que estudam, nem das religiosas, nem das politicas,
juridicas ou artisticas”. O cientista social pode, entretanto, interessar-se
pelas crencas e sistemas de valores sobrenaturais, de acordo com a
formulagdo destes pelos tedlogos, na medida em que aquelas normas
atuem e afetem os padrdes de comportamento, as estruturas instituci-
onais e as relacdes e fungoes sociais, — admite o Pe. Joseph H. Fichter S.
J.—no seu livro Southern Parishi, por ele mesmo subtitulado “a dini-
mica de uma igreja urbana”. Nesse ponto pode surgir, diz aquele socio-
logo e sacerdote, uma objecdo que se baseia num dilema falso; ou a
religio, no caso o catolicismo, é uma institui¢ao sobrenatural que nao
pode ser submetida a metodologia de pesquisa das ciéncias sociais, ou
€ uma instituicao social como as outras, humana e falivel, cujas preten-
soes a fatores e finalidades divinas sao despreziveis. Ambas as afirmati-
vas sao erroneas porque ignoram a distingao tradicional entre “a or-
dem da graca” e a “ordem da natureza”. Se é verdade que nao se pode
quantificar a a¢do da graca divina por qualquer método estatistico,
psicoldgico ou socioldgico, avaliando, por exemplo, até que ponto o
exito de um sermao depende da eloqiiéncia do pregador ou das ora-
coes de uma ordem contemplativa distante, de outra banda € certo,
teologicamente certo, que “a graga opera sobre a natureza” e esta tem
elementos humanos que sao susceptiveis ao exame do observador so-
cial. O Pe. Fichter, que é o chefe do Departamento de Sociologia da
Universidade Loyola do Sul de New Orleans, considera que a paroquia é
o melhor instrumento ou “veiculo” da acao do catolicismo e que tanto
quanto a “ordem da natureza” € utilizada, o catolicismo serd bem
sucedido ou falhard na imperativa tarefa de reconstruir e integrar a
moderna sociedade, principalmente, segundo a forca ou a fraqueza
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das suas paroquias. E assim justifica o estudo socioldgico de uma paré-
quia no sul dos Estados Unidos, sobre a qual ja publicou o primeiro de
uma série de quatro volumes.

Alguns sacerdotes cat6licos nao admitem seno uma social-
teologia, a qual torna os dogmas como base duma sociologia aplicivel 2
solucdo dos problemas de convivio humano. Outro sacerdote, o Pe.
Delcuve, comentando as conclusoes da III Conferéncia Internacional
de Sociologia Religiosa, nas paginas de um niimero especial da revista
eclesidstica francesa Lumen Vitae, chama a atencfo para a distingao
que se deve fazer da sociologia religiosa para com a doutrina ou filosofia
social, 0s aspectos sociais do dogma e ainda a agio social ou religiosa. E
esta a posicao de Gabriel Le Bras, que considera a sociologia religiosa ou
sociologia da religido, como seria preferivel dizer, uma ciéncia empirica,
positiva, por seu cardter descritivo e pela despreocupacio dos seus re-
sultados, os quais entrega a Igreja, ao Estado, a familia, 2 escola, aos
individuos. Le Bras, que com forte apoio da Hierarquia, lidera um vigo-
roso movimento de pesquisas sociologicas da religiao, na Franca, movi-
mento que se estendeu a Suica e a Itdlia’ e que penetrou nas Universi-
dades catolicas, protestantes e neutras, como nos Semindrios diocesa-
nos, estd procurando criar, com a cooperacio de cientistas leigos e
sacerdotes, uma metodologia especial, inserida na sociologia geral e
capaz de servir 2 avaliacao da vitalidade religiosa dos povos®.

Nao apenas aos cientistas sociais, mas sem duvida a Igreja,
interessard o desenvolvimento, através, das Universidades, das Escolas
Normais e dos Semindrios catélicos, de estudos daquela natureza no
Brasil, particularmente em vista do fato de que a nossa cultura tradici-
onal se esta modificando, as nossas estruturas sociais e as nossas con-
cepcoes de vida estao mudando com o crescimento e a multiplicagio
das cidades e a industrializacdo, com a ascensao social e politica do
povo, com a introducao de novas técnicas nas atividades agricolas, com
os movimentos de populagao no interior do pais, com a entrada de
imigrantes de variadas procedeéncias e culturas, com o ridio, o cinema,
a televisdo, o automovel, o avido, com as viagens e os contatos interna-
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cionais, e todos esses fendmenos, necessaria e inevitavelmente, reper-
cutem sobre a vida religiosa dos grupos e dos individuos.

Se considerarmos a situacdo do catolicismo no Brasil, ficil
serd verificar quantos dos seus problemas, das suas dificuldades e dos
seus €xitos estao por explicar e como seria vantajoso, para a atuaco e o
apostolado da Igreja, que se conhecessem a natureza, as relacoes entre
muitos aspectos da vida religiosa e as condicoes gerais da nossa socieda-
de. Os mesmos conhecimentos poderiam servir aum melhor aprovei-
tamento ou, aperfeicoamento ou condicionamento de inclinagdes, de
tendéncias, de instituicoes, de costumes, de tipos de associagdo e de
comportamento que favorecem a vida religiosa dos individuos e dos
grupos e dos quais nem sempre se tira suficiente proveito porque nao
se pesaram as suas potencialidades. Seria isto da méxima importincia
no processo educativo da transmissao de atitudes, de valores, de convic-
coes religiosas, processo aquele que esbarra, cotidianamente, em mil
obsticulos que derivam dos tipos de personalidades, dos gostos, dos
vicios mentais, dos modos de ver as coisas e conceber a existéncia dos
brasileiros em geral e da infincia brasileira. Creio mesmo que as ciénci-
as sociais sem serem uma panacéia ou salsaparrilha, mas unicamente
por conduzirem 2 compreenso dos fatos sociais, podem até retificar
certas impressoes pessimistas a respeito da religiosidade brasileira, as
quais sa0 aceitas como esteredtipos imutaveis, indiscutiveis, verdadei-
ras idéias fixas que influem poderosamente nas atitudes dos lideres
eclesidsticos e na orientagao do trabalho religioso, — € o caso da tao
falada e lamentada “ignorancia” religiosa do nosso povo, ou da difusao
do espiritismo, mas com a pesquisa objetiva, por meio de técnicas ade-
quadas, podera colocd-la em suas devidas proporcoes.

Foi pensando em tudo isto que julguei atil publicar, com o
acréscimo de notas de esclarecimento e mesmo de retificacao de certas
afirmativas, o artigo “Catholicism in Brasil: A personal evaluation” que
publiquei no vero (junho) de 1953, na revista 7hought, 6rgao da For-
dham University, de New York, e que o quinzendrio Actualité Religieuse
dans le Monde, dos dominicanos Paris, em setembro, condensou em
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duas paginas, intitulando-o “Force et faiblesses du catholicisme brésili-
en”. Muito melhor do que escrever um outro artigo, enxertando-lhe
informes e dados que nao tinha 2 mao quando o escrevi em New York,
me pareceu reproduzir, em portugués, o original tal como foi publica-
do para que se veja como apresentei nos Estados Unidos a nossa situa-
cao religiosa, com as cores que a mesma situagio, em minha exclusiva
opinido, apresenta. Se acentuei demais os aspectos negativos, desfavo-
rdveis, fi-lo na convic¢do de prestar uma contribuicao construtiva e
positiva a solugao de tao sérios problemas, como sao os diagndsticos
francos dos males graves.

0 estudo do catolicismo brasileiro pede, de inicio, a organiza-
¢do de uma completa bibliografia critica de tudo quanto existe, em livros
e revistas, em anais de congressos, em pastorais, em cronicas de ordens
religiosas, em cronicas de viajantes que estiveram no Brasil desde os tem-
pos coloniais, em boletins e folhas de propaganda, em panfletos de com-
bate da Igreja as heresias e aos seus adversdrios ou de ataque destes aque-
las, em romances e novelas, em obras teatrais, em anedotarios, em histo-
rias folcldricas, em cancioneiros e romanceiros, em artigos e editoriais da
imprensa didria e periddica, leiga ou religiosa, em tratados, monografias e
ensaios de historia, nos livros e artigos de protestantes, de espiritas, de
teosofistas e outros, inclusive comunistas e ateus ou indiferentes, que se
ocuparam da vida religiosa nacional e dos costumes, dos modos de pen-
sar dos brasileiros ou de grupos de estrangeiros, residentes no Brasil. Uma
boa parte dessa literatura encontra-se em linguas estrangeiras noutros
paises’. Nos arquivos eclesidsticos e civis, como nos das ordens religiosas,
das familias e outros, existe um material riquissimo e inexplorado, a nao
ser do angulo histdrico. Somente depois daquele passo, isto €, da colecio
de uma tal bibliografia, serd possivel um bom trabalho de campo sociol-
gico ou etnografico, sob a responsabilidade de pessoas competentes e
experimentadas, para que planos e investigacoes improvisados nao tra-

gam o descrédito de tais estudos.
Faculdade de Filosofia da Universidade da Bahia.
Cidade do Salvador, Babia.
Fevereiro de 1954.
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NOTAS

1Cfr. D. PIERSON, Brancos e pretos na Bahia, 1945; T. DE. AZEVEDO, Les Elites de couleur dans une Ville
Brésilienne, 1953; L. A. COSTA PINTO, O Negro no Rio de Janeiro, 1953; C. WAGLEY, “Race Relations in an
Amazon community” in Race and Classe in Rural Brazil, 1952; os trés tltimos autores e WAGLEY, em Itd
(Amazon Town, 1953), também nao encontraram estudos anteriores, mas puderam tragar por meios
empiricos o quadro das comunidades que fizeram suas investigacoes, cfr. Race and Class in Rural Brazil,
ed. por C. Wagley.

2 “Aspetos” ndo sao simplesmente pontos de vista que este ou aquele cientista social possa desprezar ou
valorizar de maneira diversa; emprego aqui a expressao no sentido que lhe da HERSKOVITS, Man and his
works, p. 229, de grandes blocos de experiéncia que o estudioso destaca de um corpo de costumes e que,
na realidade, sao comportamentos institucionalizados para responder a certas exigéncias da vida. Nesse
sentido, a religiao estd presente, numa ou noutra forma, em toda a experiéncia humana como concepgao
da existéncia em geral, do cosmos e do preter-natural.

3 cfs. Atualité religieuse dans le monde, Paris, ns. 7, 14 e 17, 1953.

4 Nicolau Boér, ‘A sociologia religiosa no pensamento e na atividade do Prof. Gabriel Le Bras”, Sociologia,
vol. XIV, n. 3, Sao Paulo, 1952; Mons. Simon Delacroix, “Parish inquiries in France”, The American
Catholic Sociological Review, vol. X111, n. 3, 1952, e ainda Gabriel Le Bras, “Para un estudio de la paroquia
mexicana y latinoamericana”, Latinoamerica, a. 5, n. 50, México, 1953.

5 Um passo importante naquele sentido é a resolugao de I1I Congresso Brasileiro de Teologia de encarregar

o Rev. Fr. Boaventura Kloppenburg 0.EM., Cx. Postal, 23, Petropolis, E. do Rio, de coligir uma bibliografia
geral de estudos eclesidsticos brasileiros.
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0 CATOLICISMO NO BRASIL

0 BrasiL ja tem sido descrito como “a maior nagao catolica
dos nossos tempos” pelo fato dos seus 52 milhdes de habitantes cons-
tituirem atualmente o mais numeroso grupo nacional catélico.

Considerando-se aquela afirmativa do ponto de vista estatis-
tico ou quantitativo, nao ha davida que a mesma € verdadeira. Real-
mente, 2 maioria do povo brasileiro professa a religiao catlica. No cen-
so demografico nacional de 1940, mais de 95 por cento dos 41.236.315
habitantes do pais declararam-se catélicos; os protestantes atingiram
2,6 por cento e a fragdo restante distribuiu-se entre judeus, budistas,
muculmanos, espiritas, incréus (87.000) e sem religido declarada
(101.000)". De um modo geral, os brasileiros consideram-se “religio-
sos” e verdadeiros catdlicos, ainda quando interpretem a seu modo a
religido; muitos deles sentir-se-iam ofendidos se lhes fosse negada a
categoria de catolicos ou se os confundissem com “materialistas”, “des-
crentes” ou “anti-religiosos”. Importa também saber que nao existe,
sendo como excecao de pouco prestigio, um ateismo militante ostensi-
vo ou um anticlericalismo tipo europeu”. Num inquérito levado a efeito
na capital do pais, poucos anos atrds, mais de oitenta por cento das
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familias de alunos das escolas primdrias publicas desejavam o ensino
religioso para seus filhos. Recentes pesquisas antropoldgicas realizadas
nas zonas rurais dos Estados do Amazonas, de Sao Paulo e da Bahia®
mostram que nalgumas daquelas areas a totalidade das populagoes se
declara catdlica e noutras o protestantismo e o espiritismo apenas re-
presentam uma pequena fracio do total.

0 catolicismo no Brasil mostra, ademais, um certo dinamis-
mo quanto a sua atuacao e um crescimento da sua estrutura eclesids-
tica que sao a base do otimismo de muitos dos seus observadores.
Iriamos longe se voltdssemos a0 comego da historia religiosa do Brasil
para compreender, como seria necessdrio, as caracteristicas e as ten-
déncias do catolicismo brasileiro. Mas basta tomar o periodo que vem
da instauragdo do regime republicano em 1889. Até entao, o catolicis-
mo era a religido oficial do regime monarquico e a Igreja, praticamente,
estava subordinada ao Estado em virtude do caréter regalista da legisla-
¢do civil. Durante aquele periodo, houve alguns conflitos muito sérios
entre as autoridades civis e religiosas; por vezes, o Estado intervinha na
nomeacao dos bispos e até tomava medidas contra a Igreja, como o
fechamento dos noviciados das ordens religiosas por muitos anos e a
prisao de dois bispos que tentavam livrar as irmandades da influéncia
magonica’.

A separagdo entre a Igreja e o Estado encerrou aquilo a que o
Episcopado, em uma carta pastoral coletiva famosas® chamou de “prote-
¢do que nos abafava”. Mais de um porta-voz da Hierarquia tem afirmado
que desde entdo data o periodo de maior prosperidade da Igreja no Bra-
sil°. Naquela data, havia, em todo o pais, apenas uma arquidiocese e umas
duas dezenas de bispados, em parte porque a Hierarquia nacional resistia
a criacdo de novas circunscrigoes eclesidsticas a fim de evitar a interven-
¢do do poder mondrquico na escolha dos novos prelados’. Em 1947, ja
havia 17 arquidioceses, 65 bispados, 25 prelazias e duas prefeituras apos-
tolicas; somente vinte anos ap0s o estabelecimento da Republica, alids
fortemente inspirada em sua filosofia politica por um grupo de tedricos
do positivismo comteano®, concedeu a Santa S€ o primeiro titulo de Car-
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deal a um prelado brasileiro, muito havendo contribuido para isto os
esforcos do famoso Ministro do Exterior, o Bardo do Rio Branco. Hoje
existem trés brasileiros com o titulo de Principes da igreja. O mais novo
cardinalato data de dezembro de 1952 e foi conferido ao Arcebispo pri-
maz, com sua Sé no tradicional Estado da Bahia.

As relacoes entre a Igreja e o Estado, de fato, melhoraram
extraordinariamente nos ultimos decénios e parecem mais intimas ou
proximas nos anos mais recentes. Muitos atos oficiais sao precedidos de
cerimonias religiosas; organizagoes estatais promovem exéquias religi-
osas pelos estadistas que falecem no exercicio de cargos publicos ou
comemoram com solenidades religiosas algumas datas civicas, as inau-
guragoes de obras publicas e outras atividades’.

A colaboragio de Igreja tem sido solicitada e louvada em ati-
vidades como o servico militar voluntério, a mobilizacao durante as
guerras, as campanhas de educagio, de satde publica, de assisténcia
social e os censos demogréficos nacionais. Os servigos assistenciais da
Prefeitura do Distrito Federal foram entregues, mediante convénio com
aArquidiocese local, 2 Acdo Social Arquidiocesana, 6rgao imediatamen-
te subordinado ao Cardeal Arcebispo do Rio de janeiro. Convénios da
mesma natureza funcionam noutras partes do pais".

Nas reparticoes publicas de grande parte do pais — federais,
estaduais e municipais, bem como nos escritorios das organizagoes
paraestatais, nao so se faz, sem nenhum obstaculo, a propaganda das
comunhdes pascais dos funciondrios publicos, mas existem, as vezes,
em mais de uma sala ptblica do mesmo edificio, imagens religiosas
entronizadas pelos funciondrios catdlicos. Essa entronizagdo de ima-
gens nas reparticoes publicas, inclusive nos gabinetes de diretores, é
bastante recente e se estd estendendo as grandes empresas comerciais
e industriais; nas pequenas casas de comércio populares ja eram um
costume antigo"'. Ao organizar-se a Forca Expediciondria Brasileira,
que combateu com o V Exército aliado na 2* Guerra Mundial, foram
criados lugares de capelaes militares, catolicos e protestantes, inexisten-
tes nas tropas brasileiras desde a extin¢ao da Monarquia. Por influéncia
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da Liga Eleitoral Catolica (L.E.C.), em 1934, a Constituico da Reptiblica
brasileira, votada pela primeira vez em 1894, sob inspiracao fortemente
laicista, introduziu a invocacao do nome de Deus em seu predmbulo,
admitiu o ensino religioso nas escolas publicas para os alunos que o
solicitassem e concedeu validade civil ao casamento religioso realizado
perante qualquer igreja sob a condi¢ao dos candidatos fazerem a sua
habilitacao, nos termos da lei civil, perante o Estado, o que levou a
Hierarquia catolica a nao aproveitar-se deste altimo dispositivo consti-
tucional'?. Se bem que as recomendagoes da Liga Eleitoral Catdlica nao
encontrem sempre uma acolhida da totalidade do eleitorado nacional,
como sucedeu com a escolha do atual Vice-Presidente da Republica,
cujo nome foi vetado por aquela organizacao, € certo que por duas
vezes prevaleceu no Parlamento, em 1945 e 1952, por influéncia dos
sentimentos catolicos e da propria oposicao da Hierarquia eclética, uma
forte votagdo contrdria a introdugao do instituto do divorcio na legisla-
cao civil do pais.

Poder-se-iam apontar outros indicios de uma melhor inte-
gracdo do catolicismo brasileiro no corpo da doutrina e da estrutura da
Igreja universal. Alguns dos desenvolvimentos assinalados pelos lideres
do pensamento e da a¢do religiosa s2o: 1°)a organizacao de uma ativa
elite de catdlicos piedosos e instruidos; 2°)a popularizacio do culto
eucaristico fomentado pelos grandes congressos eucaristicos nacio-
nais e diocesanos, os quais promoveram o aumento da freqiiéncia dos
sacramentos e uma integracao religiosa mais completa de muitas pes-
soas, especialmente nos centros urbanos; 3°)a substitui¢do gradual
das antigas irmandades religiosas, agora reduzidas a obras assistenciais
e 6rgaos de classificagao social dos seus membros, por associacdes mais
dedicadas a formagdo espiritual e a agdo religiosa; 4°)a expansao do
sistema educacional catdlico no nivel secundario e, no universitario, a
criagdo de universidades catolicas".

Aagao social estd, desde 1935, coordenada pela A¢ao Catolica
Brasileira, cujas atividades sao orientadas por uma comissao episcopal.
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Nao hd de se negar, porém, que em virtude dos auxilios rece-
bidos e continuamente solicitados do Governo para o estabelecimento
e manutenco de suas obras assistenciais, para a edificacio de semina-
rios e para a reconstrugdo dos templos, a Igreja estd ficando financeira-
mente muito dependente do Estado e os fiéis vao perdendo rapida-
mente o hdbito de contribuirem diretamente para as necessidades de
sua comunhao religiosa. Mas hd sinais de uma nascente rea¢ao contra
essa dependéncia do Estado'.

Apartir da proclamacao da Republica, a Igreja que, reorgani-
zar a sua estrutura e restaurar as ordens religiosas cujas comunidades
haviam sido quase extintas devido a0 fechamento dos seus noviciados
nas tltimas décadas do século XIX". A maior parte das ordens religiosas
necessitou estabelecer novas comunidades com pessoal estrangeiro;
nas zonas de imigracao, nos Estados do Sul, muitos padres seculares
estrangeiros foram convidados a encarregar-se das populagdes rurais.
Por estas razoes e por causa da oposicao da Igreja as tendéncias laicistas
dalegislacdo nacional, especialmente no campo da educagdo, um pre-
decessor brasileiro de Paul Blanshard'®, escreveu que, no Brasil a Igreja
¢ um “partido politico estrangeiro”. Outros, como o sociélogo Fernan-
do de Azevedo, afirmam que a Igreja alheiou-se dos problemas nacio-
nais e perdeu o contato com a nossa realidade'’. Mas os esforgos do
clero e da Hierarquia por ajudarem o pais na solugdo de alguns dos seus
problemas sociais, espirituais e economicos (vejam-se as pastorais cole-
tivas e individuais o os anais das Semanas de A¢ao Social e de outras
organizacoes)'® mostram que aqueles escritores interpretam mal a
posi¢ao do catolicismo no Brasil.

Os lideres catolicos brasileiros, eclesidsticos e laicos, conside-
ram que, apesar dos progressos verificados, hd graves motivos para pre-
ocupacao com a situagdo religiosa nacional. E muito aceita, entre 0s
mesmos, a idéia de que, em termos gerais, 0 “nosso catolicismo é um
catolicismo de bonitas palavras e atos exteriores” que “nao vive na cons-
ciéncia” do povo, mas que € transmitido de geracao em geragdo sim-
plesmente como uma tradi¢ao de reduzida forca”. Esses lideres nio
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cessam de apontar como ameacas a fé dos brasileiros 0 nominalismo,
isto é, a adesao meramente nominal, e a ignordncia religiosa das mas-
sas™.

0 catolicismo brasileiro herdou da cultura portuguesa certa
brandura, tolerancia e maleabilidade que a exaltada, turbulenta e dura
religiosidade espanhola conheceu. De um modo geral e sem descer a
detalhes e excecoes, a vida religiosa dos catolicos brasileiros reduz-se ao
culto dos santos, padroeiras das cidades ou freguesias, ou protetores
das suas lavouras, de suas profissoes ou de suas pessoas, —um culto em
grande parte doméstico e que nao se conforma muito estritamente
com o calenddrio oficial da Igreja nem com as prescrigoes litirgicas;
esse culto traduz-se muito em novenas e oragoes recitadas e cantadas,
em procissoes € em romarias aos santudrios em que se veneram as
imagens mais populares ou tém sede algumas devogcoes favoritas do
povo; manifestam-se também por meio de promessas propiciatorias,
com oferendas materiais ou “Sacrificios” aos santos para que atendam
as suplicas dos seus devotos ?'. Este culto, em certos aspectos perfeita-
mente ortodoxo, mas sem duvida exagerado em sua importancia com
detrimento da vida espiritual propriamente dita, tem curiosidades muito
significativas: uma delas € que, ndo raro, associa-se a praticas de nature-
za magica aprendidas sobretudo dos indigenas que habitavam o pais
por ocasiao da descoberta e que estio hoje reduzidos a algumas cente-
nas de milhares nas florestas mais afastadas do litoral; outra € o fato das
imagens dos santos sofrerem castigos quando tardam ou deixam de
atender aos rogos dos seus devotos, o que assimila esse culto a uma
idolatria®.

A mistura do dogma catdlico com crengas encontradas en-
tre os indigenas ou importadas com os escravos africanos é outra pecu-
liaridade da religiao de consideravel por¢do da populacao. Este ¢ um
dos temas desenvolvidos por Gilberto Freyre em seus conhecidos estu-
dos de historia social brasileira. Um outro cientista social de renome,
Artur Ramos, demonstrou que a religido popular brasileira, 20 menos
entre os grupos de cor dos centros urbanos maiores e das velhas dreas
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acucareiras, como Rio de janeiro, Bahia, Maceid e Recife, ¢ um sincre-
tismo afro-catélico-espirita com variada intensidade de cada um dos
elementos componentes . O Estado da Bahia tem a fama de ser um
dos centros maiores do catolicismo no Brasil, por causa da intensa
devocdo do seu povo a0 Senhor do Bonfim, cujo santudrio é conhecido
em todo o pais, pelo nimero de suas igrejas que, sendo (na capital)
apenas umas 90, consta ser de uma para cada dia do ano, pelo brilho de
suas procissoes e festas religiosas e até pela circunstancia historica de
ter sido a sede da primeira arquidiocese criada na América portuguesa
nos tempos coloniais. Entretanto, florescem na capital daquele Estado
e numa drea proxima a2 mesma, onde se concentram os descendentes
dos antigos escravos africanos, algumas centenas de “terreiros” para o
culto dos candomblés, em que se mistura a crenga nos orixas africanos
com o espiritismo e o catolicismo. E preciso ter assistido alguma vez 2
festa de Nossa Senhora das Candeias, seguida ou mesmo combinada no
mesmo dia com a festa de lemanjd, “mae-d’dgua”, ou acompanhar a
famosa festa do Senhor do Bonfim, confundido no espirito de muitos
dos seus devotos com Oxald, o principal Orix4, ou deidade, do panteon
oeste-africano, para se sentir quao iluséria é a idéia de que a totalidade
da populagio da Bahia é realmente catélica*. Observagoes da mesma
natureza podem fazer-se nas antigas dreas de cultura de cana-de- agi-
car, onde a maior parte dos escravos africanos foi concentrada, porém,
mesmo em algumas cidades do sul, como Porto Alegre, onde ainda
hoje, apesar da maior abundancia de clero, de um sistema educacional
catélico mais forte e da influéncia do protestantismo trazido pelos imi-
grantes da Europa Central, de acordo com observacoes de Dante de
Laytano, Melville J. Herskovits, Roger Bastide, existem mais de cem da-
queles “terreiros” sob formas muito mais disfarcadas, sem divida, ain-
da alimentados pelo sincretismo religioso ja referido. Muito embora
venham fazendo oposi¢ao a tal confusao, hd muitos decénios, as auto-
ridades eclesidsticas tém tido muito pouco éxito nesse esforco e pode-
se afirmar, sem muito risco de erro, que aqueles cultos estao, por diver-
sas razoes, numa fase de ressurgimento e de expansio em todo o pais®.
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Estou certo de que uma causa tinica, como a atracao do turismo para
os candomblés, nao chega a explicar este fendmeno®. Certo é que
atualmente o prestigio social e politico de muitas pessoas resulta do
apoio que recebem dos freqiientadores dos “terreiros” dos quais fo-
ram feitos ogds, ou protetores do culto; estes ogas contribuem finan-
ceiramente, mas sobretudo protegem os “pais de santos” e os seus
adeptos contra a repressao policial e outras san¢des. Um dos tragos de
“africanismo” mais evidentes e persistentes na cultura brasileira en-
contra-se, na opiniao de Melville ]. Herskovits, nos ritos e crencas religi-
osas daqueles grupos”. Os estudos de soci6logos e etnélogos como
Roger Bastide, Donald Pierson, Edison Carneiro, Octdvio C. Eduardo e
outros confirmam aquele fato. No Amazonas, Charles Wagley e Eduar-
do Galvdo nao encontraram propriamente um sincretismo, porém
uma associacio de catolicismo com énfase no culto dos santos,e de
crengas e praticas magicas aprendidas dos indios tupi da regido. Tudo
isto mostra que Nina Rodrigues, o iniciador dos estudos de etnografia
religiosa e africanologia no Brasil, tinha razdo, ja hd cinqiienta anos
atrds, em considerar uma “ilusao da catequese” a suposi¢ao de que os
indigenas, por se terem deixado batizar e por haverem reinterpretado
em termos cristos as suas crengas e ritos pagaos, realmente se fizeram
catolicos™.

Nao é pequeno, por todo o pais, 0 nimero de pessoas que
pensam concilidveis a sua profissao de adesdo ao catolicismo com cren-
cas do espiritismo de Alan Kardec, as quais tém alcangado uma extraor-
dindria difuso; os “centros espiritas” sdo freqiientados por muitas
pessoas, especialmente dos estratos médios e inferiores da populacao,
desiludidas de encontrar a cura para as suas moléstias ou a solucio
para as suas dificuldades morais, econdmicas e psicoldgicas®. Nao so-
mente escritores catdlicos, inclusive alguns bispos que tém escrito car-
tas pastorais sobre os perigos do espiritismo, mas também autores pro-
testantes como Erasmo Braga e K. G. Grubb®, encaram essa difusao do
espiritismo com apreensao. A alta freqiiéncia daqueles centros € corre-
lacionada por psiquiatras de responsabilidade, como Leonidio Ribeiro,
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Murilo Campos, Henrique Roxo e outros, com certas formas de aliena-
¢ao mental encontradas nas camadas inferiores da populagao. Embo-
ra as formas de doenga mental estejam correlacionadas mais com a
cultura total do que com crengas e praticas isoladas, as observagoes
daqueles médicos indicam a importéncia do espiritismo no Brasil, par-
ticularmente do chamado “baixo espiritismo”, acompanhado da invo-
cacao de mortos e de sessoes sob a direcao de médiuns que caem em
transe sob a agao de “espiritos”, e ditam mensagens “do além” com
prescricdo de remédios e diretivas sobre o comportamento de seus
clientes®. Essa funcdo terapéutica é, até certo ponto, exercida também
pelos candomblés, com episddios de possessao e praticas magicas®™.

A freqiiéncia aos atos do culto e aos sacramentos fornece
indicacoes no mesmo sentido. Menos de vinte por cento dos 300 mil
habitantes de Belo Horizonte, um dos centros considerados mais au-
tenticamente catolicos, freqiientavam a missa dominical h alguns anos,
quando ali se levou a efeito uma pesquisa a esse respeito; na mesma
ocasido, avaliou-se que no Rio aquela cifra seria de cerca de 15 por
cento. Este fenomeno € agravado pelo fato de que a diferenca entre a
freqiiéncia de mulheres e de homens aos atos do culto € muito grande.
Muito mais mulheres e criangas, do que homens, freqiientam a igre-
ja¥. Acresce que em vastas dreas do pais, em virtude da escassez de
clero, os fiéis nao tém oportunidade de participar do culto littrgico,
sendo algumas poucas vezes por ano, quando o vigdrio faz a sua deso-
briga ou quando tem lugar, na igreja mais proxima, a “santa missao”.
Essas “santas missoes” repetem-se em cada freguesia do interior com
intervalos que podem ir de um ano a cinco ou mais anos, por varios
motivos, entre os quais o principal é a dificuldade de encontrar sacer-
dotes que possam aceitar convites para realizd-las, para nao falar no
problema das despesas*“.

Em 1947, de acordo com dados colhidos pelo IBGE, organi-
zacdo governamental encarregada dos censos demogrificos e econd-
micos, a sagrada comunhao foi recebida 64.629.298 vezes pelos 39 e
tantos milhoes de catolicos brasileiros. Mesmo admitindo que tais da-
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dos nio sejam completos, esses algarismos indicam que, em média,
cada fiel teria comungado 1,6 vezes por ano, 0 que em si mesmo seria
satisfatdrio em face da exigéncia minima, feita aos catélicos, de recebe-
rem a comunho uma vez por ano. Mas o que, na verdade, se passa é
que aquela cifra é alcancada, em grande parte, por certo nimero de
pessoas, particularmente do sexo feminino, que comungam muito
freqiientemente, a0 passo que uma tremenda massa jamais o faz>.

0 casamento perante a Igreja foi, outrora, uma pedra de
toque da religiosidade brasileira. Hoje, no entanto, a situacao mudou
bastante. O casamento civil € preferido por muitos, especialmente nos
centros urbanos; muitos casam-se simultaneamente perante o Estado
e algreja, em particular nas classes mais altas; mas nestas tém surgido
estranhos tipos de unioes com aparéncia de legitimidade ou legalidade,
como 0s “casamentos comerciais”, simples contratos de prestacio de
servicos em troca de um dote entre uma mulher e um homem que,
por jd serem casados ou por outra razao, nao podem casar-se religiosa
ou civilmente, ou ainda como os “casamentos no Uruguai”, suposta-
mente precedidos de divorcio naquele pais e de subseqiiente casamen-
to entre os que, por aquele modo, simulam libertar-se de anteriores
lagos matrimoniais. Recentemente, na “alta sociedade”, somente o
casamento religioso € celebrado com solenidade, ao passo que o civil se
realiza na intimidade. Nao € geral mas jd bastante freqiiente esse tipo de
comportamento. Seria preciso analisa-lo para encontrar as suas expli-
cagdes. E pouco provivel que se trate de uma valorizagdo maior do ato
religioso, pois isso ocorre num grupo social que estd perdendo a religi-
osidade. De qualquer modo, vale a pena reparar que o casamento reli-
gioso oferece mais oportunidade que o civil para um cerimonial capaz
de sublinhar ou de aumentar o prestigio social e o sfatus das familias
envolvidas®.

Em 1946-1947, analisando o estado conjugal de 1.388 ope-
rrios fabris na Bahia, verifiquei que 38% dos mesmos mantinham
unioes livres e que, dos 32% casados, 40,8% eram casados civilmente,
18% somente no religioso e os restantes 40,8% ao mesmo tempo no
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civil e no religioso. Nesse grupo, é freqiiente ouvir dizer que s vale a
pena casar civilmente porque isto assegura as vantagens do seguro
social, a0 passo que o casamento religioso nao tem tal vantagem?’.

Parece-me ndo ser menos significativo o fato de que no Bra-
sil a legislagao civil reconhece, para efeito da sucessdo hereditdria, nao
apenas os filhos naturais, mas os adulterinos; e os beneficios do seguro
social sao estendidos igualmente as esposas e as “companheiras” dos
segurados. E a esse respeito € oportuno mencionar que a unido livre, de
“amasiados”, € uma instituicao tradicionalmente aprovada ou pelo
menos tolerada socialmente, sendo freqiientissima entre as camadas
inferiores das populacoes urbanas. René Ribeiro fez, em Pernambuco,
um estudo que mostra a freqiiéncia, a estabilidade e outras caracteris-
ticas desse tipo de uniao conjugal®.

Se ainda necessitassemos de outra evidéncia do que estamos
afirmando, bastaria mencionar a extrema debilidade da imprensa reli-
giosa. Nao me refiro a2 imprensa didria de inspiragao ou orientagao
catélica, representada apenas por meia dizia de jornais de limitada
circulagao e pequeno prestigio, uma vez que a imprensa cotidiana em
todo o pais é também nominalmente catolica ou, pelo menos, acolhe
com certa boa vontade a opiniao e os interesses da Igreja, sendo extre-
mamente raro, nos dias atuais, um caso de hostilidade a religiao. Refiro-
me aos Orgaos diocesanos e paroquiais, as publicacoes destinadas a
educacdo dos fiéis sobre a doutrina e a vida da Igreja. H, sem davida,
grande nimero dessas publicacoes, mas realmente nenhuma de gran-
de circulacdo. Ainda quando tenhamos em vista a alta cifra de analfabe-
tismo existente no pais, € diminuta a circulagao daqueles periodicos. O
tinico semandrio publicado oficialmente por uma das arquidioceses,
numa cidade de perto de meio milhao de habitantes, ha mais de dez
anos tem uma circulacao estagnada em 2.500 exemplares e é uma
publicacao pobre no aspecto material e no contetido. No mesmo Esta-
do, apesar da sua populacdo ser de mais de 4 milhdes, um dos mais
importantes mensdrios catolicos dedicados a temas teoldgicos, sociold-
gicos, politicos, publicado por um grupo de intelectuais do Rio de Janei-
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ro, tem menos de 100 leitores; nao tem maior nimero de leitores
outro mensdrio da mesma indole, editado numa cidade proxima da
Capital Federal, por uma ordem religiosa®.

Finalmente, o grande escandalo do catolicismo brasileiro é a
sua esterilidade para as vocacdes sacerdotais, fendmeno de que, em
certa medida, participa toda a América Latina®, mas que, em face do
extraordindrio crescimento da sua populacao, assume aspecto particu-
larmente significativo no Brasil. Em 1946, havia em toda a vastidao
territorial do Brasil apenas 6.383 sacerdotes, sendo 2.964 do clero secu-
lar, na sua quase totalidade brasileiros, e 3.419 do clero regular, dois
tercos dos quais estrangeiros, — alemaes, italianos, espanhdis, france-
ses, holandeses, poloneses, portugueses e outros. Apesar do clero cres-
cer com muita lentidao, o nimero de paroquias, por motivos de or-
dem administrativa, tem sido aumentado. Em 1929, existiam 2.222
pardquias; em 1931, eram 2.394 e em 1947, atingiam a 3.033. Esse
crescimento precisa ser interpretado de acordo com as diferencas de
aumento numérico do clero e dos catdlicos “praticantes” nas virias
regioes do pais. Note-se, porém, que nao hd clero suficiente para encar-
regar-se de todas essas circunscricoes eclesidsticas: naquele ltimo ano
estavam 47 paroquias vagas, dependendo de vigdrios de freguesias vizi-
nhas®. Conquanto seja desigual em diversas dreas, vejamos a situacao
no Estado da Bahia, que néo é Gnica. Para atender as 228 freguesias em
que se divide o seu territorio, existiam, em 1946, unicamente 186 pa-
dres. As 103 pardquias da Arquidiocese primacial, com sede na capital
do mesmo Estado, eram servidas, no ano de 1951, por 67 sacerdotes
seculares®.

Na verdade, os algarismos nio exprimem toda a realidade
porque certo nimero de sacerdotes das ordens religiosas cooperam no
trabalho paroquial. De qualquer modo, a situagdo € extremamente
dificil, havendo nas zonas rurais alguns padres encarregados de duas e
trés freguesias, somando, por vezes, trinta ou mais comunidades para
serem atendidas e visitadas a enormes distancias. A diocese de Ilhéus,
situada na zona mais prospera do mesmo Estado, em 1950 apresenta-
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va um quadro igualmente critico. De acordo com dados apresentados
no 1° Congresso Eucaristico Diocesano, os 58 mil km? da diocese esta-
vam divididos em 37 paréquias, medindo algumas destas, entre o litoral
maritimo e os seus limites no interior, até 200 km de extensao®; para
atender aos 700 mil habitantes dessa regido, havia apenas 22 sacerdotes
seculares e 8 religiosos, com uma idade média de 51 anos. Cada um
desses sacerdotes era responsdvel, em média, por 23 mil pessoas™. Esta
¢ aproximadamente a situacio em toda a metade norte do Brasil. No
sul do pais, todavia, o quadro é muito mais animador. Em janeiro de
1941, quando visitei pela primeira vez o Rio Grande do Sul, uma das
dioceses rurais desse Estado, a de Santa Maria, tinha 150 sacerdotes e a
sua populacao nao atingia a de Ilhéus. Do sul para o norte a situagio
piora gradativamente®, sendo mais séria a partir da Bahia.

Desde os tempos coloniais, o Brasil sofre essa crise de sacer-
dotes “.

0 clero, de ha muito, é nao somente escasso, mas composto
de sacerdotes de idade bastante adiantada em sua maioria e cansados
pelo esforco a que sao obrigados para cumprir a sua missao. Um vigdrio
da zona rural, especialmente na mencionada metade norte do pais,
viaja a cavalo, de canoa, de automovel, de caminhdo, de trem, a maior
parte do ano, para levar a sua assisténcia 2 populagdo esparsa pelos
campos e pelos pequenos povoados; alguns tém a seu cargo, como
disse, duas a trés paroquias de dezenas de quilometros quadrados. A
desobriga anual, que € a viagem para visita a cada um dos centros de
culto a seu cargo, custa-lhes os mais duros sacrificios em canseiras, em
desconforto, em md nutricdo, em moléstias adquiridas numa tarefa
sobre-humana®. 0 vigirio de duas dessas paroquias, numa das dioce-
ses da Bahia, viajou, em 1951, durante 241 dias, percorrendo, a cavalo,
numa regiao extraordinariamente seca, quente e pobre, varios milha-
res de quilometros. Em toda essa drea, vivem apenas dois sacerdotes,
revezando-se no trabalho. Um deles dizia-me que aquelas duas fregue-
sias eqiiivaliam em drea a diocese em que ele nascera, na Europa, e na
qual havia, recentemente, cerca de 600 sacerdotes®. Repare-se, para
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efeito de comparacao, que no fim do século XVIII, a Arquidiocese da
Bahia, entao um pouco maior que o atual Estado desse nome, tinha
505 padres, quase trés vezes mais do que agora, embora a sua popula-
cao fosse muito menor. Alids, é importante saber que, naquele tempo,
de acordo com documentos da época, 204 dos referidos padres eram
invlidos®. Enquanto que o Brasil tem, atualmente, cerca de seis mil
padres numa populagao de quase 50 milhoes de catdlicos, os Estados
Unidos tém quarenta e quatro mil padres e trinta milhoes de fiéis, a
Inglaterra tem oito mil padres e quatro milhdes de catélicos, e a India
tem 5.600.000 catélicos e quatro mil padres e missionarios.

E conhecida a boa vontade com que, em certas regides do
Brasil, os vigdrios viajam, nas piores condigoes de transporte, sob a
chuva, o vento, o frio ou o calor, a qualquer hora do dia ou da noite, para
atender a um doente ou 2 um moribundo.

A escassez de sacerdotes, como € 6bvio, é complicada pelo
isolamento dos vigdrios nas paréquias rurais, o que contribui para tor-
nar mais penosa a tarefa daqueles e, devido a falta de contato com
outros sacerdotes e com os bispos, para diminuir o seu ardor religioso.
£ significativo que, nos tiltimos anos, assinalam-se varios casos de sa-
cerdotes, especialmente seculares, que tém abandonado a vida eclesi-
astica e se dedicam agora a atividades profanas, particularmente ao
ensino, mas é também interessante notar que apenas um ou outro
parece ter tomado essa decisao por uma perda completa da fé religiosa
ou por ter aderido a uma religido diferente. Muito raramente um deles
toma posicao contra a Igreja ou ingressa numa seita protestante como
pregador®.

Embora no cresca o nimero de sacerdotes, tem aumenta-
do o ntimero de bispos e de circunscricoes eclesidsticas, o0 que parece
ilogico mas, a meu ver, € uma boa solugo tempordria para o problema
do trabalho paroquial nas regioes distantes e isoladas. A presenca do
bispo anima e orienta melhor o trabalho dos padres esparsos pelos
sertdes a enormes distancias das antigas sedes episcopais do litoral; o
prestigio religioso e social que rodeia os prelados constitui outro esti-
mulo para a vida espiritual dessas regioes longinquas e pobres.
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0 preenchimento dos claros abertos no clero apenas d4 para
manter aproximadamente estabilizado, ha varios anos, a ntimero de
sacerdotes existentes®'. Em 1946, havia nos seminrios brasileiros 4.579
candidatos ao sacerddcio: 3.583 freqiientavam o semindrio menor,
que consiste, em termos gerais, de um curso secunddrio com énfase
no latim, nas humanidades e na religido, e a maioria de cujos matricu-
lados nio persevera até o fim da sua formacao eclesidstica; isso explica
que, no mesmo ano, somente 986 alunos havia nos seminarios maio-
res. Entre estes Gltimos, grande parte nio chega a receber as ordens
sacras e a fazer os votos canonicos’’. Uma impressionante andlise desse
problema foi feita, hd anos, pelo Pe. Lacroix*. Também nisto, da meta-
de sul para a metade norte do pais a situagdo difere profundamente. Na
principal Arquidiocese do norte, cujo semindrio central tem preparado
sacerdotes para dioceses circunvizinhas, foram ordenados, entre 1907
e 1951, apenas 176 padres, em média quatro por ano. Esses sacerdotes
foram distribuidos por uma drea que hoje compreende seis dioceses,
com uma populagao que hd 40 anos pouco passava de dois milhoes e
que em 1950 era o dobro. Em toda essa vastissima provincia eclesidsti-
ca, maior que a Franga, existiam em 1946 somente 186 padres secula-
res. No ano passado, continuava mais ou menos estaciondrio esse ni-
mero e 42 desses padres viviam na capital do Estado, que é também a
sede da Arquidiocese; nessa cidade de mais de 400 mil habitantes, vi-
vem também dois tercos ou mais que isso dos sacerdotes regulares
existentes na drea, o que se explica, em parte, pelas necessidades da
administragao eclesidstica e do ensino nos semindrios. Na metade sul,
as condigdes sao bem mais favordveis: nao s entram, com certa fre-
qiiéncia, sacerdotes europeus mas o nimero de vocagoes religiosas
entre os descendentes dos colonos alemaes, poloneses e italianos é
bastante maior do que no resto do pais*.

Nio € ficil, sem melhor estudo, explicar o fenomeno da es-
cassez de vocacoes sacerdotais. Vérios fatores precisariam ser tomados
em consideracao, a comegar pelas circunstancias historicas do desen-
volvimento do catolicismo no Brasil. 0 modo como a carreira clerical é
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considerada pela populagao em geral e pela mocidade estd muito na
dependéncia daqueles fatores. A Igreja lutou desde os primeiros dias da
colonizacao para formar um clero realmente piedoso e dedicado a sua
miss20, mas encontrou numerosos e dificeis obsticulos, entre os quais
0s poderes que a monarquia portuguesa tinha na escolha e designaco
de bispos e vigdrios, a falta de controle dos bispos sobre os clérigos
irregulares que entravam no pais sob a protecdo da legislacdo civil, a
falta de semindrios durante muitos anos®, a procura, por outro lado,
davida clerical por muitos como protecdo contra o servigo civil e mili-
tar, a frouxiddo de costumes reinantes durante grande parte da vida
nacional, especialmente no periodo da escravidao, o isolamento dos
padres em pardquias distantes, assim como nos engenhos e fazendas.
Durante o periodo colonial e o Império muitos procuravam a vida
eclesidstica porque esse era um dos poucos meios para obter uma
educacio superior, para ter acesso a posicoes politicas ou para subir
socialmente®. Dai os defeitos graves do clero daquelas épocas, contra
0s quais muito se bateram os prelados do Brasil, entre eles o conhecido
D. Sebastiao Monteiro da Vide, quem convocou o primeiro sinodo do
clero brasileiro e fez a adaptacio da legislacio candnica e dos costumes
eclesidsticos portugueses as condigoes peculiares da América portu-
guesa no comego do século XVIII. A separacao entre a Igreja e o Estado,
apartir da instauracio da Republica, marca a0 mesmo tempo o decrés-
cimo relativo do nimero de padres e a gradual melhoria dos padres
morais e intelectuais do clero. O clero ganhou realmente em prestigio e
asua educacao integrou-se muito melhor em seus designios. Mas a luta
entre o poder mondrquico e a Hierarquia eclesidstica, pouco antes a
abolicao da Monarquia, combinada com uma onda de republicanismo
laicista, fez com que, nos primeiros decénios deste século, o Brasil
experimentasse alguns episodios e mesmo um clima de anticlericalis-
mo que se traduziu, por exemplo, nas anedotas, nas caricaturas, mes-
mo nos artigos de alguns periddicos. Disto, todavia, nao ficou, por as-
sim dizer, nenhuma lembranca, porém resquicios que parecem influir
sobre 0 modo como o padre € considerado: o padre “dd azar” quando
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viaja com outras pessoas num veiculo piblico, num navio, num trem;
muitos nao créem na fidelidade do padre ao voto de castidade, o que
tem a sua razdo historica, mas ja agora é um estere6tipo sem funda-
mento; a carreira eclesistica, porém, no tem mais o seu antigo atrati-
vo*’. Sem daivida, o padre € socialmente uma pessoa de consideragao e
muitos jovens tém ascendido das camadas mais modestas a posi¢oes
de relevo através desse canal de mobilidade. Mas a estima pelo padre
realmente parece ter decrescido. Um dos fatores que para isso tém
contribuido €, na minha opinio, a necessidade que o padre, especial-
mente o vigdrio, tem de ser exigente quanto ao recebimento das espor-
tulas que os fiéis lhe devem pela ministracao de alguns sacramentos,
como o batismo e o matrimonio, e pela pregacao nas festas religiosas.
Nas zonas rurais, onde as populagoes sao mais pobres, é ficil observar
isto. Este fato é um dos indicativos dos graves problemas econémicos
do clero, sobretudo nas regioes pobres onde poucos podem realmente
desembolsar as pequenas quantias cobradas pelo padre para seu sus-
tento. O sacerdote com deveres paroquiais tem que viver dessa renda e,
na realidade, carece de cada migalha que possa recolher. Como nao
existe o costume das coletas para a manutengao do clero, exceto numa
ou noutra diocese, o clero paroquial tem uma situaco econdmica
extremamente dificil. Nas cidades grandes, poucos so os padres que
podem viver sem um emprego na ciria, no semindrio, no ensino par-
ticular ou pablico. A situacao para os velhos, invalidos e doentes € tam-
bém extraordinariamente dificultosa. De outro lado, a generalidade
dos padres brasileiros nao pode contar com recursos proprios ou de
familia porque a imensa maioria deles sao recrutados entre filhos dos
pequenos lavradores e fazendeiros das zonas rurais e, com menor fre-
qiiéncia, nas camadas mais pobres das cidades; as vocagoes diminuem
a propor¢ao que se sobe através a estrutura de classes, até o ponto de
ndo se contar, na maioria das dioceses, um s6 jovem das antigas famili-
as tradicionais ou da burguesia citadina®.

As vocagoes para a vida religiosa em ordens com intensa vida
intelectual, como os beneditinos, os jesuitas os dominicanos, seguem
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outros padrdes, quase diria inversos, mas o seu nimero € insignifican-
te para ter real importancia no conjunto da situacao. O mesmo pode-se
dizer das vocagdes femininas, sobre cujos nimeros nao tenho infor-
magoes, alids *.

A idéia de que os catdlicos realmente ortodoxos sao uma
minoria nio € estranha a alguns observadores igualmente catlicos.
Um deles, o prestigioso lider do laicato, Alceu Amoroso Lima, jd o tem
afirmado em seus artigos na imprensa didria e em seus numerosos
livros sobre problemas religiosos.

Também € geralmente admitido que na grande massa da
populagio e mesmo entre as elites intelectuais, politicas, educacionais
reina uma grande ignorancia religiosa®. A fé religiosa € transmitida de
uma gera¢ao a outra, junto com outras tradigoes, pela inércia conser-
vativa e 2 mesma aderem muitos unicamente pelo costume, sem co-
nhecerem bastante da doutrina da Igreja. Somente um nimero re-
duzido de criangas de ambos os sexos, particularmente as que fre-
qiientam escolas particulares catolicas, recebe instrugao religiosa for-
mal através de um ou dois anos de catecismo, ensinado por memoriza-
¢a0 de perguntas e respostas, até o dia da primeira comunhao; nesse
dia cessa, praticamente falando, a obrigacdo de procurar ou aprofun-
dar os conhecimentos da doutrina crista, embora a Igreja lute tenaz-
mente por atrair as criangas a0 catecismo dominical nas paréquias®’.
Uma crianga da zona rural, e muitas dos grupos mais pobres das cida-
des, raramente tem a oportunidade de seguir um curso regular de
catecismo; ela ouve falar do dogma, dos sacramentos da vida dos santos
quando tem ocasiao de assistir auma missa no local em que vive, ou na
cidadezinha mais proxima. A sua educacao é feita no lar, por pais mui-
tas vezes analfabetos e ignorantes, que sabem muito pouco da religiao
mas que nao raro sao intensamente piedosos. Mesmo nas grandes
cidades, os alunos das escolas primdrias publicas e a grande massa das
criancas que nunca vao a escola, as quais em alguns Estados chegam a
menos de 10% e noutros atingem até a 60% daquelas em idade escolar,
estao quase na mesma situacao, porque o ensino religioso permitido
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pela legislacio educacional mal se pode realizar pela dificuldade de
encontrar sacerdotes e catequistas leigos que possam dedicar seu tem-
po a essa tarefa. No nivel secunddrio, a situagdo é talvez pior: as escolas
cat6licas, mais ou menos tao numerosas e prestigiosas quanto as publi-
cas, S0 sao acessiveis aos grupos médio e alto da populacao, mas o
ensino religioso naquelas ministrado nao consegue influir tanto quan-
to seria desejavel. Nos estabelecimentos publicos, de modo geral, nem
sequer funcionam os cursos de religido pelas razoes acima expostas.
Embora os atos de formatura em todas as escolas das Universidades
sejam sempre precedidos de uma missa solene ou de um 7e-Deum em
que oficia um bispo e prega um padre, a comunho coletiva dos estu-
dantes universitdrios, realizada anualmente pela Piscoa, nio leva 2 mesa
eucaristica mais de um quarto dos estudantes matriculados. O nime-
ro de estudantes inscritos na JUC(Juventude Universitaria Catolica) é
também, comparativamente, reduzido. E nao é pequeno o niimero de
estudantes universitarios que tém aderido ou que a0 menos se deixem
liderar em movimentos estudantis por elementos comunistas. Embo-
ra 0 comunismo nao acentue abertamente, na propaganda, o seu ca-
rater anti-religioso, a aceitagado do mesmo como doutrina ou como
grupo de acdo ja pressupde a indiferenca pelas adverténcias da Igreja
aos catélicos quanto a qualquer espécie de colaboracao com os comu-
nistas. E importante saber que em 1945, quando o Partido Comunista
era ainda uma organizagao legal, cerca de 15 por cento dos oito mi-
Ihdes de votos nas eleicdes nacionais foram dados a candidatos comu-
nistas as assembléias federais, estaduais e municipais®.

A conseqiiéncia de toda essa situacao, apenas indicada em
termos muito gerais e qui¢d exagerada em virtude da minha preocupa-
20 com condigoes tao tristes, € dupla: em primeiro lugar, a Igreja nao
¢ mais o 6rgao de controle social que foi noutros periodos da vida
brasileira; € o que concluiram pesquisadores sociais como Emilio Wille-
ms e Donald Pierson, estudando localidades do Estado de S2o Paulo, ou
Chariles Wagley e Eduardo Galvao, analisando a vida religiosa em uma
comunidade do Amazonas, Otdvio da Costa Eduardo do Maranhao,
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Marvin Harris, Harry Hutchinson, Benjamin Zimmerman, Rollie Pop-
pino e outros no interior da Bahia. Alguns desses estudos estao publica-
dos; outros estao inéditos, mas jd escritos e em via de publicacdo e deles
tenho conhecimento como co-diretor do Programa de Pesquisas Soci-
ais do Estado da Bahia — Columbia University®. Marvin Harris, numa
tese de doutoramento na Columbia University, de New York, sublinhou,
talvez com excessivo pessimismo, mas nao muito longe da verdade,
que

“a generalizacdo mais ampla e talvez mais significativa que se
pode fazer acerca da religido em Minas Velhas® é que a Igreja
catblica nao realiza uma sintese eficaz das forcas economicas,
religiosas e politicas que agem, em separado, para reduzir peri-
gosamente o esprit de corps da comunidade. A influéncia coesi-
va, integradora, muitas vezes realizada pelo catolicismo, como
na Idade Média ou nas culturas rurais contemporaneas do Yuca-
tan, é quase completamente inexistente. Ndo é possivel, consi-
derando a estrutura da personalidade, a organizacao social, a
economia, a politica, a arte ou qualquer outro aspecto tomado ao
acaso na cultura total, encontrar uma conexao continua entre o
sistema de costumes e um tema religioso central”.

Certamente que a religiao formal nao exerce mais, ou ape-
nas o faz frouxamente, aquela fungo, porém, de outra banda, é verda-
de que a religiao, do modo como a populagio a entende, € ainda uma
grande forca de integracao®. E o povo realmente experimenta a neces-
sidade de uma vida interior, espiritual, religiosa, que procura satisfazer,
uma vez que lhe faltam educacio e assisténcia da Igreja, ou criando,
com elementos do dogma e da liturgia catolica, sua propria religiao, ou
aderindo as religioes que lhe propdem como substitutivos. No primeiro
¢aso, 0 povo ndo faz outra coisa senao seguir a orientagao da cultura
brasileira no que esta tem de privativo, de énfase nos interesses privados
e familiais, que Nestor Duarte descreveu e analisou no campo da politi-
ca e da administracio pablica®. Importa notar que nés, brasileiros, nao
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inventamos ou fundamos novas religioes ou igrejas como outros povos
individualisticamente tém feito; apenas adaptamos a nossa fé catélica
as nossas inclinacoes domésticas sem nos separar da religiao dos nos-
sos antepassados.

A segunda conseqiiéncia, decorrente da primeira, que o es-
piritismo, o ocultismo e o protestantismo fazem progressos relativa-
mente extraordindrios entre a populagdo, sendo ainda aqui interessan-
te reparar que, apesar da indiferenca religiosa em grande parte das
massas, especialmente nas cidades, nao parece haver o desenvolvimen-
to de um ateismo militante ou confesso®’. Dizer-se ateu ¢é de certo
modo esnobe entre intelectuais brasileiros e entre os que se julgam
intelectualizados, mas realmente declara-lo abertamente nao é de muito
bom gosto; o brasileiro prefere dar de ombros, mostrar-se “superior” e
indiferente aos problemas religiosos a manifestar ostensivamente des-
crenca ou ateismo. E bem possivel que seja este um dos mecanismos
de acomodagao social do “homem cordial” que € o brasileiro, segundo
um esteredtipo descrito por varios escritores e bem caracterizado so-
bretudo por Sérgio Buarque de Holanda no seu livro Raizes do Brasil.

0 espiritismo tem a particularidade de difundir-se por pene-
tracdo, sem romper a estrutura formal da comunidade catélica, por-
que, a exce¢do de reduzido grupo de pessoas que se declaram exclusi-
vamente “espiritas” e que professam uma espécie de protestantismo
ensinado por Alan Kardec e seus seguidores franceses®, a imensa mai-
oria dos que aceitam as crengas espiritas sobre a vida além-timulo e a
missao meditnica de Cristo, sem poder distingui-las de outras doutri-
nas espiritualistas ou animistas, continua a considerar-se catolica. Al-
guns observadores, nao apenas do Brasil, mas de toda a América Latina,
tém a impressao de que o espiritismo mostra uma tendéncia a difun-
dir-se como a religido dos deserdados®. E essa uma das mais sérias
ameacas a fé catélica no Brasil.

0 ocultismo e o teosofismo empreendem um grande esfor-
¢o no mesmo sentido, fazendo persistente e abundante distribuicao de
literatura sobre suas teorias entre o grupo médio da populagao.
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0 protestantismo representava em 1940 cerca de 2,5% da
populagdo e, nos Gltimos decénios, assinala algum desenvolvimento; a
denominagio que parece ter aumentado mais o efetivo dos seus adep-
tos € a batista™. Nas regioes de colonizaco alema, no sul do pais, exis-
tem hd mais de um século grupos de protestantes ligados a igrejas
européias; esses grupos nao tém atividades missiondrias e, pelo que
mostram alguns estudos socioldgicos, vém sendo parcialmente absor-
vidos pelo catolicismo 2 medida que avanga o processo de sua acultura-
cdo’'. Mas as igrejas fundadas por protestantes de origem inglesa e
norte-americana, sob a dependéncia de organizacoes missiondrias dos
Estados Unidos e da Inglaterra, tém uma forte tendéncia expansiva e
vao abrindo caminho pelas cidades e zonas rurais onde o clero é¢ mais
escasso e ainda € bastante intensa, entre a povo, a sede por uma vida
religiosa que, pelos motivar, ji referidos, o catolicismo nao tem podido
mais alimentar. O recente desenvolvimento do protestantismo no Bra-
sil tem sido atribuido, por alguns observadores, ao fato de que pastores
e recursos pecunidrios, que antes se empregavam no Oriente, foram
em parte desviados para a América Latina em conseqiiéncia da expul-
sa0 dos missiondrios estrangeiros da China e de outras regides asiati-
cas’%. Mas é preciso nao exagerar essa circunstincia, porque a maioria
das igrejas protestantes brasileiras estao hoje independentes das suas
igrejas-maes no estrangeiro e somente algumas delas ainda recebem
pessoal e auxilio financeiro exteriores, como afirmou recentemente o
prof. Emile G. Leonard em uma série de artigos sobre a historia do
protestantismo brasileiro na Revista de Histéria, de Sao Paulo (1951-
52), informes que coincidem com os do Rev. Conego Angelo Rossi, em
seu Diretdrio Protestante do Brasil’®. No Brasil, como em toda a Améri-
ca Latina, a penetracao protestante tem sido denunciada como um
instrumento do expansionismo norte-americano; o livro Brado de
Alarme, publicado hd uns trinta anos por Soares d’Azevedo, defendia
essa tese. E nao fazem muitos anos que o Arcebispo de Belo Horizonte,
D. Antonio dos Santos Cabral, denunciou publicamente o Departa-
mento de Estado norte-americano como responsavel por facilidades
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concedidas aos pastores estadunidenses para virem quebrar a unidade
religiosa do pais™. Muitos, porém, nao consideram o protestantismo
um perigo para o catolicismo no Brasil, apesar de que um documento
papal dos ultimos anos chamava a atencao do Episcopado e do laicato
brasileiros para a expansao do espiritismo e do protestantismo em nos-
so pais. Nao pensa daquela maneira o bispo de uma das dioceses do
norte, D. Benedito Zorzi; em sua carta pastoral de 1950 aos seus dioce-
sanos de Ilhéus, escreveu: “Nao nos iludamos com o dito de que brasi-
leiro ndo d4 para protestante; a verdade é que esta heresia estd infiltrada
em toda a parte, até nos arraiais mais remotos. Eo que verificamos em
nossa Diocese, sobretudo na parte norte”.

A comparacio entre as porcentagens médias de religioes na
populacao de 10 Estados e 1 Territorio federal em 1940 e 1950 mos-
tram as mudangas numéricas na situagdo religiosa do Brasil.

RELIGIAO DECLARADA 1940 1950 AUMENTO DEcRrESCIMO
PORCENTAGENS ®)

CATOLICOS . . . . . . . 94,7 93,2 - 1,0

PROTESTANTES . . . . . 2,8 3,1 1,1 -

ESpiRITAS . . . . .. 1,2 1,7 1,4 -

CATOLICOS CHISMATICOS 0,4 0,3 - 1,3

ISRAELITAS . . . . ... 0,9 0,9 -

OUIRAS . . ... ... 0,3 0,3 -

NA0 RELIGIOSOS OU SEM

DECLARAGAO DE RELIGIA0 0,7 1,1 1,5

(x) Ver Notas 1 E 67.

AHierarquia catolica no Brasil nao desconhece esses proble-
mas, embora nao disponha de dados suficientes para interpretar a situ-
acao e para encaminhar solugoes capazes de éxito”. A carta pastoral
que tornou conhecido, em 1916, 0 entao bispo de Olinda, D . Sebastiao
Leme, depois Arcebispo do Rio de Janeiro e elevado ao cardinalato, era
um brado de alerta contra os perigos que ja ameagavam o catolicismo
brasileiro, — 0 nominalismo e a ignordncia religiosa. Nesse documento
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que marcou o inicio de um trabalho intenso pelo fortalecimento da
religido no espirito da populagao, Dom Leme, ainda antes da organiza-
cdo formal da Acao Catolica, somente estabelecida no Brasil em 1935,
conclamou o laicato para o apostolado e a aco social, fomentando de
modo especial, enquanto esteve 2 frente da Arquidiocese do Rio de
Janeiro, os estudos religiosos e a a¢ao intelectual. Varios lideres leigos,
entre os quais salientaram-se Jackson de Figueiredo, Alceu de Amoroso
Lima, Jonatas Serrano, Hamilton Nogueira e outros, e sacerdotes como
o prestigioso Leonel Franca S. J., tiveram destacada atuacio nos meios
intelectuais e politicos™. Todavia, a tentativa de atrair eleitores para um
Partido Democrata Cristdo, fundado por um grupo de lideres catélicos
com o apoio oficioso da Hierarquia, foi um insucesso no nivel nacio-
nal”. Um outro arcebispo, titular da sé primacial da Bahia, D. Augusto
Alvaro da Silva, agora elevado também a0 cardinalato, inaugurou em
1931, como um dos meios de reespiritualizacao e combate ao catolicis-
mo “de fachada”, uma série de congressos eucaristicos nacionais que
muito tém contribuido para afervorar a vida religiosa nacional, e de
congressos de vocagoes sacerdotais que visam despertar vocagoes e
encontrar remédios para a aguda falta de clero’™. O movimento da A¢ao
Catolica igualmente esforga-se no mesmo sentido, mas ainda nao tem
bastante influéncia para obter resultados aprecidveis. Outros aspectos
sauddveis comecam a manifestar-se. Desde a Gltima guerra, hd sinais de
crescente interesse pelas condigoes espirituais e materiais da vida rural
em todo o Brasil. Isto € particularmente verdadeiro entre certos grupos
de lideres eclesiasticos e leigos catolicos. Merece mencao especial o tra-
balho rural da Igreja, desde 1949 até o presente, e o inicio de cursos
sobre vida rural para sacerdotes de todo o Brasil na Universidade Rural
do Rio de Janeiro. Entre outros lideres, o Arcebispo de Manaus, D.
Alberto Gaudéncio Ramos, tem desenvolvido na Amazonia intenso es-
forco para assistir espiritualmente as populagdes situadas fora dos cen-
tros urbanos ”.
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Uma das dificuldades para a compreensao da situagao e para
aagcdo tendente a modificd-la € a falta de estudos socioldgicos e histori-
cos da mesma®.

Uma opinido curiosa, discutivel em suas conclusoes, mas de
qualquer modo digna de consideracio, foi emitida em 1945 pelo jesu-
ita Pe. Peter M. Dunne, chefe do Departamento de Historia, da Universi-
dade de Sao Francisco da California, no seu livro A Padre viewa South
America.“0 catolicismo brasileiro nao foi sempre do melhor tipo. Mui-
tas vezes tem sido displicente e letdrgico. Nao foi o protestantismo que
o fez assim... Talvez um pouco de oposico estimulasse a Igreja brasilei-
raauma energia ainda maior de acio e auma lealdade mais segura aos
altos ideais espirituais”, p.138.

N2o sou competente para fazer prescri¢oes®, especialmente
porque hd muito pouco conhecimento dos fatores que levaram o nos-
$0 pais 2 critica situacdo religiosa dos nossos dias*. Contudo, juntar-
me-ia com gosto aos que quisessem dedicar os seus recursos cientifi-
cos a0 estudo honesto dos problemas aqui apenas apontados.

NOTAS

1 A situacdo por ocasido do censo de 1950 era: catolicos 93,48%; protestantes 3,35; espiritas 1,58;
ortodoxos 0,07; israelitas 0,13; budistas 0,29; maometanos 0,00 (apenas 3.454 individuos); outras
religioes 0,27; sem religio 0,52; sem declaragdo de religiao 0,26%.

2 0 brasileiro também raramente blasfema, embora muitos gostem de contar anedotas que envolvem
temas e linguagem obcenas. Podem-se ouvir imprecacdes contra os padres, porém, quase nunca, contra
areligido.

3 E. WILLEMS, Cunha, Tradicdo e transicio em uma cultura rural do Brasil, Sao Paulo, 1947; D. PIERSON,
Cruz das Almas, A Brazilian village, Washington, 1951; C. WAGLEY, Amazon town, N. York, 1953; e os
estudos de comunidades, ainda inéditos, do Programa de Pesquisas Sociais do Estado da Bahia —
Columbia University.

4 Ver a excelente andlise desse periodo histérico pelo Pe. JULIO MARIA em O catolicismo no Brasil,
Memoria historica (1900), Rio de Janeiro, 1950.
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5 0 Episcopado brasileiro ao clero e aos fiéis da Igreja do Brasil, Sao Paulo, 1890.

6 DOM JOAO BECKER, Arcebispo metropolitano de Porto Alegre, Cristo e a Republica, 20* Carta Pastoral,
Porto Alegre, 1931, p.76.

7 0 nimero exato das circunscricdes eclesidsticas era de 1 arcebispado, 6 bispados e 12 prelazias em
1889.

8 Ver em Pe. DESIDERIO DESCHAND, A Situacio atual da religido no Brasil, Rio de janeiro (1910) as
tendéncias positivistas e liberais que, desde o Império, inspiravam a vida politica brasileira; também J.
Cruz Costa, “O positivismo na Republica (Notas sobre a histdria do positivismo no Brasil)”, Revista de
Historia, n. 15, julho-set, 1953, a IV, p.97 ss.

9 A JACOBINA LACOMBE, no capitulo “Brasil”, da obra £/ catolicismo contempordneo en Hispanoame-
rica, ed. por Richard Parttee, Bs. Aires, 1951, mostra que as previsoes do Pe. Deschand, op. cit., a respeito
das tendéncias laicistas e atéia da Republica ndo se concretizaram, mas que, a0 contririo, a Igreja e o
Estado, sem se unirem, aproximaram-se muito mais, subsistindo, todavia, os feitos da educacao laicista
naescola publica, p.111. Ver também Pe. Geraldo Fernandes, C.M.E,, ‘A religiao nas constituicdes republi-
canas do Brasil”, Revista Eclesidstica Brasileira (daqui por diante indicada pela sigla REB), v.8, n.4, 1984,
p.830.

10 As Missoes Rurais, mantidas pela Campanha Nacional de Educacio de Adultos, do Ministério de
Educacio e Cultura, estdo a cargo das dioceses em varios pontos do pais.

11 Poder-se-ia mencionar, igualmente, a entronizac¢io do Crucificado nos tribunais, nas assembléias
legislativas, nas escolas publicas.

12 Em fins de 1953, a Hierarquia modificou a sua atitude, passando a recomendar aos vigrios que
instruam os fiéis no sentido de se aproveitarem daquela legislacao.

13 Sobre as escolas de nivel secunddrio, mantidas por ordens religiosas, ver os dados apresentados por
A. Jacobina Lacombe, loc. cit.

14 Ler os protestos do eminente jurista catélico Candido Mendes, apud Pe. Julio Maria, loc. cit., a propo6-
sito dos privilégios e subsidios do clero no Império. Na atualidade, é interessante observar que surgem,
de quando em vez, protestos da parte dos protestantes contra os auxilios estatais a Igreja, mas a verdade
€ que os orcamentos publicos consignam cada ano maiores verbas para as obras assistenciais e congre-
gacoes evangélicas.

15 A pretexto de provocar a reforma, alids necessaria, das ordens religiosas, nas quais haviam penetrado
vicios e desordens graves, o Ministro do Império, sem ouvir as autoridades eclesiasticas, nem considerar
os efeitos da medida, publicou um aviso circular, em 19 de maio de 1855, fechando sumariamente os
noviciados. Medidas parciais da mesma ordem vinham sendo tomadas pelo governo imperial desde
1830, cfr. Pe. Julio Maria, loc. cit.

16 BLANSHARD € o autor de uma obra em que pretende demonstrar que nos Estados Unidos a igreja

catélica € como que um partido politico estrangeiro, reacionario, antiamericano e tao perigoso quanto o
comunismo; os seus dois livros sio American Freedom and Catholic Power e Communism, Demo-
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cracy and Catholic Power. JAMES M. O’NEILL escreveu Catholicism and American Freedom, 1952, em
resposta a Blanshard.

17 O Autor refere-se particularmente ao periodo imperial que considera uma fase de decadéncia da Igreja
entre nos, seguida, entretanto, de um vigoroso ressurgimento, A Cultura Brasileira, 2%d., Sao Paulo, 1944,
p.145.

18 Politica, Questdo Social e Outros Assuntos, c. p. do Episcopado Brasileiro, 1945; Plano de A¢ao Social,
Manifesto do Episcopado brasileiro, 1946; fr. Inocéncio 0. F. M., bispo de Campanha, Pastoral sobre a
Reforma Agraria, 1950.

19 ROGER BASTIDE, “Religion and the Church in Brazil”, in Brazil, Portrait of Half a Continent, ed. por T
Lynn Smith e A. Marchant, N. York (1951), p.342.

20 Escrevendo, em fins do século passado, no seu Estudo sobre o culto, 0 ensino e o estado das pardquias
1o Brasil, o Pe. JULIO MARIA afirmava: ... cerimonias que ndo edificam; devogdes que ndo apuram a
espiritualidade; novendrios que nao revelam fervor; procissoes que apenas divertem; festas, enfim, que
nao aproveitam as almas nem dio gloria a Deus — eis a0 que estd reduzido, geralmente, nas pardquias
brasileiras, o grande e majestoso, divino culto catélico.. . A principal necessidade das parquias brasileiras
¢é a doutrinacdo; mas 0 nosso pulpito, se ainda fala, isto é, se faz panegiricos e sermdes de festa, nao ensina.
Nas pardquias, a maioria dos fiéis nao tem idéia do que cré e pratica, nao conhece o valor do sacrificio da
missa; ndo sabe o que é sacramento; nao discerne as partes da peniténcia; nao conhece sendo literalmen-
te 0 Decdlogo...”, op. cit., p.177.

Congquanto a situago haja indubitavelmente melhorado e tenham se formado, em torno sobretudo de
casas religiosas, centros de intensa e esclarecida piedade, ainda em 1938, a0 anunciar o 1° Congresso
Eucaristico da Provincia Eclesiastica de Sao Salvador, o Arcebispo primaz Dom Augusto, hoje Cardeal da
Silva, assim descrevia a situacdo, ainda pouco modificada, do catolicismo brasileiro: “. .. tudo demonstra,
a sociedade, quao grande ¢é a ignorancia religiosa, a deseducagao cristd, agonia do sentimento cristao de
um povo que ja foi firmemente religioso e que presume ainda, mas presume apenas, e blasona ser
visceralmente catolico. Se, para sermos justos, quiséssemos definir o espirito religioso de nosso povo,
terfamos que confessar: religiosidade, muita; religiao, muito menos do que parece. Mas religiosidade e
religido sao coisas muito diferentes. Nao € religiao, estd claro esse sentimentalismo inato, esse pendor
natural, pronunciado, para coisas misteriosas, essa tendéncia evidenciada em nossa gente para o desco-
nhecido, mas tudo inteiramente estéril e vao. A religiao verdadeira importa num conhecimento esclare-
cido, numa consciéncia formada, numa pritica inteligente, respeitosa, constante de tudo que forma a
verdadeira religiao catolica. Onde estd esse conhecimento? Onde esta essa consciéncia formada e firma-
da? Onde estd essa pratica fervorosa, constante, desassombrada e prudente do verdadeiro catolicismo?
Eis porque, mais do que nunca, precisamos de, pelo mais oportuno e eficiente dos meios, reorganizar,
intensificar e aperfeicoar a formagao religiosa do nosso rebanho”.

21 Oferecem-se longas marchas, de dezenas e centenas de léguas (a Bom Jesus da Lapa, a Sao Francisco
de Canindé e outros santudrios célebres), caminhadas a pé descalco pelo meio das cidades ou no interior
das igrejas, dadivas em dinheiro aos santos ou aos seus santudrios, ex-votos de cera, de madeira ou em
desenhos e pinturas representando os “milagres” atribuidos ao santo invocado, ou o retrato da pessoa
beneficiada; alguns abstém-se, durante certo tempo, de diversoes, de dangas, de bebidas, ou vestem
roupas de determinada cor por algum tempo, ou vestem os seus filhos, quando para estes pedem algum
favor, com o hbito do santo (Sto. Antonio, por exemplo) durante meses, ou levam-nos a desfilar, na
respectiva procissao, com um habito religioso (Sta. Teresinha) ou enfaixados e seminus, como Sdo
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Sebastido, etc. Mas € extremamente limitado o niimero, particularmente nas camadas populares, dos que
prometem retribuir as gragas recebidas ou os “milagres” alcancados com uma comunhao ou uma fre-
qiiéncia mais assidua dos sacramentos ou com a emenda da sua vida nem sempre regular e realmente
piedosa. £ fato conhecido, doloroso de mencionar, mas necessario de fazé-lo para compreensio dos
problemas da Igreja no Brasil, que em sitios como Bom Jesus da Lapa, durante os dias da famosa romaria
do comego de agosto, em meio as expansoes ingénuas e piedosas da fé simples do sertanejo, prosperam
ajogatina e a prostituicao. Desde ha alguns anos, o Departamento Nacional de Satide, com a colaboragdo
do bispo diocesano, o esclarecido Dom Joao Moniz, faz funcionar naquela localidade, enquanto dura a
romaria anual, um posto médico que, entre outras atividades intensivas, trata de numerosissimos casos
de moléstias venéreas.

22 EDUARDO GALVAO, “Vida religiosa do caboclo da Amazonia”, Boletim do Museu Nacional, n. ., Rio de
Janeiro, Antropologia, n.15,1953; “Panema, — Uma crenga do caboclo amazonico”, Rev. do Museu Pau-
lista, n. s., vV, Sdo Paulo, 1951, p.221; E. Willems and Gioconda Mussolini, Buzios Island, A caicara
community in Southern Brasil, N. York, 1952. Uma excelente descri¢do do culto dos santos numa popu-
lagao rural encontra-se em E. Williens, Cunha, p. 104-135. As festas religiosas brasileiras, sobretudo nas
dreas rurais, sdo, indiscutivelmente, oportunidades para o culto e a expressao da fé religiosa do povo;
todavia a sua funcdo principal ¢, como mostra Donald Pierson, “Festas religiosas em Cruz das Almas”, Rev.
do Arquivo, vol. CXXXVI, Sao Paulo, 1951, p.23, “renovar periodicamente a vida grupal da comunidade”.

23 Um exemplo ilustrativo: de acordo com o art. 6 dos seus estatutos, “o Grupo Espirita Humildes da Fé
(da Cidade de Salvador, Bahia) tem por principal finalidade e objetivo a pratica da caridade por todos os
modos e meios a0 seu alcance, distribuindo-a gratuitamente aos seus semelhantes, individual ou cole-
tivamente, estritamente dentro dos mandamentos da Doutrina Crista e do espiritismo religioso, adotan-
do também o ritual afro-brasileiro, segundo a tradicao luso-brasileira, e do espiritualismo em geral, cons-
tatada na ativa assisténcia espiritual e benévola de seus patronos, guias e protetores na pritica de suas

manifestagoes meditinicas”. O chamado “espiritismo de Umbanda” € uma das expressoes do sincretis-
mo afro-espirita.

24 “Se aindiferenca religiosa espia de soslaio as magnificéncias do culto divino, e admira e adota absurdas
crendices heréticas e ridiculas, se a ignorancia do catolicismo faz confundir ainda o Senhor do Bonfim,
Deus dos cristdos, com Oxal4, o maior dos orixds, divindade paga dos iorubanos da Africa meridional, se
ainda, e preferivelmente, em dias consagrados a Mée de Deus, se cultua a Janaina, a mae d’agua, ou
Jananaira da mitologia amazonica, se ao candomblé africano pretendem alguns ainda conceder os foros
de tradicdo brasileira, se o protestantismo encontra entrada franca em povoacoes e niicleos catolicos, se
a magonaria, inimiga rancorosa da Igreja, veste opas de irmandade e ¢ aceita como inofensiva e até
beneficente; se o espiritismo € freqiientado e praticado, mesmo por quem blasona de profunda religio-
sidade catdlica baiana; se a moral deserta espavorida, mesmo de lares formados sob as béncdos de Deus,
se todo esse mundo de incompreensdes e misérias se apresenta, tornando impossivel discernir onde
termina a sociedade crista o onde a Paga comega, é porque tem faltado a presenca do padre — o enviado
de Deus para pregar o Evangelho, corrigir os costumes, santificar a sociedade”, Dom Augusto, Arc. primaz,
c. pastoral anunciando a construcao do novo semindrio, etc., Bahia 1949, p.37.

25 No fim do século passado, Nina Rodrigues dizia haver na cidade do Salvador entre 15 e 20 terreiros de
candomblés: hoje existem cerca de 120 registrados na Policia, porém, segundo pessoas entendidas,
funcionam para mais de 400, e ha quem fale em 800, coisa que necessita ser verificada para ser admitida.
Em Porto Alegre, as casas de “batuque” registradas nas reparticdes policiais passaram de 13, em 1937,
2116 em de 1951 e vio a cerca de 160 em 1953. No Distrito Federal, nao é menor o crescimento. Ler
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“Cresce a macumba no Brasil?”, reportagem de Carlos Galvao Krebs, Manchete, n. 50, Rio de Janeiro, 28-
111-1953. A propdsito de sincretismo, vale a pena ter em mente que, para muitos dos seus freqiientadores,
o candomblé representa a sua tnica religiao; assim pensam alguns dos estudiosos do assunto, particu-
larmente os que tém mantido contato direto com aqueles centros de culto.

26 Virias explicagoes se aventam para aquilo. Uma delas, o turismo e o prestigio dado por autoridades
civis, professores universitarios e pessoas de influéncia social aos pais-de-santos e as suas atividades;
outra, o trabalho de agentes comunistas, entre o0s quais, 20 menos em certo periodo, conforme dentincia
de Artur Ramos, etnografos e socidlogos, no sentido de fomentar a luta de classes, acentuando a diferenca
de religido entre a gente do povo e as demais camadas sociais. Roger Bastide, em “Carta aberta a Guerreiro
Ramos”, Anhembi, a. II1, n.36, v. XII, Sao Paulo, 1953, p.521, escreve: “... lembro-me de que Anisio Teixeira,
com a licida inteligéncia que o caracteriza, censurou-me um dia, a mim, a Ramos, a Herskovits, a Pierson,
a Edison Carneiro, por termos fortificado a subsisténcia dos candomblés e impedido ou retardado a obra
de assimilacio do Negro do Nordeste a cultura ocidental. Em parte, ele tinha razdo. Os “pais-de-santo”
servem-se de nossos trabalhos para voltar-se para a Africa ... . Convém, todavia, distinguir dos que atuam
politicamente, apesar de se apresentarem como pesquisadores sociais, os verdadeiros cientistas que
estudam as sobrevivéncias religiosas de descendentes dos escravos e dos indios e cujos trabalhos pos-
sam ver aproveitados pelos “pais-de-santo” sem culpa daqueles. A necessidade de tais estudos ¢ indis-
cutivel, mesmo do ponto de vista da politica religiosa da Igreja. Um dos melhores estudos das concepcoes
religiosas dos “pais-de-santo” foi feito, na Bahia, por Frei Protasius Frikel 0.F.M., “Die Seelenlehre der Gége
und Nagd”, Santo Antonio, v.19/1, 1941, p.192; outros estudos do candomblé, pelos Revs. Fr. Ildefonso
Raffauf e Cecilio Sommer, O.FM., in Santo Antonio, Bahia, 1937 e 1942. Em uma conferéncia pronunciada
por ocasido do bicentenario da devocio a0 Senhor do Bonfim, o Prof. Fernando Sao Paulo, da Universi-
dade da Bahia, fez uma andlise do sincretismo religioso popular brasileiro, especialmente em referéncia
a0 culto do Senhor do Bonfim, cfr. “Milagres do S. do Bonfim na Bahia”, Rev. Eclesidstica, orgao oficial da
Provincia Eclesidstica da Bahia, a. XXXVII, n. 7-8, 1945, p.114 ss.

27 El hombre y sus obras, EC.E., México, B. Aires, 1952, p.666; ver também RENE RIBEIRO, “O individuo
e os cultos afro-brasileiros do Recife”, Sociologia, vXIIL, n. 3, S. Paulo, 1951, e OCTAVIO DA COSTA
EDUARDO, The Negro in Northern Brasil: A Study in Acculturation, Monograph XV, Am. Ethnol. Society, N.
York, 1948. O candomblé néo é problema policial, mas de educagao religiosa; apesar da repressao policial,
por vezes violenta e indiscriminada contra o proprio candomblé, e os malandros e delingiientes que do
mesmo se aproveitam ou o freqiientam, os cultos dessa natureza ganham terreno no Brasil.

28 0 estudo da “reinterpretacao” foi muito bem feito em relagao as crengas dos negros do Novo Mundo,
por M. ]. HERSKOVITS, cfr. diversas das suas obras, inclusive Pesquisas etnoldgicas na Bahia, ed. do Museu
do Estado, Bahia, 1943.

29 Uma das atragoes do espiritismo, sobretudo para certas personalidades ansiosas, é a esperanca de
comunicagio com os mortos da sua familia. Numa breve porém interessante carta a redagao da REB, v.12,
n.3, 1952, p.614, um vigdrio nao identificado expde a sua opinido sobre os fatores propicios ao floresci-
mento do espiritismo entro nosso povo e indica medidas para deter essa expansao.

30 The Republic of Brazil, a survey of the religious situation, London, 1932.

31 Esses fenomenos foram estudados de um ponto de vista a0 mesmo tempo médico e antropoldgico,
em Pernambuco, por Ulisses Pernambucano e seus colaboradores

59



32 0 culto dos santos, da maneira como o entende a mentalidade popular, tem 0 mesmo sentido tera-
péutico; o que se procura dos santos nao sao as doutrinas que esposaram e ensinaram, os exemplos de
virtude que deixaram ou as licoes de método de apostolado, mas o poder de curar, de resolver problemas
psicoldgicos, econdmicos, sociais dos seus devotos.

33 0s dados referentes a B. Horizonte e Rio foram publicados, ha anos, pelo jornal O Didrio, de B.
Horizonte. O Pe. Peter Master Dunne S. J., chefe do Departamento de Histdria da Universidade de Sao
Francisco, California, no livro A Padre views South America, Milwaukee, Wis., 1945, conta que um velho
missiondrio lhe dissera que, em 10 anos de atividade no interior do Brasil, nunca ouviu em confissao um
homem, e que, em 1944, na base naval da Bahia, um dos capelaes e um dos oficiais americanos aposta-
ram com um padre jesuita, residente local, que mais homens iam a missa, 4 confissao e 2 comunhao na
base do que em toda a cidade; o padre riu e concordou. Segundo lhe informaram, comparativamente
poucos homens vao a igreja; talvez somente 5% ou menos nalguns lugares, p.131.

34 A eficacia das missoes é discutida, mas parece indubitvel que a elas se deve a conservagio da fé entre
as populagdes rurais; o seu método pode, todavia, ser muito melhorado, como sugere FR.0SORIO WIRTH
0.EM., em “O trabalho do vigdrio por ocasido da santa missao”. REB, v4, n.1, 1944, p.101. Ver ainda Pe.
VITOR COELHO DE ALMEIDA, C.S.S.R., “As missoes populares continuam atuais e eficientes”, REB, v.10
n.2, 1950, pag.314. Digno de muita atengao é também o artigo do Rev. Pe. FELIX MORLION, O.P, reitor da
Universidade Internacional Pro Deo de Roma, intitulado “Realismo no apostolado de penetracao no
Brasil”, REB, v.12, n.1. 1952, p.1 ss.

35 Realmente, o nimero de comunhdes per capita é mais alto porque somente os puberes ou, antes, 0s
menores a partir de cerca de 7 anos de idade sao obrigados a freqiiéncia eucaristica, de maneira que,
excluidos daquele computo os parvulos, realmente sobe um pouco a média aludida. Leve-se em conta,
também, a desigual distribuicdo territorial do nimero de comungantes. Correlacionando o nimero de
comunhdes em 1947, cfr. Anudrio Eucaristico do Brasil, a. XI, 1950, e a populacao catdlica total, (parvu-
los, piberes e adultos) recenseada em 1950 em cada unidade da Federagao, cfr. IBGE, VI Recenseamento
Geral do Brasil, Censo demogrifico (1 de julho de 1950), E. Unidos do Brasil, Selecdo dos principais
dados, Rio de janeiro, 1953, e admitindo que os dados sobre vida religiosa sao igualmente fidedignos nas
duas épocas, o nimero de comunhdes feitas por cada cat6lico foi: no Par, 0,6 por ano; na Bahia, 0,3;
em M. Gerais, 2,1; no Ceard, 1,4; no Rio Grande do Sul, 2,0 e assim por diante. Ha, portanto, dreas de
freqiéncia média muito maior do que outras, confronto que, por sinal, mostra quanto a religido ¢ exterior,
nominal e superficial em certas partes. Se o Anudrio indicasse o nimero de comunhdes segundo o sexo
dos fiéis, veriamos quao grande ¢ a discrepancia entre os elementos masculino e feminino.

36 Reparando no decréscimo do nimero de casamentos em margo (quaresma) e em agosto (més
considerado de mau agouro), pensa A. ALMEIDA JR., somente em parte com razao, uma vez que 0s
casamentos diminuem na quaresma porque nesse periodo nao se ministra a béngao matrimonial, que
“nossa populagdo, como se vé, é a0 mesmo tempo catolica e supersticiosa; e (se 0s nimeros nao
enganam) um pouco mais supersticiosa do que catolica”, cfr. “Aspetos da nupcialidade paulista”, Rev. do
Arquivo, v.66, Sao Paulo, 1940, p.97.

37 THALES DE AZEVEDO, Servico Social e problemas baianos, Bahia, 1948. Num bairro pobre da mesma
cidade, em que 95% entre as 153 familias recenseadas se declararam catdlicas, percebi, em meados de
1953, que os casais ligados simultaneamente no civil e no religioso atingiam a 66%, unicamente no
religioso 15%, somente no civil 9%, unioes de natureza nio indicada 10% e amasiados 30%, cfr. “As
familias dos alunos de uma escola puiblica primdria” entregue para publicacio na Rev. Nacional de Estudos
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Pedagdgicos. Em ambos os casos, sdo extraordinariamente altas as cifras de amasiados e as de casais, em
grande parte com crencas catolicas, unidos unicamente perante o Estado.

A razao porque, nas camadas populares, muitos nao se casam variam; muitos alegam que, embora
possam passar toda a vida em concubinato, nio se acham em condigoes financeiras para “assumir a
responsabilidade do casamento”; outros pensam que o casamento poe em risco a dedicacio e a fideli-
dade da mulher, porque esta nao necessita mais, uma vez casada, esforcar-se por mostrar sua amizade
para com 0 esposo. Julgo de suma importancia o conhecimento dessas racionalizagoes para a orientacao
do trabalho de educagio religiosa e matrimonial dos jovens.

38 Alegislacao trabalhista é, entre nos, uma contradicao da lei civil que propde proteger a familia legitima,
monogimica e indissoluvel. Apesar do dispositivo constitucional que dispde sobre o reconhecimento
civil do casamento religioso, as autoridades judicidrias e censitdrias brasileiras consideram “ilegitimos” os
filhos dos casais unidos unicamente perante a Igreja, registrando como tais, nas suas estatisticas, aqueles
casamentos, nao os levando em conta na celebragao de matriménios civis. A Igreja, muito ao contrario,
ha vérios anos recomenda aos seus vigarios que evitem assistir 20s casamentos de pessoas que estejam
ja ligadas civilmente, de modo a coibir a bigamia; instrucdes sobre o assunto encontram-se em Pe. H.
BORGES, “Nubentes ji civilmente ligados com outra pessoa”, REB, v.3, n.2, 1943, p.453. Sobre amasia-
dos, do ponto de vista sociolégico, ler RENE RIBEIRO, “On the amaziado relationship and other aspects
of the family in Recife (Brazil)”, American Sociological Review, vX, n.1, 1945.

39 Nem as possibilidades da imprensa nem as do radio foram realmente aproveitadas, até agora, no
interesse da obra da Igreja no Brasil.

40 Calcula-se que, dos 425 milhoes de catdlicos atuais, 148 milhdes encontram-se na América Latina, e
dos 360 mil sacerdotes somente 29 mil servem a esta parte do mundo; equivale a dizer que 37% dos fiéis
sdo atendidos por apenas 8% do clero, sem falar no fato de que muitos desses sacerdotes sao idosos,
doentes, ocupados no ensino, nas crias, etc., cfr. Fr. GUILHERME BARAUNA O.EM., “O problema da falta
de sacerdotes na América Latina”, REB, v.13, n.3, 1953, p.667. Mons. MARIO GINETTI, de S. Congregagio
dos Semindrios, propoe varias solucoes de emergéncia, dignas de estudo, para tal situagao, em “0 proble-
ma das vocagdes sacerdotais na América Latina”, REB, v.12, n.2, 1952, p.374.

41 “...a vida religiosa em nossa Provincia Eclesiastica, talvez pela lei mesma dos contrastes, apresenta
fisionomia catolica mais caracteristica, mais nitida e mais expressiva... E, assim, na propor¢ao em que
crescem as necessidades espirituais e reclamam novos auxilios da Igreja, tornam-se insuficientes os
ministros de Deus”, Carta pastoral coletiva dos Exmos. e Revmos. Srs. Arcebispos Metropolitanos e
Bispos da Provincia Eclesidstica da Bahia, 8-8-1942, p.10.

42 Rev. Eclesiastica da Bahia, a. XLII, n. 2, 1950, p.170 ss.

43 Essa area é maior do que os Estados do Rio Grande do Norte, Espirito Santo, E. do Rio, Alagoas e Sergipe
reunidos.

44 EDGAR LIRA, “Nossa diocese”, I Congresso Diocesano de Ilhéus sobre Vocagoes, Salvador 1950, p.161.
Na diocese de Valenca E. do Rio, em 1938 havia 12 sacerdotes para atender a 350 mil habitantes em 17

paroquias e 84 capelas, Carta pastoral de D.Renato Pontes, 25-12-1938.

45 Somente o Ceard tem um panorama religioso melhor que os demais estados de toda a Regido Norte.
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46 Naquele tempo havia, aparentemente, um niimero alto de sacerdotes, nimero que alguns, como o
arcebispo Dom Joaquim Borges de Figueiredo e Dom Fr. Antonio Correia julgavam excessivos. Na verdade,
havia bastantes padres, entre os quais muitos desviados e faltosos, que entravam irregularmente no pais
ou eram mandados de Portugal em expiagdo de faltas 14 cometidas ou, no tempo de Pombal, mal forma-
dos e eivados de doutrinas jansenistas e regalistas, os quais nao contribuiam pouco para o desprestigio
do proprio sacerdocio e para a decadéncia da religido. Quanto a0 nimero, vejamos a situacio nas 9
freguesias da cidade do Salvador e seus subtrbios; em 1774, existiam 251 clérigos sacerdotes, sendo
mais de 50 intteis por moléstias que os impossibilitavam “nem ainda a confessar nas igrejas”; mais de
40 passavam dos 65 anos e, destes, mais de 15 estavam decrépitos; em 1799, havia em todo o arcebis-
pado 505 clérigos (incluindo talvez os de ordens menores), porém 204 estavam invélidos em virtude das
penosas condicoes de trabalho a que eram sujeitos, cfr. Thales de Azevedo, Povoamento da Cidade do
Salvador, Bahia, 1949, p.183.

47 “Ademais, na vastiddo do cendrio em que se tem de se desenvolver a acdo sacerdotal, indmeros sao 0s
entraves que se opdem 2 progressao numérica e mesmo a benéfica atuagao de nosso clero. Distancias
imensas, populagdes disseminadas, dificuldades de transporte, asperezas de clima, escassez de recursos,
rudeza de trato, tudo concorre nao s6 para a despropor¢ao enorme entre o trabalho insano e o resultado
exiguo, como também para tornar menos atraente e mais temivel a missao paroquial... Para ser paroco,
como se deve ser, maxime em 0s nossos sertoes, é necessario ter-se “fibra de herdi”, cfr. C. p. coletiva,
Bahia, 1942, p.11-12, em sua 1? carta pastoral, DOM MANOEL PEDRO DA CUNHA, bispo de Petrdpolis,
faz comentarios da mesma natureza, cfr. REB, v.8, n.3, 1948, p.714.

48 Tratam-se das paroquias de Jacobina e Miguel Calmon, na diocese de Bonfim; a diocese aludida é a de
Linz, na alta Austria. “Uma tinica diocese da Europa, a de Malines (Bélgica), possui um ntimero de padres
(em 1951) pouco inferior a0 de todo o Brasil”, Ginetti, loc. cit.

49 Aquele niimero veio a ser mais alto: em 1870, nas 200 pardquias da Arquidiocese, com uma populagio
de 1.500.000 habts., existiam 800 sacerdotes, a ser exata a informacao do Pe. ROMUALDO M. DE SEIXAS
BARROSO, em seu estudo Quelques mots sur I'Eglise de Bahia (Brésil), Rome, Imprimérie, Salviucei,
1870.

50 Um dos assuntos que mais conviria estudar seria o dessas desercoes, para compreender os problemas
do clero no Brasil; ndo s6 dessas como as dos seminaristas em vésperas de ordenacdo. Ultimamente
alguns desses padres tém aderido a Igreja Catélica Brasileira, fundada pelo ex-bispo de Maura; este, apesar
de suas demonstragoes de falta de equilibrio mental, explora habilmente a confusao religiosa reinante nas
camadas populares, indo ele proprio e mandando os seus padres (alguns dos quais sdo pastores protes-
tantes ou leigos, sem formagao teoldgica, que ordena) a candomblés, reunides espiritas e até comicios
comunistas. Essa politica constitui, sem divida, uma ameaca bastante séria 2 unidade religiosa do nosso
povo, apesar do descrédito pessoal do fundador da referida igreja.

51 Em 1953, eram 7.809 os sacerdotes existentes no Brasil (clero diocesano, 3.272 e clero regular,
4.391), apud. Anudrio Pontificio, 1953.

52 Num comentdrio na Semana Catdlica, da Bahia, em 23-8-1953, escreve PHA (Pe. Heitor de Aratjo):
“Mas temos de lamentar nao serem mais os alunos do (Semindrio) Santa Teresa. A desproporgao entre
matriculas e ordenacdes ¢ historicamente desoladora”.

0 seminarista, particularmente aquele que foi até o semindrio maior, ao deixar o semindrio, encontra
muitas dificuldades para adaptar-se a vida, sobretudo se pensa seguir uma carreira liberal. A legislagao
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educacional, todavia, reconhece, para efeito de admissao a certos estabelecimentos profissionais e supe-
riores, os cursos dos semindrios catolicos e protestantes. O problema é de tal monta e envolve tantas
pessoas que se organizou, no Rio, uma Associacdo Brasileira de Antigos Seminaristas; na Bahia, existe a
Assoc. Felinto Bastos, denominada em honra a um famoso jurista que, por sua vez, fora seminarista.

53 0 mais urgente problema do Brasil, O problema sacerdotal e sua solugzo, Taubaté, 1936.

54 Em 1946, de acordo com o Pe. J.B.LEHAMN, o Brasil catélico, 1947, nos semindrios maiores de Sao
Leopoldo (Rio Grande do Sul), Sao Paulo, Mariana, Diamantina, Belo Horizonte e Distrito Federal havia
631 alunos; em Salvador, Maceid, Olinda-Recife, Jodo Pessoa, Fortaleza, S30 Luiz do Maranhao e Belém
do Pard existiam 240.

55 Em vdrios artigos na revista Vozes de Petropolis, e na REB, O Conego CASTANHO DE ALMEIDA tem
estudado o problema da formagao de sacerdotes, como Feijo e outros do seu tempo, que nunca freqiien-
taram, por ndo existirem, semindrios.

56 GILBERTO FREYRE”, Interpretacio do Brasil, Rio, 1948, p.128.

57 Na C. p. coletiva, Bahia, 1942, antes citada, [é-se: “Mesmo no seio de lares “religiosos”, no ambiente
de “familias cristas”, o sacerdote ¢ menos considerado do que pede a sua alta dignidade, ou ¢é tido em
desprestigio desolador: tratado com disfarcado ridiculo em pilhérias, anedotas, acusacoes infundadas ou
incaridosas, comentdrios, na aparéncia somente justificiveis, mas, na realidade, comprometedores de
vocagdes, etc. Aqui €, por exemplo, o catdlico sincero, que tocando com as proprias maos a necessidade
real do mundo em’que vive, de uma atuagio religiosa mais direta e imediata junto a um outro setor da vida
social, desejaria o padre “meios da sacristia” e mais “do meio do povo”; menos “recolhido e piedoso” e
mais pronto para “dedicar seu tempo e suas atividades” a obras ditas sociais; menos preparador escru-
puloso de homelias, sermdes e catequeses ou assiduo enclausurado de confessiondrios, e mais dedicado
20 magistério profano, as sociedades literarias, no bem publico. Ali, ¢ 0 ndo menos devoto fiel catdlico a
escandalizar-se porque o sacerdote pratica o apostolado dos lares, visitando santamente as familias de
sua paroquia, ou cumprindo seu dever de esclarecedor de consciéncias, de conselheiro dos pais, de
mestre de educagio crista dos que lhe sdo filhos, dita as leis da modéstia crista e da vida catdlica, mesmo
para o seio das familias, e para dentro dos lares! Sempre uma reprovagao, uma censura, a respeito do
ministério sacerdotal, censura que deforma, rebaixa, deprime o ministro de Deus. Neste ambiente des-
truidor de vocagoes, elas nao podem abrolhar nem desenvolver-se. As classes menos abastadas e mais
humildes, por isso que mais afastadas destes perigos, fornecem, entio, candidatos substitutos, de vez
que as mais bem aquinhoadas de fortuna costumam desprezar, sacrificar ou perverter vocagoes”, p.13.14.

58 O Pe. JOHN TRACY ELLIS, professar de Historia da Igreja na América, da Universidade Catdlica da
América, Washington, apés uma recente viagem que incluiu o Brasil, afirmou que entre as causas de
escassez de vocagoes sacerdotais na América Latina estao a influéncia laicisante das classes elevadas, o
desapreco dessas classes pelo padre vindo das camadas pobres, a falta de escolas paroquiais e o uso da
batina em puiblico, o qual “parece desanimar as vocagoes e deve ser abolido”, cfr. The Catholic News, N.
York, 27-12-1952. O problema da batina é outro a pedir estudo, especialmente em referéncia aos alunos
dos semindrios menores, os quais sdo ridicularizados como “formigoes”. Por ocasido do Concilio naci-
onal de 1939, circulou um manifesto andnimo, que se atribui a eclesidsticos, intitulado “O Concilio
nacional e o clero brasileiro”, concitando o Episcopado a abolir o uso obrigatério da batina em favor do
trajo preto com cabegdo (colarinho romano) sob a alegacdo da impopularidade da veste talar e da sua
impropriedade no clima brasileiro. O concilio admitiu o uso de batina branca na estagdo quente e nas
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viagens a cavalo. Num artigo sob o titulo ‘A batina no Brasil”, publicado n’0 Didrio e REB, o Pe. Ascinio
Brandao contestou a argumentagao do manifesto. Na C. p. sobre problemas do apostolado moderno,
contendo um catecismo de verdades oportunas que se opdem a erros contemporaneos, 1953, Dom
Antonio de Castro Meyer, bispo de Campos, E. do Rio, volta no tema, defendendo o uso da batina.

59 Essas vocagoes procedem, preponderantemente, da classe média urbana. Existem no Brasil cerca de
17 mil religiosas. Quanto ao seu niimero, nao consegui nenhuma informagao, mesmo consultando a
colecao completa da REB e outras fontes de informacao.

60 “De que a nossa gente carece de conhecimentos religiosos, é verdade que nao admite contestagdo. E
a queixa ¢ de toda parte. Tanto o roceiro como o homem de letras, o vicentino ou o indigente, a mulher-
zinha piedosa e a matrona aristocrtica andam quase por igual ausentes das basicas verdades. Ainda
quando hd, paradoxalmente, piedade nessas pessoas, elas mesmas confessam uma ignorancia religiosa
digna certamente de lastimar-se, muito mais digna de socorrer-se e remediar-se. Vem dessa ignorancia
que todos verificam, todos lamentam, a situacdo religiosa em que nos encontramos. Ha uma diminuigao
crescente do espirito de fé em nossa boa gente. A propaganda herética multiplica as vitimas. O espiritismo
cresce assustadoramente, desde as grandes capitais a0 mais longinquo interior. Os deveres cristaos sio
desprezados como coisa de nonada, a0 arbitrio dos interessados. A voz do paroco desconhecida, olvidada
ou ridicularizada, no atinge mais as consciéncias. O nivel religioso e, conseqiientemente, o moral, desce
como uma temperatura de inverno.” Pe. A. Negromante, “Melhoremos os catecismos paroquiais”, REB,
v1, 1941, p.123.

61 A luta para conseguir que as criangas venham ao catecismo paroquial e para lhes dar um minimo de
instrugao religiosa é uma das torturas dos vigarios brasileiros, cfr. Pe. ANTONIO DE ALMEIDA MORAIS,
hoje bispo, “Torturas do padre do século XX, IL. A tortura do catecismo”, REB, v.2, n.2, 1942, p.286. Ver
também Pe. Miguel Meier S. J., “Entre os problemas atuais, o problema mais atual é a catequese eficiente”,
REB, v12, n.3, 1952, p.490.

62 De acordo com MESQUITA PIMENTEL, cerca de 20% do eleitorado votou nos candidatos comunistas
e socialistas, As eleigdes. Vozes de Petrpolis, v.3, n. s., fase.6, 1945, p.821; Pe. AGNELO ROSSI, Evolugdo
do comunismo no Brasil, Vozes de Petropolis, v.3, n. s., n.1, 1947, p.1 ss.

63 CHARLES WAGLEY, THALES DE AZEVEDO e L. A. COSTA PINTO, Uma pesquisa sobre a vida social no
Estado da Bahia, Publ. do Museu do Estado, Bahia, 1950.

64 Localidade situada no alto sertdo da Bahia, diocese de Caetité, cujo nome real, por motivos de ordem
ética, foi substituido no estudo antropoldgico de que a mesma foi objeto.

65 0 sentimento de participagao, a que os sociélogos norte-americanos chamam de we feeling, é com-
posto de varios ingredientes, entre os quais, no caso do Brasil, entra muito a comunhao num mesmo
credo, numa mesma Igreja, num mesmo sistema de relagoes com o sobrenatural. E isto, indubitavelmen-
te, se realiza através de: “a religiao da maioria dos brasileiros”, 2 qual muitos pertencem apenas nominal-
mente, porque é indispensvel, em nossa cultura, “ser catélico”, ainda que apenas exteriormente. £ assim
que para todos os brasileiros, excluidos, € claro, aqueles que por diversos motivos, quebraram esse lago
com o aspecto religiosa da cultura tradicional brasileira, —um brasileiro é concebido como um individuo
batizado, casado na Igreja, cujos parentes mandario celebrar exéquias catélicas quando ele falecer. Esse
€ um minimo exigido ou esperado de cada individuo que, além de certas caracteristicas fisicas, psicolo-
gicas e morais, nao queira passar por muito original, por estranho, por esquisito demais, por maluco, por
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anormal e, pois, por aberrante da norma. Mas é também um maximo para aimensa maioria da gente, isto
¢, para que alguém possa ser considerado “religioso”, ordinariamente nao se espera mais que isto e s 0s
muito religiosos, ou muito catélicos, tém critérios mais rigorosos; para os primeiros, estes sao, por sua
vez, aberrantes e recebem os titulos depreciativos de carolas, de beatos, de papa-hostias. Por causa
daquela concepcdo do brasileiro como um individuo “religioso”, o ateu confesso, o protestante, o judeu,
o espirita é, de certo modo, estranho, e ndo se concebe uma pessoa que, mesmo nao tendo crenca
religiosa, seja, por exemplo, nao batizada, que se tenha recusado a casar-se na igreja ou cuja familia nao
faga celebrar missa por sua alma. De tudo isso depreende-se que a religiao, mesmo para os que nao sio
ortodoxamente crentes e praticantes, oferece meios indispensaveis de integracdo e classificacdo social a0
brasileiro.

Ocorre ainda que a imensa maioria dos brasileiros sente, sem divida alguma, a atracio do sobrenatural
e experimenta a necessidade de uma relagdo constante com Deus; a verdade €, porém, que, para aquela
maioria realmente ignorante do dogma e de ascese crista, essa inclinagao religiosa destina-se a obtengao
de seguranga emocional, pela esperanga da protecdo de Deus e dos santos, e a consecucdo de auxilio na
doenga, nas tribulagdes, nas dificuldades de toda ordem, coisas que na sua mentalidade s6 muito longin-
qua e vagamente dependem de um modo de vida regulado pelos Mandamentos, pelos preceitos, por uma
lei moral diretamente derivada de uma concepcao religiosa.

0 que afirmo linhas acima parecerd absurdo a muitos dos que lerem estas paginas, mas é a observagio
davida religiosa da generalidade dos brasileiros que a ensina, excluidos aqueles poucos, realmente poucos
do ponto de vista numérico, que vivem a sua fé ortodoxamente. Para exemplificar, mencionarei o seguin-
te: na concepgao da referida maioria, um rapaz de boa conduta, mas indulgente com coisas do sexo, que
nao freqiienta assiduamente a igreja e nao recebe os sacramentos, € tido, nao digo como “catélico”,
porque para muitos a expressao nem € usual, contudo “religioso”, se tem um santo da sua devogao e
toma parte nas exterioridades das festas desse santo e “tem fé” em Deus, atribuindo-lhe a sua “sorte”,
pedindo-lhe e, particularmente, aos santos, que o socorram em suas aflicoes e necessidades. Nao impor-
ta, para aquele julgamento, que ¢ o de muitissima gente, que tenha as crengas ensinadas pela Igreja, que
observe todos os Mandamentos de Deus e da Igreja, etc. Isto ¢ uma perfeicao que, em dadas circunstan-
cias, ndo deixa de ser apreciada e sobretudo admirada como um heroismo, uma quase originalidade,
aceita nas mulheres e até desejada, mas realmente dispensavel num homem. Para nao passar por beato
e carola, o intelectual, com pouquissimas excecoes, fala das suas duvidas sobre pontos de doutrina da
Igreja e diz que s6 se confessa, quando raramente o faz, com “padres inteligentes”, capazes de compre-
enderem as suas dificuldades filosdficas e teoldgicas. Desse modo, mostram-se superiores, e nao sub-
missos a0s padres. De um intelectual, de um homem das profissoes liberais, de um cientista, mesmo de
um homem de negdcios de status elevado, ordinariamente nao se exige, para ter nome, que seja sequer
“religioso” e menos ainda muito “catélico”. Mais facilmente se chama de carola a um daqueles, quando
tem um comportamento manifestamente religioso, no sentido ortodoxo, do que as outras categorias de
pessoas.

Aquelas pessoas que se mostram proselitistas, sejam catolicas, sejam protestantes, nao sao apreciadas
e parecem, a muitos, “fanaticas”.

£ claro que estes juizos ndo passam duma tentativa de psicologia religiosa do brasileiro que, embora
baseada na observacao cotidiana, nio tem o necessario rigor derivado duma investigacao organizada
cientificamente; por isto mesmo sdo apresentados como hipdteses que poderdo servir aos que deseja-
rem estudar empiricamente o assunto, analisando a psicologia individual e coletiva dos brasileiros do
angulo da religiao. Nao pretendo, devo esclarecer, negar o cardter fundamentalmente catolico da menta-
lidade brasileira, nem a fé catolica dos brasileiros. Em nosso pais, Thomas Merton sentiria “um clima
catélico”, como o que o surpreendeu, e encheu de alegria espiritual em Cuba.

66 A ordem privada e a organizagao politica nacional, Rio, 1939.
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67 0 censo de 1950 revelou que a situago religiosa estd se modificando; nalgumas regioes triplicou o
nimero dos que se declaram espiritas, noutras sucedeu o mesmo com os protestantes e, ainda pior, com
os “sem religido”, cfr. Fr. BOAVENTURA KLOPPENBURG, O.FM., “Ultimos dados estatisticos sobre religido
no Brasil”, REB, v.12, n.4, 1952, p.889. Ja alguém calculou, com dados bem préximos da realidade, que
ha maior nimero de espiritistas presentes as sessoes semanais dos seus centros do que o de catélicos
que cumprem o preceito da missa dominical. Se nao é verdade, ja a ousadia do paralelo diz alguma coisa,
Pe. L. Aires, “Espiritismo, sucedaneo do cristianismo”, Publ. do Secretariado Nacional de Defesa da Fé, Rio,
in Cor, Rev. Ecles. Brasileira, a. II, 1940, p.495. Segundo informagcdes da reparticao policial competente,
existiam no Distrito Federal, em 1952, sete mil centros ou “tendas” espiritas; a esse respeito comenta S.
d’A.: “Ora, no Rio de Janeiro ndo hd, positivamente nao hd a décima parte das igrejas e capelas, a décima
parte das 7.000 “tendas” espiritas, Mensageiro da Fé, a 51, n.19, Bahia, 1953, p.1.

68 Protestantismo no sentido de pretender ser um cristianismo separado de Roma, fundado numa
particular interpretacdo da Biblia, muito embora professando, sob o nome de “espiritualismo”, um
animismo com caracteristicas proprias, o qual inclui a crenca em reencarnacoes, materializacoes de
espiritos, etc.

69 Mons. ASCANIO BRANDAO escreveu, algures, que o Brasil parece se estar transformando no “quartel
general do espiritismo mundial”. Ver também Pe. Vicente M. Zioni, O problema espirita no Brasil, S. Paulo,
1942.

70 Também os adventistas e pentescostais progridem muito, relativamente.
71 E. WILLIEMS. Aculturagao dos alemdes no Brasil. S. Paulo, 1946, passim.

72 0 protestantismo ndo se limita a crescer quantitativamente, mas apresenta outros desenvolvimentos
para os quais € pertinente chamar a atengdo: a sua influéncia aprofunda-se por meio de escolas secun-
darias, escolas agricolas e faculdades, geralmente muito conceituadas e, apesar das adverténcias da Igreja,
freqiientadas por muitos alunos de familias cat6licas. Nalgumas partes do pais, em que o protestantismo
havia penetrado, apenas entre as camadas inferiores da populagio, comegam a formar-se grupos de
classe média. Nas dltimas eleicdes, as seitas evangélicas coligaram-se, nalgumas regioes, elegendo elemen-
tos seus para as assembléias estaduais e municipais; alguns desses deputados e vereadores exercem
atividades no interesse das suas igrejas e tém assumido atitudes de combate ao catolicismo.

73 0 CONEGO A. ROSSI, depois da publicacio daquela obra em 1939, tem escrito, especialmente para a
REB, virios artigos em que completa e atualiza as suas informagdes sobre a situagdo e organizagao do
protestantismo no Brasil.

74 0 texto da mensagem dirigida por aquele prelado ao embaixador dos EUA no Rio de Janeiro, por
ocasiao da Conferéncia dos Chanceleres Americanos, no Rio de Janeiro, em janeiro de 1942, consta do
artigo “Por que missoes protestantes na América Latina?” Pe. Agnelo Rossi, REB, v.6, n.3, 1946, p.610.

75 Nas cartas pastorais, nos artigos publicados pela REB e outras revistas e jornais, nos livros publicados
sobre vocagoes sacerdotais, educacao, familia, etc., ha um acervo muito rico de informacdes e indicacoes,
indispensaveis a quem deseje estudar a fundo e com rigor cientifico os numerosos e variados problemas
aos que se fazem referéncias neste artigo.

76 0 sociélogo FERNANDO DE AZEVEDO op. cit., p.145, considera aquele periodo como o de um vigoroso
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ressurgimento do catolicismo no Brasil, passada a fase de reajustamento entre a Igreja e o Estado apos
a separagao e a instauragdo do regime replubicano. Uma sintese daquele perfodo encontra-se na tese de
doutoramento da Irma M. Ancilla O’Neill, M. A., Tristao de Athayde and the Catholic social movement in
Brazil , The Catholic University Press, Washington, D.C.,1939.

77 Da maior importancia e interesse € o estudo da atuacdo dos catdlicos no campo da politica desde a
regéncia e o primeiro Império até a Repuiblica, matéria excelente para trabalhos nas cadeiras de Politica das
Faculdades de Direito e de Filosofia.

78 A promocdo de certos assuntos por meio de congressos é uma das técnicas preferidas no Brasil;
outras técnicas de discussao em grupo e de exame objetivo dos problemas tém sido empregadas, com
muito menor intensidade, e parece que somente agora comegam a ganhar terreno. Os congressos servem
especialmente para o afervoramento dos seus participantes; nas conferéncias, convengdes, grupos de
debates, em que se encontram unicamente os entendidos num assunto, sem necessidade da presenca
do publico, podem-se encontrar soluces e aclarar muitos problemas.

79 Um documento impressionante sobre aquela regiao ¢ a Declaracio do Arcebispo d. A. G. Ramos o
demais bispos daquela drea, “A Igreja e a Amazonia”, de julho de 1952, in REB, vol.12, n.3, 1952. Também
“A Igreja e o Vale do Sdo Francisco”, 1952, pelos bispos da regido, é digno da maior atenco e revela a
inteligente compreensdo do Episcopado pelos nossos homens do campo. Recentemente inaugurou-se
a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, secretariada por D. Helder Camara, bispo auxiliar do Rio de
janeiro; este ¢ um passo importante para o estudo dos problema da Igreja em nosso pais.

80 Os estudos de histdria eclesidstica, é de justica dizé-lo, retificando a afirmativa supra, ja tém conside-
rivel desenvolvimento, embora sofram dos mesmos males, na maioria de suas obras, dos congéneres
brasileiros nos campos da historia politica, - a tendéncia meramente narrativa, a falta de anlise critica, das
fontes, etc. Esses defeitos tendem a desaparecer. Mas, naquele dominio, além de alguns trabalhos monu-
mentais como a Historia da Cia. de Jesus, do Pe. Serafim Leite, S. J., existem numerosos bons estudos de
temas limitados, de determinadas épocas, de algumas personalidades, mas ainda poucos estudos de
sintese da vida da Igreja no Brasil. A publicagdo da obra Fontes para a historia da Igreja no Brasil, de J. C.
Macedo Soares, abre perspectivas novas das quais os especialistas certamente hao de aproveitar-se.

81 As opinioes do Pe. DUNNE, naquele livro, provocaram algumas réplicas na América Latina, cfr. recensdo
da sua obra por Fr. Thomaz Borgmeier 0. F. M., in REB, v.6, n.2, 1946, p.538.

82 Para ALCEU DE AMOROSO LIMA, a tarefa mais urgente no Brasil, exposta em muitos dos seus escritos,
consiste antes de tudo em revitalizar o nosso catolicismo, estimulando os mornos e indiferentes para,
depois, sair a procura dos incréus. Leia-se, por ex., em “O Concilio”, A Ordem, a. XIX, v. XXII, Rio, 1939, p.8:
“... € mister que os varios Episcopados nacionais concertem medidas para que se intensifique a Fé, como
outrora tomavam medidas para que se dilatasse a Fé. Esse me parece ser o programa maximo e central
da préxima e memoravel reuniao de todo o Episcopado brasileiro na capital do Pais... Os quatro séculos
ja passados foram, também para n6s, de dilatacio da Fé. Essa expansio ndo se fez sem grave prejuizo de
sua pureza. A histdria religiosa no Brasil nao serd uma historia cor de rosa. Serd uma histéria dramatica,
uma historia de lutas terriveis, a maioria das quais invisiveis, contra o espirito de dissolucdo, de confusao,
de heresia latente, de impurificagao da doutrina e de indisciplina individualista. Contra esse espirito de
anarquia fard o Concilio Nacional uma obra de purificagao e unidade. Esse confusionismo, por sua vez,
mal congénito e tradicional de nossa imperfeita cristianizacao nacional, produziu naturalmente os maus
frutos que nao podia deixar de produzir e que se traduziram, acima de tudo, no espirito de indiferenca e
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de superficialidade religiosa. Contra essa segunda deturpagio histérica do verdadeiro espirito cristdo que
€ do fervor e devotamento total, é que o grande Concilio tragard os rumos de intensificacao da Fé. Valeria
apena de chamar a atengdo, finalmente, para as correntes de opiniao, particularmente de opinido politica
e de interpretacao da doutrina social da Igreja, em que se dividem brasileiros, uns pejorativamente ape-
lidados de maritanistas e de irenistas, outros integristas, receiosos de qualquer ruptura com a ordem e o
status quo social.
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